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3. A contingéncia do individuo

3.1) Introducgéo ao conceito de contingéncia do individuo em Richard

Rorty

Como continuacao ao estudo do conceito de contingéncia em Richard Rorty,
passo a tratar sobre suas reflexdes acerca do individuo, de sua compreensdo de
como se constitui o “eu” sob o seu ponto de vista neopragmatico.

No capitulo do livro “Contingéncia, Ironia e Solidariedade™ (1989) que
estuda a contingéncia do individuo, Rorty faz referéncia a diversos autores que
tiveram importancia na constru¢cdo de seu pensamento acerca do assunto, como
Harold Bloom, Nietzsche, Freud e Davidson. Assim como no primeiro capitulo,
escolho um autor para apresentar suas idéias e servir como uma base de
interlocug@o para a compreensdo das reflexdes de Rorty sobre o tema em foco.
Neste capitulo apresentarei algumas idéias do pensamento de Freud (estarei me
baseando em seu texto “Uma dificuldade no caminho da Psicandalise” (Freud,
1917)), depois apontarei como Rorty dialoga com este pensamento e constroi sua

visdo sobre a contingéncia do individuo.
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3.2) “Uma dificuldade no caminho da Psicandlise”

Rorty, no capitulo do livro “Ironia, Contingéncia e Solidariedade™ (1989),
que trata sobre a contingéncia do individuo, cita diversos autores que lhe
influenciaram para o desenvolvimento desta questdo, ressaltando principalmente a
importancia de Nietzsche e Freud. No presente trabalho escolhi apresentar a
influéncia do pensamento de Freud no trabalho de Rorty, e por isso, nesta secdo,
serdo apresentadas idéias desenvolvidas por Freud em seu artigo “Uma
dificuldade no caminho da Psicandlise”(1917), por se tratar de um texto que
Rorty busca tragar um dialogo em seu artigo *“ Freud e a Reflexdo Moral (1999),
um artigo de grande importancia para o tema, e que sera apresentado na proxima
secao.

E preciso fazer uma ressalva antes de comegarmos a tratar especificamente
do tema desta secdo: o trabalho de Freud passou por diversas transformagdes ao
longo da construcdo de seu pensamento psicanalitico, € por isso, as afirmagdes
que serdo feitas na presente se¢do dizem respeito diretamente as idéias elaboradas
por Freud em seu artigo “Uma dificuldade no caminho da Psicanalise” (1917),
ndo podendo ser tomadas como afirmagdes gerais sobre o pensamento de Freud,
pois € preciso que se localize as idéias que serdo apresentadas no contexto de seu
artigo aqui estudado.

No artigo “Uma dificuldade no caminho da Psicanalise” (1917), Freud
busca tratar de uma dificuldade relacionada a Psicanalise, que ele afirma nao se
encontrar no ambito intelectual, pois ndo diz respeito a um impedimento de
compreensdo intelectual, mas um obstaculo que diz respeito a dmbito afetivo. O
impedimento intelectual pode até existir concomitantemente, mas como
conseqiiéncia do afetivo, ja que “onde falta simpatia, a compreensdo ndo vira
facilmente” (Freud, 1917: 171). A questdo central do presente texto refere-se
diretamente ao sentido desta dificuldade afetiva, por isso, o que Freud pretende
definir como dificuldade afetiva relacionada a reflexdo psicanalitica sera
compreendido no decorrer do desenvolvimento do texto.

Freud apresenta brevemente, de forma a localizar pessoas que ndo tém um
conhecimento especifico do que trata a Psicanalise. Esta preocupa-se com o
esclarecimento ¢ a climinacdo dos denominados distarbios nervosos. Como uma

tentativa de hipdteses para se tentar esclarecer estes distirbios, Freud desenvolveu
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a teoria da libido, sendo que o ponto de partida de tal teoria ¢ a vida instintual
(pulsional) da mente.

“Aprendemos que, quando tentamos compreender os distdrbios neur6ticos,
sem duvida o maior significado liga-se aos instintos sexuais; que, na
verdade, as neuroses sdo distdrbios especificos, por assim dizer, na fungdo
sexual; que de um modo geral, o fato de a pessoa desenvolver ou ndo uma
neurose, depende da quantidade de sua libido e da possibilidade de sacia-la
e de descarrega-la através da satisfagdo, que a forma assumida pela
doenca e determinada pela forma com que o individuo atravessa o curso de
desenvolvimento da sua funcéo sexual” (Freud, 1917: 172).

Assim, como o senso comum, que distingue a fome do amor (a primeira € o
instinto de preservagdo e o segundo, instinto de reproducdo da espécie), a
Psicanalise diferencia os instintos autopreservativos (ou do ego) dos instintos
sexuais.

O trabalho terapéutico trata muitas vezes de neuroses provindas do conflito
entre os instintos do ego e os instintos sexuais, ja que em alguns casos os instintos
sexuais podem representar um perigo para a autoconservacdo do ego. A postura
do ego frente a tais ameacas ¢ de defesa contra os instintos sexuais; buscando um
mecanismo de substituicdo para tais instintos, que se manifesta através de
sintomas nervosos.

O tratamento psicanalitico, portanto, tenta rever os processos de defesa
implementados pelo ego, no intuito de encontrar uma solugédo para o conflito entre
os instintos, que seja mais saudavel para o individuo.

Neste ponto podemos lembrar de um tipo de critica feita a Psicanalise, que
diz respeito ao enfoque escolhido na sexualidade. A resposta de Freud a criticas
desta natureza é que: “nossa parcialidade é como a do quimico, que atribui a
todos os componentes a for¢a da atracdo quimica. Nem por isso esta negando a
forca da gravidade; deixa que o fisico lide com ela” (Freud, 1917:172).

Durante o processo de analise, busca-se trabalhar a distribui¢do da libido.
Ao tratar da distribuicdo libidinal, pode-se chegar a situacdo primeva de tal
distribuicdo. O investimento libidinal, no inicio da constitui¢do do individuo,
presume-se, estd direcionado totalmente para o proprio ego'. S6 no processo de

desenvolvimento é que a libido flui do ego para os objetos externos. “A condi¢ao

! Freud trabalha mais profundamente esta questiio em seu artigo “Sobre o Narcisismo” (1914). O
narcisismo primario seria “um investimento libidinal original do ego, parte da qual ¢
posteriormente transmitida a objetos, mas que fundamentalmente persiste e estd relacionada com
aos investimentos objetais”.
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em que o ego retém a libido é por nés denominada ““narcisismo”, em referéncia a
lenda grega do jovem Narciso, que se apaixonou pelo seu proprio reflexo. Assim,
na nossa concepcao, o individuo progride do narcisismo para o amor objetal’”?
(Freud, 1917: 173).

Contudo, parte da libido sempre se mantém direcionada ao ego, pois o
mesmo ¢ um grande reservatorio de onde se destina a libido a outros objetos.
Freud defende que esta flexibilidade da libido € essencial para que haja sanidade.

Apos esta breve introdugdo acerca do objeto de estudo da Psicanalise, e sua
compreensdo sobre o narcisismo, Freud aponta o que considera o trés severos
golpes ao narcisismo universal dos homens, causados pelas pesquisas cientificas.

O primeiro golpe sofrido pela humanidade é o golpe denominado por Freud
de “golpe cosmologico” dado por Copérnico ao provar que a Terra ndo
desenvolvia um papel dominante no Universo; que ela ndo era o centro do
Universo.

Ja o segundo golpe ¢ de natureza biologica. Com o processo de civilizagao,
0 homem foi ganhando uma posi¢do superior, dominante em relacdo aos outros
animais. Esta dominancia gerou no homem a busca de explicagdes que
rompessem o laco de comunidade com outros animais. Contudo, a partir de
pesquisas de Darwin, descobriu-se que a separagdo entre a raga humana e outros
animais ndo poderia continuar a ser defendida, ja que o “0 homem ndo € um ser
diferente dos animais, ou superior a eles; ele préprio tem ascendéncia animal,
relacionando-se mais estreitamente com algumas espécies, e mais
distanciadamente com outras” (Freud, 1917:175). Este segundo golpe foi o
“golpe biologico” ao narcisismo do homem.

O terceiro golpe ¢ de natureza psicoldgica. Embora sofrendo todos os tipos
de golpe de natureza externa, o homem sente-se superior dentro da propria mente.
Contudo, a mente ¢ uma estrutura extremamente complexa, constituida de
diversas instancias, um labirinto de impulsos que funcionam de maneira quase
auténoma, e que, em muitos casos, sdo antagonicos e incompativeis. Frente a tal
complexidade, para que a mente tenha um desenvolvimento apropriado, ¢ preciso

que as diversas estruturas mentais se mantenham coordenadas: € preciso que haja

2 Amor objetal: amor a outros objetos (objetos externos).
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uma instancia organizadora de tantas informagdes provindas de diversas fontes.
Esta instancia € o ego.

Contudo, em certas doencas (como nas neuroses), o ego nao da conta de tal
fungdo. “Os pensamentos emergem de subito, sem que se saiba de onde vém, nem
se possa fazer algo para afasta-los. Esses estranhos hdspedes parecem até ser
mais poderosos do que 0s pensamentos que estdo sob o comando do ego” (Freud,
1917: 176).

A psicanalise trata destas questdes, destes distirbios, através de
investigacdes, ao buscar “dialogar” com o ego, provando a ele que algo lhe saiu
do controle, que algumas informagdes nao lhe chegaram, que algo ndo esta sob o
comando de sua vontade. Pois, ao tentar “passar por cima” de certos instintos
sexuais, o ego subestima tais instintos, que se rebelam e encontram seus proprios
caminhos para ndo serem suprimidos. Esses caminhos sd3o desconhecidos pelo
ego; sendo que a Unica coisa que ele reconhece ¢ a conseqliéncia da rebeldia
desses instintos — o sintoma que o ego experimenta como dor. A origem do
sofrimento experimentado pelo ego ndo lhe ¢ familiar, pois surge de uma forga
auténoma dos instintos rejeitados, que busca uma satisfacdo substitutiva frente a
defesa do ego.

Um outro equivoco cometido pelo ego consiste no fato deste crer que pode
se manter informado de tudo que passa em sua mente; chegando a acreditar que
“mental” é sindnimo de “consciente’. Contudo, “0 que estd em sua mente nao
coincide com aquilo de que vocé estd consciente; o que acontece realmente e
aquilo que vocé sabe, sdo duas coisas distintas”(Freud, 1917:177).

A Psicanalise busca mostrar que o ego ndo € um governante absoluto; tenta
mostrar que outras instancias da mente também tém grande importancia no que
diz respeito as sensagdes e sentimentos das pessoas. Uns dos trabalhos que a
psicanalise se propde ¢ uma busca de educar o ego, mostrar seus limites: o ego
ndo € o senhor da sua propria casa. Este ¢ o terceiro golpe no narcisismo do
homem.

Assim, podemos compreender que o golpe em questdo ¢ aquele que diz
respeito a dificuldade na esfera afetiva de se aceitar a psicanalise, ja que ela
trabalha com mecanismos que o ego nao da conta, e a todo tempo busca rejeitar.

E neste ponto que Rorty acredita que Freud traz elementos inovadores para

pensarmos a constituicdo do sujeito e, deste modo, como continuagcdo e
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desenvolvimento das questdes apresentadas nesta secdo, passo a tratar na secao
seguinte sobre as reflexdes apresentadas por Rorty em seu artigo “Freud e a
Reflexdo Moral” (1999), no intuito de trazer um maior esclarecimento sobre a
afirmagdo de Rorty de que o pensamento de Freud exerceu um papel importante

no desenvolvimento de sua concepgao sobre a contingéncia do individuo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511065/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0511065/CA

43

3.3) “Freud e a reflexdo moral”

Rorty ndo fala explicitamente da influéncia de Davidson na elaboragdo de
seu artigo “Freud e a reflexdo moral” (1999), mas como Davidson ¢ um autor que
em varios momentos exerce grande influéncia no pensamento de Rorty, penso que
alguns pontos no artigo “Paradoxes of Irrationality” (Davidson, 1982) podem
introduzir e esclarecer como Rorty chegou a pensar em Freud como um
importante interlocutor para refletir sobre a constitui¢do do individuo.

Donald Davidson em “Paradoxes of Irrationality” (1982) afirma que uma
acdo ou crenga irracional ¢ paradoxal quando hd uma falha dentro da casa da
razdo, isso porque algo irracional ndo ¢ meramente ndo-racional: “‘a
irracionalidade é um estado ou processo mental — um processo ou estado
racional — que falhou(Davidson,1982:182). Parece que Davidson ao falar de
irracionalidade esta tratando das mesmas questdes que Freud se refere quando o
ego perde o controle do que ocorre no psiquismo.

Davidson, em seu artigo “Deception and division” (1986) levanta uma
questdo que parece pertinente para compreendermos de que maneira podemos
falar de uma falha na racionalidade: “de quem sdo os padrdes a serem tomados
para fixar quando ou ndo uma pessoa foi irracional? A resposta é que todas as
inconsisténcias genuinas sao desvios das proprias normas da pessoa: 0 que esta
em questao é o ponto de vista do agente” (Davidson,1986:81).

Se o que importa ¢ o ponto de vista do agente, como compreender os
pensamentos e acdes irracionais?

Davidson pretende mostrar como a teoria psicanalitica de Freud pode
auxiliar para o entendimento da irracionalidade. O tipo de irracionalidade que gera
um paradoxo ndo estd relacionado a situagdes onde a pessoa defende ter razdes
suficientes para justificar uma agdo ou crenga, por mais estranho que possa
parecer aos olhos de outras pessoas; as situagdes que tém como conseqiiéncia um
paradoxo s@o aquelas onde internamente uma pessoa ndo tem coeréncia ou
consisténcia para justificar seus pensamentos e atos.

Davidson extrai da obra de Freud trés tentativas de explicag@o para esse tipo
de fendmeno:

l°) a mente ndo tem uma estrutura Unica; ela € constituida por estruturas

semi-autdnomas, cada uma com suas crengas ¢ desejos peculiares;


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511065/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0511065/CA

44

2°) essas estruturas sdo, em alguns aspectos, como individuos, ndo sé por
causa de seus desejos e crencas peculiares, mas também pela possibilidade de
interagdo entre elas, que pode ter como conseqiiéncia eventos subseqiientes na
mente ou fora dela;

3°) algumas disposi¢des que caracterizam essas diversas estruturas da mente
devem ser compreendidas de acordo com o modelo de forcas e disposi¢des fisicas
em situagdes onde influenciam ou sdo influenciadas por outras estruturas da
mente.

Deste tipo de paradoxo ¢ que surge a questdo paradigmatica que Rorty
atribui a Freud, com sua afirmacdo de que “O ego ndo ¢ mestre nem mesmo em
sua propria casa”, ja que em muitas vezes as estruturas nomeadas por Davidson de
“semi-autonomas” dizem respeito as diversas esferas do psiquismo que geram
grandes conflitos dentro de uma mesma pessoa, € conseqiientemente suscitam a
questdo da centralidade do “eu” e de coeréncia interna frente a estas diversas
esferas.

Apb6s uma breve apresentacdo das reflexdes que Davidson levanta para
pensarmos a irracionalidade, que serviram como uma breve introdugao aos pontos
que serdo tratados por Rorty, passo a tratar do artigo “Freud e a reflexdo moral”
(1999).

“Freud e a reflexdo Moral” foi uma conferéncia oferecida em 1984 no
Forum for Psychiatry and Humanities em Washington. A referéncia que utilizo € o
livro “Ensaios sobre Heidegger e outros™ (1999), onde este artigo é o primeiro da
terceira parte do livro.

“O ego ndo é o mestre nem mesmo em sua propria casa, mas precisa
contentar a si mesmo com as escassas informacgGes acerca do que esta
acontecendo inconscientemente em sua mente” (Freud, 1917: 178). Neste artigo,
Rorty busca interpretar em que sentido Freud usa a palavra mestria em seu artigo
“Uma dificuldade no Caminho da Psicandalise” (1917), aqui ja apresentado na
secdo anterior, ao tentar se aprofundar na questdo: Por que esta constatagdo (de
que o ego ndo ¢ 0 mestre nem mesmo em sua propria casa) seria um golpe no
narcisismo da humanidade? Por que faria parte de um movimento
descentralizador junto a Copérnico e Darwin?

A importancia desta afirmag@o de Freud, para Rorty, esta no fato de que o

inconsciente freudiano ndo tem a aparéncia de algo que podemos usar para
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descrever a nds mesmos e alcancar alguns de nossos propodsitos, mas ao contrario,
parece ser alguém com objetivos diferentes dos nossos, que descentraliza a idéia
de um eu “Gnico” e coerente. A partir da concepgdo de um “eu” descentralizado,
compreende-se que a mente ndo pode ser identificada por um unico conjunto de
crengas e desejos.

Freud, portanto, divide o “eu”, compreendendo que hd uma rede causal que
liga e unifica essas “quase-pessoas”, mas que nao podem ser tidas como uma
unica pessoa. Levar em consideracdo tal sugestdo ¢ ter vontade de familiarizar-se
com essas pessoas estranhas. Essa busca de autoconhecimento, sob esse ponto de
vista, ndo deve ser tida como uma tentativa de descobrir nossa esséncia, nossa
natureza humana comum: “longe de ser o que n6s compartilhamos com os outros
membros de nossa espécie, 0 autoconhecimento é que nos separa deles, nossas
idiossincrasias acidentais, 0s componentes ““irracionais” em n0s mesmos, que
nos divide em conjuntos incompativeis de crencas e desejos” (Rorty, 1999: 199).

Para tornar mais clara a interpretacao de Rorty sobre a importancia de Freud
para a compreensdo do individuo € preciso sabermos um pouco mais
profundamente o que se entende por inconsciente e, por isso, faz-se uma distingo
entre dois sentidos de “inconsciente’:

1- Um sentido no qual significa um ou mais sistemas bem articulados de
crengas ¢ desejos, sistemas tdo complexos, sofisticados e internamente
consistentes quanto as crencas e desejos consistentes dos adultos;

2- Um sentido no qual significa uma massa efervescente de energias
instintivas desarticuladas, um ‘reservatorio da libido’ para o qual a consisténcia ¢é
irrelevante. Nesse sentido, o inconsciente € apenas outro nome para as ‘paixoes’, a
parte mais baixa da alma, o mau e falso “eu”.

Se compreendermos o inconsciente sob o segundo ponto de vista, pouca
coisa Freud teria acrescentado a nossa auto-imagem humana. A novidade da visdo
freudiana ¢ a compreensdo de inconsciente definido no ponto de vista nimero um,
onde as identidades inconscientes ndo sdo vistas como brutas ou obtusas, porém,
como um parceiro intelectual, inventivo e articulado. Essa perspectiva gera uma
revisdo em nossa auto-imagem, pois substitui a idéia de uma parte racional dos
seres humanos lutando contra as paixodes (as irracionalidades provindas de nossa
parte animal) por uma idéia de rede de diversas crencas e desejos, de transacdes

sofisticadas entre diferentes intelectos.
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Sob a perspectiva da segunda definicdo de inconsciente, este seria uma parte
de nds animalesca e, mais especificamente, pré-lingiiistica. J no caso da primeira
definicdo, o inconsciente ¢ engenhoso, articulado, e, dessa maneira, lingiiistico.
Por isso, esta inovadora concepcdo vé a distingdo consciente-inconsciente como
algo além das distingdes humano-animal, razdo-instinto.

Uma visdo pautada na dicotomia razao-instinto defende o autoconhecimento
como um processo de purificagdo, de encontrar a parte pura e racional do homem;
o “eu” verdadeiro, purificado das paixdes ¢ instintos.

Ja na perspectiva freudiana apresentada e interpretada por Rorty, o
movimento de autoconhecimento ocorre na tentativa de familiarizagdo como uma
rede diversificada de crengas e desejos e com o objetivo de lidar com essa
multiplicidade de “quase-pessoas”, sendo um processo de enriquecimento da auto-
imagem, por se tentar encontrar ¢ conhecer os diversos aspectos existentes dentro
de nos.

Admitir que o “eu” ¢ algo dividido, que € constituido por “quase-pessoas”
que muitas vezes percebem e sentem o mundo de maneira distinta, ¢ dizer que
essas “quase-pessoas” t€m narrativas muito distintas uma das outras, que narram
um determinado evento como se fossem praticamente estorias diversas e, por isso,
questdes como: “ O que me aconteceu no passado?”’, “Que tipo de pessoa eu sou
agora?” poderdo ter como resposta diversas alternativas, “uma vez que deixamos
de tomar um vocabulario particular como certo e comegamos a tentar revisar e
ampliar o vocabulario efetivo no qual estamos refletindo no presente” (Rorty,
1999: 203).

Esta é uma visdo que nos propde uma postura em maior conformidade com
a nossa tendéncia a instabilidade, vendo-as como maneiras alternativas de
lidarmos com o nosso passado, presente e futuro. Esta € uma proposta de termos
novas leituras e um aumento no vocabulario efetivo de reflexao.

O enriquecimento da nossa auto-imagem pode ser compreendido, portanto,
como novas autodescri¢des que possam acarretar em novas formas de nos vermos;
algumas sugestdes adicionais que podem, conseqiientemente, modificar nosso
comportamento.

Freud, segundo o ponto de vista desenvolvido por Rorty, e aqui apresentado,
“é um apostolo dessa vida da curiosidade infinda, a vida que procura expandir

seus proprios limites, ao invés de encontrar seu centro” (Rorty, 1999: 205) .


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511065/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511065/CA

47

Esta nova auto-imagem também modifica a percep¢do de nds proprios em
relagdo a outros seres humanos. O abandono da idéia de um “eu” central,
verdadeiro, tem como conseqiiéncia a libertagdo da idéia de um “eu”
compartilhado com todos os outros seres humanos, de uma natureza humana
comum. NOs, seres humanos, somos resultado de encontros acidentais, de uma

pluralidade de crencas e desejos. Rorty afirma:

“Eu quero focalizar o modo pelo qual Freud, ajudando-nos a ver a nés
mesmos como desprovidos de centro, como uma reunido fortuita de
necessidades contingentes e idiossincraticas, ao invés de como
exemplificagbes mais ou menos adequadas de uma esséncia humana
comum, abriu novas possibilidades para a vida estética (Rorty, 1999:
205).

Isso nos leva a preconizar a capacidade de tecermos uma imagem de nos
mesmos ao buscarmos lidar com os diversos aspectos do “eu” que se apresentam,
de forma a remodelar e reestruturar nosso comportamento. Tal capacidade vem
substituir projetos filosoficos tradicionais que se baseiam na idéia de um “eu”
central, que possa ser tomado como uma auto-imagem unificada para todos, que
venha a ajustar-se a qualquer tipo de ser humano, independente de suas
contingéncias, aspectos peculiares e acidentais.

Contudo, como se pode pensar a moralidade frente ao processo de
descentralizador do “eu”?

A moralidade refere-se a como agir com os outros e com a tentativa de
melhorar internamente, com a busca de aprimoramento do carater. Na sua grande
parte, o trabalho de Freud focaliza-se no campo da moral que diz respeito ao
privado; e € esta parte que interessa a Rorty, que afirma que “Freud nos ajudou a
pensar na reflexdo moral e na sofisticagdo como uma questao de autocriacéo, ao
invés de como questdo de autoconhecimento. Freud transformou em paradigma
do autoconhecimento a descoberta dos materiais fortuitos a partir dos quais nos
devemos construir a n6s mesmos, ao invés da descoberta dos principios aos quais
nos precisamos nos conformar” (Rorty, 1999: 205-206).

Apds uma exposi¢do das idéias contidas no artigo “Freud e a Reflexdo
Moral” (1999), o trabalho terd como continuidade a apresentacdo da reflexdo

Rorty sobre a contingéncia do individuo.
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3.4) A contingéncia do individuo em Richard Rorty

“Podemos comecar a compreender o papel de Freud na nossa cultura,
vendo-o como o moralista que ajudou a desdivinizar o*“eu” ao ir encontrar
a origem da consciéncia nas contingéncias da nossa formacgéo” (...) e, por
isso, “permite-nos tracar uma narrativa de nosso proprio desenvolvimento,
da nossa luta moral idiossincratica, narrativa que apresenta muito mais a
medida do nosso caso individual do que o vocabulario moral que a tradigéo
filosofica nos oferecia™ (Rorty, 1989:30-32).

A tradigdo filosofica a que Rorty se refere diz respeito as filosofias morais,
como a de Kant, por exemplo, que divide o sujeito em duas partes: de um lado, a
razdo, ¢ de outro, as paixdes (instintos). Uma pessoa moral, sob esse ponto de
vista, seria aquela que priorizasse sua faculdade da razdo frente a seus impulsos
instintuais’.

Rorty defende que a importincia de Freud consiste no fato de que nos
oferece um caminho de superacdo deste tipo de dualismo, ao mostrar que a
constitui¢do de cada sujeito ¢ um modo alternativo de adequacdo; ¢ uma maneira
peculiar de lidar com suas contingéncias.

Ao invés de tentar buscar um “eu” central ou principios gerais que nos
definem como seres humanos, Freud propde que nosso foco de compreensao deve
dirigir-se ao particular: ““pensa que sO se nos apoderarmos de algumas
contingéncias idiossincraticas cruciais do nosso passado € que seremos capazes
de fazer de nos proprios algo de valido, de criar “eus” presentes que sejamos
capazes de respeitar” (Rorty, 1989:33).

Rorty afirma que esta contribuicdo de Freud tem como conseqiiéncia uma
importante distin¢do entre uma ética privada de autocriacdo € uma ética publica de
acomodacdo mutua: estas duas instancias ndo podem ser sintetizadas, isso porque
compreender o sujeito € compreender suas experiéncias particulares, que o
fizeram como tal, ao invés de tentar encontrar uma natureza humana que todos
nés compartilhamos. “E desembaragar-se do Gltimo reduto da necessidade, da
ultima tentativa de nos ver a todos nds como estando confrontados com os
mesmos imperativos, com as mesmas exigéncias incondicionais” (Rorty,
1989:35).

3 = . . -
Desenvolvo esta concepgao de maneira bastante breve, de forma a apenas situar a questao.
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Dessa forma, a descricdo que cada ser humano faz de si mesmo néo deve ter
necessariamente um valor universal que consiga contemplar todas as outras
pessoas. Na verdade, cada individuo deve buscar a sua autocompreensao por um
vocabulario proprio, ainda que apenas marginalmente seu.

Sob o ponto de vista da autocriacdo e autodescri¢do, podemos considerar a
faculdade de criar metaforas, onde cada ser humano, a partir dessa capacidade,
pode ter uma compreensdo ¢ uma descricdo de si mesmo. Retomando a
abordagem de Davidson (1986) sobre a metafora, o entendimento de cada ser
humano acerca de sua existéncia se daria por uma descri¢do metaforica que ndo
seria feita como expressdo de algo anteriormente existente, como a descoberta ou
desvelamento de alguma coisa, mas como uma descrigdo metaforica de
autocriacao, servindo-se do poder que temos de utilizar a linguagem para construir
coisas novas e diferentes.

Isso é exatamente o que Rorty qualifica de desdivinizagdao do “eu”, que da
lugar a uma teia de relagdes contingentes, que nao podem ser compreendidas por
valores e concepgOes pré-determinados, mas, ao contrario, que podem ser vistas
como fruto do acaso, da riqueza e da ampla possibilidade de autocriagdo humana.

Assim, Rorty faz uma aproximagdo entre o sentido de auto-identidade do ser
humano desenvolvido por Freud e a concep¢do da criagdo de metaforas
davidsonianas com o objetivo de mostrar que neste tipo de perspectiva, todos as
formas de manifestagdes criativas, como poesia, ciéncia, arte ndo se distinguem
das fantasias que pertencem somente a um individuo, isto ¢, que ndo sdo
compartilhadas ou compreendidas por outros individuos. O que as diferencia ¢
que as manifestagoes criativas compartilhadas entre os individuos sdo, por acaso,
um interesse pessoal, que contingencialmente gerou algum interesse publico;
assim como as metaforas que se tornam literais.

“Resumindo, o progresso poético, artistico, filosofico, cientifico ou politico
resulta da coincidéncia acidental de uma obsessdo privada com uma
necessidade publica (...) nenhuma dessas estratégias € privilegiada
relativamente a outras no sentido de exprimir melhor a natureza humana.
Nenhuma dessas estratégias é mais ou menos humana do que qualquer
outra do mesmo modo que a caneta ndo € mais autenticamente uma
ferramenta do que a faca do carniceiro ou uma orquidea hibrida é menos
uma flor do que uma rosa silvestre” (Rorty, 1989:37-38).
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No entanto, o pano de fundo do metaforico ¢ o literal, ou seja, o pano de
fundo de novas criagdes sdo os velhos valores compartilhados. O uso das palavras
na metafora ¢ um uso novo de uma ferramenta antiga, o literal.

Com Freud podemos compreender o valor do discurso de autodescri¢dao
privada, mas ndo se pode esquecer que o homem € um ser que interage com outros
e que a linguagem ¢ um instrumento de comunicacdo e integragcdo social, ¢ por
isso, a idéia de uma linguagem unicamente metaforica (e conseqiientemente,
unicamente privada) ndo seria uma idéia de linguagem como ferramenta de
interagdo. Seriam apenas balbucios que cada pessoa emitiria € ninguém mais
compreenderia. Como descrito por Rorty, Harold Bloom afirma em “Kabbalah
and Criticism”:

“A triste verdade é que os poemas ndo tém presenca, unidade, forma ou
significado... O que é entdo que um poema possui ou cria? Um poema nao
tem nada e ndo cria nada. A sua presenca € uma promessa, parte da
substancia de coisas esperadas, a prova de coisas ndo vistas. A sua unidade
esta na boa vontade do leitor... 0 seu significado é apenas que ha, ou, antes,
havia outros poemas™ (Rorty, 1989: 41).

Pelo menos algumas de nossas criagdes metaforicas precisam ter algum tipo
de inser¢do cultural, de maneira a fazer parte de uma teia em movimento onde
velhas descrigdes literais vao sendo redescritas e substituidas por novas metaforas.

O que Rorty busca mostrar ¢ que a idéia de uma teia em movimento
permite-nos ver que ndo ha um objetivo fixo, ou final a ser alcancado, e sim,
como algo que se modifica ao longo do tempo de acordo com nossas descri¢des
marginais, peculiares, que ao acaso se tornam literais.

E ¢ assim que podemos compreender que a concepcdo de contingéncia do
individuo para Rorty ¢ uma tentativa de superar a idéia de uma natureza humana
compartilhada por todos nos, preconizando as nossas idiossincrasias privadas para
a compreensdo do individuo. E em continuidade ao trabalho, passo a tratar sobre a

contingéncia de uma comunidade liberal.
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