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“Renuncia”’: de Antonio Vicente Mendes Maciel a “Antonio
Conselheiro”

“Morrera por assim dizer** (Trecho de “Os Sertdes™: 1984, p.109 em que o autor
refere-se a transformacdo de Anténio Vicente Mendes Maciel em Antonio
Conselheiro).

Sobre o renunciador, observou Roberto DaMatta em seu livro “Carnavais,
Malandros e Herois™ (1987):

“O renunciador é aquele que, por uma obra do destino, decide sair da ordem por
um motivo tragico — uma doenca incuravel, uma trai¢do, perda de bens materiais.
Ele muda sua direcdo deste para outro mundo através da renuncia, tornando-se
um ““individuo-fora-do-mundo™ (DaMatta,1987, p.270).

A transformacdo de Antbnio Vicente Mendes Maciel em Antonio
Conselheiro, ou seja, a manifestacdo plena e acabada de sua rendncia, foi
percebida e anunciada na epigrafe reveladora de Euclides da Cunha: ““Morrera
por assim dizer” (Cunha, 1984, pg.109). Ela leva a um olhar atento para o ensaio
euclidiano, pois mostra que o autor intui a “morte social” do seu personagem.
Morte que se transforma em ressurreicdo quando, numa outra fase de sua
trajetoria, ele vai fundar um mundo paralelo construido a partir de sua

individualizacdo, conforme sugere Roberto DaMatta, quando diz que:

“Para o renunciante, a vida extramundana relativiza muitos axiomas da vida
social: a sexualidade é dessacralizada, o prazer e o bem-estar pessoal sdo
sacrificados em nome de um estoicismo fulgurante, o axioma da amizade é
substituido por agendas muito fortes como o uso de emblemas individuais, a troca
de nomes, etc. A reclusédo engendra um nicho no qual todos os elos diarios perdem
a forca, deixando vir a tona a vivéncia do isolamento e da solidao. Mas esse peso
da experiéncia do renunciante pode ser sublimado e legitimado como ““missdo™ ou
“nova mensagem” (DaMatta, 1999).

Foi, portanto, apds a desgraca, a desonra, a vergonha e a dor, dada o revés
tragico que mapeou sua biografia, que Anténio Vicente Mendes Maciel deixa seu
passado de caos e a tragédia pessoal para tras e assim “morre” social e
psicologicamente para 0 mundo. Ao abandonéa-lo, vé-se obrigado a abrir mao dos

amigos, dos filhos que tivera com Brasilina, assim como o filho com Joana
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Imaginaria, estes, seus bens maiores. Porque, com a renuncia, estdo rompidos 0s
elos com o mundo social original e, desvinculado dela, ele passa a viver uma vida
ascética — um estilo de existéncia na qual sdo refreados os prazeres mundanos e a
rentncia ao prazer com o objetivo de atingir fins esprituais: “Uma vida ascética
inclui o celibato, o jejum, a mortificacdo, abnegacdo, peniténcia, ou mesmo
encontrar sua paz interior” (Inwwod, 2006, p. 123). Conforme reitera Max Weber
(1999), uma vida ascética deve “desprezar o desfrute da riqueza; as associacoes
mundanas e racionais; a violéncia entre o individuo contra os outros, “por paixao
ou sede de vinganca”, como também deve desprezar o desfrute pessoal do poder
mundano” (Weber, 1999, p.365).

Dessa forma, ao renunciar a sua sociedade, as relacBes rotineiras sao
esquecidas, seu papel como cidadao, trabalhador, contribuinte e membro de uma
comunidade civil deixam de existir. Ndo ha mais a velha complementaridade com
o0 mundo social, e novos espacos sociais s@o inventados. Do mesmo modo, a
rendncia leva o individuo a despir-se de sua identidade e dos seus “acessorios”
que o incluiam antes na sua sociedade original.

Por tratar-se de uma instituicdo social que transcende a sociedade rotineira e
visivel, a renincia ao mundo permite também a plena independéncia de quem
escolhe esse caminho. Dessa forma, o abrigo da absoluta obscuridade procurada
por Antonio Vicente Mendes Maciel pode ser vista na sua pluralidade de faces,
esta que ja ficava evidenciada pelos diferentes nomes que adotou. Nota-se que 0s
nomes adotados abandonam o nome de familia, este que se traduz, no sistema
social brasileiro, como o reconhecimento pleno da pessoa. Uma outra
caracteristica a ser observada € que os nomes adotados por Antbénio Vicente
Mendes Maciel configuram-se como nomes que representam a plena imitagdo de
nome de santos, como “Antonio Conselheiro”, o santo, “conselheiro de todos”,
“Bom Jesus Conselheiro”, nome da primeira igreja reerguida na comunidade de
Belo Monte, assim como “Santo Antonio Aparecido”, seu santo fervoroso e
padroeiro de Belo Monte. Conforme observa Roberto DaMatta (1987), “a troca de
nomes expressa a passagem do anonimato a notoriedade como tambeém, a
igualdade e o individualismo. O nome escolhido pelo renunciador, como forma de
permanecer invisivel perante a sua sociedade original, revela-se em nomes que
tem expresséo e que denotem serem nomes fortes; s&0 nomes que marcam uma

posicdo na nova missao para a qual se propde exercer” (DaMatta, 1987, p.320).
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Dentro dessa logica, Antonio Vicente Mendes Maciel assume outra
identidade: agora é somente o “Antonio”, nome santo e o “Conselheiro”, o
conselheiro de todos. A alcunha de “conselheiro”, pode ser compreendida na

forma como o povo sertanejo definiu Antonio Conselheiro:

Espelhavam-na a admiracdo intensa e 0 respeito absoluto que o tornaram em
pouco tempo arbitro incondicional de todas as divergéncias ou brigas, conselheiro
predileto em todas as decisdes (Cunha, 1984, p.109).

Portanto, é nessa mudanca radical de posi¢do social, que o agora “Antonio
Conselheiro”, um renunciante, pode reinterpretar e relativizar a sociedade antes
inclusa e abrir novos espagos sociais e, como asseverou Louis Dumont, “O
homem que busca a verdade Ultima abandona a vida social e suas restri¢cbes para
consagrar-se ao seu progresso e destino proprios” (Dumont, 2000, p.37).

A partir de sua renuncia ele pode ser visto como algo sobrenatural, nu de
corpo e alma. Dentro dessa logica, Antonio Conselheiro inicia uma vida errante,
sem um olhar para o passado e para 0 mundo que ele havia construido seguindo
solitario em direcdo a regido do Crato, no interior do sertdo do Ceard
permanecendo por ali invisivel por cerca de dez anos, macerando-se ao sol da
caatinga: “Com pouco mais de trinta anos, aparentava ser um velho” (Cunha,
1984). Né&o é de estranhar que, ao passar por diversas cidadelas era logo rodeado
por gente simples que o viam como um ser “mal assombrado”, mas, a0 mesmo
tempo, essa gente lhe lograva prestigio e respeito “agravando-lhe, talvez, o
temperamento delirante” (Cunha, 1984, p. 109). O povo que o acompanhava eram
beatas, gente pobre, escravos e jaguncos fazendo um coro de ladainhas. Descreve,
assim, Euclides da Cunha a maneira como pregava improvisando palanques para

que fosse escutado por todos:

“Ele ali subia e pregava, afirmam testemunhas existentes. Era assombroso, afirma
testemunhas existentes. Uma oratéria barbara e arrepiadora, feita de excertos
truncados das Horas Marianas, desconexa, abstrusa, agravada, as vezes, pela
ousadia extrema das citacOes latinas; transcorrendo em frases sacudidas; misto
inextricavel e confuso de conselhos dogmaéticos, preceitos vulgares da moral cristad
e de profecias esdruxulas (..) Ninguém ousava contempla-lo. A multiddo
sucumbida abaixava, por sua vez, as vistas, fascinada, sob o estranho hipnotismo
daquela insénia formidavel”. Era traunesco e era pavoroso. Imagine-se um buféo
arrebatado numa visdo do Agpocalipse” (Cunha, 1984, p.110).
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As predicas de Antdonio Conselheiro calavam fundo na alma do povo
oprimido e explorado. Em uma visita ao Ceard, encontrou o amigo de infancia
Jodo Brigido (1999), e declarou: "vou para onde me chamam os mal aventurados".
Consolidava-se 0 mito em torno da sua figura, e o séqlito que o acompanhava nas
andancas pelo sertdo nordestino era cada vez maior.

Durante os “dez anos de peniténcia” andando pelos sertdes afora, “no passo
tardo de um peregrino”, andara sem rumo certo, jejuando e dormindo a beira dos
caminhos como “numa peniténcia demorada e rude”. “Nao tinha dores
desconhecidas. Anestesiara-se com a prépria dor” (Cunha, 1984, p. 112). Vivia de
esmolas, aceitando somente 0 necessario para o sustento de cada dia. Quando
Antonio Conselheiro ressurge na capital da Bahia para responder as acusacdes de
matricida e uxoricida, uma acusacgdo pela “lenda” de ter assassinado a propria mée
e a esposa adultera, e da qual fora inocentado, as noticias que corriam de “boca
em boca” no sertdo davam conta de um Antonio Conselheiro em estado lastimoso,
maltrapilho e cadavérico. J& adotara o habito azul e um regime ascético, ndo
comendo carne, jejuando e dormindo no chdo. Descreve, assim, a figura
inconfundivel que Euclides da Cunha imortalizou:

. e surgia na Bahia o anacoreta sombrio; cabelos crescidos até os ombros,
barba inculta e longa; face escaveirada; olhar fulgurante; monstruoso, dentro de
um habito azul de brim americano; abordoado ao classico bastdo, em que se apdia
0 passo tardo dos peregrinos” (Cunha, 1984, p.113).

Euclides da Cunha chama a atencdo em sua narrativa para diferentes
particularidades na vida de Antonio Conselheiro apos sua “morte social”. Uma
delas, por exemplo, é a passagem citada acima, que descreve a forma como
Antonio Conselheiro retornara a capital da Bahia para responder aquele chamado
de prisdo. Esta passagem é reveladora da soliddo que a rendncia engendra, sendo o
corpo entdo mais um l6cus onde a vida “fora do mundo” do renunciador fica bem

evidenciada:

“Ali, a sua fisionomia estranha: face morta, rigida como uma mascara, sem olhar
e sem risos; palpebras descidas dentro de érbitas profundas; e o seu entrajar
singularissimo; e o seu aspecto repugnante, de desenterrado, dentro do camisoldo
comprido, feito uma mortalha preta; e os longos cabelos corredios e poentos
caindo pelos ombros, emaranhando-se nos pélos duros da barba descuidada, que
descia até a cintura — aferroram a curiosidade geral” (Cunha, 1984, p.112).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521362/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0521362/CA

40

Como se V&, as recorréncias expressivas presentes nesta passagem e outras
gue se examinou em “Os Sertdes” (1984), Antonio Conselheiro, na leitura
euclidiana é submetido a um processo desqualificador e até mesmo aterrorizador
que, na visdo do autor € visto como o produto do encontro dos “erros de dois mil
anos” com o “obscurantismo das trés racas” (Cunha, 1984, p. 116).

Outro ponto a ser destacado apds a sua renuncia, remete a sua sexualidade.
Cabe lembrar que Antonio Vicente Mendes Maciel casou-se, teve dois filhos e
“foi pai de um terceiro menino, que tomou 0 nome de Joaquim Aprigio fruto da
unido com uma escultora de imagens de santos, conhecida por Joana Imaginaria”
(Montenegro, 1954, p.114). Este episédio mostra o simbolo maior de poder sexual
e de reproducdo. Dessa forma, sua “morte social” ficou nesse plano duplamente
configurada: o terror pelas mulheres que o expulsa dos prazeres sexuais e
consequentemente a impossibilidade de uma reconstrucao familiar.

Traido pela mulher, envergonhado com o flagrante de adultério que sua
prépria mae armara, o que culminou num duplo assassinato, ele nunca mais quis
ver uma mulher. Fugia delas, esquivando-se fita-las e nenhum de seus atos
durante toda a sua peregrinacao dera “motivo a comentarios maliciosos” (Benicio,
1997, p.162). O mesmo autor descreve a vida de Antonio Conselheiro em
Canudos: “Dentro do santuario meditava (...). A vida anacoreta dentro do
santuério da velha igreja tornou-o mais sbrio e sombrio. Ele € um monacus e
assim, entra na sequiiéncia dos famosos monges do deserto da Antiguidade cristad

no Egito, na Siria...”. Na pagina 114 de “Os Sertdes Euclides da Cunha diz:

“O frigio pregava-a, talvez como o cearense, pelos ressaibos remanentes das
desditas conjugais. (...) a beleza era-lhes a face tentadora de Satd. O Conselheiro
extremou-se mesmo ao mostrar por ela invencivel horror. Nunca mais olhou para
uma mulher. Falava de costas, mesmo as beatas velhas, feitas para amansarem
satiros (Cunha, 1984, p.114).

Ivana Bentes® recolheu um depoimento de uma mulher, D. Jilia, na regi&o

de Canudos, alusivo a esse episodio:

"O Conselheiro ndo gostava muito de mulher porque foi enganado pela propria
mae que se vestiu de homem pra provar que a esposa dele era facil. Mulher com o

! pesquisadora e doutorada pela UERJ em Comunicagéo e Cultura.
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Conselheiro era de cabeca baixa e longe. Os homens na frente e as beatas tudo
atras".

Roberto DaMatta, dentre as diversas reflexbes que faz em seu livro
“Carnavais, Malandros e Herdéis” (1987) lanca um olhar em direcdo das
peculiaridades do tipo renunciador brasileiro, especificamente o nordestino que,
ao renunciar as coisas do mundo vai na busca de uma “nova missao” e cujo
paradigma normalmente passa a ser Cristo posto que Ele também renunciou. E,
ndo ha ddvida que Antonio Conselheiro atualizou o paradigma de Cristo, tendo
vivido sua agonia, rendncia e gléria. Num sentido preciso, ele segue as

observacdes de DaMatta, quando ele remarca que:

“O renunciador abandona totalmente sua sociedade e na sua grande maioria, ele
segue na busca da santidade. Essa aproximagédo com o0s santos que 0 renunciador
busca se da através da rendncia ao alimento, da sexualidade, da mortificacao e,
desta forma ele passa a viver solitariamente destinando seu tempo as rezas”
(Damatta, 1987, p.267).

llumina-se, assim, que a vida dos renunciadores no Ocidente seguem a
mesma estrada dos santos, esta, a estrada seguida também por Antonio

Conselheiro. Dai ele seguir a férmula indicada por Roberto DaMatta:

““Seus instrumentos de relagdo com o mundo passam a ser as rezas — ele caminha e
reza procurando a terra da promissao onde os homens finalmente poderao realizar
seus ideais de justica e paz social (...) eles estdo voltados para outro mundo”
(DaMatta, 1987, p.265).

Diante dessa premissa, explica-se a necessidade que a pessoa comum, mais
especificamente, no caso aqui estudado, o de Antonio Conselheiro, de buscar na
religido a sua salvagdo. Ao renunciar ao seu passado ele passa a viver uma vida de
humildade, de abnegacdo e de pobreza quebrando conceitos maiores. Foi assim
que fez Cristo em sua renincia ao mundo.

O historiador irlandés Peter Brown (1990), em seu livro “Corpo e
Sociedade: o homem, a mulher e a renuncia sexual no inicio do cristianismo”’,
empreende uma andlise sobre o importante periodo da consolidacdo da
mentalidade cristd na transicdo da era pagd a era crista. Seu foco gira em torno das
discussbes, na chamada Igreja Primitiva, da sexualidade e da espiritualidade ou

seja, a continéncia sexual, os jejuns, peregrinacdes, messianismo, celibato e
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virgindade. Conforme diz Brown (1990), desde os primordios da Cristandade que
os ideais de humildade, virgindade e castidade em louvor do Reino de Deus foram
motivo de admiracdo. Essa escolha era feita por fiéis de ambos 0s sexos que
abracaram uma vida de rendncia como plena imitacao de Cristo e que, para além
dos votos referidos, praticavam a oracdo e a mortificacdo paralelamente com
obras de misericordia. A aspiracdo pela pureza religiosa, ja no século IV era
perseguida pelos chamados “homens do deserto”, os anacoretas ascetas, 0S
“renunciadores cristdos” que se afastavam das cidades em direcdo ao deserto. La
faziam celas escavadas nas depressfes das dunas até atingirem &gua salobra.
Pretendiam assim que suas habitacBes fossem timulos, onde o religioso estaria
“morto” para o0 mundo. Um dos principais objetivos destes ascetas era afastarem-
se das mulheres e principalmente do desejo sexual. (Brown, 1990, p. 96).

As fraquezas humanas eram combatidas com uma disciplina muito rigorosa.
Em tempos de perseguicdes o ideal era representado pela morte por Cristo, com o
martirio. Depois, do século V, procurava-se outra morte: a rentncia ao mundo e a
soliddo no deserto. A vida eremita constituiu por muitos anos o refagio preferido
por eles. Inicialmente eram autdbnomos como 0s primeiros pioneiros do oeste
americano, depois se tornaram organizados por uma regra ascética, que fixava
tempos de jejum e oracdo na vida parcialmente comunitaria, que mitigava a rigida
separacdo de seus semelhantes. (Brown, 1990, p.187).

A pobreza voluntéria, na lIdade Média foi também um mecanismo de
renuncia a ordem social. Esse tipo de “pobre” era aquele que podia dizer ndo e
escapar a ordem social estabelecida. Ao adotar a pobreza, a pessoa torna-se um
renunciante das coisas do mundo através de um conjunto extremado de votos que
0 tornavam parte de uma “ordem religiosa” — o “voto de pobreza”.

Um exemplo modelar de rendncia voluntaria pela pobreza encontra-se na
vida de S&o Francisco de Assis (1181-1232), um dos mais cultuados pela Igreja
Catdlica na tipologia santoral. Nascido na Italia e filho de pais abastados foi
criado em um ambiente de luxo e vaidade. Seu pai, um rico comerciante de
tecidos, sonhava fazé-lo homem de negdcios, porém renunciou a toda espécie de
luxo e riqueza, como um exemplo de ruptura com a ordem estabelecida. Iniciou
uma vida de absoluta pobreza cujo modelo ideal era representado pela pobreza de
Cristo. Comparava-se a Ele vestindo apenas roupas simples e por vezes,

completamente nu. Entendia que a pobreza deveria ser levada até os limites da
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necessidade numa versdo de pobreza tdo radical que ela simbolizava, na acepgéo
do antropdlogo Victor Turner “a auséncia literal da propriedade”. (Turner, 1974,
p. 176).

Malcolm D. Lambert, em *““Franciscan poverty”” (1961, in: Turner, 1974,
p.177) faz uma descricdo importante da nocdo de absoluta pobreza de Séo

Francisco de Assis:

“A figura principal no espirito de S.Francisco... € a imagem do Cristo nu... A
nudez era um simbolo de grande importéncia para S.Francisco. Usava-o para
marcar o comeco e o fim de sua vida convertida. Quando quis repudiar os bens de
seu pai e entrar para a religido, ele o fez despindo-se e ficando nu no palécio dos
bispos em Assis. No fim da vida, quando morria em Porciuncula, obrigou seus
companheiros a despi-lo, a fim de que pudesse enfrentar a morte sem roupas, no
chéo da cabana... Quando dormia, era sobre a terra nua... Por duas vezes, preferiu
abandonar a mesa dos frades e sentar-se na terra para comer sua refeicao,
impelido em cada uma dessas ocasifes, pelo pensamento de pobreza de Cristo”.

O pressuposto béasico, tomando-se a nocdo da absoluta pobreza de Sao
Francisco de Assis, é que ele constituiu-se como um sinal de comportamento
liminar. Ao tomar a concepgéo de Turner (1974) sobre liminaridade como uma
condicdo espiritual permanente, pode-se encontrar um espaco para um
personagem que socialmente ndo se encaixa em um papel especifico. Assim, a
vida de total pobreza de S&o Francisco de Assis pode ser enquadrada nesse
contexto. Segundo Turner (1974), os atributos de Sdo Francisco de Assis que 0
aproximam do sujeito da liminaridade espiritual seriam 0 seu comportamento
humilde e bondoso; seu sentimento com relacdo a humanidade; o descuido pela
aparéncia pessoal, o levar a0 maximo as atitudes religiosas, a suspensdo dos
direitos e das obrigacOes de parentesco, aliada a "poderes sobrenaturais” como
ouvir Deus, sonhar com acontecimentos futuros e ter pressentimentos.

Victor Turner (1974), ao propor que a sociedade seja analisada enquanto
processo ritual indica que a vida social € feita por processos de homogeneizacao e
diferenciacdo, dinamizados por passagens de uma situacdo baixa para outra mais
alta. Sendo que a qualidade diferenciadora que permite a passagem diz respeito
aos atributos adquiridos em situacdes liminares, a exemplo dos *“ritos de
passagem”, pois eles sdo feitos de experiéncia iniciatica, aprendizagens que levam
0 “nedfito” ao reconhecimento de dependéncia em relacdo a fonte de poder
sagrado, dando-lhe a experiéncia de humildade e de auséncia de modelo de
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diferenciacdo social, naquele tipo de sentimento de integracdo com o todo,
propiciado pela communitas.

Dentro do contexto de "communitas”, (Turner, 1974), ao fundar uma ordem
de mendicéancia, S&o Francisco de Assis identifica-se com o que ele chamou de
“communitas existencial” dada a sua condicdo de extrema pobreza, a mesma
pobreza imposta aos participantes da ordem por ele fundada numa tentativa de
enunciar claramente as condi¢cdes sociais Otimas nas quais seria importante
esperar de seus participantes que a sua communitas se multiplicasse e se
organizasse em um sistema social duradouro.

Outro modelo de renuncia voluntaria pela pobreza ¢ encontrada em Santo
Antdo, o “Santo da Renuncia”, ou Santo Antonio, o santo de devoc¢do de Antonio
Conselheiro na sua vida de rentncia. Nascido no século 111, no Alto Egito, de rica
familia cristd, apds precoce orfandade, distribuiu seus bens entre os pobres e
estabeleceu-se no deserto, jejuando, autoflagelando-se, para vencer seus inimigos.
René Fulop-Muller (1948), mostra o conflito basico na vida de Santo Antonio: sua
vida constitui-se em um conflito eternamente que néo pode ser evitado por quem
quer que lute por obedecer ao chamado de sua natureza mais elevada: a luta entre
a tentacao carnal e a espiritual. Ao participar de um ato litargico ouviu as palavras
de Jesus: “Vai vender tudo que tens, distribui o dinheiro aos pobres e teras um
tesouro duradouro no céu; entdo vem e segue-me!”. O jovem atende ao chamado
divino, vende sua heranca e doa tudo para os pobres e coloca sua Unica irma em
um asilo, renunciando ao mundo e, assim, inicia sua vida de renincia em uma
total privacdo pela pobreza.

Contudo, ndo se pode esquecer aqui o lado feminino de rendncia e
abnegacdo total pela pobreza: trata-se das “lrmads Carmelitas Descalgas”. A
“Ordem das Carmelitas Descalgas” € uma Ordem da Igreja Catolica Apostolica
Romana que nasceu por volta do século XI no Monte Carmelo na Palestina
construido pela Santa Teresa D'Avila. Entre os principios das “irmas” carmelitas
estd a simplicidade: a expressdo descalca, significava “vida rude e pobre”, nos
termos da época. Assim, Santa Teresa D’Avila, ao desejar que a ordem voltasse
ao rigor primitivo, ou seja, a uma vida de mais oracdo, de pobreza, desapego e
simplicidade, estava querendo despi-las de qualquer forma de vaidade. As monjas
que aderiam aos movimentos reformistas ditos “descal¢cos”, o faziam para

demonstrar seu desejo por uma vida de maior pobreza, sobriedade e sacrificio.
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Geralmente passavam a usar habitos mais rudes, feitos de panos grosseiros,
asperos e pobres e, andavam descalcas, visto que sapatos, naquela época, eram
tidos como “objetos de luxo”, simbolos de uma va vaidade.

Enclausuradas e mergulhadas em profundo siléncio contemplativo, as “irmas
carmelitas descalcas” ndo era permitido deixar o convento, somente em casos
especiais e as visitas a familia eram proibidas Os familiares podiam vé-las uma
vez por més, mas com o passar dos anos este contato tendia a se tornar escasso.
Deveriam ser capazes de viver na soliddo e estarem abertas a intimidade com
Cristo, buscando na oracdo e na mortificagdo, como participacdo ativa em sua
paixao redentora.

No Brasil, dentre os tipos renunciadores que se evidenciaram, 0 mais
conhecido do povo estad Chico Xavier, um renunciador modelar cujos percal¢os
biograficos nunca permitiram que construisse ou optasse por uma histéria
individual: ele viveu sua vida no cumprimento de uma missdo programada, no
eixo cristdo do sacrificio e da doacdo ao outro. Chico Xavier é frequentemente
representado como o "homem coracdo”, o que demonstra uma renlincia a
individualidade material ou a fixacdo de lacos e compromissos numa rede de
relacbes de amizade ou de parentesco. Nesse sentido propde-se que o modelo
mitico atualizado em sua biografia busca realizar uma sintese entre os paradigmas
culturais que Roberto DaMatta (1987) denominou de "renunciante” e de
"caxias"?: dificilmente uma vida reuniu numa (nica pessoa a renlncia e a
adequacao resignada as normas de disciplina no mundo secular.

Também os padres, com sua vida votiva de castidade (renincia a reproducéo
e ao prazer fisico), de pobreza (renlncia as glorias deste mundo) e de obediéncia
(rendncia a propria individualidade com seus espagos internos), podem ser vistos
como fazendo parte da gama de renunciadores, porém estdo enquadrados e
legitimados pela a prépria Igreja Catélica Romana em sua ideologia institucional
(DaMatta, 1987, p.268).

No Brasil, tem-se 0 exemplo do padre Cicero Romao Batista, (1844-1934) -
contemporaneo de Antonio Conselheiro — chamado de o “Meu Padrinho”, o

“Padim Cico” pelos seus adeptos. Nascido na regido do Crato no interior do

2 Na analise sociolégica feita por Roberto DaMatta em seu livro “Carnavais, Malandros e
Herdis” (1987), o autor identifica trés tipos paradigmaticas presente na sociedade brasileira,
sendo um deles o “caxias”. Na analise dammatiana, o0 “caxias” & aquele personagem que vive
dentro da ordem e que obedece uma hierarquia.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521362/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0521362/CA

46

Ceara, com doze anos de idade fez o voto de castidade, influenciado pela leitura
da vida de S&o Francisco de Assis como ele proprio afirma no seu testamento. Em
1889, ocorreu a primeira manifestacdo dos poderes milagrosos a ele atribuidos,
quando a hostia colocada na boca de uma beata se transformou em sangue.
Quando recém-ordenado, instalou-se em Juazeiro e la encontrou “um antro
de ladrdes de cavalos, ébrios e desordeiros, amancebados, habitando na rua”.
(Queiroz, 1977, p. 254). Durante quase vinte anos, Padre Cicero dedicou-se a

recuperacgdo do povo daquela regido, catequizando-os.

“Sua existéncia era quase némade; maltratado, a batina com remendos, cabelo e
barbas crescidos, apoiado a um cajado, andava em peregrinacdo de sitio em sitio,
de casa em casa, em constantes missdes, pregando, apaziguando brigas,
organizando tercos, novenas e procissdes, procurando remediar o abando em que
vivia aquele povo (Montenegro, 1959, p.50).

Alcancou renome de padre dedicadissimo, conselheiro e protetor dos
invalidos. Recusava receber pagamentos pelas ceriménias religiosas — outro sinal
de quem realmente renunciara aos bens materiais do mundo. Sua castidade, num
meio em que era normal vigérios e capelGes formarem familias numerosas,
aumentavam o respeito que lhe era dedicado. Promoveu a melhoria do povoado
atraindo para o local que criara no interior do Ceara, centenas e milhares de
romeiros, tornando, assim, Juazeiro um dos mais importantes centros citadinos do
Estado. (Queiroz, 1977, p. 254).

Um outro lado a ser pensado no individuo renunciador é que ele também
abre possibilidades para caminhos novos, caminhos de criacdo como o fizeram
pintores famosos como Gauguin, este que rejeitou 0 “mundo das luzes” e foi
realizar sua obra maior, solitario, desprovido de qualquer elemento constitutivo de
valores, tanto material quando fisico em uma ilha paradisiaca e 14 permaneceu.
Thomas Mann (1980) foi capaz de mostrar através de sua obra, que a rendncia ao
mundo é fonte de criacdo, e ndo a sua morte. O problema da rendncia do mundo
ndo é sindnimo de apatia diria Nietzsche, ou de contemplacéo.

Iluminou-se neste capitulo diferentes formas de experimentar uma vida de
renuncia. Ela, por vezes, engendra fases, horas, momentos, aos quais o individuo
pode sequer se dar conta que estd renunciando a alguma coisa por uma outra
coisa. E uma catarse que se delineia sem que, em muitos momentos, o individuo

ndo se da conta que precisa, opta ou mesmo Vvé-se obrigado a renunciar.
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