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Hermenéutica filos6fica e conhecimento nas Humanidades

Hoy resulta que es lo mismo ser derecho que traidor
ignorante, sabio, chorro, generoso, estafador

todo es igual, nada es mejor,

lo mismo un sabio que un gran profesor

no hay aplaza'os, ni escalafon

los inmorales nos han iguala'o

si uno vive en la impostura

y otro roba en su ambicion

da lo mismo que seas cura,

colchonero, rey de bastos, cara dura o polizén.

Que falta de respeto, que atropello a la razén
cualquiera es un sefior, cualquiera es un ladron
mescla'os con Stravinsky van Don Bosco y Lavignon,
Don Chicho y Napoleén

Carnera y San Martin

igual que en la vidriera irrespetuosa

de los cambalaches

se ha mezcla'o la vida

y herida por un sable sin remache

ves llorar la biblia contra un calefon.

Tendo visitado o século X1X como o lugar donde parte a critica gadameri-

ana da filosofia, ou seja como o lugar em que Gadamer se encontra com 0 seu

problema, serd agora necessario entrar no século XX — de Gadamer — para com-

preender melhor o porgque e 0 como dessa critica. Essa sera a restricao, visto que a

filosofia do século XX, ndo menos que a de outras épocas, oferece um leque infi-

nitamente amplo como para pretender abarca-lo em sua totalidade. Sera inevitavel

que esta panoramica tenha também um certo carater biografico, pois o pensamen-

to de Gadamer, tanto quanto o de (quase) qualquer pensador, ndo pode ser desvin-

culado da sua experiéncia de vida, mesmo restringindo as referéncias, sempre que

possivel, a sua atividade académica.

A filosofia continental (que é a forma como a filosofia analitica saxa se re-

1“(Siglo XX) Cambalache”, de Enrique Santos Discépolo, 1935.
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fere a filosofia ndo analitica), da forma como emerge no século XX, é menos um
tecido uniforme do que uma urdidura de diversas tramas®. Assim parece ao filéso-
fo Richard Kearney, que inclui entre essas vérias teorias a fenomenologia, a her-
menéutica, o existencialismo, o estruturalismo, a teoria critica e a desconstrucéo.
Tentar abarcar esse imenso mosaico seria ingénuo, mas estou ciente de que o pro-
posito desse capitulo ndo € menos ambicioso. O que todas as vertentes parecem
ter em comum, apesar das diferencas, € uma critica de quaisquer fundamentos
metafisicos ou substancialistas absolutos da verdade e do sentido, e também do
positivismo factual. Nao parece mais possivel compreender o0 mundo baseados em
critérios estaveis de analise, que implicam uma confianga na mensurabilidade do
mundo que é agora mais questiondvel do que nunca antes. Nesse sentido, e ao
contréario do que acontece na filosofia analitica, parece haver também um privilé-
gio da atencdo na segunda e terceira Criticas kantianas, em detrimento da primei-
ra, dedicada a razdo e a epistemologia pura. A filosofia do século XX também se
caracteriza, aos olhos de Kearney, por uma preocupacéo e pela intencdo de inter-
vencao direta nos acontecimentos do mundo, marcado por eventos terriveis e nun-
ca antes vistos, dos quais os filésofos que nos ocupam foram participes ou vitimas
diretas. Os traumaticos fracassos politicos e sociais chamam a uma reavaliacdo de
todas as certezas e de todas as visdes totalizantes.

Para compreender melhor o lugar da resposta gadameriana nessa urdidura,
Sera preciso recuar um pouco no tempo, de maneira que possa aparecer a especifi-
cidade da discussdo hermenéutica, que tem sua propria histéria e seus proprios
problemas a resolver, embora seja claramente coerente com o “espirito do tempo”.
Comecemos, pois, com uma breve pré-historia da hermenéutica, que ira perspec-
tivar também a nocéo de que o antifundacionismo seja uma caracteristica peculiar
da filosofia p6s-1900. Dois autores interessam especialmente devido a sua relacéo
com o momento cultural em que nasceu a hermenéutica filosofica e ao papel pri-
mordial que tiveram nesse movimento, e por isso havera que deter-se um pouco
nas suas formulacGes. Refiro-me a Daniel Friedrich Schleiermacher e a Wilhelm
Dilthey, que foram ao mesmo tempo as referéncias principais e também os alvos

privilegiados da virada hermenéutica do século XX.

’KEARNEY, Richard. Routledge history of philosophy. volume VIII: Continental philosophy in the
20" Century. USA: Routledge, 1994. p. 1 “Continental philosophy, as it emerged in the
twentieth century, is less a seamless fabric than a patchwork of diverse strands”.
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A interpretagdo é uma disciplina e uma pratica antiga, mas o termo herme-
néutica, com que se denomina a partir da Modernidade a ciéncia e a arte da inter-
pretacdo, foi cunhado no periodo que transcorre entre Francis Bacon (1561-1626),
e René Descartes (1596-1650). A etimologia do termo hermenéutica € obscura,
mas costuma ser relacionado ao Deus grego Hermes, intermediério entre os Deu-
ses e 0s homens, e nesse sentido se entende que Plat&o se referisse aos poetas co-
mo porta-vozes dos deuses®. Apesar da sua antiguidade, a hermenéutica ndo cons-
tituiu uma disciplina autdbnoma até sua reformulacdo no século XIX. Antes bem,
permaneceu como uma ferramenta de interpretacdo relacionada a um objeto espe-
cifico, como as sagradas escrituras ou as obras classicas no trabalho de interpreta-
cao filoldgico. Nessa mesma &rea, como nos lembra Jean Grondin®, foi hermenéu-
tico o esforco de exegese das Sagradas Escrituras realizado por Martinho Lutero
no Renascimento e o seu desenvolvimento posterior empreendido por seu discipu-
lo Matthias Flacius (1520-1575). Foi também hermenéutico o renascimento dos
estudos de filologia classica que identificamos no século XVIII. Existe também,
além da hermenéutica religiosa e classica, uma proficua tradicdo de hermenéutica
juridica, que constitui o terceiro dos objetos particulares tradicionais da sua apli-
cacao.

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) foi o responsavel pela
associacdo da hermenéutica com a necessidade de uma metodologia das ciéncias
nédo exatas, e com isso inaugurou uma longa tradigdo. O motivo de tal associacao
esta, para Jean Grondin, na intencdo de Schleiermacher de estabelecer um concei-
to geral para a compreensdo. O estabelecimento deste conceito serviria de base
para fundamentar o procedimento da compreensdo de uma forma geral. A herme-
néutica de Schleiermacher se insere tanto na tradigdo teoldgica quanto na filoldgi-
ca, e por isso responde a0 mesmo tempo ao ideal de reconstruir o sentido original
de um texto e a exigéncia kantiana de analisar as condigdes em que a compreen-
sd0 ocorre®. Para ele, de fato, ndo devia haver diferenca entre a interpretagdo dos

textos candnicos e qualquer outro tipo de interpretagdo de textos seculares®. Em

*HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University Press,
1999. p. 6.

*GRONDIN, Jean. Introducdo a Hermenéutica filosofica. S&o Leopoldo: UNISINOS, 1999. p. 94,
passim.

®> RENI BRAIDA, Celso. In: SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica
da compreensdo. Sdo Paulo: EDUSF, 2006. p.7

®SCHLEIERMACHER, Fiedrich Daniel. Hermeneutics and criticsm and other writings.
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outras palavras, Schleiermacher unificou as hermenéuticas particulares para dar
um suporte racional as regras da interpretacdo, que permitisse elevar o patamar do
conhecimento proprio das Geisteswissenschaften, com respeito ao modelo das
Naturwissenschaften.

A hermenéutica por ele formulada tem duas partes. A primeira é gramati-
cal, técnica e objetiva, pois ele assume que a linguagem em que se expressa 0O
pensamento é supraindividual. A significacdo formal da gramatica e semantica da
comunidade em que um texto foi produzido, nunca se encontra completamente
disponivel para o intérprete, 0 que exige, portanto, uma recuperacdo historica da
linguagem para que possa ser estabelecida a sua estrutura objetiva. A linguagem
pode ser de fato tratada como um objeto que é previamente dado, com regras es-
tabelecidas, e sem o respeito das quais a comunicagéo seria impossivel’. A outra
parte do processo de interpretacdo € psicoldgica, ja que cada discurso procede de
um pensamento anterior, interior e individual, que é o objeto especifico da com-
preensdo. Essa segunda parte se refere aquilo que ndo pode ser inferido direta-
mente da estrutura da linguagem, pois requer uma compreensdo capaz de identifi-
car a intencdo com que ela é manipulada. O intérprete precisa identificar, através
da interpretacdo psicoldgica do autor, a maneira como este utiliza a linguagem
comunitaria que Ihe fora previamente dada, e que o pesquisador historicizara e
sistematizara. Isto é, o significado de um documento se encontra nas associacdes
particulares entre linguagem e pensamento presentes no texto, que representam a
interfase entre o que é dado na percepc¢do, pensado como linguagem pré-existente,
e aquilo que é aportado pelo individuo espontaneamente.

Schleiermacher pensa que essa dupla caracteristica pertence ao mundo.
Nele somos determinados por uma série de regras e leis, mas a0 mesmo tempo
somos capazes de modificar algumas dessas regras ou pelo menos escolher entre
elas. O que nédo e possivel, em Gltima instancia, é estabelecer especificamente o
ponto em que o que é dado no mundo e o que é projetado pelo individuo se conec-
tam e de que maneira o fazem, e portanto a hermenéutica deve ser considerada
uma arte mais do que uma ciéncia stricto senso. A relagdo mundo-mente, é para

Schleiermacher imediatamente dada na percepcdo (concepcdo que dard muito o

Cambridge: Cambridge University Press, 1998. p. Viii.
'SCHLEIERMACHER, Fiedrich Daniel. Hermeneutics and criticsm and other writings.
Cambridge: Cambridge University Press, 1998. p. xi.
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que falar) e particular a cada individuo. Em outras palavras, dada a imediag&o, que
se parece mais a uma sensa¢iao ou a um certo “tom” da percepgdo, do que a um
processo divisivel em etapas, entre 0 Eu e 0 mundo, sua tematizacdo logica se
torna inacessivel para nos. Essa imediacao tem sido interpretada como uma reacao
a razdo, ou como um signo da tendéncia roméntica a atribuir relevancia a um sen-
timento, ou a unidade, antes do que a qualquer explicacdo légica. Essa foi exata-
mente a critica que Hegel Ihe fez. Mas antes de qualificar a Schleiermacher sim-
plesmente como romantico, o que nédo pretendo negar, € importante ressaltar que a
sua insisténcia na impenetrabilidade de tal relacdo ndo é derivada de uma rejeicéo
dos procedimentos da ciéncia (de outra forma né@o se entenderia sua intencdo de
separar ciéncia e religido) mas antes da sua conviccdo da impossibilidade de che-
gar a um conhecimento absoluto.

A base da teoria da interpretacdo linguistica de Schleiermacher é a pressu-
posicdo da universalidade do mal-entendido, ou seja, a concepcdo de que o mal-
entendido € a regra e ndo a exce¢do na comunicacao humana. Essa premissa fun-
ciona como uma espécie de duvida metodica capaz de suspender todas as presun-
cOes do intérprete, pois a possibilidade de superar o onipresente equivoco depende
da sua capacidade de reconstruir o sentido do texto do ponto de vista do autor.
Vale lembrar que esta identificacdo do sentido do texto com o ponto de vista do
autor, foi a maior critica que recebeu o pensamento de Schleiermacher®, pois tal
solugéo reduziria a totalidade hermenéutica ao contexto de uma vida individual.
Contudo, é importante notar que o mal-entendido ndo é um obstaculo estritamente
negativo, e que nele se coloca também a possibilidade do acordo sobre o que se
estd discutindo. Schleiermacher afirma taxativamente que: “Qualquer tipo de de-
sacordo pressupde o reconhecimento da identidade (sameness) de um objeto, as-
sim como a necessidade da relacdo entre pensamento e ser... Pois se subtrairmos
essa relacdo entre o pensamento e o ser, ndo haveria desacordo, mas antes, ao

9 Nessa formu-

permanecer o pensamento s6 em si mesmo, haveria so6 diferenca
lacdo se encontra o fundamento dialético da interpretacdo, que ndo procura verda-

des eternas através de uma linguagem transparente, pois estas sdo impossiveis de

8GRONDIN, Jean, Introducdo & hermenéutica filosofica. S&o Leopoldo: UNISINOS, 1999. p. 123-
134,

SSCHLEIERMACHER, Fiedrich Daniel. Dialektik. Apud . Hermeneutics and criticsm and
other writings. Cambridge: Cambridge University Press, 1998. p. Xxvii. Nessa e em todas as
citacdes desse texto, traducdo prdpria da versdo em inglés.
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apreender, mas antes verdades particulares que possam ser aceitas na base do
acordo (ou do desacordo). Consequentemente, para Schleiermacher, “a primeira
regra [da interpretacdo] é: construir a partir do inteiro valor prévio da lingua, co-
mum ao escritor e ao leitor, e procurar somente neste a possibilidade de interpre-

19 A conclusdo de que a compreensdo s6 pode existir baseada no dialogo se

tacdo
depreende também, no caso de Schleiermacher, da sua descrenca na possibilidade
de estabelecer juizos sintéticos puramente l6gicos, possibilidade que aparece for-
mulada na Critica da razdo pura®. Segundo esta leitura, se o significado de uma
frase fosse completamente derivavel da sua gramatica e sintaxe, isto €, da sua
forma “pura”, por exemplo, entdo poderiamos traduzir palavras e textos de uma
lingua para a outra s6 com achar a palavra equivalente em cada uma das linguas.
Mas sabemos sobejamente que isso ndo é possivel, pois para entender um texto e
para traduzi-lo, precisamos conhecer a cultura onde foi produzida de forma a
identificar o sentido concreto em que uma declaracdo é proferida, assim como
identificar também o que vem da nossa propria cultura para ndo confundir senti-
dos que podem ser completamente diferentes. Mediante o desenvolvimento destes
postulados, ele estabeleceu a base dialégica da compreensédo, que sera de funda-
mental importancia para estudos posteriores, e principalmente para Gadamer.

Nas teorias de Schleiermacher, considerado por muitos (junto com Lutero)
como o fundador da hermenéutica, se encontram muitos dos fundamentos da her-
menéutica que hoje denominamos tradicional ou romantica. Entre eles, a atencéo
a estrutura da linguagem e a psicologia como meios necessarios para a interpreta-
¢do, assim como a ideia de que a compreensdo € o resultado da relacdo do todo e
as partes, que esta diretamente ligada a sua concepcéo de Deus, e cuja versdo se-
cularizada é o conhecido “circulo hermenéutico™?. Junto a eles, e principalmente
ligada a essa ideia de Deus como a intuicdo da totalidade que garante o conheci-
mento, se encontra a dependéncia, criticavel, dos pressupostos cartesianos, e cla-
ramente a convicgdo de que a consciéncia historica permite alcancar uma compre-
ensdo objetiva do momento de producdo do texto e do autor abstraindo de alguma

forma dos prdprios condicionamentos historicos.

YSCHLEIERMACHER, Fiedrich Daniel. Hermenéutica. Arte e técnica da compreensdo. S&o
Paulo: EDUSF, 2006. p. 70.

1dem. Hermeneutics and criticsm and other writings. Cambridge: Cambridge University Press,
1998. p. xxi.

2|hidem. p.xv.
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Seguindo os passos de Schleiermacher, Wilhelm Dilthey (1833-1911) vi-
sou fundamentar gnoseologicamente a autonomia das ciéncias do espirito. Mas ele
também tentou se contrapor a0 mesmo tempo ao romantismo, ao idealismo e a
I6gica de John Stuart Mill, (1806-1873) que submetera as ciéncias humanas ao
ideal metodoldgico naturalista’®. E importante lembrar que o esforco de Dilthey,
apesar de procurar uma especificidade para as Geisteswissenschaften, estava tam-
bém por isso diretamente regrado pelo desafio posto pelo modelo das ciéncias
naturais. E por esse motivo que Dilthey comecou sua indagacdo estabelecendo
como alicerce da objetividade uma reflexd@o psicoldgica descritiva que entende, ja
que 0 seu objeto é a alma, ao invés de explicar, como fazem as ciéncias da nature-
za.

Na sua obra tardia, e depois de receber inimeras criticas, Dilthey propds
dois novos conceitos complementares para fundamentar a especificidade das dis-
ciplinas histéricas, o de vivéncia e o de entendimento. Segundo esta nova propos-
ta, as ciéncias do espirito se distinguem das ciéncias da natureza por terem uma
relacdo diferente com seu objeto. A compreensdo, para Dilthey, significa uma au-
torreflexdo para o interior, pois € dai que provém a expressdao, como um paralelo a
investigacdo da natureza que persegue a causa de uma consequéncia observavel.
Essa concentracdo no interior do sujeito supde que a origem de toda experiéncia
sdo as vivéncias internas, e por isso a compreensdo do outro se produz gquando
somos capazes de reconstruir uma instituicdo, um poema, uma declaracdo ou uma
atitude a partir da memoria interna das nossas proprias experiéncias. A isto chama
Dilthey empatia, e essa empatia constitui a forma mais elevada de compreensdo™*.
O interior também é o lugar em que se percebem a mudanca e a permanéncia, o
passado e o futuro como uma continuidade que emana da propria vida: “Sé por-
que a vida é ela mesma uma conexao estrutural de experiéncias — isto &, relacdes
experienciaveis — € que se da a conectividade da vida. Esta conectividade é apre-
endida em termos de uma categoria mais abrangente que é uma forma de juizo a
respeito de toda a realidade — a relagdo entre o todo e as partes.”™ Isto equivale a

colocar por um lado, a hermenéutica como meétodo de interpretagdo, que ainda

BGADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. 2 ed. Rio de Janeiro: FGV,
2003. p. 28.

YDILTHEY, Wilhelm. “The understanding of other persons and their life expressions”.
IN:MUELLER-VOLLMEN, Kurt (ed.). The hermeneutics reader. NewYork: Continuum, 2006.
p. 159.

Ihidem. p. 151. Nessa e em todas as citacdes desse texto, traducdo prépria da versdo em inglés.
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deve receber regras universais para evitar o equivoco, e por outro lado a historici-
dade do homem®®, como as duas bases da compreensdo’’. Considerando a vivén-
cia interna como origem da expressdo e da compreensdo, ele entende que cada
instancia da compreensdo abre um novo mundo. Um conhecimento que se funda-
menta exclusivamente na razéo, como queria Kant, ndo seria capaz de apreender o
homem inteiro, na diversidade de todas suas forcas'®. O dominio das ciéncias do
espirito € o da liberdade e da vontade, e ndo o da necessidade, que constitui o inte-
resse das ciéncias naturais. Em 1903, em um discurso por ocasido do seu 70 ani-

versario, Dilthey explicava sua posi¢do da seguinte maneira:

Encaminhei-me a investigar a natureza e a condi¢do da consciéncia historica: uma
critica da razdo historica. Essa tarefa me conduziu ao 'problema’. Quando se
segue a consciéncia histérica em suas Ultimas consequéncias surge uma
contradicdo ao que parece irresolivel: a ultima palavra da visdo histdrica do
mundo ¢ a finitude de toda manifestacdo historica, seja uma religido ou um ideal
ou um sistema filosofico, por tanto, a relatividade de todo género de concepcéo
humana das coisas, tudo flui em processo, nada permanece. Contra isto se levanta
a necessidlgde do pensamento e o afd da filosofia de um conhecimento de validez
universal.™.

Para ele, na contradicéo reside tanto o desafio quanto a possibilida-
de: é impossivel pensar 0 presente sem que este se transforme ja em passado, ou a
experiéncia sem que ela se transforme na anélise de diferentes estados que vemos
autonomamente, mas cujo movimento de mudanga em si é para nds invisivel. O
conhecimento do mundo construido pela mente depende da experiéncia da histo-
ria, e do outro, e todas as categorias que utilizamos para analisar a realidade pro-
vém da atencdo focada em algum aspecto dessa experiéncia: elas sdo formuladas
ao identificar algum detalhe que apresenta uma contradicdo e exige ser repensa-
da?’. O privilégio do homem moderno, o da consciéncia histérica, consiste em
perceber a particularidade dos seus prdprios pontos de vista. O problema associa-
do a este privilégio é o de encontrar uma forma de controlar essa relatividade, de
maneira tal que possa existir ciéncia, ou seja, conhecimento verdadeiro e confia-

vel. Para Dilthey a consequéncia de uma tomada de consciéncia a respeito da his-

*STEINER, George. Heidegger. Portugal: Publicagées Dom Quixote, 1990. p. 68.

YGRONDIN, Jean, Introdugdo & hermenéutica filoséfica. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 1999. p.
147-156.

BDILTHEY, Wilhelm. Introduccién a las ciencias del espiritu. México: FCE, 1944. p. 15.

B1hidem. p. XX (grifo do autor).

DILTHEY, Wilhelm. “The understanding of other persons and their life expressions”. In:
MUELLER-VOLLMEN, Kurt (ed.). The hermeneutics reader. NewYork: Continuum, 2006. p.
156-157.
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toricidade ndo é de forma alguma a impossibilidade do conhecimento objetivo.
Muito pelo contrério, ele se dispbs a fazer para a Historia o que Kant fez para a
razao pura, resolvendo esta “contradi¢ao ao parecer (grifo meu) irresoluvel”. A
historicidade do sujeito que conhece deve ser objetivavel como condicdo para
superar o relativismo inerente a condicao historica. Tal objetivacéo ¢ a tarefa, e s6
é possivel em razdo da consciéncia da sua prépria historicidade. Todo o esforco de
Dilthey se orienta portanto para a formulacdo desse conhecimento de validez uni-
versal, que elevaria a Historia ao mesmo patamar de verdade que ostentam as ci-
éncias naturais. No fundo o que Dilthey pretendia era uma objetividade que con-
corda com o velho ideal rankeano do esquecimento de si: “ser conscientemente
um ser condicionado”?!. Ou, em palavras do préprio Dilthey, devemos pensar que
“O mundo espiritual ¢, em si mesmo, conexao de realidade, molde de valores e
reino de fins, e tudo isso em propor¢des de uma riqueza infinita dentro da qual o

»22 A consciéncia histo-

eu pessoal vai se plasmando em nexo efetivo com o todo
rica consiste nesta possibilidade de avaliar cada época a partir do seu proprio cen-
tro, que ¢é alcancada metodicamente abandonando os preconceitos da época em
que se vive. Esse método consiste em reviver empaticamente, através do recurso
as proprias vivéncias, as manifestacbes que se apresentam ao espirito. Nesse sen-
tido, a objetividade é possivel ndo a partir de um saber absoluto do espirito, como
foi proposto por Hegel, mas através da experiéncia historica: “por mais impene-
travel que seja o seu fundamento, a vida histérica ndo é desprovida do poder de
conhecer historicamente a sua possibilidade de ter um comportamento histori-
co”®. Ou seja que quando Dilthey se refere & experiéncia como possibilidade do
compreender (do tipo de conhecimento que cabe as ciéncias humanas), que € um
fendmeno em Gltima instancia interno, esta falando especificamente da conscién-
cia historica, um conhecimento tal de si proprio que permitiria identificar os pre-
conceitos que norteiam a nossa compreensdo do mundo, e principalmente do
mundo histérico. O homem pode nédo saber nada da historia, mas ele sabe que é
historico. O reconhecimento da relatividade fornece a condicdo para uma davida

hiperbdlica que acaba cancelando a relatividade inerente a historicidade: “Recrear

e reviver o alienigena e passado mostra claramente como a compreensao depende

2’GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. 2 ed. Rio de Janeiro: FGV,
2003. p. 30.

22DILTHEY. Wilhelm. Introduccién a las ciencias del espiritu. México: FCE, 1944. p. XXI.

“GADAMER, Hans-Georg. Op.cit. p. 30.
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de um talento especial e pessoal. Mas, como isso é uma condigdo significativa e
permanente da ciéncia histdrica, o talento pessoal se transforma em uma técnica
que se desenvolve junto com o desenvolvimento da consciéncia historica.”*
Gadamer nos ajuda a perceber justamente a maneira de que maneira aquilo
que Dilthey considerava um método universal para as ciéncias humanas nao é
compativel com sua prépria Lebensphilosophie (filosofia da vida®). E tal incom-
patibilidade se deve precisamente aquele modelo das ciéncias naturais que perma-

nece latente, e que Dilthey ndo pretendeu abandonar. Em palavras de Gadamer,

a possibilidade humana do pensamento reflexivo, ndo coincide em verdade com a
objetivacdo do conhecimento através do conhecimento cientifico. Este Gltimo
requer uma explicacdo que lhe é prépria. Ela se encontra na conexdo entre 'vida',
gue sempre implica consciéncia e reflexividade (Besinung) e ‘ciéncia’, que se
desenvolve a partir da vida como uma de suas possibilidades.?®

A possibilidade da ciéncia ndo estd, desta forma, associada intrinsecamente
a vida, como sugere a estrutura da compreenséo diltheana e seus niveis progressi-
vos de compreensdo. A ciéncia ndo é um patamar de compreensao superior ao do
entendimento do dia a dia, mas antes uma das suas formas possiveis. A critica de
Dilthey ndo se dirige & filosofia iluminista em seus pressupostos, e sim ao seu
intelectualismo e dogmatismo®’. Seu objetivo continua sendo, vale lembrar, elevar
as ciéncias do espirito ao patamar de objetividade e validade das ciéncias naturais,
e ndo questionar a possibilidade de uma ciéncia objetiva, e por isso, assim como a
filologia € a arte da interpretacdo dos registros escritos do passado, a hermenéuti-
ca vem a ser a sua ciéncia®.

A vida para Dilthey carrega em si mesma uma reflexividade, que ndo pre-
cisa transitar pela ciéncia para constituir-se em um saber. Este saber é objetivado
principalmente na arte, mas se encontra em todas as formas “sélidas” (moral, di-
reito ou religido), que constituem o meio ético do homem, e que sdo o objeto da

reflexdo das ciéncias. Mas para ele a consequéncia imediata desta percepgéo, é

“DILTHEY, Wilhelm. “The understanding of other persons and their life expressions”. In:
MUELLER-VOLLMEN, Kurt (ed.). The hermeneutics reader. NewYork: Continuum, 2006. p.
161.

Para o conceito de filosofia da vida, Cf. Capitulo 1 desse trabalho.

%28GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. 2 ed. Rio de Janeiro: FGV,
2003. p. 12.

Ibidem.. p. 35.

2DILTHEY, Wilhelm. “The understanding of other persons and their life expressions”. In:
MUELLER-VOLLMEN, Kurt (ed.). The hermeneutics reader. NewYork: Continuum, 2006. p.
161.
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que a objetividade do conhecimento cientifico ¢ “um desdobramento das tendén-

29 ja que ela propria é pensada como autoconhecimento. A

cias naturais da vida
vida exige uma reflex@o que nédo parte do esquecimento da tradicdo. Ao contrario,
¢ a partir da experiéncia da vida real, da tradicdo presente na vida real, objetivada
em instituicbes e costumes, que a necessidade da reflexdo se apresenta por si
mesma. Se 0 homem s0 se libera da sua particularidade através da atividade volta-
da a comunidade, isto é, voltada as objetivacGes da vida, entdo conhecer estas
objetivacbes € uma atividade tdo natural quanto objetiva por definicdo, pois ela
implica uma tomada de consciéncia (Besinnung, que em aleméo também designa
a recuperacdo dos sentidos, a volta a si de quem desmaiou) a respeito da vida.
Consciéncia historica € portanto sinbnimo de objetividade e ndo de relativismo. O
conhecimento sobre a vida deve aspirar a transformar-se em uma objetivacao em
si mesma. Vemos portanto que no pensamento de Dilthey a duvida metddica se
(con)funde com a duvida que provém da experiéncia historica efetiva, como se a
primeira fosse uma extensdo da segunda. Em consonancia com a hermenéutica
romantica, Dilthey acaba ocultando a diferenca entre a divida metddica e a duvi-
da inerente a experiéncia histérica. Ele concebe a histéria como um texto que po-
de ser decifrado, pois carrega em si 0 seu significado, que se apresenta evidente-
mente ao intérprete, eliminando assim, na pratica, a distancia histérica e a histori-
cidade que €é propria do ato da compreensao.

Dizia que Schleiermacher e Dilthey foram tanto alvos quanto protagonistas
da virada hermenéutica, e isso € muito claro se atendermos as aguerridas reacfes
gue o historicismo e o romanticismo geraram na Alemanha. Grondin incluso afir-
ma que “Heidegger e Gadamer serdo os depositarios imediatos da heranca de
Dilthey, mas sem perder de vista a integracdo do problema hermenéutico no con-
texto relacionado com os nomes de Nietzsche, Husserl y Freud. Assim, fardo pro-
prio o interesse de Dilthey pela vida historica e também o radicalizardo ao descar-
tar sua busca de uma seguran¢a metodologicamente garantida do entender como
um resto metafisico”®. No final do século XIX a refundagéo da cultura aparecia

como uma tarefa urgente, perante um mundo que tinha se tornado tdo complexo

IPGADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. 2 ed. Rio de Janeiro: FGV,
2003. p. 34
GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 33.
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quanto superficial®

. Nem a relacéo entre consciéncia historica nem a necessidade
de uma tal objetividade estavam tdo claros quanto para Dilthey. Contra os avangos
do historicismo considerado o simbolo de um saber fragmentado e aneddtico, o
que se conhece como o terceiro Humanismo reivindicou a necessidade de uma
tradigdo ativa, capaz de mobilizar aqueles que dela faziam parte. Friedrich Nietzs-
che (1844-1900) criticou ferozmente o tipo de saber acessério e indistinto que a
burguesia com seus ideais de formacéo tinham promovido, onde o importante era
0 conhecimento de episddios que possibilitaram a sociabilidade e ndo o desenvol-
vimento de uma cultura auténtica, profunda e mobilizadora. Ele identificou o afé
de passado da época como uma doenca, uma febre histérica, e uma virtude hiper-
trofiada®®. Ao contrério, reivindicava um saber propriamente alemao, um renasci-
mento do mito alemao, ainda por fazer, que substituisse a multiplicidade fragmen-
tada de formas em que tinha se tornado a cultura (Bildung)*. Na virada do s. XIX
para 0 XX na Alemanha, apareceu nesse sentido uma dupla seméntica para o anti-
go ideal de Bildung: por um lado haveria uma falsa Bildung, cujas fontes eram a
industrializacdo e modernizacdo, que significava o abandono dos velhos valores
da nobreza e sua substituicdo pelo simples gosto, a moda e o culto aos herdis. Por
outro lado, existia a possibilidade de uma verdadeira formacao, que seria a0 mes-
mo tempo o remédio para o mal daquela formacao superficial e burguesa, pois ndo
procurava conhecimento acessorio e sim o verdadeiro desenvolvimento interno do
individuo®. E a histéria e a ciéncia estavam definitivamente ligados a essa deca-
déncia cultural que o novo programa de formagao devia subverter. A ciéncia tor-
nou o conhecimento uma colcha de retalhos, dividindo-o em uma série de areas
especializadas que ndo se comunicam, e que sdo o territério privativo de especia-
listas. Se a historia podia provar cientificamente que cada tempo teve seus pro-
prios valores, e que eles ndo podem ser avaliados fora do seu horizonte particular,
entdo tampouco haveria no presente valores que pudessem ser invocados, ndo
haveria melhores nem piores, nem grandeza, nem vileza®, igual que no tango que

serve de epigrafe a esse capitulo. Para estes flibusteiros, o Unico valor possivel é o

3 ASSMAN, Aleida. Construction de la mémoire nationale: une bréve histoire de I'idée allemande
de Bildung. Paris: Ed. De la Maison des sciences de I'homme, 1994. p. 73.

2NIETZSCHE, Friedrich. Segunda considerac&o intempestiva. Rio de Janeiro: Relume Dumar,
2003. p. 6.

3ASSMAN, Aleida. Op. cit. p. 66-68.

*Ibidem. p. 63-64.

®NIETZSCHE, Friedrich. Op. cit. p. 15.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812290/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0812290/CA

82

do progresso do conhecimento pelo conhecimento, onde a ampliagdo do acimulo
de informagéo é a prépria meta®, sem que isso se traduza na construcéo de um ser
humano mais elevado: “Nossa cultura moderna nao ¢ nada viva, porque nao se
deixa de modo algum conceber sem esta oposicao [forma e conteldo]; ou seja, ela
ndo é nenhuma cultura efetiva, mas apenas uma espécie de saber em torno da cul-

»37 O homem vive entulhado de cultura, sem possuir cultura histérica alguma,

tura
sem que o conhecimento se torne o fundamento da unidade cultural que deve ser
construida. Esse conceito de vida, e particularmente o carater produtivo que ele
carrega, teve amplias implicacGes para a hermenéutica. Enquanto fil6logo, Nietzs-
che ndo abandona o passado, mas se revolta contra um conhecimento do fendme-
no histdrico que o desconheca como questdo vital. E se trata de uma questéo vital
porque é um ato criativo, que nao se refere simplesmente ao reflexo objetivo dos
eventos do passado, e sim a um processo de interrogacgdo vital, que é a forma em
que se experimenta a realidade da histéria, sempre como uma nova experiéncia. E
aqui é dificil ndo perceber sua relacdo com Heidegger, tanto no que se refere a
critica que realiza a cultura, quanto ao caminho alternativo que prop6e. German
Cano, em seu artigo sobre essas relagcdes nos lembra que “o que nele [em Nietzs-
che] se chama embrionariamente ‘forca plastica' ou memento vivere tem a ver com
esse 'acontecer' ou paixdo que abre o espaco do Dasein. Nietzsche impulsiona o
debate entre hermenéutica e método, mas, antes de tudo, entende a vida como um
processo de defundamento existencial, de abertura ao outro”*®. Ou, em palavras de
Jean Grondin, “Nietzsche tinha posto em marcha uma universalizagdo revolucio-
naria do enfoque perspectivico e interpretativo, cuja consequéncia pode ver-se
legitimamente na hermenéutica do século XX*°. Naturalismo e historicismo, du-

as formas do mesmo positivismo, como dira também Husser!*°

, parecem ser, na
virada do século, os dois grandes inimigos da filosofia, do conhecimento e da cul-

tura.

%NIETZSCHE, Friedrich. Segunda consideracéo intempestiva. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2003. p. 31.

"Ibidem. p. 35.

CANO, Germén. “Abismos y puentes de la hermenéutica”. in: MUNOZ; FAENA (eds.).
Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial biblioteca Nueva, 2006. p.184. Nessa e em
todas as citagdes desse texto, traducdo propria do original em espanhol. Note-se que a palavra
“desafundamento” (em espanhol desfondamiento) esta sempre relacionada a expressdes como
perder o fundo um barril ou uma bolsa.

*¥GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 29.

“DELACAMPAGNE, Christian. Histéria da filosofia no século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1997. p.33.
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Foi nessa Alemanha que nasceu, em 11 de Fevereiro de 1900, Hans-Georg
Gadamer, filho de Emma Karolina Johanna Gewiese (1869-1904) e Johannes Ga-
damer (1867-1928), este ultimo reconhecido professor de Farméacia em Breslau, e
mais tarde na Universidade de Marburgo. Nesse mesmo ano morria Friedrich Ni-
etzsche, sem que isso signifique que sua influéncia tenha sido menos importante
no século XX. Houve inclusive quem caracterizara, ndo sem razdo, toda a era atu-
al como “pbs-nietzschiana”®. Este novo século, apesar de ser um século sem
Deus, prometia bastante, a julgar pela sua primeira década. Nesse mesmo ano de
1900, Sigmund Freud (1856-1939) publicava A interpretacdo dos sonhos e Ed-
mund Husserl (1859-1938) o primeiro volume das suas Investigagdes logicas,
destinado, no mesmo espirito de, e igualmente contra Dilthey, a refutar a psicolo-

12, Mahler estreava sua Quarta sinfonia e

gia associacionista de John Stuart Mil
na fisica Max Planck desenvolvia a teoria quantica. Em 1903, Gottlob Frege pu-
blicava suas Leis fundamentais, com um apéndice dedicado a mostrar uma solu-
¢do ao “paradoxo” Frege-Russell, que ndo convenceu ninguém, iniciando uma
crise nas matematicas que ainda hoje permanece irresoltvel, e que se relaciona
com a propria no¢do de “fundamento”. Nao serdo aqui discutidas as teses de Fre-
ge. Interessa so assinalar que ele é considerado o antepassado direto de Bertrand
Russel (1872-1970) e de Edmund Husserl, e o elo de ligacdo destes com a critica a
filosofia de Kant, que caracteriza a filosofia contemporanea®.

Quando Dilthey morreu, Gadamer tinha 11 anos e vivia em Breslau, hoje
Polonia, onde cursou dois semestres na Universidade. Nessa cidade cursou o se-
gundo grau e comecou seus estudos de filosofia, depois de tomar cursos em varias
disciplinas, como historia da arte, literatura e histéria. Seu interesse pela filosofia
foi marcado pelas incertezas da Primeira Grande Guerra, que comegou quando
Gadamer tinha 14 anos e assistia ainda ao Instituto. No inicio da guerra, Gadamer
fazia parte dos entusiastas do enfrentamento bélico, porém com o decorrer das
atrocidades foi sentindo na carne propria a chegada ao fim de toda uma cultura. A
guerra trouxe uma reavaliacdo dos ideais de progresso, ndo como uma concluséo

l0gica ou abstrata derivada das discussdes filosoficas, mas como algo palpavel no

“BERND, Magnus; HIGGINS, Kathleen. The Cambridge companion to Nietzsche. Cambridge:
Cambridge University Press, 2006. p. I.

“DELACAMPAGNE, Christian. Histéria da filosofia no século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1997. p. 28.

“Ibidem. p. 27.
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dia a dia dessa geragéo, que percebeu com clareza que qualquer intencdo de conti-
nuidade com a geracdo anterior estava descartada de antemé&o. O neokantismo e a
consciéncia cultural da época liberal perdiam forgas, ao tempo que florescia o
expressionismo na arte e na vida, e a nova consciéncia historica se expressava em
obras como O declinio de Ocidente (1918) de Oswald Spengler, e Consideragdes
de um apolitico (1918), de Thomas Mann. Nesse primeiro ano na universidade,
Gadamer frequentou o curso de Richard Honigswald**, filésofo adepto do neokan-
tismo e dedicado a teoria do conhecimento, que fora aluno de Alois Riehl e tam-
bém o supervisor da tese de doutorado de Norbert Elias. Essa foi, segundo pala-
vras de Gadamer, “uma primeira introdugio 4 arte do pensar conceitual”*. Para
Jean Grondin, provavelmente o maior atrativo que estas licdes tiveram para Ga-
damer foi a afirmacéo de que apesar de tudo que tinha acontecido no mundo e na
filosofia, a filosofia e a ciéncia ndo eram incompativeis, possibilidade que ele s6
reencontrou quando conheceu Heidegger em 1923%. Essa afirmacéo de
Honigswald se movia, contudo, sempre dentro da demonstracdo cientifica da ver-
dade e da necessaria fundamentacdo metodoldgica e sistematica de qualquer co-
nhecimento. Concepgdes estas que Gadamer viria a questionar em profundidade
muito mais adiante, mas que estavam ja presentes nos seus primeiros escritos aca-
démicos. Ironicamente, foi justamente Heidegger, o segundo dos grandes mestres
de Gadamer, quem acabou com a carreira académica de Honigswald, escrevendo
um parecer condenatério ao ser consultado em 1933, quanto a necessidade da sua
destituicdo devido a suas origens judaicas®’.

Em virtude da delimitacdo deste trabalho ao ambito restrito da filosofia
alemd na qual cresceu o pensamento de Gadamer, e apesar da sua importancia
para 0 pensamento deste século, ndo serad possivel tratar aqui do trabalho de mui-
tos filosofos relacionados a esta virada, como é o caso de Bertrand Russell. Ed-
mund Husserl, em troca, representa uma importante referéncia para a hermenéuti-
ca filosofica, principalmente no que diz respeito ao seu desenvolvimento da fe-

nomenologia, em pleno auge nos anos inicias de formacdo de Gadamer. Ele mes-

*Cf. http://phaidon.philo.at/asp/rhonigswald.htm. Acessado em 10/01/2010.

®GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 479-
480.

®GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 93.

“Ibidem. p. 101.
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mo descreve sua aproximacéo como fenomenolégica®. E portanto seré necessario
olhar um pouco mais de perto para dentro do pensamento fenomenoldgico para
compreender o0 que isso significa.

Podemos comecar mesmo pela critica kantiana a qual ja se fez referéncia,
pois mediante a sua teoria dos atos intencionais, Husserl rejeitava justamente a
divisdo kantiana entre fendmeno e néumeno, considerando a intencionalidade
como a nossa forma de estar aberto ao mundo. Para Husserl, quando pensamos em
coisas do mundo, estamos lidando com as coisas mesmas, € ndo com intermediéa-
rios mentais das coisas. Por tanto, se estivermos pensando em termos fenomeno-
I6gicos, a questdo da concordancia entre o que pensamos e dizemos e 0s objetos
da realidade, ndo se apresenta como um problema. Se 0 que pensamos na nossa
consciéncia interna € o objeto mesmo que existe no mundo, qualquer mediacéo
entre essas aparentes duas instancias se torna desnecessaria. O erro do naturalis-
mo, que comega muito antes de Kant, com o abandono da geometria euclidiana na
época de Galileu é, para Husserl, a separacdo entre 0 mundo da intuicdo e o mun-
do das ciéncias. A analise fenomenoldgica revela que existe um nivel de conscién-
cia nas a¢des humanas, que, ao contrario do que promove a ciéncia autbnoma, ndo
pode ser reduzida a processos quantificaveis nem explicado como produto de se-
quéncias causais*’. A tarefa da filosofia é por isso justamente a de retomar a con-
fianca na racionalidade das nossas impressdes do mundo, as quais 0s métodos
cientificos sempre estdo relacionados. Em outras palavras, o sucesso da autonomi-
zacdo da ciéncia em alguns campos nao justifica a extensdo da abstracdo em todos
os campos do conhecimento. Husserl pretende de fato encontrar a base do nosso
mundo conceitual na nossa experiéncia imediata®. O que sustenta essa procura ¢
antes de mais nada o critério de imediacdo, que ja tinha aparecido em Schleierma-
cher. E, contudo, a base do conhecimento fenomenoldgico tem sua referéncia em
Descartes, enquanto devemos suspender o mundo e isolar a Unica realidade cuja
existéncia se impBe. Este movimento, nomeado epoché, nos permite ver a realida-

de dos nossos pensamentos, ou seja, os fendmenos que aparecem para 0 NOSSO

“8Cf. o prélogo & segunda edicdo de Verdade e método.

“MORAN, Dermot. “Towards an assessment of twentieth century philosophy. In: . (Comp.)
Routlegdge companion to XX century philosophy. New York: Routledge, 2008. p. 24.

HINTIKKA, Jaakko. “The phenomenological dimension”. In: SMITH, Barry (ed.). The
Cambridge companion to Husserl. Cambridge: cambridge University Press, 1995. p. 82.
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espirito™’. A epoché se segue a reducdo eidética, na qual percebemos as estruturas
gerais do ser, e a esta, a reducgdo transcendental, em que se apresentam as modali-
dades do aparecer. Os objetos pensados sdo a0 mesmo tempo um elemento da
realidade existente e um elemento da consciéncia. Portanto, ndo ha o objeto por
um lado, e a imagem desse objeto por outro lado, e por isso Husserl pode expres-
sar-se com a famosa frase “zu den Sachen selbst” (as coisas mesmas), o que por

sua vez traz sérias consequéncias para a teoria da representacao:

E por isso um erro fundamental supor que a percepgéo (e qualquer outro tipo de
intuicdo das coisas, cada uma a sua maneira) ndo consegue entrar em contato com
a coisa mesma. (...) Deus, o Sujeito do conhecimento absoluto e perfeito, e por
isso também de qualquer percepcao adequada possivel, naturalmente possui o que
para nos, seres finitos, é vedado: a percep¢do das coisas em si mesmas. Mas essa
visdo é absurda. Ela implica que ndo ha diferenca essencial entre o transcendente
e 0 imanente.*

No segundo momento fenomenoldgico, o da constitui¢do, o sujeito se re-
presenta um mundo concebido como “horizonte de sentido”. No terceiro momen-
to, 0 da reducdo transcendental, a consciéncia redescobre em si mesma o “mundo
vivido”, necessariamente intersubjetiv0.53

Em seus escritos tardios, Husserl chama a atencdo para a circularidade da
compreensdo, reconhecendo a impossibilidade de atingir conhecimentos verdadei-
ros e definitivos ndo como um fato negativo, mas como uma caracteristica da
compreenséo humana®*. J& que ndo é possivel procurar verdades eternas, elas de-
vem ser consideradas dentro dos horizontes em que se apresentam.

Gadamer retoma esse conceito de horizonte, que fora originalmente levan-
tado por Nietzsche, e mais tarde apropriado por Husserl, segundo o qual 0 homem
ndo € capaz de ver para além do seu proprio limite historico ou cultural. Tal limi-

tacdo de perspectivas € porem necessario para o desenvolvimento sadio de qual-

> DELACAMPAGNE, Christian. Histéria da filosofia no século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1997. p. 30.

2HUSSERL, Edmund. Collected works. Boston: Martinus Nijhoff publishers, 1983. § 43. (grifo
do autor). Tradugdo propria da versdo em inglés. “It is thus a fundamental error to suppose that
perception (and every other type of intuition of things, each after its own manner) fails to come
into contact with the thing itself. (...) God, the Subject of absolutely perfect knowledge, and
therefore also of every possible adequate perception, naturally possesses what to us finite
beings is denied, the perception of things in themselves. But this view is nonsensical. It implies
that there is no essential difference between transcendent and immanent”.

>*DELACAMPAGNE, Christian. Op. Cit. p. 31.

*MORAN, Dermot. “Towards an assessment of twentieth century philosophy. In: . (Comp.)
Routlegdge companion to XX century philosophy. New York: Routledge, 2008. p. 25.
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quer criatura. Para Nietzsche o historicismo, que significa a consciéncia da relati-
vidade de qualquer horizonte é a um tempo grandioso e destrutivo, pois inibe nos-
sa possibilidade de acreditar absolutamente em qualquer coisa. Destarte nada tem
sentido em si mesmo, o0 que opera uma liberacdo a respeito de regras arbitrarias e
autoimpostas, mas através da liberacdo da tirania dessas regras, acabamos destru-
indo também a vitalidade cultural®.

Na fenomenologia de Husserl, ao contrario do que acontece com Nietzs-
che, o horizonte ndo é um conceito estatico, pois ele se movimenta toda vez que
devemos ignorar alguma coisa para focar-nos em outra>®. Para Walter Lammi, esse
horizonte é ahistdrico, uma perspectiva que aparece algo contraditéria ao ler os §
81 e 82 da Ideia da fenomenologia®’, e se entendermos ahistérico como algo des-
provido de historicidade. Nesses paragrafos Husserl se refere a tridimensionalida-
de do tempo fenomenoldgico como uma experiéncia do tempo que se diferencia
do tempo cdsmico, e que ndo pode ser medido em termos do calendario, pois ele
permite reconstruir na consciéncia os diferentes modos de ser temporais de uma
mesma experiéncia. Acontece que 0 que é posto entre parénteses na reducao fe-
nomenolodgica, ¢ justamente o tempo “cosmico” ou objetivo, de maneira tal que
possa aparecer 0 tempo imanente da experiéncia, e por isso, a rigor, ndo se trataria
de uma reducdo ahistorica. As trés dimensdes desse tempo da experiéncia sdo o
gue passou, 0 que vem (ou o que venho depois), e a simultaneidade, que transfor-
ma as duas anteriores em um sempre novo “agora”, que se modifica toda vez que
pensamos qualquer outra das duas categorias. Esse agora é ao mesmo tempo re-
tencdo do passado e projecao do futuro, ambos “ausentes” imediatamente e porém
presentes como parte do agora™°. O horizonte fenomenolégico de Husserl se refe-
re por isso ao “mundo proprio” no duplo sentido do que estd ai realmente, e do
que esta presente para 0 sujeito, e assim o horizonte de cada experiéncia séo as
possibilidades que véo se reformulando na medida em que a experiéncia transcor-

re. Helmut Kuhn®® define trés significacBes basicas para o horizonte husserliano:

®NIETZSCHE, Friedrich. Complete Works. Edited by Oscar Levy. Edimburg: The Edimburg
Press. Volume 12: Beyond good and evil. § 188.

S AMMI, Walter. Gadamer's 'correction’ of Heidegger. In: Journal of the history of ideas. Vol 52,
N 3 (Jul-sept., 1991. University of Pennsylvania press. p. 494.

*’"HUSSERL, Edmund. Collected works. Boston: Martinus Nijhoff publishers, 1983. §81-82.

%“DOSTAL, Robert. Time and phenomenology in Husserl and Heidegger”. In: GUIGNON,
Charles. The Cambridge companion to Heidegger. USA: Cambridge University press, 1993. p.
147.

»KUHN, H. Philosophical studies in memory of E.H. Marvin Farber, 1940. apud FERRATER
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1) O horizonte como a circunferéncia ou esfera Gltima dentro da qual aparecem
inscritas todas as coisas reais ou imaginérias; 2) O horizonte como o limite da
totalidade das coisas dadas, e a0 mesmo tempo como aquilo que as constitui en-
quanto todo e; 3) o horizonte como algo “aberto por natureza”. Que horizonte e
temporalidade devem ser compreendidas como um sé conceito, ja é bastante cla-
ro. Robert Dostal aponta também que nos seus Gltimos escritos, Husserl redefine a
relacdo entre a temporalidade e o sujeito-objeto. Nessa ultima formulacdo, que
permaneceu inédita até depois da publicacdo de Ser e tempo de Heidegger (1927),
e na qual parece presente a critica do discipulo, ele estabeleceu a anterioridade da
temporalidade a constituicdo do sujeito e do objeto. Quero dizer, o tempo deixou
de ser algo construido pelo sujeito para transformar-se na origem da possibilidade
de compreensdo de sujeito e objeto. Mas ndo sé isso. O agora que contém com
essa Ultima guinada, ndo somente o passado e o futuro, mas também o sujeito e o
objeto, é a Unica coisa que permanece, e por isso se vivencia como absoluto. Vi-
vemos sempre no agora, do qual ndo é possivel fugir, pois essa é a forma em que o
mundo se apresenta a cada vez. Portanto, o agora é o fundamento da temporalida-
de como forma de ser do homem, como retencdo (do que passou) e projecdo (do
gue vem), onde ja se vé a dificuldade de se tratar de uma fenomenologia baseada
no ego®.

Christian Delacampagne adverte que a filosofia de Husserl ndo representa
um verdadeiro hiato a respeito da filosofia kantiana ou cartesiana. Apesar de ter
resgatado a filosofia do psicologismo e da abstracdo kantiana, a reformulacéo fe-
nomenoldgica se inscreve, tanto como o daqueles, no projeto de tornar a filosofia
em uma ciéncia rigorosa®, e daf decorre sua critica ao historicismo de Dilthey. Os
filésofos que aderiram a fenomenologia depois de Husserl, também pensavam
estar contribuindo para esse projeto, com excecao, claro, de Heidegger. A relacéo
entre Husserl e Kant é indiscutivel, assim como a similaridade do objetivo: fundar
um conhecimento que escape ao relativismo®2. Contudo, a comunidade de meios

mediante os quais se pretende atingir esse objetivo é discutivel, como assinala por

MORA, José Diccionario de filosofia. 5 ed. Buenos Aires: Editorial Sudamericana. p. 872.

%9DOSTAL, Robert. Time and phenomenology in Husserl and Heidegger. In: GUIGNON, Charles.
The Cambridge companion to Heidegger. USA: Cambridge University press, 1993. p. 149-
150.

*'DELACAMPAGNE, Christian. Histéria da filosofia no século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1997. p. 34.

2DOSTAL, Robert. Op. cit. p. 145.
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exemplo o artigo do dicionario de Ferrater Mora sobre Husserl, onde se explica
que o termo utilizado por Husserl é Wissenschaft, que mais do que como ciéncia,
deve ser compreendido como “saber”, no sentido de um saber rigoroso®®. Se bem
o sentido da utilizacdo do termo € discutivel, o retorno de Husserl ao idealismo
parece incontestavel se ndo considerarmos os ja citados Gltimos escritos, que acu-
sam uma relagdo problematica com o trabalho de Heidegger. Esse residuo cientifi-
cista foi também percebido pelos contemporaneos de Husserl, e vivido como uma
desilusdo, pois se esperava da fenomenologia que ela fosse realmente uma refun-
dacdo das bases da filosofia, fora da, cada vez mais questionavel, dindmica de
sujeito e objeto.

Para Gadamer, que é um dos muitos filésofos que tomou ideias da feno-
menologia, 0 horizonte tampouco é estatico, e assim como nenhum homem existe
sem 0s outros, nenhum horizonte histérico pode estar isolado ou fechado. Os hori-
zontes, incluido o horizonte que envolve o passado e que chamamos tradicao, es-
tdo sempre em movimento e possuem uma temporalidade especifica que se parece
bastante aquela que se encontra no Gltimo Husserl. Dessa maneira ele pode dizer
que o encontro com a tradicdo nunca é uma aceitacdo sem mais do transmitido,
mas que a conservagdo do passado sé faz sentido no plano do agora, como parte
do presente do intérprete. Contudo, Gadamer concorda com Nietzsche ao reco-
nhecer que o horizonte limita perspectivas particulares em momentos particulares,
e isso como uma condic¢do inescapavel da formacdo. A diferenca esta em que uma
tal consciéncia histérica ndo produz para Gadamer a impossibilidade de acreditar
em qualquer verdade, ao contrario, torna possivel encontrar novas verdades, ou
seja, expandir o horizonte da compreensdo. Esta claro, principalmente no que diz
respeito a nocdo de horizonte que vem sendo discutida, que ndo se trata ja do
mesmo tipo de verdade que o historicismo pretendia achar. Ao contrario da con-
cepcdo nietzschiana, para Gadamer a distancia temporal € um fator positivo para o
descobrimento da verdade, embora isso nunca signifigue um conhecimento total
ou definitivo, nem cientifico, nem unitério.

O outro conceito que Gadamer retoma da fenomenologia de Husserl é o de
“objeto intencional”, isto €, o objeto da consciéncia como temporalmente constitu-

ido na consciéncia, que esta diretamente relacionado a nogéo de horizonte. Ele

FERRATER MORA, José Diccionario de filosofia. 5 ed. Buenos Aires: Editorial Sudamericana.
Verbete “Husserl” p. 883.
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apoia a rejeicdo de Heidegger do conceito husserliano de uma consciéncia pura
que se caracterizaria pela sua intencionalidade, porém acredita que é correto sus-
tentar que os objetos que se encontram no mundo sO aparecem atraves da nossa
perspectiva sobre eles. Isso ndo significa uma relativizacéo situacional do mundo,
mas antes o fato de que estes sdo a continuidade (ou simultaneidade) com a qual
as sombras das vérias perspectivas da percepcdo de objetos se sucedem®. Com
isso estamos novamente no territorio da temporalidade horizontal. Em cada pers-
pectiva existe um “mundo em si mesmo” (um horizonte), com sucessivos momen-
tos, sem que isso signifique pér em questdo a sua existéncia, ou sua identidade
(Selbigkeit), pois apesar da diferenca de perspectivas, podemos sempre reconhecer
que se trata do mesmo objeto. Essa percepcdo do tempo ndo se compde das cate-
gorias “passado-presente-futuro”, mas antes ¢ percebida como a forma basica e
imediata na qual se da toda experiéncia. O objeto que percebemos é sempre um e
0 mesmo, pois ele se apresenta a consciéncia na forma de simultaneidade de pas-
sado-presente-futuro. De qualquer forma, o conceito de horizonte também foi re-
tomado por Heidegger, e a ele sera preciso recorrer para compreender o significa-
do particular que assume na hermenéutica de Gadamer, pois para ele, o horizonte

ndo esta atrelado a uma reduc&o.

*k*k

Mais acima dizia que em 1918, poucos meses antes do final da guerra e
ainda em Breslau, Gadamer tinha se matriculado na Faculdade de Filologia, mas
ele ficou desiludido logo no primeiro semestre, devido a extrema formalidade na
exposicdo dos seus professores®™. Os Gltimos tempos da guerra foram talvez os
gue proporcionaram a experiéncia mais patente daquilo que hoje entendemos co-
mo o fim da certeza proporcionada pelas ciéncias. Um fim das certezas que na
Alemanha foi acompanhado pela pobreza, a fome e o desespero, e também pela

vergonha nacional que significaram a derrota e o tratado de Versalhes. Ja falamos

*LAMMI, Walter. Gadamer's ‘correction' of Heidegger. In: Journal of the history of ideas. Vol 52,
N 3 (Jul-sept., 1991. University of Pennsylvania press. p. 496.
®*GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: uma biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 88.
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sobre as aulas que Gadamer teve junto ao professor Honigswald, que foram uma
importante marca na sua formagéo. A outra forma de escapar do incomodo que lhe
provocava essa formalidade de pretensdo cientifica da filologia, foi dedicando-se
ao Oriente, estudo que também foi mobilizado pela leitura do livro Europa und
Asien, de Theodor Lessing, em que se desmitificava o mito do avanco cientifico-
tecnoldgico do homem ocidental.

No ano de 1919, ano em que comecava a experiéncia da Republica de
Weimar, Gadamer retornava a Marburgo junto a sua familia, encontrando também
um ambiente universitario diferente ao que ele conhecia. A época da sua chegada
se encontrava em pleno auge a teologia dialética tributaria de Karl Barth, sobre
um fundo impregnado da filosofia da vida inspirada na critica de absolutamente
tudo encarnada por Nietzsche, e a decorrente preocupacdo com o relativismo his-
torico. Também chegavam ao ambiente académico os escritos relacionados ao
grupo de Stephan George (1868-1933), com que Gadamer travara conhecimento
em Breslau, e a quem se aproximou ainda mais em Marburgo, através do teodrico
literdrio Ernst Robert Curtius e de sua amizade com varios membros do grupo de
George. Este grupo era conhecido como o George-kreis, e embora bastante autori-
tario em sua organizacao, era revolucionario na sua forma de vida e nas suas con-
cepcdes da arte em relacdo ao conhecimento®. O oposto a essas tendéncias autori-
tarias e elitistas eram representadas pelo historiador da arte Richard Hamman, que
fora aluno de Georg Simmel e de Wilhelm Dilthey em Berlim. Ele exibia tendén-
cias socialistas que o levaram a uma posi¢do marginal, e contudo, muito destacada
no ambiente académico de Marburgo. Como a maioria dos estudiosos daquela
época, para Hamman também havia chegado o fim de uma cultura, mas essa cul-
tura em decadéncia era para ele a cultura do individualismo e do liberalismo oci-
dental. As discordéancias de Gadamer com Hamman, estavam relacionadas princi-
palmente a proximidade do ultimo com o decisionismo cientifico de Weber, que
sustentava uma neutralidade da ciéncia com a qual naquela época era muito dificil
concordar®’. Gadamer lembra dessa sua chegada & universidade de Marburgo co-
mo um tempo de critica de todas as teorias estabelecidas, marcada pelo desespero

e a pobreza do pos-guerra, mas também pela sensacdo de que alguma coisa estava

%8Cf. HARDIN, James (ed.). A companion to the works of Stephan George. Nova lorque: Camden
House, 2005.
Y GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: uma biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 127-128.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812290/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0812290/CA

92

se formando em meio & intensa critica da cultura e a revalorizaco da arte®. A
certeza de que a ciéncia e a filosofia como sistema cientifico ndo podiam ja dar
conta das necessidades do conhecimento e da acdo, combinava-se com a intuicao
de que uma outra forma possivel de compreender estava aparecendo.

Gadamer completou o doutorado em 1922, em um Marburgo convulsiona-
do pelo tremor dos alicerces kantianos e cientificos, sob a influéncia quase pater-
nal de Nicolai Hartmann (1882-1950), “que se enfrentou ao sistematismo idealista

69 (1854-1924), seu mestre. Este Gltimo fora membro da Escola de

de Paul Natorp
Marburgo, que participara do movimento zurlick zu Kant (de volta a Kant) no
final do século XIX. S0 para frisar a importancia desse movimento vale lembrar
que dele também participou Ernst Cassirer (1874-1945), cuja Filosofia das formas
simbdlicas (1923-1925-1929) seria, anos depois, uma refutacdo, ainda valida, da
inelutabilidade da finitude humana promulgada por Heidegger. Depois da morte
de Herman Cohen em 1918, fundador da Escola de Marburgo, Paul Natorp pode
se dedicar a seus interesses misticos, principalmente a respeito da sua interpreta-
cdo de Platdo’, que outrora fora guiada pela filosofia transcendental de Kant. Es-
se conflito entre a demanda cientifica, e o interesse pela arte e a mistica aparece
na tese de doutorado’ de Gadamer, que foi orientada por Natorp. Nela se sustenta
um argumento que depois sera desenvolvido com mais detalhe na obra de Gada-
mer, e que exibe bem esse conflito: o de que inclusive o relativismo demanda para
si uma pretensdo de objetividade'?, pois de ndo ser assim, ele cairia em uma con-
tradicdo consigo mesmo. A obra principal de Nicolai Hartmann foi Grundziige
einer Metaphysik der Erkenntnis (Principios de uma metafisica do conhecimento),
e nela se criticava a tendéncia dos fenomendlogos ao idealismo l6gico, demons-
trando que “o problema do conhecimento ndo ¢ psicolégico nem ldgico, mas es-
sencialmente metafisico e ontoldgico”’®. Grondin afirma que o realismo de Hart-
mann, que se apoiava na fenomenologia de Scheler mais do que na de Husserl, foi
uma espécie de mediador entre 0s mestres neokantianos de Gadamer

(Honigswald, Natorp e Hartmann) e Heidegger. Nesse clima de incertezas, a fe-

*GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 481.

®bidem. p. 483.

Oposi¢io que Ihe valeu o apelido de “Platorp” entre os seus colegas e alunos.

""GADAMER, Hans-Georg. Das Wesen der Lust nach den platonischen Dialogen, Marburgo
(Philosophische Facultat) 1922 (inédita).

"?GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 118.

"*GURVITCH Las tendencias actuales de la filosofia alemana. Buenos Aires: Losada, 1939. p.
209.
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nomenologia proposta por Husserl deixava de ser uma resposta a procura por uma
filosofia ndo-sistematica, devido a sua aproximacdo ao idealismo transcendental,
em um retorno frustrante ao neokantismo. Foi entdo que Gadamer conheceu Mar-
tin Heidegger (1889-1976), que livrou a filosofia da ambicéo sistematica e global
e do fundamento na autoconsciéncia’™.

Karl Lowith foi discipulo e amigo de Heidegger, e companheiro de estudos
de Gadamer. Ele entende, e isto € uma opinido bastante difundida, que a filosofia
da existéncia, na qual costuma ser classificado o pensamento de Heidegger, pro-
cede da ruptura com a culminéncia do idealismo alemé&o, cuja figura mais proemi-
nente foi Hegel. A ruptura, que se expressa na utilizagdo de termos como “realida-
de efetiva”, e “existéncia”, ¢ dirigida particularmente contra a unificacdo hegelia-
na de razdo e natureza e mais amplamente contra a filosofia como pensamento
contemplativo e racional da realidade. Heidegger descrevia os tempos em que
vivia em termos de “Ser-interpretado”, um “hoje” cuja consciéncia histérica é um
mero organizar que procede mediante a comparacéo de formas’, todas elas iguais
e logicamente intercambiaveis. Essa rejeicdo a totalidade da existéncia €, continua
Lowith, unanime entre os “hegelianos de esquerda”, como Feuerbach, Marx, Stir-
ner e Kierkegaard, que reconheceram a inadequacdo do pensamento do ser em
geral, e 0 reduziram a particularidade da existéncia do homem historico™.

O trabalho de F. W. J. von Schelling (1775-1854) tinha ja mostrado a nega-
tividade da filosofia hegeliana, que apesar de proclamar a unificacdo de ser e exis-
téncia (termos previamente opostos pela escolastica) tentava incorporar a existén-
cia como parte da esséncia do ser. Ao invés disso, Schelling propds uma filosofia
positiva, ou seja, uma filosofia do que efetivamente existe. Com Soren Kierke-
gaard (1813-1855), que por sua vez tornou-se uma figura muito presente em tem-
pos da formacéo de Gadamer’’, a questdo do ser passou a ser entendida de forma
completamente diferente. Ele reconhecia a existéncia do ser como um dado bruto,
e com isso a possibilidade ou ndo dessa existéncia deixava de ser o problema
principal a ser pensado. Em outras palavras, com Kierkeegard, a pergunta que a

filosofia se faz deixou de ser a de “o que € o ser”, e “porque ele pode existir”, para

“GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993 p. 483.

HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999.p. 34.

"L OWITH, Karl. Heidegger, pensador de un tiempo indigente. Buenos Aires: FCE, 2006. p. 8.

""GADAMER, Hans-Georg. Op. cit. p. 482.
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partir do fato consumado e irrevogavel de que ele existe, e assim perguntar-se
sobre a maneira como ele esta ai. A tese que sustenta essa formulacéo é a de que
“a esséncia do Da-sein ndo é outra coisa que a pura existéncia, o proprio ser rela-
tivamente a”'°. A filosofia da existéncia deixa de se perguntar pelas significacoes
existenciais das relagdes humanas, e parte para a exploragdo do individuo mesmo,
dentro do qual existir significa encontrar-se perante o nada. As perguntas da filo-
sofia da existéncia parecem assim partir do pressuposto de que nada pode explicar
satisfatoriamente o motivo da existéncia, 0 motivo de encontrar-se em um mundo
sem possibilidade de escapar dele nem de voltar a um estado originario, conside-
rando como fato que antes da existéncia, antes de estar o ser envolvido no mundo,
ndo ha ser, ndo ha absolutamente nada. Gadamer reconhecia este surgir da filoso-
fia existencial como uma reacdo condizente a situacdo do pensamento da época, e
o dele proprio: “A situagdo hermenéutica da qual eu partia estava dada pelo fra-
casso da tentativa de restauragdo do idealismo romantico. A pretenséo de integrar
na unidade das ciéncias filoséficas as ciéncias empiricas da época moderna, que
encontrou sua expressao no conceito de uma ‘fisica especulativa’ (segundo o titulo
de uma revista), era irrealizavel”’®. Karl Jaspers e Martin Heidegger se apropria-
ram da nocdo de existéncia de Kierkegaard, assim como da sua visdao de um mun-
do em dissolucdo que se encaminhava a catastrofe. O primeiro o fez sob o titulo
de “filosofia da existéncia” e o segundo com o nome de “analitica fundamental
ontoldgica do Dasein”.

Em 1923 Gadamer comecou a estudar com Martin Heidegger, afastando-se
do seu protetor Richard Hartmann e com ele, de todo seu passado neokantiano.
Heidegger, com quem passou 0 verdo de 1923, em que foi ditado o curso sobre a
“hermenéutica da facticidade”, exerceu um forte efeito em Gadamer, e de fato é
dificil exagerar a importancia que o seu pensamento e 0 seu temperamento tém
para a filosofia hermenéutica. Com ele, aprendeu Gadamer “a conduzir o pensa-
mento historico a recuperacdo das propostas da tradicdo (...) a experiéncia herme-
néutica fundamental”®. Com Heidegger redescobriu Gadamer o valor dos gregos,
e sobretudo dos dialogos platénicos, com que ja estava bastante familiarizado, e

nos quais encontrou a “inocéncia” necessaria para entregar-se a0 movimento do

"LOWITH, Karl. Op. Cit. p. 12. Nessa e em todas as citacdes desse livro, traducdo propria da
versdo em espanhol.

"GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 187.

®|hidem. p. 484.
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pensar mesmo. Esse frescor que Gadamer encontrou nos textos gregos se deve a
que a partir da perspectiva heideggeriana, eles comegaram a ser lidos como per-
guntas e interpelacdes dirigidas aos contemporaneos, e ainda mais valorizados por
ndo estarem tingidos pela desacreditada autoconsciéncia moderna.

No seu trabalho, e de forma similar a Husserl, Heidegger se refere ao tem-
po como horizonte possivel de qualquer compreensdo do ser. Parece conveniente
para essa discussao retomar esse conceito como fio condutor, embora seja neces-
sario compreendé-lo no novo contexto. Ha que lembrar em primeira instancia que,
em Ser e tempo (1927), o Dasein é definido em termos de tempo® e néo de subs-
tancia, ou, em outras palavras, a existéncia humana é pensada como o acontecer
entre 0 nascimento e a morte. A temporalidade é assim vista como um existencial
(ou existenciario), uma categoria do Ser®. O Dasein considerado como tempo,
ndo se relaciona com os objetos em volta através de uma anélise do que eles pos-
sam ser. Antes de qualquer teorizacdo voluntaria, esses objetos aparecem na me-
dida em que nossas a¢des quotidianas os demandam. Este € o modo de ser mais
fundamental, mais basico do Dasein, que Heidegger chama Ser-no-mundo (In-
der-Welt-sein), e se caracteriza pela invisibilidade dos objetos enquanto objetos
em si. Eles estdo a mao, estdo disponiveis para seu uso, e entanto isto aconteca de
forma natural, ninguém pensara acerca da sua funcionalidade ou falta de utilidade.
A possibilidade da teorizacdo, s6 aparece na medida em que alguma coisa no
mundo deixa de cumprir sua funcdo para 0 nosso projeto, para o que estamos fa-
zendo, e com isso deixa aparecer a complexa rede de que se comp&e nosso mun-
do, e que tinha, até entdo, permanecido invisivel. No exemplo de Heidegger, o
martelo que o artesdo usa na sua oficina nao aparece inicialmente como o objeto
“martelo”, que tem certas caracteristicas, e € feito de tal o qual material, mas antes
como a agdo do martelar, quando precisamos, por exemplo, pregar duas tabuas®®.
Estamos em um mundo que esta simplesmente disponivel, pois se apresenta em
uma ordem que nédo exige ser questionada a cada agdo. Nesse sentido o horizonte
pode ser pensado como o “mundo” no qual o ser cai, que ndo ¢ questionado, pois

assim ¢ recebido, assumido como algo previamente dado. “O 'aonde’ do 'arrebato’

S'HEIDEGGER, Martin. El ser y el tiempo. Buenos Aires: FCE, 1951. §5.
82|dem. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University Press, 1999. p. 26.
®HEIDEGGER, Martin. Op. cit. §15.
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inerente ao éxtase temporal é chamado por Heidegger 'esquema horizontal”®*, e
existem para ele trés esquemas horizontais: o do advir, o do haver sido, e o do
presente®. Simplificando grosseiramente podemos dizer que o Dasein (Ser-af),
possui uma estrutura temporal constituida de trés instancias: em primeiro lugar, o
ser langado, compreensdo ou existir, nomes que se referem a forma do “advir”’; em
segundo lugar, a facticidade ou disposicdo, que, como estrutura pré-existente cor-
responde ao “haver sido”, e finalmente a “queda”, que corresponde ao presente,
ao ser com outros seres-no-mundo. A unidade do horizonte desse Dasein temporal
¢ baseada no “cuidado” (Sorge), cuja temporalidade constitui uma unidade “exta-
tica”, denominagdo derivada de éxtase, na sua acepgdo de “aquilo que sobressai”.
O presente é transcendente no sentido em que, como para Husserl, ele contém
tanto o “sido”, ou seja a facticidade, quanto o advir, ou seja a compreensdo. A
terminologia utilizada por Heidegger, que pode facilmente tornar-se um quebra-
cabecas, pretende justamente radicalizar o que Husserl tinha caracterizado como
“agora”, esse tempo denso no qual ndo se conectam o passado e o futuro cronolo-
gicos®™, mas antes a experiéncia presente do tempo que contém a experiéncia do
que ja foi e 0 que esta por vir®".

Por isso a reformulacéo existencial, ou seja pensado em termos do Dasein,
do circulo hermenéutico que corresponde ao primeiro Heidegger (o que acaba
com Ser e tempo), é outra nocdo importante para Gadamer. Nele ndo se pergunta
se ele é um circulo vicioso ou ndo, pois o0 que importa é em que momento e como
0 ser entra nele, pois esse momento é o do acesso a verdade compreendida como o
fato da existéncia. Da mesma forma como acontece com o vir a ser da obra de
arte, este tornar-se existéncia, ¢ sempre um evento historico. “A expressao 'circulo
hermenéutico’ sugere na realidade a estrutura do ser-no-mundo, isto €, a superacao
da cisdo entre sujeito e objeto na analitica transcendental do ser-ai levada adiante
por Heidegger®. Tanto para Gadamer quanto para Heidegger, a compreensdo
corresponde ao modo de ser do homem, entendido este como acontecer temporal

horizontal. Compreender ndo €, devido a sua originalidade enquanto caracteristica

8FERRATER MORA, José Diccionario de filosofia. 5 ed. Buenos Aires: Editorial Sudamericana.
p. 873.

®HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. §69.

%|bidem. §5.

$DOSTAL, Robert. Time and phenomenology in Husserl and Heidegger. In: GUIGNON, Charles.
The Cambridge companion to Heidegger. USA: Cambridge University press, 1993. p. 156.

88GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 331.
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do Ser-no-mundo, um simples movimento voluntario da subjetividade, mas antes
a forma primigénia em que este se relaciona com o mundo. Gadamer concorda
totalmente com Heidegger a respeito da imediacdo da pre-estrutura da compreen-
sdo, como uma caracteristica do Dasein. Mas para ele, ao referir-se ao conheci-
mento da tradi¢do, o circulo deve ser compreendido como 0 movimento pneuma-
tico entre intérprete e texto, no qual a pré-estrutura consiste nos pré-conceitos e
antecipacdes do intérprete a respeito daquilo que € interpretado. Pode-se argumen-
tar que essa estrutura dialégica da compreensdo tenha mais a ver com a dialética
platdnica do que com Heidegger. Mas com isso Gadamer ndo se afasta tanto de
Heidegger, pelo menos no sentido de que a compreensao é entendida como fuséo
de horizontes, horizontes que contém a triplice temporalidade que caracteriza o
Ser do homem, tanto do lado do intérprete quando daquele que é interpretado. Por
isso, para nenhum dos dois pode existir compreensao “pura”, como Husserl sus-
tentava, desde que o Dasein implica a pré-estrutura da compreensdo, que em Ga-
damer se manifesta como pré-conceito. Tampouco pode existir nenhum objeto que
simplesmente esteja ai, se atendermos a significacdo de Ser-no-mundo (In-der-
Welt-Sein), de que estamos tratando. Essa nogao sera por sua vez a base do con-
ceito gadameriano de jogo, o que em ambas formulagbes impossibilita qualquer
separacao entre o objeto e a sua compreensdo. Nesse preciso lugar, podemos ler
também o que Gadamer chama de interpelacdo ou chamado ao didlogo, ou, para
sermos mais precisos, historia efetiva. O circulo hermenéutico, que para a herme-
néutica romantica significava o procedimento e a premissa metodoldgica da unido
do todo e as partes, deixa de ser um atributo do ato subjetivo de compreender,
para tornar-se uma caracteristica existencial (um existenciario, na terminologia de
Heidegger), e por isso ele é efetivo, constante e, a maior parte do tempo, imper-
ceptivel.

Sobre esse assunto, Heidegger ministrou um curso em Friburgo no semes-
tre de verdo do ano de 1923, ao qual ja se fez referéncia alguns paragrafos acima,
cujas notas foram mais tarde publicadas sob o titulo “Hermenéutica da facticida-
de”®. Esse curso, além dos outros quatro que tomou nesse semestre, foi também o
primeiro contato que Gadamer teve com Heidegger. Nele se discutiu precisamente

o carater do ser ai (Da-sein), onde o importante da definicdo é justamente esse ai

8A versdo aqui utilizada é: HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity.
Indiana: Indiana University Press, 1999.
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(da), e onde se evita particularmente uma definicdo do homem em sua relagdo
com Deus, ou com o0 mundo, com 0 objetivo de n&o cair em tais determinagdes
anteriores. Heidegger se refere também ao ai do Dasein como o “ente que sO-
mos”, no sentido em que nao se trata do ente descrito a partir da sua exterioridade,
como se estivéssemos olhando para ele (para nds, no caso), mas a partir do fato de
que ele existe®. Ou seja que ndo interessam aqui as determinacdes ou atributos
exteriores do Dasein, mas aquilo que o constitui enquanto tal. Também nesse tex-
to, Heidegger explica o porque da utilizacdo da denominagdo hermenéutica, e isto
é de suma importancia para o desenvolvimento do pensamento de Gadamer, em-
bora ele mesmo ndo utilize a palavra até a preparacdo de Verdade e método no
final dos anos 50. Heidegger recorre ao uso grego da palavra “hermenéutica”. Em
Platdo, a hermenéutica se relaciona com o logos, e quer significar vontade e dese-
jo antes do que interpretacdo teorética, como aconteceria posteriormente. A her-
menéutica assim relacionada ao logos nos lembra que aquilo que se transmite ao
interlocutor € o que nds mesmos vemos, ou seja, quando nos referimos a alguma
coisa, expressamos o ente da forma em que ele se apresenta para n6s e ndo um
ente abstrato. Para Aristdteles, por sua vez ndo muito distante de Platdo, herme-
neia, o significar, se relaciona com a dialética, pois € uma caracteristica do diélo-
go do homem com outros homens, em que se pde de manifesto o ente de maneira
tal que o interlocutor possa ver se ele é nocivo ou Util para a sua existéncia. A ope-
racdo fundamental do logos €, para ambos, a de descobrir o ente e familiarizar-nos
com ele. Nesse mesmo sentido, vale lembrar que do deus grego Hermes também
deriva a palavra “hermético”, e isso ajuda a pensar que aquilo que aspira a com-
preensdo, e que de fato é compreendido, fica ao mesmo tempo encerrado. Ou seja,
compreender nao significa deixar aberto sem mais, pois aquilo que é dito de uma
determinada forma, encerra um significado particular, e ndo se refere a qualquer
ente genérico. Hermenéutica significa também na tradicdo cristd, cujo exemplo
mais proeminente é Santo Agostinho, o ato de fazer algo compreensivel, ou seja,
traduzir®. Néo esquecamos que traduzir a palavra dos deuses era também a fun-
¢do de Hermes na tradicdo grega.

Heidegger deixa explicitamente fora da sua utilizacdo da palavra herme-

YHEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. p. 5.
1bidem. p. 7-8.
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néutica, a compreensdo moderna (leia-se Schleiermacher e Dilthey) da palavra,
para retomar o seu significado antigo, como um comunicar, interpretar a factici-
dade (aquilo que de fato esta ai) de maneira que o outro a veja. Essa desconsidera-
cdo proposital da utilizacdo moderna da palavra hermenéutica se deve a convicgao
de Heidegger a respeito do carater duplamente derivado, secundério, da herme-
néutica como metodologia das ciéncias do espirito, segundo a entendia Dilthey. A
concepcao da hermenéutica como metodologia da compreensdo € derivada em
primeiro lugar porque ela se baseia no modelo de objetividade das ciéncias natu-
rais, € com isso suas expectativas e estruturas, respondem mais ao tipo de conhe-
cimento dessas disciplinas, do que a compreensdo do Dasein. Ela é derivada tam-
bém porque ndo parte do momento primeiro da compreensdo, que, como ja foi
colocado, ndo é a reflexdo sobre o objeto, mas a prépria e imediata existéncia®.
Aqui vale a pena lembrar a — infinitas vezes citada — frase de Gadamer, de que

9 pois o sentido da hermenéutica

“ser que pode ser compreendido ¢ linguagem
que aqui se discute é uma boa forma de interpretar essa declaracdo. Nao se trata
aqui de um comportamento intencional a respeito de um objeto que se quer co-
nhecer (no sentido da ciéncia), ou cuja existéncia se quer constatar, mas antes de
um modo de ser da existéncia que equivale ao estar acordado, alerta®. Lembre-
mos que a palavra alem& para conceito € Begriff, que também significa “tomar”,
“agarrar”, “apreender”. E tal ¢ o modo de ser da existéncia, que estd sempre to-
mando a si mesmo e as coisas, como algo, ou seja, em um sentido particular. A
determinacdo linguistica do pensamento de Gadamer deve ser por isso tratada
com muito cuidado. Nao se pretende que tudo aquilo que existe seja linguagem,
nem que por ventura a linguagem encerre 0 mundo em si mesma. Muito pelo con-
trario, significa refletir sobre o fato de que o ato de pér em palavras, ou para ser
mais precisos, o ato de levar alguma coisa a sua representacdo na linguagem, é a
maneira em que opera o ato original do compreender. Mas muito mais importante,
nos lembra da limitacdo daquilo que pode ser levado & linguagem, e portanto,
também da nossa limitagdo para compreender. O fato de que o sentido que se ex-
pressa mediante a linguagem seja particular, de que seja tomado como algo parti-

cular, implica também que o que ele expressa é s6 uma parte do mentado pela

%2GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 146.

%GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 334.

“HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. p. 12.
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linguagem, que inevitavelmente deixa outros significados encobertos. Dizer que o
modo de ser do Dasein € o compreender, significa que o olhar para ele em seu ser
e ndo em suas caracteristicas externas, de forma que o compreendamos, constitui,
no mais preciso sentido do termo, Ser. Se dizia acima que o compreender é uma
forma da estrutura do Dasein que corresponde ao “advir”, aquilo que esta pela
frente, vemos de que maneira Ser constitui um sempre projetar-se em direcdo a
um sentido. Nessa perspectiva a hermenéutica € 0 permanente adiantar-se, ou seja
avancar em direcdo a compreensdo do Ser, pois é fazendo isto que o Ser é. Por
isso convém que o Dasein ndo se apresse a chegar ao significado ultimo do objeto
com que choca, mas que se demore nessa compreensdo, pois a compreensao
mesma, o estar atento ao seu modo de ser é plenamente, ser.

Nesse curso, e ainda procurando compreender o sentido do ai, Heidegger
também entra no assunto do “hoje”, do carater que hoje assume o ser interpretado,
ou o vir interpretado de antemdo, que constitui o Dasein e que acima aparecia
como facticidade. Nesse caso devemos entender que Heidegger se refere ao mo-
mento do Dasein em que ele se encontra. As duas formas das quais se ocupa, €
gque mostram o modo de ser do ser interpretado do hoje (1923) séo a histéria e a
filosofia. A critica que realiza as disciplinas historicas, ou do espirito é bastante
forte, e se compreende também pensando na instabilidade dos fundamentos cienti-
ficos de que falava acima e que sdo um dos motores do seu pensamento. A per-
gunta que guia sua interpretacdo € a de “como que” ¢ tomado o passado nos tem-
pos que correm, “como que” é pré-compreendido o Dasein. Para Heidegger, a
histéria enquanto que disciplina académica se relaciona com o passado como se
lidasse com um objeto dado, pré-formado. Ela toma diversas instancias do ser
como unidades de sentido fechadas e comparaveis, de maneira que procede identi-
ficado estilos atraves dos quais entende uma situacao particular. Na figura de Os-
wald Spengler (autor do ja citado O declinio de Ocidente) como principal expoen-
te desse tipo de consciéncia historica, Heidegger reconhece o carater de curiosida-
de, e de avidez de novidade do conhecimento do passado. O que importa para o
conhecimento historico é assim caracterizar e delimitar esses diferentes estilos. O
passado assim tomado como uma série de unidades com caracteristicas relativa-

mente estaveis é considerado como o que ja-esta-ai™. Esse ja-estar-dado do pas-

®HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. p. 43.
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sado carrega também, novamente pensando do exemplo de Spengler e sua visdo
de um desenlace inevitavel decorrente do processo historico, um futuro, um ainda-
ndo, que é levado em conta na analise pois pode ser inferido daquilo dado no pas-
sado. Nesse sentido, o animo de objetividade da historia cientifica entanto que
consciéncia historica, que se fundamenta nesse tratamento coisificador do passa-
do, ndo é mais do que uma prova da sua fundamental incompreenséo de si mesma.
Ela procede de forma determinada na sua rememoracao do passado. Parte para a
analise do passado ja de posse de umas categorias supostamente condizentes com
aquilo que espera encontrar, antepondo este carater de objeto ou de estilo proprio
de cada passado particular, a consideragdo do seu objeto proprio. Este ¢ o “como
que” o passado historico € interpretado pela consciéncia histérica do “hoje”. Ela
se limita a ordenar, a organizar essa série de estilos, de maneira que se reconhe-
cam padrdes de analise, que acabam por isso se distanciando da coisa mesma em
funcdo da sua artificialidade, sem se perguntar pela possibilidade do conhecimen-
to do seu objeto, e 0 modo em que poderia de fato aproximar-se dele.

Para a filosofia o panorama ndo é menos preocupante, pois ela abraca a to-
talidade da cultura, propondo-se como uma ordenacdo universal, um sistema de
sistemas, sem perguntar-se pelo carater dessa totalidade®®. Utiliza como base para
essa ordenacdo, o material empirico, os objetos da cultura produzidos pelas disci-
plinas histéricas, nos termos descritos acima. Mas se conforma também com o
carater de objeto desse material, sem questiona-lo, e tal como a histdria, se limita
a sua ordenacdo. Ela também se apresenta publicamente como filosofia objetiva e
cientifica das verdades puras, o ultimo resguardo contra o relativismo, e por isso
pretende providenciar uma certa segurancga para o Dasein. Tanto a filosofia quanto
a histéria, enquanto conformam a pré-compreensao do Dasein nos tempos de Hei-
degger, nao passam de um falatério erudito, insto é, de um “bla-bla-bla”, sem que
isso se traduza em uma verdadeira consideracdo dos seus momentos e possibilida-
des.

E isto ndo significa que a filosofia e a histéria devam ser eliminadas en-
quanto formas de conhecimento, e que se deva recuar aquelas areas do conheci-
mento que oferecem certezas comprovaveis. As ciéncias do espirito sdo ciéncia

em um sentido muito mais profundo do que, por exemplo, a matematica, pois elas

®HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. p. 47.
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ndo sdo um conjunto de regras e métodos, antes, nelas entra 0 Dasein em discus-
sdo consigo mesmo. A historia é a forma como o Dasein se Vvé a si mesmo enquan-
to que “haver sido”, enquanto passado, e na filosofia ele se vé enquanto um de-
terminado ser “sempre assim™®’. Em comum as ciéncias do espirito e a filosofia
do hoje tém o fato de orientar-se pelas ciéncias da natureza, que opera nesse caso
como um critério negativo de defini¢cdo. Essa imitacdo das ciéncias da natureza
conduziu as ciéncias do espirito do século XIX a concentrar-se no fendmeno da
consciéncia. A respeito desse desenvolvimento, e apesar de diversas tentativas de
radicalizacdo como foi a filosofia da vida, entende Heidegger que foi somente
com a fenomenologia de Husserl que apareceu um encaminhamento decisivo para
a mudanca de perspectiva. Com Husserl ficou finalmente evidenciado, e isto mui-
to embora o proprio Husserl ndo levasse tal evidéncia até as Ultimas consequén-
cias, o fato de que toda teoria do juizo é, no fundo, teoria da representacdo. No
entanto, e este parece ser o problema de Husserl para Heidegger, o objeto da fe-
nomenologia (a l6gica) continuou sendo tradicional. A fenomenologia, que pare-
cia vir como um remédio para as ambicdes objetivas da filosofia, acabou ela tam-
bém enveredando pelo caminho do idealismo transcendental, e servindo de base a
todo tipo de confuséo filoséficas™.

A historia e a filosofia ndo sdo, apesar da forma que assumem no “agora”
de Heidegger, somente bens culturais que se encontram em circulacdo através de
livros, papéis ou instituicdes. Elas sdo formas do Dasein, modos em que o Dasein
se encontra a si mesmo®. S&o formas em que o Dasein vem pré-interpretado no
hoje, e que ha que considerar como parte do seu ser-no-mundo, do seu horizonte.
E no entanto, devido ao “como que” elas entendem os seus respectivos objetos,
elas carregam alguns obstaculos de que ha de se desviar para um conhecimento
mais verdadeiro da vida fatica. O primeiro deles é o esquema sujeito-objeto, o
segundo é a ilusdo de que seja possivel liberar-se de um ponto de vista particular.

No verdo de 1923, Heidegger convidou Gadamer e sua esposa Frida, para
passar quatro semanas na sua cabana de Todnauberg, como uma forma de contri-
buir para o alivio da apremiante situacdo econdmica em que se encontravam, no

momento em que a inflacdo tinha alcancado uma dimenséo insustentavel. Nesse

"HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. p. 61.

%|bidem. p. 58.

lbidem. p. 51.
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tempo, Heidegger preparava sua chegada a Marburgo e trabalhava intensamente
sobre estas consideracOes, que apareceriam formuladas definitivamente em Ser e
tempo. De maneira que Gadamer teve a oportunidade de participar em boa medida
das suas meditacdes e leituras, que envolviam também e fundamentalmente uma

releitura da tradigcdo tomista da interpretacdo de Aristoteles:

tanto a tradicdo tomista quanto a neokantiana consideravam Aristoteles como o
pensador sistematico por exceléncia, como o 'boticario’ que tinha preparado uma
resposta conceitual para cada pergunta. Heidegger comecgou a ver essa imagem
como uma projecao de Tomas de Aquino sobre Aristoteles e a sustentar que este
ndo tinha sido de forma alguma um boticario, mas alguém que tinha colocado
perguntas radicais, um auténtico aporético que insistiu na tenacidade do fatico
perante as abstracBes do seu mestre (...) Era necessario destruir Tomas e o
tomismo todo que naquele momento representava a filosofia neokantiana e
secretamente também a filosofia e a seguranca fenomenolégica da consciéncia'®.

Logo depois desse tempo compartilhado na cabana da floresta, e uma vez
chegados a Marburgo, Heidegger declarou explicitamente o seu desapontamento
com o trabalho de Gadamer, e de uma forma geral afastou-se do contato direto
com seus discipulos, uma vez que ostentava agora uma posicdo mais destacada®.
Contudo, foi em Marburgo, e talvez pelo fato de ter mais familiaridade com o
ambiente, que Gadamer se tornou seu assistente. Nas eleicdes gerais de 1924, o
partido Nacional Socialista fazia sua primeira aparicao, explorando o ressentimen-
to causado pelas condicdes do acordo de Versalhes, e 0 seu sucesso em Marburgo
foi excepcionalmente alto se comparado com o resto da Alemanha. Trabalhar com
Heidegger naquela época era, para Gadamer, como também para outros, uma for-
ma de escapar a escalada problematica da situacdo politica. Escape este que teve
como consequéncia também um relaxamento nas tarefas, e a imediata e forte re-
preensdo por parte do mestre. E de dominio publico o fato de que quando Heide-
gger manifestou suas duvidas quanto a capacidade de trabalho de Gadamer, este
ficou arrasado e a confianga nas suas habilidades filoséficas despencou. Por isso,
decidiu concentrar-se nos seus estudos de filologia e teologia. O segundo sob a
coordenagdo de Rudolf Bultmann, entdo colaborador de Heidegger, e o primeiro
sob a orientacdo de Paul Friedlander, com quem passou o exame estatal em filolo-
gia classica em 1927, o mesmo ano em que Heidegger publicava Ser e tempo.

Paul Friedlander, que aderia ao circulo de Stephan George, trabalhava naquela

19GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 158.
%1 hidem. p. 156.
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época em uma tese sobre Platdo e a ética dialdgica, que seria também o seu traba-
Iho mais importante. A alta consideracdo em que Friedlander tinha o trabalho de
Gadamer, ajudou a reabilitar sua figura perante os olhos de Heidegger, assim co-
mo a confrontacdo de Gadamer com Werner Jaeger, o filologo dominante naquela
época a respeito da interpretacio do pensamento de Aristoteles'®,

Em 1928, Johanes Gadamer morria de cancer. A relacdo de Hans-Georg
com o seu pai foi sempre complicada, talvez por causa da sua disciplina prussiana,
e da sua insisténcia em que ele abandonasse o “falatério” da filosofia para se de-
dicar as ciéncias. Mas de qualquer forma ele lamentou que seu pai ndo chegasse a
ver sua carreira encaminhada e com algum sucesso'®. Gadamer terminou esse
mesmo ano a tese de habilitacdo académica com Heidegger, que partiu para ocu-
par a catedra de Husserl em Friburgo. Devido a falta de recursos para a academia,
Gadamer teve que se conformar com ensinar junto a Gerhard Kriiger como assis-
tente na céatedra de Karl Lowith em Marburgo. Em 1929 Gadamer habilitou-se
como Privatdozent, e nos anos subsequentes tentou sem sucesso ocupar um cargo
permanente na universidade. Por isso 0s anos de penurias econémicas para a fami-
lia Gadamer se prolongaram ainda mais. Continuou, seguindo a linha heideggeri-
ana, mas também criticando-a em alguns pontos, e no espirito ja perseguido algu-
mas vezes no passado de escapar a uma situacdo politica cada vez mais decepcio-
nante, seus estudos de filologia e de filosofia antigas. Estes anos marcam também
o inicio da “virada” (Kehre) da filosofia de Heidegger, que o levou a criticar a sua
recentemente publicada e muito bem sucedida obra. Desta segunda parte do pen-
samento heideggeriano, é importante revisar as consideracfes sobre a arte — em-
bora Gadamer ja estivesse trabalhando ha muito tempo nesse sentido'® — como
lugar da verdade, e de uma verdade que supera a logica de sujeito e objeto.

A distingdo heideggeriana entre o autor e o significado da obra de arte, que
a rigor corresponde ja ao “segundo” Heidegger, pode se relacionar a concepgao do
horizonte que se discutiu acima. Essa distin¢do € alids a base para o argumento
gadameriano de que a interpretacdo de um texto € independente do que o autor

quis dizer. Na Origem de obra de arte (1936)'® Heidegger comeca a compreen-

12GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 168.

1%1hidem. p. 48.
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der o conceito da verdade como “por a verdade a trabalhar”, e o que se experi-
menta, na “tradu¢ao” de Gadamer, no encontro com a obra de arte ¢ justamente
uma expansao de horizonte. Desse carater excepcional da arte como acontecimen-
to da verdade, extrai Gadamer a conclusao — ou talvez ponto de partida — de que a
filosofia de forma alguma pode conter a arte. Embora possa ajudar em sua expli-
cacdo, a filosofia ndo pode exaurir a pretensdo de verdade da arte, que constitui
um “excesso de sentido” que resiste a qualquer conceptualizacdo. Nessa resistén-
cia em que Gadamer insiste, pode se ler a formulacdo de Heidegger segundo a
qual a pergunta sobre o que é a verdade ndo pode ja ser desvinculada da pergunta
sobre como ela é (ao seu modo de ser). Isto significa que a verdade ndo pode ser
definida em um conceito ou em uma proposicdo: ndo se pode perguntar simples-
mente o que ela é, pois ela se constitui no jogo dialético entre mundo (ou abertura)
e terra (autofechamento), que Heidegger chamou aletheia, e que constitui esse
“trabalho”, esse “como” da verdade. Quando utiliza a palavra aletheia, ele se refe-
re a0 modo de ser da verdade, que é sempre um desocultar e um estar oculto. Ora,
se a verdade assim posta em obra é um “como” e ndo um “que”, ou seja, se ela se
entende na temporalidade do acontecer, isto também outorga a obra de arte sua
propria temporalidade, que se caracteriza por ndo poder ser explicada em termos
cronoldgicos. Cada vez que uma obra de arte é interpretada, a sua verdade nos
termos especificos do que isso significa para Heidegger, aparece, e se apresenta
como algo de ndo familiar e stbito. Em outras palavras, cada interpretacdo de uma
obra de arte € um evento histérico original (e ndo derivado) de aparicdo da verda-
de, que, a0 mesmo tempo, ndo deixa de ser a mesma obra de arte. Com isso a obra
de arte exibe sua radical historicidade: ela é histdrica no mais profundo sentido da
palavra, pois € sempre um novo evento que ademais carrega com a sua historici-
dade. O que esta em jogo aqui, ao falar do tipo de temporalidade verdadeira que
acontece na obra de arte, é o problema da continuidade e descontinuidade da proé-
pria histdria. Isto é, claro, se estivermos pensando na historia como uma parte do
Dasein, e ndo com um objeto ja dado. Para falar desta classe de descontinuidade,
Heidegger se apropria do termo Kairos'®, que parece mais apropriado, pois signi-
ficava ja para a teologia, o tempo contabilizado ndo linearmente mas sim segundo

acontecimentos significativos. Mas é mais precisamente dos gregos que provém

18HEIDEGGER, Martin. Ontology. The hermeneutics of facticity. Indiana: Indiana University
Press, 1999. p.78.
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essa nomenclatura. Eles tinham duas palavras para falar sobre o tempo: chronos,
que equivale ao tempo cronoldgico e computével, e kairos, que significa “o mo-
mento certo” ou 0 momento oportuno”, e se refere a0 momento em que algo espe-
cial acontece. Esse conceito reflete a forma como a historia se renova através de
acontecimentos que ndo podem ser previstos nem resolvidos conceitualmente em
ultima instancia, e cuja verdade (cujo estar em obra) se revela de repente. Também
ilustra como o homem se dirige ao futuro com um tempo carregado, preenchido
ndo de dias e de horas vazias ou cheias, mas de acontecimentos que nao se relaci-
onam causalmente, que ndo podem ser deduzidos do desenvolvimento dos aconte-
cimentos organizados processualmente. Mas é aqui que vem o problema, pois
apesar dessa descontinuidade fundamental do tempo vivido, a tarefa da compreen-
sdo (do existir) é a de conseguir uma certa continuidade. O Heidegger da Origem
da obra de arte, abandona a ideia de que possa existir uma natureza constante no
homem, e portanto, de que possa haver um fundamento para o Ser-ai desvinculado
da sua existéncia histdrica. A Unica continuidade possivel é a que € vivida e com-
preendida como tal pelo Dasein, e o seu sentido € s6 uma articulacdo que se modi-
fica a cada passo. E por isso que Gadamer se sente mais um seguidor do segundo
Heidegger, embora tenhamos visto que esta estreitamente vinculado ao pensamen-
to exposto em Ser e tempo. Nessa fundamental historicidade do homem, acredita
encontrar o fundamento de um conhecimento verdadeiro, baseado no embate com
a tradicdo e na expansao dos horizontes, realizado mediante o didlogo.

Para Walter Lammi, a maior diferenca entre Gadamer e Heidegger, reside
na orientacdo de Gadamer em dire¢do ao passado, a tradicdo, e a facticidade da
existéncia, e de Heidegger em direcdo ao futuro, ao pro-jeto. Mas eu acho os ter-
mos em que é feita essa distin¢do bastante pouco apropriados para o tipo de pro-
posta de Gadamer e suas diferencas com Heidegger. Parece-me mais pertinente a
observagao de Jirgen Habermas, segundo quem Gadamer seria o “urbanizador da
provincia heideggeriana™’. Habermas reconhece em Gadamer uma constante
tentativa de tender pontes entre pensamentos que parecem irreconciliaveis, e é
para ele nessa tentativa que se diferencia do seu mestre. A diferenca de proposito
entre Gadamer e Heidegger estaria entdo em que o Ultimo se esforca por destruir

toda a tradi¢do da filosofia ocidental, que comeca com Platdo e que foi responsa-

YHABERMAS, Jiirgen. Philosophical political profiles. USA: The MIT Press, 1983. p. 190.
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vel pelo “esquecimento do ser”. E pelo contrario, Gadamer se esforca em tender
pontes e estabelecer consensos para reabilitar a pretensdo de verdade da filosofia,
apesar da impossibilidade de pensar em termos absolutos como quer essa tradicao.
Por isso também se esforca por mostrar que apesar de carregar com 0 peso da
inauguracdo da metafisica ocidental, Platdo também é o primeiro pensador dial6-
gico. Para Habermas, Gadamer encontra o fundamento de unidade que procura
para reabilitar a autoridade da razéo afetada historicamente no “poder civilizatério
da tradi¢do™ %, Destruir a tradicdo, entdo, ndo pode ser a resposta para o esqueci-
mento do ser. Talvez nessa intencdo sejamos capazes de entender com mais pro-
priedade a reabilitacdo do ideal de Bildung, ndo muito longe do sentido projetivo
da formulacéo nietzschiana, segundo foi exposta acima. Para Gadamer, de fato, a
destruicdo ndo conduz a uma nova filosofia, assim como tampouco a critica esca-
pa ao pressuposto, mesmo que velado, de que o que se faz € uma superacdo de
estagios anteriores do pensamento tingidos de ideologia, que agora finalmente
podem ver a luz da objetividade.

Lammi encontra também uma discordancia entre a declaracdo de Gadamer,
de seguir o altimo Heidegger, e a claridade da sua linguagem, que ndo combina
em absoluto com as investidas quase-poéticas de Heidegger nos escritos posterio-
res a “virada”. A esse argumento, pode adicionar-Se a convicgdo de Gadamer de

que existe uma tendéncia natural do homem a filosofia'®®

, que se assemelha mais
ao desejo intrinseco do Dasein de compreender o ser'*’, tal e como aparece em
Ser e tempo. Mas isto deixa de ser uma contradi¢cdo se pensarmos que, apesar de
fazé-lo em alguma medida, o objetivo de Gadamer ndo ¢ tdo s6 o de “urbanizar a
provincia heideggeriana”. O projeto ¢ sem divida muito mais ambicioso, pois se
trata de uma reformulagdo da compreensédo, e com isso dos critérios e valores de
conhecimento, sobre a base do ideal (pos-nietzschiano) de Bildung, e na apropria-
cdo da tradicdo. E também um projeto muito mais modesto, pois respeita a opaci-
dade do mundo, e com isso da interpretacdo de Heidegger, respeito que justifica o
recurso ao ideal de prudéncia, sem a pretensdo de tornar o mundo, e os textos, e

as acOes dos homens em percepgoes claras, evidentes e explicaveis.

1% ABERMAS, Jiirgen. “After historicism, is metaphysics still possible?”” In: KAJEWSKI, Bruce
(ed). Gadamer's repercussions: reconsidering philosophical hermenutics. London: University
of Californa press, 2004. p. 16.

1¥GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 502.

10 AMMI, Walter. Gadamer's ‘correction’ of Heidegger. In: Journal of the history of ideas. Vol 52,
N 3 (Jul-sept., 1991. University of Pennsylvania press. p 488.
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Em 30 de Janeiro de 1933, Hitler assumiu o poder em uma Alemanha que
ndo conseguia sair da crise econémica, mas que tampouco acreditava que um pro-
vinciano com ideias tdo rudimentares pudesse permanecer muito tempo no gover-
no. A opinido geral entre os académicos de Marburgo era a de que ele acabaria
caindo pelo seu préprio peso, de maneira que ndo era necessario levar muito a
sério seu antissemitismo nem suas ansias de poder''!. Nesse mesmo ano fatidico,
Gadamer recebia a tdo longamente esperada catedra de estética, Gerhard Kriiger, o
outro discipulo de Heidegger, o apontamento para a de filosofia e teologia, e Karl
Lowith, que além de colega de estudos era padrinho da sua filha Jutta, emigrava a
Itdlia devido a perseguicdo pela sua origem judia. Mas apesar de todos 0s signos
de alerta sobre o nazismo, parecia haver uma falta de reacdo geral, da qual muitos
alemdes iriam se arrepender amargamente. O governo de Hitler s6 mostrou seu
carater terrorista na intentona de R6hm (a noite dos longos punhais), em 30 de
junho de 1934, e até entdo, ser partidario do nazismo para os académicos, era so-
mente uma vergonha, embora fosse também uma atitude bastante incompreensi-
vel. A adesdo de primeira hora de Heidegger ao nazismo tornou-se um problema
para todos seus discipulos e colegas, e significou também um grande afastamento.
N&o se conhecem de Gadamer tomadas de posicdo muito enfaticas nessa época,
mas é verdade que entre seus amigos mais proximos muitos eram judeus, e que
ndo se tem noticia de correspondéncia entre ele e Heidegger no periodo que vai
entre 1929 e 19442, Em uma entrevista ao jornal Clarin em 27 de maio de 2001

por objeto do 25 aniversario da morte de Heidegger, Gadamer relatava:

Quando chegou a Marburgo a noticia de que Heidegger tinha tomado partido em
favor do nazismo, ndo conseguiamos acreditar. Heidegger nazista? Impossivel!,
foi a nossa primeira reagdo. Era absurdo, um contrassenso. Sua esperanca de
impulsionar uma renovagdo da universidade por meio do movimento nacional
socialista foi de uma ingenuidade incrivel, sobretudo no caso de alguém como
ele, que nfo tinha idéia do funcionamento de um aparato burocrético.™*®

De qualquer forma, ndo é possivel refutar a simpatia de Heidegger, pelo
menos inicial, pelo partido, o que também deixou sua marca em pareceres e acu-
sacOes que realizou contra alguns dos seus colegas. Depois da partida de Heide-

gger para Friburgo, o primeiro encontro pessoal entre os dois filésofos deu-se na

MGRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 210.

21hidem. p. 210

13GNOLI, Antonio; VOLPI, Franco. Entrevista a Hans-Georg Gadamer. La Reptblica e Clarin.
Buenos Aires, 27 de maio de 2001.
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cabana de Heidegger na Selva Negra, em 1937, em que Gadamer descreve seu
mestre como politicamente “curado™***. De uma forma geral, a indicacdo no meio
académico, tanto para judeus quanto para ndo judeus, parecia ser a de esperar para
ver como evoluiam as coisas, 0 de ter paciéncia, ou emigrar, uma vez que 0 regi-
me tornou-se insuportavel. Durante a guerra, Gadamer continuou trabalhando so-
bre a filosofia platdnica, porém refugiado na area de filologia, onde o esforgo de
guerra parecia ndo chegar tdo diretamente. Prosseguiu seus estudos evitando 0s
problemas filosoficos relacionados com o Estado ou qualquer significacdo politi-
ca, e utilizando-se dos recursos possiveis para passar despercebido aos olhos do
nazismo®™. No final da década de 1930, Gadamer também comecou a interessar-
se pela filosofia de Hegel e sua relacdo com os antigos, em que ocupou seu, infe-
lizmente excessivo, tempo livre®®.

Em 1937, depois de comprovar perante as autoridades seu “espirito cO-
munitario” mediante a participagdo em um acampamento de reabilitacdo para pro-
fessores™’, Gadamer obteve o titulo de Professor, que Ihe fora negado muitas ve-
zes antes em razdo da manutencdo dos vinculos com seus amigos judeus. Em
1938 foi apontado para uma catedra de filosofia em Leipzig, universidade que se
considerava, dentro das circunstancias, relativamente apolitica e em que se apreci-
avam estudiosos que nao tivessem relacdo com o partido nazista. Em Leipzig Ga-
damer teve a oportunidade de ampliar o escopo dos seus interesses filosoficos,
assim como de comecar a pensar nos fundamentos da filosofia e das ciéncias hu-
manas como um todo, e sua relacdo com a arte. Jean Grondin relata essa concen-
tracdo dos seus estudos, apontando que “tem apenas uma publica¢do no periodo
que vai de 1939 até 1959 cujo tema central ndo seja a consciéncia histérica™*®.
Em 1939, Gadamer assumiu como Diretor do Instituto de Filosofia na mesma
universidade. Em um ambiente relativamente mais relaxado politicamente, no
qual esteve contudo em perigo devido as suas relagcdes com “conspiradores” como
Carl Goerdeler (1884-1945)"° e Kate Lekebusch (que depois iria se tornar sua
esposa), conseguiu prosseguir suas investigacdes, apesar da consideravel diminui-

cdo geral da atividade intelectual. O que ainda podia ser feito era continuar ensi-

GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 211.
USGADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 489
“8GRONDIN, Jean. Op. cit. p. 255.

Whidem. p. 242.

281hidem. p. 276.

Bhidem. p. 294.
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nando em meio as bombas e em prédios emergenciais, esperando que o horror
passara.

Em 1945, em meio ao processo de desnazificacdo, foi eleito Decano da
Faculdade de Leipzig, e em 1946, Reitor. Foi nesses anos, e apesar dos seus opri-
mentes deveres administrativos, que se aprofundou na obra de Werner Jaeger, com
guem ja sustivera uma discussdo sobre Aristételes, e escreveu a maior parte do
que depois seria 0 segundo volume dos seus Kleine Schriffen. Mas Gadamer nédo
oculta sua preferéncia pelo didlogo antes que a palavra escrita, sem contar que,
ademais, “O escrever para mim representou durante muito tempo uma verdadeira
tortura. Sempre tinha a impresséo de que Heidegger me olhava por cima do om-
bro”*?° No ano seguinte, retornou ao ensino e & pesquisa em Frankfurt, palco da
criacdo da Escola de Frankfurt, comandada por Max Horkheimer e do seu fecha-
mento em 1933. A guerra com seu terror, as emigra¢fes compulsorias e as mortes
de muitos estudiosos importantes, e 0 pos-guerra que devia lidar com o Holocaus-
to, tinham modificado completamente o panorama académico. Depois da volta de
Horkheimer a direcdo do Instituto — em 1950, ano em que Gadamer aceitaria 0
chamado para Heidelberg —, 0 que era o marxismo da Teoria critica, transformou-
se na “critica da ideologia”, uma espécie de duelo da perda das “utopias do mar-
xismo que se nutria do pessimismo de Schopenhauer e Freud”*?,

Em 1949 Gadamer tornou-se o sucessor da catedra de Karl Jaspers em
Heidelberg, embora a sua relagdo com o seu antecessor ndo fosse das mais amis-
tosas. Durante sua atuacdo em Heidelberg, Gadamer conseguiu voltar a uma ativi-
dade académica normalizada, e dedicar-se mais uma vez a pesquisa, cujo resulta-
do foi também sua obra de maior impacto, Verdade e método (1), de 1960. Gron-
din sugere que o nome “hermenéutica” utilizado para seus estudos foi sugerido
por um artigo de Rudolf Bultmann publicado em 1950 (Das Problem der Herme-
neutik), em que se separava o problema da hermenéutica das consideracdes meto-

dicas'?

. Mas nédo h& que esquecer tampouco o grande impacto das ligdes de Hei-
degger em 1923 sobre a hermenéutica da facticidade, embora ele tenha abandona-
do o termo posteriormente. O texto final foi precedido por vérias tentativas, as

quais Gadamer sempre encontrava muito complicadas ou pouco sistematicas. En-

120G ADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 491.
12lGRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 349.
122|hidem. p. 370.
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tre elas, as mais satisfatorias sdo a série de conferéncias realizadas por ele em
1957 na Universidade de Louvain e que foram reunidas no livro O problema da
consciéncia historica. Elas foram qualificadas pelo autor como uma oportunidade
de realizar um esboco, ou formulacéo das ideias a respeito da hermenéutica filosé-
fica, com que vinha trabalhando em Heidelberg sempre que o calendario académi-
co 0 permitia. Ao revisar o texto para a traducdo inglesa, o autor considerou este
volume “supérfluo” quando comparado a forma que suas ideias adquiriram em
sua obra maior'?®. Para Gadamer a obra significava a sintese de toda uma vida de

estudos:

Ter materializado em uma obra ampla meu compromisso apaixonado como
professor obedeceu a logica necessidade de refletir sobre o modo de focar para a
atualidade os diversos caminhos filoséficos que tive de seguir na docéncia
partindo da situacdo filoséfica do presente. O esquema de um processo historico
construido a priori (Hegel) me pareceu tdo insatisfatorio quanto a neutralidade
relativista do historicismo (...) comecei a me perguntar se a filosofia podia
colocar-se essa tarefa sintética e se ndo devia se manter aberta de modo radical ao
progresso da experiéncia hermenéutica, acolhendo tudo o esclarecedor e
rejeitando na medida do possivel o escurecimento do que estd patente... A

filosofia é ilustracdo, mas ilustracdo inclusive contra o dogmatismo de si

mesma.*?*

A repercussdo de Verdade e método ndo foi imediata, mas foi enorme?®.
Sua maior provocacao era a de que “uma teoria do entender nunca pode conseguir
apreender definitivamente o seu objeto”, pois sempre chegamos tarde quando que-
remos submeter um objeto a um método: o entender mesmo, antes do que qual-
quer método é o fundamento original no qual nos encontramos*®. Nessa intencéo
foram reabilitadas a tradi¢do, a historicidade e o pré-julgamento sobre os pré-
julgamentos, que Gadamer considera, em ultima instancia, uma construgédo abstra-
ta da ciéncia cartesiana'?’. Estes foram também os motivos de maior discuss&o. A
publicacdo da sua obra prima seguiram-se diversos artigos e participagcdo em de-
bates (que era sua atividade predileta), dos quais 0s mais renomados foram aque-
les que desenvolveu junto a Emilio Betti (1890-1968), Jirgen Habermas (1929-) e

Jacques Derrida (1930-2004). Richard Bernstein tem se referido a esses encontros

ZGADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. 2 ed. Rio de Janeiro: FGV,
2003. p. 9.

12| dem. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 492.

125Basta olhar a primeira nota de rodapé do prélogo & segunda edicdo de Verdade e Método, para
ter uma ideia do debate gerado nos primeiros trés anos apds sua publicacao.

126GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 375.

271hidem. p. 380.
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N 128
como ‘“‘nao-encontros”

, em que cada um dos participantes fala sem ouvir 0 ou-
tro, e de fato este tem sido o caso em algumas oportunidades. Para Heidegger,
Gadamer tinha sido pouco radical, e se apegava ainda a uma linguagem idealista,
consideracdo que Gadamer nao negou. Ja se disse que a diferenca entre Heidegger
e Gadamer era talvez o espirito de ruptura do mestre, sua “radicalidade”, que o
discipulo emancipado ndo compartilhava. Karl Popper expressou sua solidarieda-
de com o projeto de critica ao positivismo e na utilizacdo da nocdo de pré-
conceito, embora lhe critique uma falta de conhecimento do método da ciéncias
naturais'?®. Leo Strauss expressou suas ddvidas quanto & resposta gadameriana ao
problema da relatividade nos tempos de uma crise como a que tinha descrito Hei-
degger, e contudo insiste na necessidade de compreender um texto procurando a
intencéo e o sentido especificos que o autor queria comunicar**°,

Os hermeneutas metddicos tinham uma opinido diferente a expressada por
Heidegger sobre a radicalidade das formulacdes de Verdade e método. A posicao
de Emilio Betti parte de uma consideracdo da hermenéutica tradicional (a de Sch-
leiermacher e Dilthey), segundo a qual tarefa das ciéncias humanas é a da com-
preensdo do significado intencional dos autores e dos agentes historicos. O seu
ponto de partida é, dessa forma, diametralmente oposto ao de Gadamer, que se
fundamenta precisamente na retomada critica dessa tradi¢do. Para Betti, a herme-
néutica é, antes de mais nada, um método que tem por objetivo garantir a objetivi-
dade da interpretacdo de textos, objetivo que pode ser atingido seguindo uma me-
todologia e canones de interpretacdo corretos. Os textos sdo pensados como obje-
tivacOes do espirito que possuem um sentido permanentemente fixado, pois cons-
tituem um representagéo das intencdes e do pensamento humano, embora possam
ser objeto de diferentes interpretacfes. N&o reconhecer esse fato que, como ja foi
notado, ndo se afasta completamente da perspectiva de Dilthey, deriva em nao
reconhecer a particularidade do autor que se pretende interpretar. Consequente-
mente, as interpretacGes sdo novas objetivacGes do espirito que, embora estejam

submetidas a condicionamentos histéricos, transcendem os efeitos da historia.

128BERNSTEIN, Richard. “The constellation of hermeneutics, critical theory and deconstruction”.
In: DOSTAL, Robert. The Cambridge companion to Gadamer. Cambridge. Cambridge
University Press, 2002. p. 267.

12GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 394.

1%03TRAUSS, L/IGADAMER, H. G. Correspondance concerning Wahrheit und Methode. Leo
Strauss and Hans-Georg Gadamer. In: The independent journal of philosophy, n2, 1978.pp. 5-
12.
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Nesse sentido, os erros da hermenéutica de Gadamer seriam o subjetivismo, deri-
vado da aproximagcdo dialdgica, e o relativismo, derivado do fato de tomar as con-
di¢bes historicas da compreensdo como ponto de partida, como um a priori. O
método de aproximacéo, ou melhor, a auséncia de método de Gadamer ndo permi-
te, segundo Betti, o reconhecimento e a distin¢do entre uma interpretacdo certa e
uma interpretacdo errada, ameagando a possibilidade de objetividade do conjunto

das ciéncias humanas®®

. Ora, que o desenvolvimento de uma metodologia ndo era
0 seu objetivo, Gadamer o deixou bem claro em reiteradas oportunidades**?, o que
torna esta critica um desacordo quanto a concepcao de conhecimento sustentado
pela hermenéutica filosofica, e ndo uma consideragdo dos seus limites ou possibi-
lidades em relacdo aos seus objetivos. Portanto o interesse que a critica de Betti
assume aqui € o de lembrar que a hermenéutica filosofica ndo é a Unica hermenéu-
tica possivel, e nem sequer a mais popular. Javier Recas identifica trés grandes
linhas de desenvolvimento: a linha ontoldgica, na qual se conta o trabalho de Ga-
damer, a hermenéutica metodologica, onde se encontra classificado o trabalho de
Betti, e a hermenéutica critica, que corresponde ao trabalho de Habermas e de
Derrida™**,

Gadamer se aposentou como Professor Emérito em Heidelberg em 1968, o
mesmo ano em que morria Emilio Betti, 0 mesmo ano das revoltas estudantis na
Europa. Mas isso ndo significou que abandonasse as discussdes. Muito pelo con-
trario, foi talvez depois de aposentar-se formalmente que conseguiu realmente
avancar na apresentacdo da sua teoria, e isto principalmente através das discussdes
que levou adiante tanto na Europa quanto nos Estados Unidos.

Gadamer e Habermas ndo sé mantiveram uma amizade baseada no respei-
to mutuo, sendo que também foram “aliados” contra o inimigo comum em algum
momento, embora partiram de frontes diferentes, e acabaram se distanciando dia-
metralmente. Habermas é considerado por muitos como o responsavel pela saida
do ostracismo da hermenéutica de Gadamer'®*, assim como a este deve Habermas

sua primeira inser¢do em Heidelberg em 1961. Esta “frente conjunta” diz respeito

BIBILEN, Osman. The historicity of understanding and the problem of relativism in Gadamer's
philosophical hermeneutics. Washington: The council for research in values and philosophy,
2000. p.93.

132Cf. por exemplo o amplamente citado prélogo & 2a edicio de Verdade e Método.

133RECAS BAYON, Javier. “Hermenéutica critica: seis modelos”. In: MUNOZ; FAENA (eds.).
Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial biblioteca Nueva, 2006. p. 138.

1%*GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 397.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812290/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0812290/CA

114

principalmente ao debate do final dos anos 60, & critica ao positivismo e ao beha-
viorismo dominante nas ciéncias humanas que Habermas protagonizou naquela
época™°, em meio as revoltas estudantis. O projeto de Habermas, depois de seu
desvio dos interesses da Escola de Frankfurt do segundo pds-guerra, era o de fun-
dar um conceito de razdo capaz de funcionar como critica da vontade de domina-
¢éo sobre a natureza e sobre os homens, simbolizada pela ciéncia moderna™*®. A
linha de acdo dessa empreitada é o que hoje conhecemos como Teoria da agao
comunicativa (publicada em alemdo em 1981), teoria que carrega uma critica a
colonizagdo do mundo da vida pelos critérios e valores decorrentes da expansdo
capitalista moderna™’, e que explora as possibilidades de realizagdo de uma “co-
municacdo livre de domina¢do”. Nesse sentido, Habermas tem duas tarefas: evitar
a reducdo do conhecimento ao saber instrumental, e solucionar a questdo da or-
dem social mediante um conhecimento alternativo ao da ciéncia e da técnica. An-
geles Perona nota com razdo que esse projeto tem por sua vez duas exigéncias
dificeis de combinar. Em primeiro lugar, na medida em que o sujeito faz parte da
ordem social, o conhecimento deve ser também autoconhecimento, que contemple
a caracteristica de participante do sujeito, e portanto ndo totalizador. Em segundo
lugar, por tratar-se de um conhecimento dirigido a emancipacéo, ele deve incorpo-
rar a critica e a transformacao social, que sO se tornam sustentaveis a partir de um
“saber verdadeiro em sentido normativo”, o que exige um tratamento demonstra-
velmente objetivo e ndo participativo do objeto de estudo™®.

Tanto Gadamer quanto Habermas sustentam uma distingdo entre o conhe-
cimento técnico, que corresponde as disciplinas empirico-analiticas, e o conheci-
mento préatico, que é o dominio das disciplinas histérico hermenéuticas. Haber-
mas, contudo, introduz mais uma distincao, a das ciéncias sociais criticas, as quais
corresponderia um interesse emancipatorio, e entre as que se contam a economia,
a ciéncia politica e a sociologia. Essa distin¢do, que nao faz sentido para Gadamer,

fora instituida previamente por Theodor Adorno (1903-1969) e Max Horkheimer

1BERNSTEIN, Richard. “The constellation of hermeneutics, critical theory and deconstruction”.
In: DOSTAL, Robert. The Cambridge companion to Gadamer. Cambridge. Cambridge
University Press, 2002. p. 267.

BSWHITE, Stephen K. “Reason, modernity and democracy”. In: WHITE, Stephen K. (ed.) The
Cambridge companion to Habermas. Virginia: Cambridge University press, 1995. p 6.

B¥THABERMAS, Jiirgen. Philosophical political profiles. USA: The MIT Press, 1983. p. 196.

1¥pERONA, Angeles. “Ruptura de relaciones y exceso de demandas. La polémica Gadamer-
Habermas”. In: MUNOZ; FAENA (eds.). Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial
biblioteca Nueva, 2006. p. 213.
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(1895-1973), nos anos iniciais da experiéncia da Escola de Frankfurt, na sua ten-
tativa de distincdo a respeito do marxismo stalinista, e para sublinhar as novas
formas de repressao e irracionalidade trazidas pelo, supostamente liberador, ilu-

minismo*®

. A caracteristica metodoldgica particular desse terceiro grupo de disci-
plinas seria a da autorreflexdo, que ndo se conforma com a producéo de conheci-
mento nomoldgico. Em virtude do seu interesse emancipatorio, elas procuram
alids encontrar cristalizagdes ideologicas que devam ser desarticuladas, mostrando
a artificialidade no seu desenvolvimento aparentemente natural, para que os agen-
tes possam tomar consciéncia delas. Trata-se de uma teoria capaz de orientar a
acdo e quebrar a inércia para solucionar o conflito, ndo de maneira revolucionaria,
mas antes baseada em um ideario democratico-radical*’. E dai que provém sua
denominacdo genérica como “critica da ideologia”. Essa diferenca na classifica-
cao, é uma diferenca de perspectiva tedrica, mas também uma diferenca politica.
Habermas acredita que a hermenéutica filos6fica ndo pode dar conta dos proble-
mas politicos e sociais atuais, em um mundo cujos valores universais devem achar
alguma forma de justificacdo objetiva. Ndo basta, para Habermas, com recuperar
os valores gregos da phronesis, e a filosofia pratica, para resolver os graves pro-
blemas do presente, ha que desenvolver uma normativa universal e sustentavel

para a democracia'*!

. A universalidade da compreensdo, ndo garante a universali-
dade de conceitos para a analise da situacdo atual, nem realiza a simetria necessa-
ria para as decisdes politicas democréticas.

Em A légica das ciéncias sociais (publicado originalmente em 1967) Ha-
bermas recorre ao Wittgenstein das Investigacdes filoséficas para encontrar uma
teoria que permita realizar seus dois interesses, o de encontrar um fundamento que
permita o conhecimento estrito que leve & agdo social, e 0 de que essa agdo seja
libertadora. Essa teoria, a da sociologia compreensiva, permite analisar a lingua-
gem a partir de si mesma, ndo como, nem com vistas a construgdo de uma lingua-

gem ideal, mas pensando o0s jogos de linguagem como formas de mundos sociais

SWHITE, Stephen K. “Reason, modernity and democracy”. In: WHITE, Stephen K. (ed.) The
Cambridge companion to Habermas. Virginia: Cambridge University press, 1995. p. 3.

1OPERONA, Angeles. Ruptura de relaciones y exceso de demandas. La polémica Gadamer-
Habermas. In: MUNOZ; FAENA (eds.). Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial
biblioteca Nueva, 2006. p. 215.

YIBERNSTEIN, Richard. The constellation of hermeneutics, critical theory and deconstruction.
In: DOSTAL, Robert. The Cambridge companion to Gadamer. Cambridge. Cambridge
University Press, 2002. p. 274.
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de vida'*. Em Gadamer, encontrar4 Habermas duas correcdes & teoria wittgens-
teiniana, a qual ndo considerava a historicidade prépria da linguagem, derivada da
necessidade de interpretacdo que as normas gramaticais implicam, nem possibili-
tava uma transcendéncia da linguagem. Com isso ele pode pensar em dois planos
possiveis de comunicagdo. O plano vertical historico, onde os jogos de linguagem
do presente se relacionam com os jogos de linguagem do passado, e o plano hori-
zontal da comunicacdo entre jogos de linguagem copresentes, porém estranhos

entre si**

. A diferenca entre a concepcao linguistica (de Wittgenstein) e a concep-
cao hermenéutica reside em que esta Ultima ndo preserva a unidade da razdo na
pluralidade da linguagem através de uma meta-teoria, pois se baseia no pressupos-
to da traduzibilidade de toda linguagem, antes do que no completo dominio da
gramatica'**. Na hermenéutica gadameriana, a traducdo é de fato s6 o exemplo
extremo do que acontece em qualquer comunicagéo, cujo sucesso depende da dis-
ponibilidade para aceitar o ponto de vista alheio como um predicado verdadeiro. A
limitacdo da linguagem é parte da sua esséncia, e tal limitacdo é percebida como
possibilidade, como a presenca do ndo dito que também cria sentido, inclusive
dentro da propria linguagem. Considerando essa origem wittgensteiniana da apro-
ximacdo de Habermas a hermenéutica, a diferenca entre a posicdo de Gadamer e a
de Habermas se relaciona, para Perona, com as disparidades dos seus pontos de
partida: “O primeiro (Habermas) parte de uma perspectiva filosofico-pratica de
cunho kantiano-ilustrado (com alguns elementos dialéticos) e, portanto, marcada-
mente epistémica e construtivista (se bem que de um construtivismo limitado). O
segundo comeca a partir de uma perspectiva ontoldgica desenvolvida por Heide-
gger contra a heranca kantiano-ilustrada da filosofia”'**. O resultado dessa dife-
renca € a basica irreconciliabilidade de ambas perspectivas, apesar da sua proxi-
midade. Enquanto Gadamer recorre a filosofia pratica aristotélica para explicar a
necessaria relacdo entre teoria e pratica (que seré objeto do terceiro capitulo desse
trabalho), Habermas o faz através de uma chave ilustrada e universalista, que pen-

sa necessaria para justificar a posi¢do de disputa politica. Na opinido de Haber-

“2HABERMAS, Jiirgen. On the logic of the social sciences. Cambridge: The MIT press, 1996. p.
117.

“SpPERONA, Angeles. “Ruptura de relaciones y exceso de demandas. La polémica Gadamer-
Habermas”. In: MUNOZ; FAENA (eds.). Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial
biblioteca Nueva, 2006cit. p. 215.

“HABERMAS, Jirrgen. On the logic of the social sciences. Cambridge: The MIT press, 1996. p.
144,

“SPERONA, Angeles. Op. cit. p. 220.
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mas, ao centrar-se na mediacdo linguistica da tradi¢cdo, Gadamer esquece dois
elementos também constitutivos dessa mediagdo, que séo o trabalho e a domina-
cdo. Com a auséncia desses dois elementos, a transmissao da tradicdo se transfor-
ma em algo imanente a ela mesma, e com isso Gadamer acaba reabilitando o pre-
conceito per-se**°. Retomar a autoridade da tradicdo sem por & vista de forma cri-
tica a distorcao sistematica realizada pelas relagdes de dominacdo, é uma atitude
conservadora, ou Ultima instancia, ingénua. O idealismo da linguisticidade de Ga-
damer, acaba reabilitando os preconceitos de forma acritica, legitimando a autori-
dade da tradicdo manipulada e deformada com fins de dominagdo. Como explica
Jean Grondin em uma impecével sintese do desacordo entre os dois fildsofos:

Adicionava-se agora, pois, um motivo ‘critico’ as ciéncias do espirito meramente
compreensivas. Por trés dessa divisao se escondia a imagem de que as ciéncias do
espirito somente se ocupavam, quase como assunto de avés, da conservacao da
tradicdo cultural — e, portanto, de coisas passadas de moda — enquanto que as
ciéncias sociais olhavam para a frente, atribuindo-se a competéncia para julgar e
modificar, até de maneira normativa, a partir da promesse de bonheur nelas
contida, as circunstancias sociais. A hermenéutica somente pretendia entender o
mundo; na critica da ideologia se tratava, finalmente, de transforma-lo.*’

A resposta de Gadamer se relaciona com a ideia de que é justamente no
contato com a tradicdo que os preconceitos podem ser vislumbrados, pois eles se
descobrem no ato da interpretacdo que constitui o “chao” de qualquer conheci-
mento. Em outras palavras, o conceito de compreensdo que sustenta a hermenéu-
tica filosofica € muito mais amplo, pois pretende conter a critica demandada por
Habermas. Gadamer respondia a Habermas quando dizia que “Vivemos dentro de
umas tradicdes, e elas ndo sdo uma esfera parcial da nossa experiéncia do mundo
nem uma tradicdo cultural que consta somente de textos e monumentos (...) E o
mundo mesmo o que percebemos em comum e se nos oferece (traditur) constan-
temente como uma ideia aberta ao infinito.”**® Gadamer também se refere  criti-
ca da ideologia propriamente dita quando define o que para ele sdao “pré-textos”
(Pratexte), ou seja, expressdes comunicativas que expressam alguma coisa que
permanece oculta, remetem a certos interesses latentes. E tais interesses ndo séo

motivo de saida da tentativa de compreensdo — da tentativa hermenéutica — mas

“HABERMAS, Jirgen. On the logic of the social sciences. Cambridge: The MIT press, 1996. p.
169.

“GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 405.

1“8 GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 498.
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149 Os interes-

antes o que impulsa a perseguir o aprofundamento da compreensao
ses implicitos neste tipo de textos aparecem como alguma coisa que se interpde ao
consenso, e que de fato por isso mesmo ndo passa despercebido ao intérprete. Para
Gadamer o didlogo livre de coercdo também €& um pressuposto idealista, que su-
pde que seja possivel sair do proprio lugar como jogador implicado na tradicéo, e
assim reconhecer e superar falsos acordos por meio da critica. A impossibilidade
de tal situacdo é o ensinamento dos didlogos platénicos, em que a sabedoria hu-
mana nao pode ser transpassada simplesmente, pois ¢ o “saber do nao saber” ™.
Hé& que demonstrar ao interlocutor, e nisso a revitalizacdo da retorica é imprescin-
divel, que o seu aparente conhecimento ndo é total, e que se reduz, na verdade,
somente a um lado, e nem sempre o lado correto, da apreciacdo da vida. A socie-
dade ndo pode tratar-se como um paciente que consulta um analista, entre outras
coisas porque o “terapeuta social” ndo tem autoridade para determinar que uma
parte da sociedade esta doente’*. N&o custa lembrar aqui que também Nietzsche
via a decadéncia da sociedade como uma doenca, e que apesar de rejeitar a posi-
cdo de especialista capaz de curar essa doenca, Gadamer de certa forma responde
ao programa nietzschiano mediante a rejeicdo do ideal de objetividade e de espe-
cializagdo total™2. Os trabalhos posteriores de Habermas, abandonaram em certa
medida a critica da ideologia, para concentrar-se nas condi¢cdes do entendimento

na linguagem vigente na vida e no mundo*®

, uma posicao bastante mais proxima
da hermenéutica, e nesse sentido, muito menos “radical”.

As similitudes entre Gadamer e Jacques Derrida sdo mais dificeis de apre-
ciar, inclusive porque, apesar das reiteradas intervencfes de Gadamer a respeito
da Desconstrugdo, Derrida nunca respondeu de forma explicita, de maneira tal

que um diélogo efetivo entre eles pudesse ser estabelecido™*

. O primeiro encontro
entre os dois fildsofos se deu por ocasido de um simpdsio sobre Heidegger reali-

zado em 1976. O problema que Derrida colocou a Gadamer versou sobre a “boa

“SGADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 348-
349,

01hidem. p. 501.

BIGRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 405.

2CANO, Germén. “Abismos y puentes de la hermenéutica”. In: MUNOZ, Jacobo; FAENA,
Angel Manuel (eds.). Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial biblioteca Nueva, 2006.p.
189-191.

13GRONDIN, Jean. Op. Cit. p. 408.

154BERNSTEIN, Richard. “The constellation of hermeneutics, critical theory and deconstruction”.
In: DOSTAL, Robert. The Cambridge companion to Gadamer. Cambridge. Cambridge
University Press, 2002. p. 276.
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vontade”, que segundo os assistentes, teria faltado ao proprio Derrida para con-

versar com Gadamer. Vale a pena reproduzir a interpelagéo de Derrida:

A primeira pergunta se dirige ao que [Gadamer] nos disse ontem a tarde a
respeito da boa vontade, a convocacao da boa vontade e o carater absolutamente
vinculante na busca do entendimento [...] por acaso ndo pressupde este axioma
incondicional, ao mesmo tempo, que a vontade seja a forma desse carater
incondicional, seu respaldo absoluto e sua ultima instancia de determinagdo? E o
que é a vontade, se, como disse Kant, ndo ha nada incondicionalmente bom como
ndo seja a boa vontade? A essa determinacdo como Ultima instancia, ndo pertencia
0 que Heidegger chama, com toda razdo, a determinacdo do ser do ente como
vontade ou como vontade volitiva? Tal maneira de se expressar, ndo pertence a
uma época passada, a saber, a da metafisica da vontade?'>

Logicamente a negacdo ao dialogo que significa esta interpelacdo estava,
antes de tudo, marcando uma posicdo, a de estabelecer os limites do dialogo e do
entendimento, ressaltando a capacidade de obscurecer que tem 0s pré-conceitos.
Gadamer estava sendo acusado de recair na velha metafisica ao manter o conceito
classico de verdade™®.

O Unico ponto de confluéncia entre os dois filésofos parece ser o da in-
fluéncia de Heidegger. Mas inclusive nesse ponto, suas divergéncias sdo enormes.
Derrida acredita que Heidegger continua falando a linguagem da metafisica, pro-
curando um sentido que deve ser desvelado, e por isso prefere a radicalidade de
Nietzsche, que procura todo sentido na vontade de poder.

Atendendo a linguagem utilizada por Derrida, em termos como “ruptura”,
“quebra”, “heterogeneidade” e impossibilidades”, a diferenga s tende a se apro-
fundar. Para Javier Recas as diferencas de Derrida com a hermenéutica gadameri-
ana sdo muitas e importantes: em primeiro lugar, Derrida deslegitima o espirito
humanista de restituicdo do dialogo da tradi¢do, por isso e em segundo lugar, de-
fende uma “hermenéutica da suspeita”, e finalmente, considera a Desconstrucao
uma atividade produtiva, ao contrario da hermenéutica, cujo mimetismo lhe pare-
ce insuficiente entanto tarefa de interpretacdo. A desconstrugdo atende a différan-
ce (que significa diferir, adiar): aos deslocamentos, aos efeitos e interligagdes que
distorcem os significados pretendidos no texto™’, detrais do qual, na verdade, n&o

ha sentido algum. Ao contrario da intengédo conciliadora do trabalho hermenéuti-

1 Apud GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 429-
430.

Ibidem. p. 430. )

1" RECAS BAYON, , Javier. “Hermenéutica critica: seis modelos”. In: MUNOZ; FAENA (eds.).
Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial biblioteca Nueva, 2006. p. 153.
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co, Derrida quer desmontar a tradi¢do ocidental, e ndo restaurar o seu continuum.
A desconstrugdo, contudo, ndo deixa de ter suas raizes no conceito heideggeriano
de Destruktion, através da qual se podem acentuar as fissuras da tradicdo metafi-
sica. Mas isso deve ser pensado também nos termos mais radicais da negacgédo do
continuo histérico e de qualquer relagdo entre verdade e historia e também entre
historia e sentido. Rejeitando esses pilares da reflexdo heideggeria-
na/gadameriana, Derrida se apoOia em Nietzsche, para compreender a tradicdo no
escopo da vontade de poder, e ndo em um critério de verdade™®. Ele se lanca so-
bre um texto a procura de aporias e consisténcias irresolUveis, a partir das quais o
texto se desconstroi a si mesmo. A desconstrucdo ndo é um passo prévio para uma
nova reconstrucdo, pois pretende justamente mostrar como em qualquer constru-
cdo existem incoeréncias que sdo em ultima instancia insalvaveis, que devem de
fato permanecer abertas, como uma forma de luta e de contestacdo perante o im-
perialismo da coeréncia aparente. E esse tipo de abismo néo é resollvel através de
uma volta ao texto, como Gadamer guer, pois essa volta sempre serd uma volta a
nossa compreensdo do texto, que €, em Ultima instancia, realmente mudo, e onde
somos nos que falamos por ele. Mas apesar da diferenca de tom e de énfase dos
seus escritos, Gadamer e Derrida reconhecem a impossibilidade de escapar a me-
tafisica, e a tendéncia sempre presente no intérprete, de procurar uma unidade°.
Para Richard Bernstein, eles também concordam na inoperancia de critérios uni-
versais e sistematicos para dar conta do comportamento ético dos homens, embora
as suas respostas a esse problema sejam muito diferentes'®. Devo, contudo, dis-
cordar dessa avaliacdo, pois me parece que nesse ponto eles estdo bastante proxi-
mos. Devemos lembrar que para Derrida, uma deciséo € ética somente quando nédo
é calculavel, ou seja, quando a impossibilidade de estabelecer critérios de certo e
errado deve ser confrontada, e a deciséo deve ser tomada apesar da impossibilida-
de do célculo. Ele estabelece, assim, uma diferenca entre Justica e lei, onde a des-
construcdo se identifica com a primeira.

Da ndo-discussédo com Derrida, Gadamer aprendeu muito. O maior rastro

de Derrida no pensamento de Gadamer — ja que nunca iremos saber o que aconte-

18 RECAS BAYON, , Javier. “Hermenéutica critica: seis modelos”. In: MUNOZ; FAENA (eds.).
Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial biblioteca Nueva, 2006. p. 157.

9BERNSTEIN, Richard. “The constellation of hermeneutics, critical theory and deconstruction”.
In: DOSTAL, Robert. The Cambridge companion to Gadamer. Cambridge. Cambridge
University Press, 2002. p. 278.

1%01hidem. p. 279.
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ceu do lado de Derrida — ¢ a énfase, no conceito do “entender”, de que “entender”
significa que o outro pode continuar tendo razao ainda contra a prépria opinido*®.
Entender a posic¢do do outro ndo é assim adotar a sua posi¢cao, mas tampouco ne-
gar-lhe a importancia que possa ter. No fundo, o que se acentua é a necessidade de
humildade que é condicdo para o conhecimento da hermenéutica, tanto a respeito
da opinido do outro, quanto da prdpria capacidade humana de compreender.

Um aspecto fundamental desta discussdo, que pode ajudar a compreender
melhor a viabilidade de uma universalidade da racionalidade pratica é a nogédo de
pré-conceito. Mas a nocao de pré-conceito também pode servir de guia para uma
resposta aos questionamentos da desconstrucdo e da critica da ideologia, sem que
com isso pretenda refutd-las definitivamente. E acontece que a reabilitacdo do pré-
conceito, apesar das criticas que tem recebido, se refere a sempre nova atualizacéo
e antecipacdo que esta implicita em todo compreender. Deve ser interpretado no
sentido da pré-estrutura da compreensdo que sustenta o circulo ontolégico-
hermenéutico, e ndo no sentido iluminista do termo. Por incrivel que pareca, uma
boa parte das criticas que este conceito tem suscitado se refere ao pré-conceito
contra o pré-conceito, que ja foi mencionado, e que parece mais uma falta de von-
tade para compreender o que se quer dizer com ele. Ha uma boa frase de Gadamer
que serve para esclarecer o sentido do pré-conceito: “As normas sdo sempre acei-
tas de antemdo. Sua posta em divida ndo é uma questdo de se elas sdo justifica-
veis, mas expressao de uma mudanca da consciéncia a respeito das normas”.'%?
Isto remete diretamente ao carater derivado da compreensdo tedrica que Heide-
gger sustentava nas suas licbes de 1923. O pré-conceito se encontra na base de
toda compreensdo, isto €, ele constitui a inexauribilidade da compreensdo que
fundamenta o circulo hermenéutico. Assim “Gadamer tenta uma reabilitacao (por
via da ressignificacdo positiva) tanto do pré-conceito quanto das duas nogdes que
se lhe encadeiam em qualidade de fontes: as de 'autoridade’ e 'tradicdo”®. A ape-
lacdo ao pré-conceito, que so faz sentido no contexto do didlogo apreendido com

Platdo, significa que sempre ha a possibilidade de uma superacdo de qualquer

®1GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: una biografia. Barcelona: Herder, 2000. p. 433.

1%2GADAMER, Hans-Georg. Los caminos de Heidegger. Barcelona: Herder, 2002. p. 212.

3pERONA, Angeles. “Ruptura de relaciones y exceso de demandas. La polémica Gadamer-
Habermas”. In: MUNOZ; FAENA (eds.). Caminos de la hermenéutica. Madrid: Editorial
biblioteca Nueva, 2006. p. 221.
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ponto fixado que se realiza mediante a consecucéo do dialogo™®. Dialogar signifi-
ca expor-se ao outro, e a simples presenca do outro, como potencial de alteridade,
€ 0 que permite que descubramos a maneira como vemos o mundo através da lin-
guagem. E isto vale igualmente para o texto escrito, pois em qualquer caso o que
podemos identificar como intengdo do autor é a intencdo de comunicagdo de al-
guma coisa segundo ele a entende. E esta comunicagio que se pode entender de
um texto, que esta sem ddvida vinculado ao seu suporte, sem que a explicitacédo da
estrutura de funcionamento do suporte se transforme no objeto final, como na
linguistica. Lembremos mais uma vez que quando a hermenéutica se refere a lin-
guagem de um texto quer dizer que para entender um texto ndo basta compreender
o significado das palavras que ai se encontram, e inclusive propde que esta sepa-
racdo ndo € sequer possivel. Se 0 que se quer € interpretar, a compreensdo das
palavras vem vinculada a um sentido no qual as palavras se tomam: sempre en-
tendemos algo como algo, e ndo no vacuo. Por isso destaca Gadamer tantas vezes
que a traducdo, inclusive a traducdo literal é sempre um género de interpreta-
¢40'®. Para a hermenéutica isto se transforma em uma dimensdo da compreensao,
pois se € verdade (como afirma Derrida), que o texto, na auséncia da instancia
dialogal, esta submetido a todo tipo de abusos, devemos assumir que isso também
foi uma premissa do autor, e que portanto, este utilizou-se de todas as ferramentas
possiveis para ser compreendido corretamente. Assim como compreender é mais
do que a simples identificacdo das palavras, escrever também é mais do que a
simples fixagdo das palavras'®, e esse “a mais” fundamenta a impossibilidade de
qualquer compreensdo total tanto quanto a de uma interpretacdo definitiva. No
final das contas, compreender sempre acaba sendo instituir um novo pré-conceito
que deve cair no avanco da conversa, se é que autor e intérprete ainda tem alguma
coisa a dizer.

Tal é o fundamento do conhecimento pratico, como prética foi a experién-
cia de Gadamer sobre o final de toda certeza possivel, e sobre a mudanga constan-
te dos paradigmas e visdes de mundo as quais 0 homem, seja ele um estudioso ou
ndo, tenta em vao se segurar.

Gadamer atravessou todo o conturbado século XX e morreu em Heidel-

¥ GADAMER, Hans-Georg. Gesammelte Werke. Band 2. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1993. p. 508.
% 1hidem. p. 342.
%81hidem. p. 334.
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berg, em 13 de Margo de 2002.
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