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O principio cristolégico na Gaudium et Spes

3.1.
Uma leitura do Concilio Vaticano Il

O Concilio Vaticano Il permite ser lido sob diversdaves interpretativas.
A recepcao teoldgica valorizou, como principaigrionado da palavra de Deus e
seu carater eclesiol6giCo

O Concilio procurou escutar a palavra de Deus rest@ifla na criacdo, na
Escritura, na tradicdo e encarnada em Jesus Cilistlogicamente, 0s textos
conciliares apresentam muitas citacdes biblicagye significou a primazia da
Palavra de Deus, como fonte e normatividade: “Oclionse pde a escuta da
palavra de Deus para proclaméa-la como anuncio beacse a fim de que o
mundo inteiro ouvindo creia, crendo espere, esperame’(DV 1).

O caréater fundamentalmente eclesiolégico do Canciimpeu com a
concepcao classica da Igreja como sociedade @earit situar-se no @mbito da
eclesiologia de comunhéo do Povo de Deud Concilio resgatou a imagem da
Igreja como mistério fundado na comunhdo trinitana comunhdo dos fiéis e
valorizacéo dos leigos, na qual se insere a aateidla hierarquia (Cf. LG 12).
Na concepcéo conciliar entende-se a Igreja conad damuma realidade de graca,
e Povo de Deus. O conceito de comunhao se toriardthave eclesioldgica do
Concilio, em contraposicdo a de sociedade peffemmo Povo de Deus, vive a
tensdo escatoldgica da presenca do Senhor, rdasios@ da fragilidade humana
em direcdo a plenitude. Segundo Libanio, talvezneersdo de uma lIgreja
hierarquica para uma Igreja “Povo de Deus” tenii §i mais expressiva e

revolucionaria intuicdo do Concilid

5 Cf. LIBANIO, J.B. Concilio Vaticano Il Sdo Paulo: Edigées Loyola, 2005.p.87.

6 0 Vvaticano Il ao utilizar figuras biblicas pargbeitar o mistério da Igreja destacou a de “Povo
de Deus’ Na imagem de Povo de Deus, a Igreja é observddtzamdo o sacerddcio comum dos
fiéis, concebe o ministério eclesial como um serviz comunidade, aborda o principio da
colegialidade e o ecumenismo. O Concilio afirmaréafece a presenca dos leigos na Igreja. Pelo
batismo todo o Povo de Deus exerce o munus saeeddCristo nos sacramentos e no exercicio
das virtudes, e participa do muanus profético dest@rna manifestacdo deensus fideie dos
carismas (Cf. 1Cor 12,7). Cf. MORAES, E. A.M. experiéncia do Espirito santo vivida pelo
Concilio Vaticano Il e por lves Congadn: TEPEDINO, A. M.(Org.)Amor e Discernimentd&sao
Paulo: Paulinas, 2007.p.190.

" Cf. LIBANIO, J.B. op. cit, p.103.

8 Cf. Ibid., p.120.
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A Igreja é vista pelo Concilio como sinal de safi@apara a humanidade,
e, portanto, sacramento de salvacao, centrada mto €rvivificada pelo Espirito
Santo.Ao apresentar a Igreja como sacramento universabli@cao, o Concilio
permitiu o estabelecimento de uma ponte entre gregal mistérica, espiritual e
interior para uma Igreja visivel e exterior. A gpitea de sinal insere a Igreja na
historid®. A Igreja é fruto da vontade salvifica de Deusoe ipso pode ser sinal
de salvacao para a humanidade.

A indole escatoldgica da Igreja peregrina afirmada Constituicao
Dogmatica Lumen Gentium (Cf. LG 48.), retoma o tetaagualdade de todos no
mesmo destino a ser consumado na plenitude finaknmbs enquanto estamos a
caminho, realizando a dialética do “ja e ainda nao”

Havia dentro da Igreja uma tenséo e se fazia semecessidade de uma
reviravolta religiosa frente ao contexto mundial rdaedanca social e cultural
propria do pos-guerra: o fim do colonialismo; aspreca ativa e crescente do
terceiro mundo; a industrializacdo de paises daniito Norte; as urbanizacoes
crescentes e 0 nascimento da sociedade de conauimme em grande parte do
planeta; a escassa vigéncia dos direitos humanom@itos paises e a corrida
armamentista com o perigo de destruicdo da humaaida

Na primeira sessdo do Concilio se assinalou alguipadizas para o
trabalho conciliar. A primeira se referia a propdantidade, conferida por Cristo
(perspectiva cristologica), a segunda se referidea@r de servico da Igreja aos
homens (perspectiva antropolégica), e a tercer@ @ncontro destas perspectivas
no mistério de alianca que € a Igreja (perspestiaaamental). Conforme explica
Libanio: “De fato, embora a chave central hermenéutdos documentos
conciliares fosse a Igreja, esta estava posta falaara de Deus, manifestada na
pessoa de Cristo. E, de fato, a eclesiologia dacdab Il € soberanamente
cristolégica, pastoral e sacramental”

Libanio qualifica o Concilio como pastoral, ecunoénido dialogo e do
aggiornamentoPastoral, porque abordou temas como a vocacéerdaumano, o
contexto sdcio cultural econémico e politico, ermtogros, expressando a atitude
da Igreja diante do mundo moderno. Ecuménico, petepder preparar a Igreja

para realizar a unido de todos os cristdos em lpngro. O dialogo, que liga as

9 Cf. LIBANIO, J.B. Concilio Vaticano I) p.111.
% |bid., p.67.
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intencdes pastorais e ecuménicas, deslocou o déhigreja para a necessidade de
comunicar seus ensinamentos de modo mais aces&vel.aggiornamentp
traduzindo a vontade da Igreja de se inserir nalidade. Tratava-se de uma
reformulacdo da compreensao da Igreja diante dalmmodernd.

O Concilio sintetizou em 16 Constituicdes, Decreto®eclaracbes o
pensamento catolico. Ao aderir o desejo de renavdagdgreja, o Concilio seguiu
duas linhas que guiaram sua reflexdo. Estas linkdas,modo geral sé&o
representadas pelas Constituicbes Lumen Gentium aediGn et Spes
consideradas como documentos eixo do Concilio, apesar do seu carater
predominantemente eclesiolégico ndo se esquecebudear compreender o
mistério que é o homem em sua complexiffade

Os tracos iniciais do Concilio indicavam a necesstd de um novo
paradigma de compreensao, que de fato se efedgpadres conciliares optaram
por dirigir-se ao mundo moderno. O Concilio efativio deslocamento de uma
linguagem que abandonou as categorias neoescadbgmatistds para outra,

a hermenéutica moderna. Deste modo, contemploucom@areenséo biblica de
Deus, a virada antropocéntrica, um discurso exs€npessoal, social e
historicd™.

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium sobre ajégteve a intencéo
de oferecer um ensinamento mais preciso sobre dusigdo universal. Sem
davida, a eclesiologia € a chave principal parkeise Concilio Vaticano Il. Mas
também pode ser interpretado sob inimeras outeageslde leitura, entre elas a
dos valores humanos e temporais. A preocupacdo lpataanidade estava
subjacente em todos os seus documentos, porque danteresse de apresentar
as realidades da Igreja como resposta as necessidacdiomem moderfto

Na Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes enconsaglementos
essenciais que fundamentam a visédo cristd do hodiante da revelacdo de

81 Cf. LIBANIO, J.B. Concilio Vaticano IJ pp. 67-73.

82 Cf. MATOS, H.C.JIntrodugéio a Histéria da IgrejaBelo Horizonte: Editora O Lutador, 1997.
p.303-307.

% Libanio cita as reflexdes de Cl. Geffré que aportomo caracteristica da virada atual teolégica
a passagem de uma perspectiva dogmatista parg batraenéutica. Geffré usou o neologismo
dogmatismo para ndo confundir com o termo “dograatid dogmatica € uma parte da teologia
que estuda os dogmas. Dogmatismo é uma perspdetisampreensao do dogma que se preocupa
em conhecer-lhe a esséncia, a verdade imutavelerfdnéutica interpreta o dogma para a
mentalidade da época. Cf. LIBANIO, J.B. op.cit7%.

8 Cf. Ibid., p.84.

8 Cf. LORSCHEIDER, AVaticano II: 40 anos depai$&o Paulo: Paulus, 2005.p.53.
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Deus, em Jesus Cristo. O termo pastoral indica ma@eira de compreender o
conjunto da fé e vivé-la. Isso significava uma &lrarpara o mundo moderno.

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes abordmasecomo a vocacao
do ser humano, problemas que afetavam a famiN&aecondmica social, e a
promocdo da paz, entre outros. Pretendeu esclaceemistério do homem e
oferecer solugcdo para problemas que afligiam a hidade. Na sua parte
introdutoria, os elementos apresentados exprimedesejo de alcancar uma
verdade sobre a realidade do homem e do mundo.

A lIgreja, “sacramento universal de salvacao” (LG, 48 chamada para

sua missdo no mundo, mas também para o crescimesg humano:

O Concilio, testemunhando e expondo a fé de todovo de Deus congregado
por Cristo, ndo pode demonstrar com maior elogédéaga solidariedade para
com toda a familia humana a qual esse povo petténge E a pessoa humana
que deve ser salva. (...) E, portanto, o homemiderslo em sua unidade e
totalidade, corpo e alma, coracdo e consciéndiigéncia e vontade, que sera o
eixo de nossa explanagao (GS 1).

Por sua visao histérica, o Concilio recuperou umalogia abstrata, que
se tornara uma linguagem incompreensivel. Bus@uparacédo da distancia entre
a linguagem e experiéncias significativas para mimap em formas novas a
permanéncia ontolégica, que permitem ao ser hunte@msmitir experiéncias
vélidas para tod58

O Concilio assumiu uma das preocupacdes centrd{s Bahner ao tratar
de um Deus percebido através da experiéncia hunsagaundo o autor, ndo se
fala de Deus sem falar do ser humano, e vice-vEisEa vinculagao implica uma
concepgao transcendental de ser humano da teobiyi@riana que atravessa o
Concilio como um pressuposto importante. Emergeanagem de um Deus
solidario com direitos humanos, fazendo-os di¥ino

O fendmeno da secularizacao confrontava o papatatoro da religido. A
categoria de histéria da salvacao conseguiu expamova maneira de entender a
acao de Deus. Deus se déa a criagdo pela gracasegencarnacdo aparece como

é em si mesmo. O mistério de Deus acontece naibfété

8 Cf. LIBANIO, J.B.Concilio Vaticanop.78.
87 Cf. Ibid., p.79.
8 Cf. Ibid., p.80.
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Segundo Libanio, o Concilio preferiu partir de eigrcias significativas
do homem, dando mais valor a precedéncia da egiatémazendo sua reflexao
para dentro da vida concreta e das questbes eni@menA subjetividade, a
experiéncia humana, a existencialidade tornam-see fale interpretacdo da
Palavra de Deus assumindo-se uma perspectiva heuticen Com a centralidade
da existéncia a tematica da liberdade adquire &at@&, com desdobramentos no
campo da liberdade religiosa e mbtal

Era necessario dar uma resposta a virada antrapiceétia modernidad®
gue apresentasse uma antropologia capaz de ofdrases para a defesa da
dignidade humana e o estabelecimento dos direitloghos.

A mudanca proporcionada pelo Concilio veio de uimalnovo e de
abertura a novas experiéncias valorizando os anseidhomem moderno. Deste
modo propiciou uma maior compreensao biblica, adarantropocéntrica, um
discurso existencial, pessoal, social e histéric@ Concilio produziu uma
releitura profunda da fé, da vida e da préaticagdejd™.

Segundo Ghislain Lafont, o Concilio Vaticano Il igser considerado
como um acontecimento da historia, ndo somentgragal catolica, mas também
de outras Igrejas e talvez do género humano”, daapara o autor “em certo
sentido um acontecimento da historia do mundo, edica em que manifestou no
corpo aparentemente envelhecido da Igreja umabfleldde e uma vitalidade
surpreendentes, que foram fonte de esperanca paraunidade humand®

Complexidade e variedade sdo as caracteristicas endadentes no
Vaticano Il, mas seu significado maior deve seombecido através das intencdes
que presidiram a convocacdao, as orientacdes qaeaguios trabalhos conciliares
e as afirmacdes que os padres conciliares quisesarr em suas formulacdes.

O Concilio se distinguiu por inameras razbes, comws mnrelata
Kloppenburd® em seu livro, mas destacam-se em especial, demsiituicio

pastoral, as afirmacdes sobre o homem e o princiEtologico que fundamenta

89 Cf. LIBANIO, J.B. Concilio Vaticano I} p.81.

% “Corresponde & virada antropocéntrica da modetieidaque atribui importancia a
autoconsciéncia, a subjetividade, a liberdadet. Jhg.10.

%1 Cabe destacar a presenca no Concilio de Jodo XddlICardeal Lercaro, de Dom Manuel
Larrain e de Dom Hélder Camara, representantes thlicen evangélica da pobreza. Cf.
ALMEIDA, A. J. Teologia dos Ministérios ndo-ordenados na Amériatirla. Sao Paulo: Edicdes
Loyola,1989. p.56.

°2LAFONT G.Imaginar a Igreja CatélicaSao Paulo: Edi¢des Loyola, 2008. p.11.

% Cf. KLOPPENBURG, BA eclesiologia do Vaticano.IPetrépolis: Editora Vozes, 1971. p.16.
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a antropologia teologica e a escatologia cristé&a wer que o Reino de Deus se
constréi por meio da atividade dos homens voltagmsa um futuro
escatologict'.

Os temas da relacdo entre a Igreja e o0 mundo hav@mpado espaco
crescente na reflexao crista. A problematica “histd ainda estava dissociada da
doutrinal. A consciéncia de uma visdo teologal zaggmabranger os elementos da
revelacdo e os dados historicos da condi¢cdo hursabegtudo em torno do tema
antropoldgico, ainda era estranha a grande maldorigpiscopado catélico. Havia,
portanto, uma escassa sensibilidade para a rermvem@&minhada por Joao
XXIII em todos os setores da doutrina, da eclegiale das relagdes entre a
comunidade humana e a comunidade crista.

O pensamento e a obra de Jodo XXIIlI constituemavectprincipal de
compreensao do Vaticano Il, “a retomada mais ecg&rda resposta do mundo
inteiro, do mundo moderno, ao testamento do Senttoistinguia na Igreja
uma vitalidade ad intra’, isto €, uma estrutura interior que determinava o
significado da atividade atl extrd da Igreja em face das exigéncias e
necessidades dos povos. A atitude de participagdgrdja no mundo precisava
achar um estilo de presenca sébria e incisivaatierera teologal, inspirada pela
natureza sacramental da Igreja e pela sua misdéadsea. Era necessario
empenho na formulacdo de uma doutrina que expenasimensao historica dos
cristdos e da Igreja, a relagdo profunda entre IRg&e, Cristo e a histéria
humana e a necessidade do Concilio manifestaidagetiade da Igreja com os
esforcos da humanidade para superar seus grandbterpas. Todos esses

aspectos confluiram na Gaudium et Spes

% Cf. SESBOUE, BO Homem e sua Salvaggm391.

% ALBERIGO, G.A Constituicdo Gaudium et Spes no quadro do Canéftaticano Il In:
BARAUNA, G. A Igreja no Mundo de HojéPetropolis: Editora Vozes, 1967.p.175.

% Cf. ALBERIGO, G.A Constituicdo Gaudium et Spes no quadro do Canvéiticang p.178.
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%sfundamentos biblicos e as fontes da GS

Encontramos citacbes do Antigo Testamento e datascgpaulinas
abrangendo mais da metade das referéncias ao Nestariento. Em sua grande
maioria se referem a presenca de Cristo na histéri&ncarnagdo (n.22), a
constituicdo, em povo, dos Filhos de Deus (n. 82)stino escatoldgico (n.39) e
a recapitulacéo de todas as realidades em Crigts){.

Como é afirmado no documento conciliar, as progodttas pela
Constituicdo para ajudar os homens estdo apoiaaldBalavra de Deus e no

Espirito do Evangelho:

A lgreja, guardia do depdsito da Palavra de Deugudd tira os principios para a
ordem religiosa e moral, ainda que néo tenha serappsta imediata para todos
0s problemas, deseja unir a luz da revelacéo cperiaia de todos, para que se
ilumine o caminho no qual a humanidade entrou teceente (GS 33).

Dentre os fundamentos biblicos, a dignidade humana&omunidade
fraterna e a liberdade sé&o ressaltadas na Copg&abtuirata-se essencialmente de
elementos da doutrina da criacdo, como é expodihtia: “O homem foi criado
a imagem e semelhanca de Deus, capaz de conhemeareseu Criador, 0
constituiu senhor de todas as coisas terrenas (qpeaas dominasse e usasse,
glorificando a Deus” (GS 12).

A dignidade da pessoa humana fundamenta os argosnesubre a
fraternidade humana, a igualdade fundamental evdréhomens e o valor da
atividade humana. Estes valores se fundamentam euns Driador e em Cristo

elevados de maneira admiravel:

Contudo continua a impor-se a cada homem o devealdar a integridade de sua
personalidade, na qual sobressaem os valores @#igémcia, a vontade,

consciéncia e fraternidade, todos fundamentadosDens criador, e que em
Cristo foram sanados e elevados, de maneira adzh{i@® 61).

Recordando que o homem desde o inicio da histéwisoa da propria
liberdade a Gaudium et Spes expde o pecado de tabladomo é descrito em Gn
3, servindo-se ainda de uma passagem da Epistsl&@manos (Cf. Rm 1,21-

25). A Constituicdo aproxima as duas passagens resanta que em

" Cf. ALBERIGO, G.A Constituicdo Gaudium et Spes no quadro do Canvéiticang p.179.
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consequéncia do orgulho humano o homem destruarradmia consigo mesmo,
com 0s outros homens e com as coisas criadas. &egudoutrina paulina, o
homem pecador sofre a divisdo em si mesmo, e cemingroduz na sociedade
discordias e perturbacdes. Ensina a Constituicé® ap atividades humanas

devem ser purificadas pela cruz e ressurreicaaigeoC

Se alguém portanto pergunta como se pode venc&laaquséria, 0s cristaos
confessam que todas as atividades humanas, diatutesviadas pela soberba e
amor desordenado de si mesmo, devem ser purifigedagruz e ressurreicado de
Cristo e encaminhadas a perfei¢cdo (GS 37).

As duas afirmativas concernentes, por um ladogaidide do homem e
por outro a necessidade da graca recorrem ao fiemdarbiblico. A natureza do
homem, mesmo apos o pecado, é aperfeicoada pek dgaCristo. E mais, esta
graca ndo esperou sua vinda histérica, morte arregsio, para atuar no coragcéo
dos homeri%.

A Constituicdo usa intencionalmente o texto de,5l19':

O que é o homem para dele vos lembrardes? Ou gu#hé do homem para que
VoS ocupeis com ele? Entretanto, vés o fizestescganferior aos anjos,
coroando-o de honra e gléria. Destes a ele o pmtee as obras de vossas maos.
Vs lhes submetestes toda a criagéo (GS 12).

Sé&o Paulo realgcou com forgca o lugar que o pecadpaooca condigéo
humana e a absoluta necessidade da redencao pto. &m seu pensamento
mesmo apos o pecado, e independente da gracaste, @8 acha o homem de
posse de uma inclinagéo da vontade. Fala que orh@eea capaz de reconhecer
qgue a Lei de Deus é boa (Cf. Rm 7,16), uma consiciénoral, apta por si mesma
a discernir o bem do mal, embora incapaz de realizzem e evitar o mal sem
Cristo. Quando Sao Paulo divide a histéria do géhamano em dois periodos, o0
da cdlera de Deus, antes de Cristo (Rm 1,18-3¢20)la justica salvifica, a partir
da morte e ressurreicéo de Cristo (Cf. Rm 3,28symiu que independente de se
ter vivido antes ou depois dele ninguém se salva Gesto. Para Sao Paulo,

mesmo sem a justificacdo pela lei ndo seria impekssl salvacado eterna ou

%8 Cf. LYONNET, S.Os fundamentos biblicos da Constituicdo Pastoralidsiam et Spesin:
BARAUNA, G. A Igreja no Mundo de Hojg.201.
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mesmo uma auténtica justificagdo como se vé em Romde Abrado faz parte
dos justificados pela fé.

A Constituicdo recorre a um texto de Sdo Paulo mmtabelecer a
dignidade da consciéncia moral no homem: “Na imdade da consciéncia, o
homem descobre uma lei. Ele ndo a da a si mesnmaMa deve obedecer... De
fato o homem tem uma lei escrita por Deus no seagéo” (GS 16).

O conteudo da lei inscrita pelo Criador na natuzaodos os homens,
muitas vezes obscurecida, significa que Deus llbeudea forca interior, a forca
de amar, comunicando-lhe seu préprio amor.

Sé&o Paulo nédo se contenta em afirmar a existémgsadlei natural no
coracdo do homem e em declarar que o homem passoiconhecimento do que
prescreve a lei (Cf. Rm 2,14-15).

No pensamento de Santo Agostinho somente a gra¢@rid® pode
preservar o ser humano da condenacdo, e acrespemtasta graca operou na
historia dos santos de Israel ja antes da encarmdedCristo. Santo Agostinho,
tomando por auxilio o Sermdo da Montanha viu qukeiamosaica e a lei
evangélica revelavam uma norma de conduta em wsl®mens em virtude de
sua criagéo, algo que talvez se recusem a ler escegacdes, mas que nem por
isso deixava de estar gravado néles

Santo Tomas abordando na Suma Teoldgica o estubecidogo declara,
invocando Rm 2,14 gue todos 0s preceitos moratenqeEam a lei natural e podem
variar em funcao de circunstancias por si mesmaéaweis .

A Constituicdo Gaudium et Spes segue esta tradigiim mais de perto.
O conteudo da lei na Constituicdo, que o homematescna intimidade da
consciéncia, chamando-o0 a amar e fazer o bem spreum amor de Deus e do
proximo.

Se existe uma lei desse género inscrita pelo Qrizalcoracdo de todos os
homens, torna-se possivel o dialogo e a colaboragtiie todos. Por essa razéo a
constituicdo declara: “Pela fidelidade a consc#&nas cristdos se unem aos
outros homens na busca da verdade e na solu¢@desinimeros problemas
morais que se apresentam, tanto na vida indivigiuahto social” (GS 16).

% Cf. LYONNET, S.Os fundamentos biblicos da Constituicdo Pastorahti@ium et Spep.203.
190 ¢, 1bid., p.210.
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Aquele que é animado pelo Espirito ndo necessitasimado por um
codigo de regras exteriores. Segundo Santo Tomkes,ratural se encontra no
Evangelho e, portanto, a Revelacdo do Evangelhe ppalar a reencontrar a lei
inscrita na natureza. A Revelacao, portanto, desalpum papel analogo a lei
exterior chamada a representar a lei interior.

Por isso a Constituicdo pode declarar que o “nigstdo homem so6 se
torna claro verdadeiramente no mistério do Vermerado” (GS 22) e ainda que
“todo aquele que segue Cristo, o homem perfeitmatse ele também mais
homem” (GS 41).

A Revelacao é essencialmente Deus amor e ensina lgiela natureza é
onde a natureza encontra sua realizacao, prograseatielo de vida. Esse € um
dos ensinamentos fundamentais da Constituicdo3Sf24), que evoca a criacdo
e 0 preceito evangélico relativo ao amor ao proxiAmescenta uma referéncia a
1Jo 4, 20, lembrando que aquele que ndo ama séa mé&o pode pretender amar
a Deus. A Constituicdo vai além, descobrindo a elday mistério do homem no
mistério da Santissima Trindade sugerindo certeelfemca entre a unido das
pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus rgadere no amor. O homem
criado a imagem de Deus trinitario sera definido poa relacdo ao préximo:
“Esta semelhanca manifesta que o homem, a UniguGina terra que Deus quis
por si mesma, ndo pode se encontrar plenamente pen@im dom sincero de si
mesmo” (GS 24).

Tal ensinamento se baseia na referéncia biblita d¢,23, que formula a
lei da renuncia evangélica: “Todo aquele que pmarcsalvar a sua vida, perdé-la-
a; e todo aquele que a perder, salva-la-a”.

A Constituicdo relembra o amor ao préximo, o carateial do homem
que ja se encontrava indicado na narracdo da oriagénportancia aos valores da
liberdade e da responsabilidade que comandam ogssmghumano. A Revelagéo
comunica uma participacdo no amor de Deus e aataeefconstruir um mundo
mais fraternal (Cf. GS 38, 39, 91). Relembra queatsidades terrestres
trabalham para o que denomina de consumacéo daetela humanidade, ou por
outras palavras, aquela “nova terra” e o0s “novass’téle que nos falam a
Escritura.

O cristdo € exortado a nao limitar a sua “espefaacsalvacdo de sua

alma, desde que seu préprio corpo faz parte deslsacdo. A Constituicdo
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considera o homem em sua unidade e totalidadep @gima, eixo de toda sua
explanagéo (Cf. GS 3).

A salvacdo de toda a humanidade, mas o préopriadudo universo
material pertence ao horizonte do cristdo que temoctarefa “um mundo a
construir e a levar ao seu fim” (GS 93).

As citagBes patristicas indicam o esforco que aeifecurando extrair da
sua leitura os problemas fundamentais da relacée &evelacdo, historia e
significado da vida humana na histéria da salvacao.

Entre as fontes da ConstituicAo ocupam lugar pgigldo as citacdes de
outros documentos do préprio Vaticano Il. O docummemais citado é a
Constituicdo Lumen Gentium, principalmente nos tcéps | e 1l dedicados ao
mistério da Igreja e ao povo de Deus, elementodafionentais nas relagdes entre a
Igreja e o mundo.

A doutrina do homem a imagem de Deus ocupa um ldgatestaque na
Constituicdo. O Concilio quis aprofundar o misté&m homem instruido pela
Revelacdo divina e dar a resposta na qual se @elmeserdadeira condicéao
humana: “Ora, somente Deus, que criou 0 homem ansagem e o redimiu do
pecado, oferece uma resposta satisfatoria a estestogs. Realiza isto pela

revelacdo em seu Filho, que Se fez homem” (GS 41).

3.3.
O mistério do homem criado e remido em Cristo na GS

Na Gaudium et Spes destaca-se a presenca de @oisagir humano,
origem e termo de toda a ordem criada. Esta questiacente a todos os pontos
da Gaudium et Spes justifica a énfase na unidazfamita que deve existir entre 0
plano salvifico do Pai realizado em Cristo e asragppes humanas, entre a
historia da salvacdo e a histéria humana. Criacgav@cao situam-se no mesmo
dinamismo que vai do coracdo do Pai a glorificagascal do homem. N&o se
trata da relacdo do ser humano a um meio visivelaglo, mas sim da relagéo
deste com a fonte de toda a realidade criada, .0APe@amunh&o entre Deus e 0
homem pela mediacdo do mistério de Cristo.

Da parte de Deus trata-se de um Unico projeto der ame o pecado

humano ndo pbde extinguir, “mesmo se levou esser,gpaoa se realizar, a
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inventar a transtornadomkonomiada Pascoa®®?

. A redencéo € a apreenséo da
histéria humana para reconduzi-la a sua verdadiemta, a intencéo original do
Pai.

Santo Irineu escreveu:

O homem que perecera, eis 0 que veio a ser o0 \&atiador; ele realizava por si
mesmo a comunh&o do homem consigo e a demanda dalsacéo. Aquilo que
havia perecido possuia sangue e carne. Porquamiantlo o limo da terra, o
Senhor formou o homem: foi para este que teve ltagler a economia da vinda
do Senhor. Teve, pois, este proprio carne e sarguegcapitulou em si ndo
alguma outra criacdo, mas sim a obra primitivaménmada pelo Pai, a fim de
buscar o que havia perectffo

A dimensdo econdémica do mistério de Cristo esténsdgcamente ligada
por sua relacdo ao plano divino e a unidade dagaacdo Filho para a graca da
restauracdo. A parte humana de Cristo apresenfarsemeferéncia a relagcao que
une o Filho ao Pai. E ele o Filho, sempre com ater disponibilidade face ao
querer do Pai, 0 Unico a perscrutar o plano divida.humanidade de Jesus é
ressaltada a vida e a atitude humana e a eteusgait filial entregue a obra do
amor do Pai. No evento da ressurreicdo, unidadeatlzeza com a graga, € a
carne humana que o Espirito transfigura e divingzgportanto, a criacdo pode
desembocar na plenitude de Deus. Jesus € 0 emaé@i para a salvacdo do
universo. H&, portanto, um nexo entre salvacdacéd e a realidade da grita

A Constituicdo considera um grande plano de satvagicebido por
Deus. O homem remido em Cristo deseja plenamemteipar da liberdade dos
filhos de Deus, que transcende as categorias &sam afasta-lo do mundo, mas
capacitando-o a sua responsabilidade perantec@orde Deus.

Em seu tratado sobre “A criacdo do Homem”, Gregdad\issa expde a

ordenacéo da criagao para o homem:

Toda a criagdo, em sua rigueza, na terra e nogstya pronta; mas aquele do
qual é ela o quinhdo l4 ndo estava. Essa grandecm$a coisa que é o homem
ainda ndo achara lugar na criagdo. Nao era natiu@l o chefe fizesse sua
aparicdo antes de seus suditos, sendo que sé depmisparo de seu reino é que
logicamente devia ser revelado o rei, quando pemmaslizer, o Criador do
universo houvesse preparado o trono daquele qua dwar... Eis ai por que o

191 TILLARD, J.M. A Igreja e os valores terrestret: BARAUNA, G. A Igreja no Mundo de
Hoje, p.217.

1921 dem.

103 ¢, Ibid., p.219.
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homem é o Ultimo a ser trazido na criagdo; ndo cpra desprezo ele seja
relegado a dltima linha, mas sim porque, dede cimasto, convinha que ele
fosse rei do seu domiffa

Quando se fala da criacdo e das realidades tercirecionamos o olhar
para o homem, ao qual Deus da o mundo como dorms@&io A comunhéo do
homem com o designio de Deus se apolia principaémpata mediacdo do
mistério de Cristo. Uma correspondéncia entre aémisde Jesus e as realidades
da criacdo e da histéria, que o homem podera atimga harmonia que reside
principalmente numa viséo cristica da criacdo. Pesdrigem, a criacao € pascal.

A antropologia veterotestamentaria com sua conceggRuach sopro de
vida dado por Deus, explicava a criagdo como sdpreida dado por Deus, dom
a cada instante renovado e criando a concepcaoidde como uma graga.
Ampliando-se o horizonte se concebe a criacdo calgmde Deus, que revela o
ser de Deus e realiza o seu designio. O univemtargo, esta penetrado por
Deus, por seu designio de amor.

Cada bem da criacdo aparece como um sacramenszi@odo amor de
Deus ao homem. Um verdadeiro amor de Deus que goanan homem algo de
sua plenitude. Assim, a atividade humana assume sigmficacdo nova. O
homem descobre um valor no mundo criado, estavigsato amor de Deus. Este
é, portanto, o sentido profundo do homem sobrei\@tso, seu papel a servico de
Deus no mundo. O agir humano repousa sempre numanti@o com o querer
divino e tende a promover a vitoéria do amor soboaas, de Deus sobre o nada,
vitéria que contém em germe todas as outras, oemontestemunho do amor de
Deus & sua criatut®,

Joao, Paulo e o autor da Carta aos Hebreus tedtamugue o selo do
amor divino nas coisas e no agir humano é Crisém. $6 porque o universo vem
do Pai pelo Filho, mas porque o amor criador vaa gsse Filho que nos é dado
em sua encarnacdo e em sua Pascoa. No hoje daahist@alvacdo, Jesus Cristo
€ origem e termo de toda a ordem criada. Da criac®dscoa manifesta-se a

continuidade da economia divina, cujo centro écaeracado de Jesus. O destino

194 TILLARD, J.M. A Igreja e os valores terrestrgs.220.
105 Cf. Ibid., p.223.
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do universo revela-se no destino do Cristo Serdqmeendido na sua totalidade
de Filho de Deus preexistente, e de filho dos hatien

Todas as realidades do mundo néo tém simplesmengca filial, mas o
cunho pascal. Desde a ressurrei¢cdo, o universa dooPai pelo Filho glorificado
em sua carne de homem. E por isso que existe um@hia essencial entre os
valores da criacdo e os da Pascoa, Unica verdatie atamundo em Jesus. A
criacado € trabalhada por dentro pela acdo do Sejqmrquer modela-la. Sua
plenitude s6 existe em sua fonte.

Tudo no universo é assumido no senhorio de Jesuseggitua no designo
do Pai, e exige um servigo da criacado preparandosncéus e nova terra.

O poder do Espirito faz o implicitamente pascallieitpr-se. Permite a
criacao fazer sair de si mesma o dom do amor. #;&ad e a salvacdo pascal se
ligam inseparavelmente na pessoa de Cristo. Tud@a@ em Cristo, porque tudo
deve ser transfigurado e glorificado em sua res®éw; tudo é transfigurado e
glorificado em sua ressurreicdo porque tudo é criadle. Portanto, a mais
fundamental harmonia entre o mistério de Crists ewras realidades da criacao
ou da historia reside numa visao cristica da coiaca

Atanasio dizia:

O Verbo de Deus desdobra-se por toda parte, acabaigo, na profundeza e na
largura, no alto na criagdo, em baixo na encarnag@profundeza nos infernos,
na largura no mundo, pois tudo esta cheio do camiesto de Deus... Em sua
Encarnacéo... ele fazia-se conhecer como o Verb®alpo chefe e o rei do
universd”’.

A encarnacado redentora a luz da criacdo possuidenaidade salvifica
obscurecida, como preambulo a morte e ressurreigdpor muito tempo a
encarnacao foi reduzida a consideragfes ontoldgretemando a idéia de Santo
Irineu, Cristo opera uma comunh&o de Deus com ceharfiPor sua comunhao o
Senhor reconciliou o homem com Deus Pai, recondfanos consigo mesmo
por seu corpo de carne, e redimindo-nos por segusaff®

Essakoinonia era concreta. Nao se opera através de uma hurdanida

ideal, mas através de toda uma existéncia humtarsalai

19 Cf, TILLARD, J.M. A Igreja e os valores terrestrgs.224.
197 1bid., p.226.
198 1hid., p.228.
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Contemplando uma perspectiva descendente a engarap@arece como
um mistério de imersao da divindade do Filho no dmmn Cabe precisar todo o
realismo da encarnacdo quando Deus imerge numndestinuma historia de
homem, com tudo que comporta as relacdes para sooutoos homens e para
com 0 meio, condicionamentos psicolégicos e sogiots, dependéncias e
fragilidades. E esse homem em situagéo e histGgaapersonalidade divina vem
apreender. A historia e a condicdo humana est&taals divino na humanidade,
algo de estavel e permanente. Para entregar aoonmauptenitude d@gape do
Pai, o Filho comunga até ao extremo com um dedmdomem. Sem essa
comunhao, sem essa imersao no mistério humanoeton@io haveria saida para
a historia humana.

A historia de Jesus € em sua dimensdo humana hgmaélale todos os
homens. Jesus revelou por si, tudo o que concerheraem, todos os elementos
gue concretamente fazem uma vida humana salviiceomunh&o verdadeira
com o destino humano € o germe da salvacéao.

Numa perspectiva ascendente, Jesus vem de Deumardio. Jesus vem
do mundo, um mundo auténtico marcado por toda®rgighes do destino dos
homens. Sua vida foi verdadeiramente condicionattagesenrolar da historia de
Israel. Nesta Otica sem perder de vista a totadiddd encarnacdo e a
transcendéncia absoluta da sua dimenséo de gmudtidina, pode-se dizer que
em Jesus 0 mundo se salva, gragas a iniciativaadiWo ato de alianca em que
repousa a salvacao, a humanidade desempenha uinfypagemental, radicado
na sua estrutura concreta. A encarnacao tradueremcao do poder divino para
superar o pobre e real poder humano. Assim, owsaaho pode assumir todas as
suas dimensdes e definir-se como um membro da ddaden humana,

introduzido na comunh&o divitfa

3.4.
A Imago Dei na GS

Todo homem é imagem de Deus no sentido biblicoedesimo. Na
concepcao ocidental a imagem é uma forma de canbatd, um meio de chegar

a intuicdo de uma realidade, o suporte de uma bamgd que faz compreender a

199 Cf. TILLARD, J.M. A Igreja e os valores terrestres.232.
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7

natureza exterior. Diverso € a concepcdo biblioa. aSimagem traz uma
semelhanca que permite ler nela aquilo que signibeikon ademutrecebe isso
da sua origem. Ela € essencialmente uma derivagaealidade profunda do
objeto, sua epifania, sua gléria. Ela ndo é capis aparicéo. E a realidade que
se reapresenta e, portanto, implica um nexo estegitre ela e essa realidade.
Pertence ao préprio mistério desta e esta em sadioede expressédo. O fato de ser
o homemeikon de Deus nos revela uma grande comunhdo entre @ Baa
criatura. O homem aparece como ligado ao intimomigtério divino, como
aquele no qual Deus se torna presente em suaa@miaca

Compreende-se assim a dimensao do envolvimentorfmumanando-se o
homem, ama-se nele e para além dele o préprio [Bmgssa imagem é ferida
algo do divino é violado. Se essa imagem atinge todeu vigor, promovida sua
verdadeira dignidade, a gloria de Deus resplandece.

Tertuliano insiste na grandeza da carne:

E-me impossivel pedir para a carne tanto quantodhéeriu aquele mesmo que a
fez: ja ndo era ela cheia de gléria quando, peglierode nada na méo de Deus,
tornava-se o que é? Bastante feliz ndo teria sidwcser tocada pelo seu criador?
Como pois, se a obra de ai parar, ndo bastavatateae Deus com a argila?
Mas a obra que ele criava era grande a ponto déesleabalhar a matéria com
grande cuidado. Ela é com efeito, tanto mais h@enpcanto a médo de Deus a
toma, a toca, a argamassa, da-lhe forma e burRepresenta-te Deus ocupado
todo inteiro em dar figura a obra de sua mao: amle nisso sua inteligéncia, seu
conselho, sua sabedoria, sua providéncia e sobreted afeto. Porquanto os
tracos que aquele limo exprimia, no pensamentoaligram Cristo, 0 homem
gue devia vir, 0 Verbo que devia fazer-se carrgsse limo que entdo ji revestia
a imagem de Cristo a vir na carne ndo era somant abra de Deus, mas
também penhor de DeUs

Em sua atividade o homem é imagem do Criador. Ematae uma
comunhdo concreta com o homem que nao pode setadania dimensao
espiritual. As esperancas temporais do homem,lates por uma promocao que
corresponda a dignidade de sua pessoa, sdo ogexarcicio de sua vocacédo de
imagem, ultrapassando o real dos homens, comungaingomente no destino
deles para chegar a luz da ressurreicao a quaidateEsonduz.

Na tentativa de compreender o homem quase t&lPadres da Igreja, e

muitos escolasticos até Sdo Tomas de Aquino, desemmam a doutrina da

MO0 Cf. TILLARD, J.M. A Igreja e os valores terrestrgs.235.
1 bid., p.236.
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Imago Dei de diversas maneiras, unindo as afirnsage Génesis com as
afirmacdes paulinas para desenvolver uma concegigbal sobre o homem. O
mistério da encarnacdo demonstrou a possibilidadeegresentar Deus feito
homem em sua realidade humana e histérica.

Os primeiros elaboradores da doutrina cristd reeeie influéncia de
correntes filosoficas gregas, e entre elas, a ibauplatbnica da divinizacdo do
homent'2. Embora fosse reconhecido por todos que s6 o Eilntagem de Deus,
e que o homem fosse feito segundo sua imagem calggteologicas da época
divergiram com perspectivas antropolégicas difeembrrespondendo as escolas
de Antioquia, de Alexandria e do Ocidefite

Em Santo Irineu e Tertuliano encontra-se um dedeimvento mais
explicito sobre a definicdo do homem criado a imagesemelhanca de Deus. S.
Irineu segue a inspiracdo paulina de que sé o iEspiode levar o homem &
perfei¢ao:

Trés coisas, como demonstramos , constituem o hopeefeito: a carne, a alma

e o0 Espirito. Uma delas salva e forma, ou sejaspiriio; outra é salva e é

formada, ou seja, a carne; outra enfim, encontrerdee as duas, a alma, que
tanto segue o Espirito e toma seu vdo gracas a@i® se deixa persuadir pela
carne e cai nas cobicas terréffas

(P4

Para Santo Irineu: “é nossa substancia, ou sejapposto de alma e de
carne que, ao receber o Espirito de Deus, constitaimem espiritual*'>. Santo

Irineu via 0 homem imerso no designio salvificdDais. A perfeicdo da imagem
e da semelhanca € o que determina o homem. Pooissmmem ndo pode atingir
a perfeicdo sem a forca de Deus pelo Espirito S&@dda a vocacao divina do
homem o Espirito € necessario para a perfeica@dbusnano. Na liberdade que
Ihe foi concedida a alma deve seguir o Espiritagpre o homem se eleve a

Deus. Essa perfeicdo por sua vez atinge-se petadebCristo.

112 A reflexdo platonica atribuia a alma ao mundordiviSegundo Platdo, o homem adquire a
consciéncia de sua vida divina e agindo inspiraglonmindo ideal, recupera a semelhanca com
Deus. Apesar da ambiguidade dos textos de Platie €2eus, a plena realizacdo do homem se
daria através da divinizacdo, ou seja, da imitagéoDeus. Cf. MONDIN, B.Antropologia
Teoldgica.Sao Paulo: Edicées Paulinas, 1979. p.100.

113 cf. LACOSTE, J-YvesDicionario Critico de TeologiaS&o Paulo: Paulinas; Edicdes Loyola,
2004. p.150.

114 SESBOUE, BO Homem e sua Salvagim91.

15 ORBE, A.Antropologia de San Irenepp.75 e 130.
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Segundo Irineu, 0 homem criado a imagem de Deusl(#8) € o homem
modelado em Gn 2,7 com um forte sentido cristolgiorque o modelo segundo
o qual o homem foi modelado é Jesus. A criacdo dé&oAprefigurava o
nascimento de Jesus da Virgem Maria. Esse nasangamantia que o Salvador
participaria da mesma humanidade que aqueles qeendser salvos e assegura a
solidariedade de Jesus com Ad&o e com todos osnsttheSendo o Verbo a
referéncia de Deus para criar Addo, Verbo essedgue se encarnar, entdo o
homem todo em corpo e alma foi criado a imagem eiesDO filho e o Espirito

Santo o modelaram:

Quanto ao homem, foi com suas proprias maos que ®ewodelou, ao tomar da
terra o que ela tinha de mais puro e de mais fiao misturar, na medida que era
conveniente, seu poder com a terra.(...) Com efegteestiu com seus proprios
tracos a obra assim modelada, a fim de que meswito afue aparecesse aos
olhos o fosse de forma divita

Os padres Justint e Irined'®, da escola de Antioquia (linha asiatica e
africana), e Tertuliart®® da escola ocidental, consideraram o Verbo endarna
como imagem de Deus, valorizando a humanidade toCAfirmaram que o
modelo a partir do qual Deus criou 0 homem é ooFgbe devia encarnar-se e
ressuscitaria em sua humanidade. Para eles, o hdwmienriado segundo a

116 cf. SESBOUE, BO Homem e sua Salvagam93.

17 1dem.

18 para Justino, as duas passagens de Gn 1,26 e7GseZharmonizam designando o homem
carnal, objeto da criacdo. Conclui a presencéafypsna criagdo do homem, e por isso desde o
inicio da existéncia do género humano havia a dafiea da realizacdo da promessa do Logos
encarnado. Deu valor a encarnagdo e buscou mestedacdo da criagdo com o mistério da cruz
de Cristo, desenvolvendo uma visdo histérica delagdo de Deus através do Logos. Justino
entende que uma vida virtuosa e justa permite atehoa contemplacéo de Deus, gracas ao dom
do Espirito Santo. Para ele existe um nexo subistashc homem com o Logos, gracas ao qual
Este podera enriquecé-lo. Cf. FIGUEIREDO, FAVida da Igreja Primitiva, Séculos | e. Il
Petrépolis: Editora Vozes, 1990. p.116.

119 santo Irineu desenvolveu uma visdo histérica dmém e do mundo que se orientam para
Cristo. Tudo que foi comegado em Adao é recapitutad Cristo. O termo “recapitular” assume a
forte conotacgdo de levar a plenitude. Irineu conmstido vé a histéria como lugar da intervencao
do Verbo, cujo ponto méximo é sua encarnagdo. Bstalogia ndo se funda no fato de Cristo ser
0 Verbo eterno, mas em ser o Cristo encarnado,ssen€risto o homem deve procurar sua
imagem. Pelo termo ‘imagem’, Irineu designa alge gertence ao homem desde sua origem,
igualmente natural e universal. A ‘semelhanca’ éusalidade distinta da imagem, algo que se
perdeu e foi restituido pelo Verbo feito carne, ema forma superior a Addo. Ser criado a
semelhanca de Deus refere-se ao Deus Filho. O haeamalhante a Ele torna-se corpo e alma,
perfeito e espiritual. Em suma, é a imagem Ontiga @sta presente em Adao, e a semelhanca
indica o aspecto dinamico, ou seja, o processgahsformacao para atingir a semelhanca com
Deus. Cf. Idem.

120 segundo Tertuliano, Deus criou 0 homem & sua imagthe deu o sopro da vida como a sua
semelhanga. Enquanto a imagem nunca pode ser idastausemelhanca pode ser perdida pelo
pecado. Cf. Idem.
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imagem de Deus, corpo e alma, valorizando-se jpahtiente o corpo. Nenhum
aspecto do ser humano foi excluido da condicdordgéni?’. Esta perspectiva
valorizava a corporeidade humana como respostaastigismd®® da época que

considerava a matéria como algo negativo:

Quando o Verbo divino se fez carne, confirmou ambsscoisas: mostrou
verdadeiramente a imagem, tornando-se ele mesme @@ a sua imagem, e
restabeleceu integralmente a semelhanca, tornarfaomem semelhante ao Pai
invisivel por meio do Verbo que se'¥®

No Ocidente, com excec¢ao de Tertuliano, a influgdoi platonismo liga a
imagem de Deus a unidade e a Trindade. Em consequéa controversia
ariand®* prevaleceu a idéia do ser humano & imagem dadkde se acentuou a
unidade divina, em detrimento de outras categayises poderiam dar lugar a
interpretacfes subordinacionistas, como a perspeatistoldgica.

Tertuliano seguiu a mesma linha de Irineu, deseewolo uma
antropologia em relacdo ao corpo. Em sua reflexdmraem é antes de tudo
corpo, no qual Deus infundiu a alma. Esse corposparvez ao receber a alma
pela recepcdo do Espirito torna-se um corpo es@iriO corpo € o substrato
comum aos dois Addes: Adéao e Cristo. O corpo é éamb elemento comum a
situacdo do homem: o corpo animal por intermédicedaurreicdo de Cristo passa

a corpo espiritual. Sua perspectiva se apoia o tdklico e em Sao Paulo

Havia alguém a imagem de quem Deus fazia o homeansef@, a imagem do
Filho que, devendo ser o homem mais autentico eas werdadeiro Homo

certior et verio), quis que fosse chamada de homem sua imagenteyige ser
formada do limbo naquele momento: imagem e semethaio verdadeiro
(homemj®.

12LCf. LADARIA, L. Introdugéo a Antroplogia Teol6gicp.54.

22 0 gnosticismo se refere a um sistema de pensamentobase na orientagdo dualista que
concebe a salvagdo do homem como evasao da naéaia pleroma divino, obtida mediante o
conhecimento (gnose) da verdade. Com relacao asabuffica de Cristo, a realidade de sua carne
tende a esvaziar-se. Cf. SERENTHA, Msus Cristo, ontem, hoje e sem@é&o Paulo: Editora
Salesiana Dom Bosco, 1986. p.201.

123|RINEU, Adv.Haer V 16,2. Apud LADARIA, L. op. cit., p.54.

124 Ario, padre de Alexandria, acentua a unicidadetemscendéncia de Deus. Afirmava que o
Verbo néo é igual a Deus, é a primeira criatura, e¥istente em Deus desde a eternidade, mas
criado em vista da criagdo do mundo pelo Pai. ERENTHA, M. op.cit., p.223.

125 SESBOUE, BO Homem e sua Salvagim94.
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A nogédo de homem fundamenta-se radicalmente n#ologs&s e no
designio salvifico do Pai desde a eternidade. @aem é ser imagem de Jesus, 0
homem verdadeiro. Como Irineu, reconhece a digtingiditre a imagem e a
semelhanca: a imagem esta na forma e a semellmaneternidade.

As duas perspectivas de Irineu e de Tertulianoirsudoin a unidade do
homem e o valor do corpo. A fé na encarnacdo dwoFél na ressurreicdo de
Jesus, e de todos os homens, contempla a mensagsaivecdo de Jesus. Essa
linha de pensamento entra em declinio em face éepgdo grega do homem, que
via na alma a imagem de Deus.

Os temas ireneanos da prefiguracdo da encarnat@cancepcao virginal
de Jesus na formacéo do primeiro homem também camteam em Hilario de
Poitiers: “Adao, por seu préprio nome, prefiguraascimento do Senhor (...).
Essa carne, nascida da Virgem pela obra do Esfaito, na pessoa do Senhor
(...) tornou-se apta a partilhar da gloria esmtittsegundo as palavras do
Apostolo: quanto ao segundo, ele vem do céu e dam Aeleste, porque 0 Adao
terrestre é a figura daquele que havia de™ft”

A escola antioquena deu énfase a humanidade ds degue leva a uma
maior consideracdo do corpo, uma vez que o corpopéate da condicado de
imagem do Filho encarnado.

Ao tentar o equilibrio entre a mentalidade filosafie a biblica a escola
alexandrina concedeu primazia a alma no seu ementd sobre o homem.
Clemente de Alexandria, Origenes, Atanasio, Hil&iGregdrio de Nissa, que
serdo seguidos mais tarde por Agostinho, consa®ray Verbo preexistente,
como imagem de Deus, e o homem teria sido criagansl® essa imagem. A
escola alexandrina foi influenciada por Fffdrgue considerou em sua reflexdo o
homem como imagem do VerbeiKon tou logole, portanto, imagem indireta de
Deus.

126 SESBOUE, BO Homem e sua Salvagim95.

27 Eflon de Alexandria desenvolveu a teoria do horitsal. Deus teria se servido de um modelo,
0 Logos. Nao concebe, portanto, o homem como imadjezta de Deus. Em sua concepcdo, a
palavra ‘imageméikon) ndo se refere ao corpo, mas a ment&if), principio hegemdnico da
alma. A mente modelada sobre um exemplar Gnicopgog, invisivel, capaz de compreender
todas as coisas, consegue discernir o mundo iivteligPara ele, o corpo ndo pode ser considerado
imagem de Deus. A semelhanca seria restrita a alhdhomem é imagem do Logos e
indiretamente imagem de Deus. A soberania do hosahre as coisas do mundo provam que a
semelhanga com Deus néo é perdida pelo pecadoaspessa a familiaridade com o mundo
inteligivel. Cf. MONDIN, B.Antropologia Teoldgicapp.100-103.
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Clemente de Alexandria tentou o equilibrio entdoatrina filoséfica e a
biblica. Insistiu na maior dignidade da alma. E gls& constitui o homem
verdadeiro e tem a capacidade de conhecer a Detoserfie 0 dom do Espirito
Santo diviniza o homem. Por essa relacdo com Dealimatem maior dignidade
gue o corpo. Clemente distingue a imagem de DeW®ribo, e o homem criado
“segundo a imagem”. Contudo nédo se trata do Vermareaado. A imagem se
refere a alma racionah@ug ficando o corpo excluido dessa condicao.

Para Atanasio, 0 homem € imagem ldmos encarnado que permite ao
homem decaido restaurar sua verdadeira relacdo ewms e seu carater de
imagem.

Nos tedlogos alexandrinos néo faltou a referéngsotdogica em relacéo
ao tema da imagem. A criacdo do homem a imagemellsanca divina sé pode
ser compreendida a partir do Filho, imagem de D@usilho é o modelo do qual
Deus tirou a imagem para a criagdo do homem. Osaradeinos insistem na
determinacdao cristologica, na dimensao antropotodinitretanto, ndo se trata do
Verbo encarnado, mas o Verbo eterno e preexistente.

Origenes retoma de Filon a idéia da dupla criagdiesiderando que Gn
1,26 diz respeito a criagdo do homem original, riote invisivel, incorporal,
incorruptivel e imortal e Gn 2,7 seria a imagenhdmem decaido e corp6réd

Origenes dificilmente estabeleceu a relacéo enimedm e encarnacdo do
Filho. O Verbo, unica imagem verdadeira do Paistna® modelo da criagdo do
homem em sua alma. A antropologia de Origenesersiera alma. O corpo,
todavia, ndo é mal. Entretanto sua inferioridadmahifesta. Confirma a clara
preeminéncia da alma sobre o cdffo

O tema da Imago Dei foi significativo na reflexadrapologica de Santo
Agostinho. Apesar da influéncia platbnica, Agostintiu que a imagem perfeita
cabe ao Filho de Deus, o qual na sua realidadesdgo\livino é por forca de sua
prépria natureza, a imagem do P&iEnquanto o Verbo é a imagem perfeita do
Pai, o homem criado por Deus € uma imagem impasfegmelhante porque
possui as perfeicdes fundamentais por participaEadretanto, o fundamento
ultimo de coisas semelhantes € o modelo perfeit@ nagem perfeita. O Filho

'25Cf. LADARIA, L. Introdugao & Antroplogia Teol6gicp.53.
129 cf. SESBOUE, BO Homem e sua Salvaggm100.
130 Cf. MONDIN, B. Antropologia Teolégicap.116.
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de Deus, na sua realidade de Verbo Divino é a image Pai. Com relacédo ao
homem, Agostinho afirma que o homem é imagem desDeu alma, mais
precisamente na mente, incorruptivel e em comurdwéio Deus. Para Santo
Agostinho, o pecado ndo pode destruir completamenieago Dei, porque esta
faz parte da esséncia do hon&m

Em Santo Tomas de Aquino, a Imago Dei possui urateathistérico
passando por trés fasesci@ationis imago, recreationis imago e similitudini
imago.A Imago Dei € a base para a participacao divireakzada principalmente
em um ato de contemplacdo do intelecto. Santo Ta®madorte énfase a unidade
do ser humano, entretanto, diferentemente dos pameyadres o sentido
cristolégico da definicdo do homem praticamentepaecetf”. Em Sdo Tomas
de Aquino, a alma do homem é imagem da Trindadéce apenas do Filho.
Afirma que a Imago Dei é propriedade da alma e egta possui faculdades
espirituais proprias da natureza divina, como oheoar e 0 querer. Exclui o
corpo da condicdo de imagem divina e vé o homenodomgem de Deus pela
sua atitude natural de conhecer e amar a Busa perspectiva de Tomas de
Aquino, ndo existe uma relacdo intrinseca entreizgdo de Ad&o e Cristo. O
homem tem sentido realizado, mesmo prescindindiesles Cristo. A encarnacao
nao esta ligada a necessidade, o ingresso do Verlstoria da salvacéo deve
ser considerado como ato livre e gratuito por paet®eus®.

Na Escoléastica, os pensamentos de S&do Boavent8ante Tomas de
Aquino acompanham a mesma linha de Santo Agosttdom Boaventura segue a
historia da salvacdo que € para ele a histériaodatituicdo, da deformacéo e da
restauracdo da Imago Dei. A restauracdo, deseflda pés pessoas divinas, foi
realizada através da encarnacdo de Jesus Crigojepse modo passa a ser o
modelo para 0 homem realizar em si a imagem de'Beus

Apesar destas diferencas, na Patristica encontramidsis as posicoes
com referéncia a distincdo entre imagem e semehaligina. Enquanto a

imagem é dada na criacdo, a semelhanca se refdiraesdo escatoldgica, a

131 Segundo Mondin o tema da imagem do Filho paretar esm conflito na reflexdo de
Agostinho. Em outra proposicdo afirma que o modddolmago Dei ndo é o Filho, mas a
Santissima Trindade. Sem eliminar contradicdeshartgie o fundamento da Imago Dei é tanto a
Santissima Trindade como o Filho de Deus. Cf. MONB. Antropologia Teoldgicap.117.

132 cf. SESBOUE, BO Homem e sua Salvagdm122.

133 Cf. LADARIA, L. Introduc&o & Antroplogia Teol6gic@,56.

134 Cf. SERENTHA, M.Jesus Cristo, ontem, hoje e semre333.

135 Cf. MONDIN, B. op.cit., p.128.
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consumacdo final, dando-se bastante destaque &sidsme de progresso da
existéncia humana propiciado pela unido e no segorde Jesus.

A tradicdo primitiva oriental manteve a referénadstocéntrica do
homem criado a imagem de Deus. A tradicdo ocidestalomprometeu com um
dualismo de fundo agostiniano, que mais se preacgpo a imortalidade da
alma, considerando-a como imagem da trintf4de

O Concilio Vaticano Il recuperou o tema da Imago paa reafirmar a
verdade de que os seres humanos séo criados aninteEgB®eus. A constituicdo
Gaudium et Spes ao falar do homem ofereceu um aesplaco sobre a dignidade
da pessoa humana. E por ser imagem de Deus quearhpossui uma dignidade
incomparavel capaz de responder sobre a sua condica

O conceito de imagem de Deus mantém unidas as sdesn
antropolégica e cristologica, e na perspectiva dadium et Spes € superada a
limitacdo no dado da fé, que ressaltava a criagdwodhem segundo a imagem de
Deus sem 0 contexto neotestamentario da criagii;mde a imagem de Cristo.
Esta relacdo foi presente na visdo dos padres liemasi que buscaram
fundamentar suas afirmacgoes na reflexdao de Temuli®Quando Deus modelava
Adao pensava em Cristo” (GS 22).

Especialmente desde o Vaticano Il, a doutrina dagbnDei comecou a
desfrutar de um maior destaque na teologia posté¥i@o se pode desenvolver
uma reflexdo antropolégica sem esta dimensdao ¢oim&i do homem.O
interesse pela doutrina da Imago Dei se refletiutewdogia contemporanea,
reafirmando a consciéncia da orientacdo fundameotddlomem a Deus, base da
dignidade da pessoa humana com seus direitos naebes, e a determinacao
cristolégica da imagem: Cristo € a imagem do Deussivel (Cf. Cl 1,15).

A teologia da Imago Dei destaca o valor intrinseleo criagdo e as
possibilidades de transformacéo e realizagdo qustoCabre para o0 homem de
acordo com a imagem perfeita do Filho. Para toseag imagem de Deus o
homem deve promover sua transformacéao de acordmqumerao da imagem do
Filho, que manifestou sua identidade através doimmawo histérico de sua
encarnacgao (Cf. Cl 3,10-14).

1% Cf. CAVACA, O. Imago Dei, Imago Christi, o olhar da Antropologiaedidgica In:
ALMEIDA, J. C.Imagem e Semelhanca de Deus na Mif&o Paulo: Loyola, 2010. p.79.
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De acordo com o Filho, a imagem de Deus em cadaimoénconstituida
pela sua passagem histdrica e pela conversdao dmlgeédssim como Cristo
manifestou a sua soberania sobre o pecado e a atoaies de sua paixao e
ressurreicdo, cada homem pode atingir seu senladraves de Cristo, no Espirito
Santo.

A idéia da imagem, que no Antigo Testamento estérada na criacdo do
homem, no Novo Testamento transforma-se num teistaldgico e escatologico.
Trata-se da vocacdo humana a conformacdo com Crideus Cristo,
ressuscitado, é o novo principio da humanidadesugerar os condicionamentos
negativos do pecado e da morte. Na ressurreicdors® claro o plano de Deus
para os homens. Ser homem é passar da condicaald@® a de Cristo. Ser
homem, ser verdadeiro homem é assumir a condic&risk®, uma determinacéo
definitiva da condicdo humalfa

A imagem do Filho manifestou a identidade do Paavés da sua
encarnacao. O padrao tracado pelo Filho tornarsedelo a imagem de Deus em
sua passagem histoérica. Cristo manifestou suaauberom sua paixdo, morte e
ressurrei¢cdo para que o homem, através de Criskspinito Santo, possa atingir
sua salvacéo superando o pecado e a morte. Nanagéardo Filho se revelou a
verdadeira compreenséo da doutrina da Imago D arlstolégica. Aprofundar
a reflexdo da Imago Dei na relacdo com a criagcdcercarnacdo, mostra que a
criacao se torna plena em Cristo. Repensar nogs&iémncia cristd na cultura e
época histérica em que vivemos, tendo em vistaciedismos vividos na praxis
cristds e as novas demandas da sociedade carent@mal resposta, necessita
apresentar ao homem uma visdo mais elevada dession@d doutrina da Imago
Dei pode oferecer elementos para a reflexdo sobemtido da existéncia humana
em face destes desafios ao oferecer uma visdavaodd pessoa humana dentro
do universo que nos oferece este tema doutrinal.

Em continuidade com a recuperacéo do aprofundangentema da Imago
Dei, a Comissdo Teoldgica Internacional ofereceu douumento totalmente
dedicado ao tema, onde apresenta os principaiegrtes) incluindo elementos da
reflexdo do Concilio. O texto indica outras linltesreflexdo sempre a partir da

relacdo entre cristologia e antropologia. Sempresiderando o valor intrinseco

137 Cf. LADARIA, L. Introdugéo a Antroplogia Teol6gicp.52.
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da criacdo do homem a imagem de Deus e valorizandgmc¢a alcancada por
Cristo na encarnac&t.

3.5.
O principio cristoldgico fonte de relacéo teoldgica na GS

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes numero &@2ma que o
mistério do homem s6 encontra o seu sentido ncénastio Verbo encarnado.
Cristo é apresentado ao homem como sentido e fiodie a sua historia, um
principio que devera ser fundamental no desenveivionda antropologia crista.
Ansiava-se, por ocasidao do Concilio, uma viradaoaonténtrica necessaria para
oferecer uma base antropoldgica na defesa da ddmidumana. A perspectiva
cristologica apresenta a unidade da histéria hureateasalvacgéo:

Isto corresponde a lei fundamental da economisdcrsnda que o mesmo Deus
Criador € Salvador e igualmente Senhor, tanto stérd humana como também
da histéria da salvagéo, contudo, esta proprianordi®ina, longe de suprimir a
autonomia justa da criatura e principalmente do dromantes a restabelece e
confirma sua dignidade (GS 41)

A revelagéo de Jesus mostra ao ser humano a dignaasua vocacgao, a
vocacao divina. Ao afirmar que o mistério do honsnse torna claro no mistério
do Verbo encarnado a Constituicao evidencia o \stvifico da encarnacéo, pela
gual o Filho de Deus assumiu a natureza humana.

A encarnagéo implica na solidariedade salvificaidloo de Deus com os
homens. Eleva a natureza humana pela Revelacaizagdo do amor salvifico
de Deus. A solidariedade do Filho de Deus com oseng também resultou em

transformar a morte e ressurreicdo de Jesus emayit@o sO para Cristo, mas

1% 0 tema do "homem criado & imagem de Deus" foi sgmado para estudo da Comissdo
Teologica Internacional. A elaboracdo deste estfmoentregue a uma subcomissdo cujos
membros incluiam: J. Augustine Di Noia, OP, Jeanii®rugues, Mons. Anton Strukelj, Tanios
Bou Mansour, OLM, Adolpe GESCHE, Willem JacobuskEkadel Sidarouss, SJ, e Shun ichi
Takayanagi, SJ. Como texto desenvolvido, foi didouem varias reunibes da subcomissdo e
varias sessfes plenarias da Comissdo Teoldgicendwsienal realizado em Roma, durante o
periodo 2000-2002. O texto foi aprovade forma especificapelo voto escrito da Comissdo
Teoldgica Internacional. Foi entdo apresentado amd€al Joseph Ratzinger, o Presidente da
Comisséo, que deu sua permissao para sua publicatddocumento da Comissao Teoldgica
Internacional Comunhao e Servico: a pessoa humana criada a imatgeDeus23 de julho de
2004), La Civilta Catdlica 2004. p. 244-256.
HTTP://www.vatican.va/romancuria/congregationsttiati-index-po.htm (acessado em 25 de
fevereiro de 2010).
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também para os homens. A encarnacao intimamesigalig morte e ressurrei¢cao
de Cristo, como fase inicial de um mesmo mistéalgiico, tem como fase final
a glorificacdo do Verbo encarnado e como consedgiélac possibilidade de
ressurreicdo para os homéfis

A teologia paulina valoriza a dimenséo cristologitzaimagem, onde o
primeiro Adao é figura daquele que deveria virstriressuscitado € o centro de
toda a criacdo. Jesus revela ao homem sua prapréhgéo na medida em que se
mostra como Filho primogénito de toda criacdo. Nmparece a humanidade
perfeita. Novo Adao, Jesus manifesta o plano despawva o homem. Por isso, o
mistério do homem se esclarece no mistério do Verlmarnado. Nele o homem
toma ciéncia do que foi chamado a ser.

Ladaria vé duas razdes para se valorizar a dimengétwlogica da
teologia neotestamentéaria da imagem. A primeiraaae refere a unidade entre
criacao e salvacgéo, no Antigo e no Novo Testamewoto, relacdo ao plano eterno
de Deus. A segunda razéo é que a gratuidade deeatooento de Cristo torna
possivel a nossa relagcdo com Deus e a nossa cape@cd conhecé-lo e ama-lo,
realizando-se com a mediac&o de Jesus &fisto

O conceito de imagem acrescida da dimensao crigtalGupera a visao
incompleta que ressaltava a criacdo do homem ceimaig Deus, sem o contexto
neotestamentario. O homem néo € imagem, foi csadando a imagem de Deus.
Cristo é a imagem de Deus que ao assumir a codanieirevela ao homem o que
ele é. O conceito de imagem mantém unidas a dirneasdropoldgica e
cristoldgica.

Portanto, o documento em seu numero 22 colocou edéreia o
principio que deve nortear a antropologia teolégiaescatologia crista a partir
de uma visdo do mistério de Cristo: a primazia dst€em relacdo a criacdo; o
valor salvifico da encarnacéo; o mistério do Psgw@amor; e, a presenca operante
do Espirito para os homens.

Do ponto de vista antropolégico e escatoldgico,fiamacdo conciliar
acrescenta uma nova énfase para o homem, exemm@adigmatica. A vocacao
divina do homem em Cristo significa um chamadorasmo Ele. E o dominio de

Cristo que se realiza para que todas as coisascaenshem para Deus. A partir

139 Cf. ALFARO, J.Cristologia y AntropologiaMadrid: Ediciones Cristiandad, 1973. p.106-107.
190 Cf. LADARIA, L. Introdug&o a Antropologia Teol6gica.57.
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da chave cristolégica, mesmo dentro de outras eetisps e atualizagbes
temporais, em Cristo se da o ponto de encontroudaabhumana por plenitude
com o desejo de auto comunicacéo de Deus.

So6 Cristo revela a realidade mais profunda do seramo, a verdadeira
imagem de Deus, o modelo perfeito de pessoa. A&elaom Jesus Cristo € 0
elemento essencial e constitutivo do ser humanmedida em que esta relagao
apresenta o que deve ser considerado proprio psealtumano. Participando da
vida nova que Jesus oferece, alcancaremos “todoa ndidade da fé e do pleno
conhecimento do Filho de Deus, o estado de Homerfeifde a medida da
estatura da plenitude de Cristo” (Ef 4,13).

Esta dimenséo cristoldgica na vida do homem oferespostas sobre a
sua origem, sua identidade e seu destino que nde aleancar sua plenitude

sendo no préprio Cristo:

A lIgreja porém acredita que Cristo, morto e restase para todos, pode
oferecer ao homem, por seu espirito, a luz e asagogue lhe permitirdo
corresponder a sua vocacao suprema. (...) Acrgdéaa chave, o centro e o fim
de toda historia humana se encontram no seu Serlestre (GS 10).

O principio cristolégico teve grande influéncia tealogia pds conciliar
determinando a renovacao dos tratados e um tratamanmtario de todas as
matérias, que tém o homem por objeto.

Ladaria cita a experiéncia de K. Rahner que em digoacom o titulo
Antropologia Teoldgica, anterior ao Concilio Vatioall, falava da necessidade

de construcédo de um Tratado de Antropologia:

A construgdo propriamente dita da antropologial§tgoa) ainda ndo aconteceu.
A antropologia ainda € repartida nos diferentemd@s, sem uma elaborac¢édo do
fundamento sistemético de sua totalidade. A antogie no sentido aqui
indicado é ainda uma tarefa ndo realizada peladenl naturalmente ndo no
sentido de que as afirmacdes concretas e de contlsda antropologia ainda
devam ser encontradas pela primeira vez, tratavégentemente, de afirmacdes
da revelacdo sobre 0 homem, mas sim no sentidaala tgologia catdlica ainda
ndo desenvolveu nenhuma antropologia completandartie um ponto de vista
originarid***.

O ponto de partida ao qual se referia Rahner eandicéo de criatura do

homem como sujeito caracterizado por sua abertara Peus. O homem se

1“1 ADARIA, L. Introduc&o & Antropologia Teoldgicp,24.
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encontra sempre no que ele chama de “existendmaéisatural” e, portanto, ndo
pode prescindir de qgue em sua autoconsciénciasestfire presente o chamado
de Deus & comunh&o com Ele e a oferta de sua*tfraca

O homem esta por isso, desde sempre, em virtudeuade estruturas
antropolégicas, aberto a possivel Revelacdo e amatio de Deus, e inserido na
histéria. Na Constituicdo Gaudium Spes se pressgpée& homem possa escutar
a palavra e receber a graca de Deus.

Rahner analisou que durante muito tempo Cristoc@misiderado como
homem ideal para a antropologia teol6gica sem gquieaduissem elementos da
cristologia. Antes de uma cristologia € impossiyende parte das afirmacgdes
antropolodgicas. A cristologia da a verdadeira pndidade e grandeza a todas as
afirmacdes sobre o homem, como efeito da realidad€risto, e subjetivamente
como conseqjiiéncia da cristolddfa

Somente se entende 0 que é encarnacdo quando aitladeade Cristo €
entendida como aquilo que Deus se torna, permadecBeus, quando ele

proprio se exterioriza na dimensao do outro, némdi

Embora seja evidente que Deus poderia criar 0 mgedo a Encarnacdo, ndo
obstante com essa afirmacdo é compativel a outrajueé a possibilidade da
criacdo se funda na possibilidade mais radical ta aexteriorizacdo de Deus
(visto que no Deus simples ndo se justapbe meramg@uaissibilidades

diferentes}*.

Em Jesus Cristo se encontra o fundamento e a raaqualo que o homem
€. O homem existente foi criado porque Deus guis expressar-se no Logos e
porque sua auto expressao significa sua humanidadsatureza humana foi
definitivamente conduzida a sua salvacdo, quezee&m si mesmo, e revela o
homem como mistério por depender do mistério absajue é Deus. Como esse
mistério se desvenda em Cristo tornou-se aceitavaktério que o homem é em
si mesmo.

Rahner considerou que:

Apoés a Encarnacdo, a antropologia sempre sera ustalagia deficiente e a
cristologia fim e fundamento da antropologia porggm Jesus se revelou

192 Cf, LADARIA, L. Introduc&o & Antropologia Teolégicp,24.
143 Cf. RAHNER, K.Reflexdes Fundamentais sobre Antropologia e a Rrgta, p.15.
144

Idem.
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historicamente e se encontra de modo inexcedigelece quem € o homem. Em
vista disso, € evidente que uma protologia adeqnadaé possivel sendo sob o
aspecto escatoldgico, isto é a partir de Cfidto

A presenca crescente do estado escatoldgico gaie@@do com Cristo €,
ao mesmo tempo, presenca crescente desde o imicop determinacao
permanente do homem.

Rahner viu a importancia da relacédo entre antogpale cristologia. O
homem interpelado historicamente por Deus, e edsgelacdo ocorre em Jesus
Cristo, o Filho de Deus feito homem na encarnaéaepartir da cristologia se
podem compreender algumas questdes fundamentaspe@ito do homem, como
a graga divinizante e a ressurreicao.

Nos anos anteriores ao Concilio do Vaticano Il festéava-se a
necessidade de reagrupar de modo articulado osUmod teologicos referentes
ao homem. E é significativo que a relacdo entrstaidgia, antropologia e
escatologia seja 0 eixo ao redor do qual a corgtuGaudium et Spes se
organiza.

O ponto central da exposicdo da Constituicdo fhbmem e o principio
cristolégico foi fundamental no desenvolvimentoattdropologia teoldgica e da
escatologia, iluminando de modo decisivo as dis@agl

Segundo Ladaria, o Concilio indicou um caminho,sseecaminho é a
relacdo com Jesus Cristh O homem nas etapas de sua existéncia, criado por
Deus, a sua imagem, constituido num estado deig@ofecaido desse estado pelo
pecado, é redimido em Cristo pela nova criagdcer@rheno humano recebe sua
plena inteligibilidade a luz do Verbo, cuja perémgparticipa e para qual a unido
progrideé*’.

A imagem de Deus foi restituida no ser humano: “Cafeito, por sua
encarnagao, o Filho de Deus uniu-se de algum mool@ homem” (GS 22).
Jesus revela o Pai através de seu ser e ndo sopuenteeio do seu ser divino,
mas por sua encarnacao na realidade humana: “hababm maos humanas,
pensou com inteligéncia humana, agiu com vontadeha, amou com o coragcao
humano” (GS 22).

15 RAHNER, K.Reflexdes Fundamentais sobre Antropologia e a Rgim, p.17.
146 Cf. LADARIA, L. Introdug&o a Antropologia Teol6gica.28.
147 Cf. Ibid., pp.29-32.
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Cristo e 0 Espirito Santo nos conduzem ao Pai: “Gagito, a sua
comunidade se constitui de homens que, reunido€mesto, sdo dirigidos pelo
Espirito Santo, na sua peregrinacdo para o Reindalo Eles aceitaram a
mensagem de salvacdo que deve ser proposta a (@Bg).

Do mesmo modo que Cristo se faz principio de ided& antropoldgica
do homem remete-o a realidade ultima de Cristo emasnbito escatoldgico. O
homem ao descobrir sua vocacao e identidade ero @enderecado a plenitude,
que € o préprio Cristo: “Nao é portanto de se aamgque em Cristo estas
verdades encontrem sua fonte e atinjam seu 4pE®'2Q).

A Constituicdo ndo define o tempo, nem como se ddransformacéo do
mundo, e indica que no carater transitorio do mweloonstroi a morada eterna:
“Por isso ainda que o progresso terreno deva sdaadomsamente distinguido do
aumento do Reino de Cristo, contudo é de grandecisde para o Reino de Deus,
na medida em que pode contribuir para organizacie@dade humana” (GS 39).

Cristo é a chave da visdo escatoldgica, centrotedseda historia humana
e mistério de salvacao: “N’ele Deus nos reconcitionsigo e entre nos” (GS 22).
Somente em Cristo, como evento antropolégico é@scgco, podemos acolher a
histéria da agdo de Deus na historia do homem. B@meom uma leitura
cristocéntrica da realidade é possivel compreeadastoria da salvacao de que
fazemos parte.

O mistério de Cristo nos endereca a sua verda@eisto ressuscitado. O
homem, portanto, vive entre o que é e o0 que é difimraaser. Uma tensao de

identidade e de esperanca humana.

3.5.1.
A antropologia da GS

A Constituicdo Gaudium te Spes foi um documento spudestacou entre
os documentos anteriores da Igreja até o Vaticamehhum Concilio anterior se
propds a uma aproximacao do mistério de Cristonukrida realidade do homem.
Nem outro Concilio anterior se propés a anunciasalvacdo de todas as

realidades humanas, a salvacdo do mundo entendida ¢ conjunto universal
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das realidades em que vive a familia humana inf&i@s documentos conciliares
sempre centraram sua atencao no dogma, na monal disciplina da Igreja.

A Gaudium et Spes p6és o homem no centro de suasideoacdes,
buscando sua maior compreensédo, partindo de suaetotle e ndo apenas o
considerando do ponto de vista da fé diante do mwuwhtemporaneo. Esta
dirigida a todos os homens e trata de problemasli@obs procurando se
expressar de forma coloquial.

Antropologia, cosmologia, e senhorio de Cristorseatram na Gaudium
et Spes. A primeira idéia teoldgica é antropoldgicdtada para o homem. Os trés
primeiros capitulos da Constituicdo desenvolvem anteopologia crista, biblica
e patristica. O homem a imagem de Deus esta noocdat Constituicdo. A
antropologia biblica implica uma cosmologia, porgueomem possui a vocacao
de dominar o universo e torna-lo humano. O senhdeicCristo estabelece a
ligacdo entre o Verbo encarnado e a cri&tao

Em sua primeira parte, sobre a dignidade da pdssnana, a Gaudium et
Spes expde sua doutrina do homem, do mundo e s@opasdiante de ambos. A
Constituicao privilegiou a autonomia dos valorembnos e temporais. Todos 0s
bens que constituem a ordem temporal tém um vadgrio atribuido por Deus e
respondem a vontade do criador. Cristo apareceirad €lo capitulo | da
Constituicdo como o homem novo e perfeito em quenpade encontrar a
plenitude, seja no plano individual ou coletivo.

Na segunda parte da Constituicdo, o documento denasidiversos
aspectos da vida e da sociedade atual com umaageondmuito ampla sobre a
relacdo do homem com Deus. Depois de apresentgnidade da pessoa humana
e a sua missao se dedica aos problemas contempsrane

A Constituicdo inicia com afirmacdes sobre o homiemgialmente afirma
como caracteristica da concepgédo cristd do ser tusiza condicdo de imagem
de Deus: “... As Sagradas Escrituras ensinam duarem foi criado “a imagem
de Deus”, capaz de conhecer e amar seu criadoQ qaestituiu senhor de todas

as coisas terrenas para que as dominasse e ugasfieando a Deus” (GS 12).

18 Cf. ORIA, A.H. Comentérios a La Constitucion Gaudium et Spes stablglesia en el mundo
actual Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, MCMLX\/Ip.149-172.

149 Cf. MOELLER, C.A promocao da culturain: BARAUNA, G. A Igreja no Mundo de Hoje
pp.288-390.
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O fundamento biblico da Constituicdo oferece untymsp da reflexdo
sobre o homem. O numero 12 apresenta quatro itéidisas que delineiam a
reflexdo antropologica: Gn 1,26, de onde deduZiamagdes sobre a dignidade
do homem; Gn 1,27, ao se referir a condicdo satwahomem; o Sl 8,5-7,
indicando que a grandeza do homem estaria na adatdote com Cristo homem
perfeito; e Gn 1,31, indicando a bondade origindoidaomem.

Recuperando a linha semita, a antropologia dat@uigdo destaca-se por
afirmar a caracteristica cristd do ser humano entendicdo de imagem de Deus,
tdo cara aos Padres da Igreja. Jesus era 0 modelagem do qual o homem
tinha sido criado. Para a tradicdo asiatica dolgédte 11, a imortalidade unida a
incorruptibilidade dizia respeito ao homem toda, @m dom de Deus.

Influenciada por uma antropologia grega dualistejauvertente do
pensamento cristdo considerava 0 homem como umasimngde corpo e alma, e
considerava mais a questdo da imortalidade da alorap encontramos com
Gregorio de Nissa, no Oriente e Agostinho, no QueleA alma era valorizada
por ser espiritual, participa da divindade, engoiaypte o corpo era desvalorizado
por ser material. Este dualismo divide o ser humanperspectiva dualista nega
dimensdes importantes para o ser humano. A antigigosemita era fortemente
unitaria como nos demonstra o relato da criacdtertm sacerdotal. O homem
como imagem e semelhanca de Deus, Filho de Deeetar a dimenséo divina
do ser humano e portador do mistério que é a@¥ida

A Constituicdo Gaudium Spes dedicou um grande espaigre a doutrina
da Imago Déf* resultante da reflexdo patristica, que afirma coaracteristica a
concepcao cristd do homem e sua condicdo de imatgerdeus: “Pois as
Sagradas escrituras ensinam que o homem foi cl@asiobagem de Deus’, capaz
de conhecer e amar seu Criador, que o constituibddele todas as coisa terrenas
para que as dominasse e usasse glorificando a P&8s12).

A Constituicdo vé a imagem de Deus no homem par dagacteristicas

fundamentais: a capacidade de conhecer e amariador¢c o dominio sobre as

150 Cf. TEPEDINO, A. M; COSTA, P.CSalde no Trabalho-Abordagem biblico-teolégica,
espiritualidade e saudén: Atualidade TeoldgicaAnoX, 2006. fasc. 24, 2006.

31 Do texto de Gn 1,26-27 resulta a doutrina da “lonBgi” que apresenta a natureza humana
como um mistério que sé pode ser compreendido t& par mistério de Deus. Todo homem é

criado a imagem de Deus sem destaque para quagpecto da natureza humana, criado em
relacdo com Deus e com 0 mundo, um ser essenci@nmelacional, com dominio sobre sua

liberdade e sua responsabilidade. Todo homem é&epedlo como interlocutor de Deus, parte
ativa na histéria e na obra da criagdo, que Deeslquar a plenitude.
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outras criaturas terrestres e sua condicdo s&iabmem dotado de inteligéncia
participa da inteligéncia divina, possui a dignelak® consciéncia moral que é a
lei de Deus, e a grandeza da liberdade, sinall@giedo da imagem divina no
homem. A dignidade humana exige que o homem ajaabedo com sua

consciéncia e sua livre escolha:

Deste modo, reconhecendo em si mesmo a alma eapigtimortal, longe de

tornar-se joguete de uma criagdo imaginaria quexgdicaria somente pelas
condic¢des fisicas e sociais, 0 homem ao contréingeaa propria profundeza da
realidade (GS 14).

O ponto mais decisivo da Constituicdo sobre o sendmo € a relacéo
explicitamente estabelecida entre o mistério det€e o homem, retomando um
tema fundamental da tradig&o crista.

Em seu numero 22, todas as verdades expostas adiwenem, desde
aquelas que se referem a condicédo de imagem de ®guandeza e a dignidade
do homem encontram em Cristo sua fonte e sua ptenitPara compreender
melhor a amplitude deste niamero € preciso percalerfundamento: o evento
Cristo. Cristo € inicio e fim da condicdo humaaaresentado ndo somente em
sua dimensdo divina, mas também em sua dimensaanaiim Baseada nas
afirmacdes dogmaticas dos primeiros concilios, eespecial do Concilio de
Calcedbnia que recorreu a realidade da encarnagéo ipdicar a auténtica
humanidade e divindade de Cristo, a constituicder gvidenciar a relacéo de
Deus com o0 homem em perspectiva cristolégica.

Assim, Cristo é afirmado como homem perfeito do tpode vista
antropolégico, mas também como imagem perfeita uteanidade: “tornou-se
verdadeiramente um de nés, semelhante a n6s emeéxdeto no pecado”. As
afirmacdes dogmaticas partiram do homem para chagafilho de Deus. A
Gaudium et Spes fez o caminho contrario, ou seatinplo da cristologia &
possivel entender o homem .

A Constituicdo assinala que Cristo é o homem ferféio sé por assumir

a natureza humana em sua integridade, mas pordeeesiza o designio de

152 cf. JOAO PAULO II. Enciclica Redemptor hominis, ID e 10 (24 de marco de 1979).
HTTP://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/indgpo.htm (acessado em 14 de novembro de
2010).
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Deus sobre a humanidade. Indica, portanto, um dema seguir na reflexao
teolégica sobre o homem. O homem é visto com ume feferéncia cristoldgica.

No final do numero 22, a Constituicdo ainda apresem dimensao
fundamental do mistério de Cristo, sua filiacaoirdiv Em Cristo, 0 homem se
torna participante desta filiagdo. Quando nos eegdPai, € na comunh&o com ele,
0 homem descobre-se filho no Filho: “Cristo resgéogccom Sua morte destruiu
a morte e concedeu-nos a vida, para que filhosilho,FElamemos no Espirito:
Abba Pai! ” (GS 22).

A filiagdo divina alcangada em Cristo demonstraupesioridade do
homem em relacdo & obra criada, pois permite gdelaom Deus. Somente
Cristo como Filho eterno do Pai tem essa condi¢camrestituiu os homens
participes da comunhao com Deus.

A Constituicdo trouxe o homem para o centro, pdeairdo homem
concreto e reconhecendo que a fé deve dizer alggpeito do ser histérico:

E a pessoa humana que deve ser salva. E a socibdadma que deve ser
renovada. E, portanto o homem considerado em sdadene totalidade, corpo e
alma, coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontgde sera o eixo de toda a
nossa explanacao (GS 3).

Contempla a inquietude que o homem traz dentroide slesejo de
verdade e transcendéncia, que na maioria das gezdspara com um vazio de

respostas e sentido.

Na verdade, os desequilibrios que atormentam o ecmnumaderno se vinculam
com aquele desequilibrio mais fundamental radicamleoracdo do homem. (...)
Enquanto de uma parte, porque criatura experinentdmitado de muitas
maneiras, por outra parte, porém, sente-se ilimitaxd seus desejos e chamado a
uma vida superior. (...) Contudo, diante da evalugt@ial do mundo, cada dia sdo
mais numerosos os que formulam perguntas primondiate fundamentais ou as
perceberem com nova acuidade. (...) A Igreja paéradita que Cristo, morto e
ressuscitado para todos, pode oferecer ao homemn,sep Espirito, a luz e as
for¢as que lhe permitirdo corresponder a sua vacsiggrema (GS 10).

A antropologia da Gaudium et Spes se distinguecposiderar o homem
em sua totalidade, superando vestigios dualistasamaia visao cristd do homem.
O corpo néao pode ser visto como origem da fraghemaana, e 0 homem nao
pode ser apresentado dividido por duas partes @mtag, mas em sua dupla

dimensao que constitui sua Unica realidade, reandero ensinamento biblico.
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Destaca a dignidade do corpo, sua bondade e sdimodéstimo na
ressurreicdo final, e a imortalidade da alma, o drammortal é superior ao
universo. Segundo Sesboué, a unidade na distingdalrda e do corpo e a
preeminéncia sobre o universo sdo duas caractegdtiumanas particularmente
valorizadas no documentt,

O homem é apresentado com destaque para sua dovdEngdistério. Um
mistério para si mesmo, porque tudo que o cercalac@ numa linha de tensdo
entre o que anseia e 0 que alcanca. A convergé@éessas duas perspectivas
ocorre no mistério de Cristo que ilumina o mistéldohomem.

Destaca também a importancia da alteridade pameszoberta da
verdadeira identidade do homem. Em seu numerofitByaaque: “0 homem é,
com efeito, por sua natureza intima um ser soSiamn relagcdes com os outros,
nao pode viver nem desenvolver seus dotes”. A&eldo homem com os outros,
com o mundo e o universo nao pode ser negligenciadaondicdo social do
homem é reafirmada no namero 32: “Aprouve... Saatife salvar os homens néo
individualmente, excluindo qualquer conexdo mutmas constitui-los em um
povo, que O reconhecesse na verdade e O servidgaengate”.

Ainda no numero 32, a Constituicdo fala do contimperfeicoamento

necessario a obra comunitaria dos homens:

Esta obra comunitaria por obra de Jesus Cristeedeapoada e consumada. (...)
Santificou as relacdes humanas, sobretudo as #aesl]i das quais derivam as
relagBes sociais. (...) Mandou seus apostolos mega mensagem evangélica a
todos os povos, para que o género humano se teradasilia de Deus, na qual
a plenitude da lei seria 0 amor. (...) Esta sakd@de devera crescer sempre até o
dia da consumacao”.

Yves Congar escreveu que muitos valores reafirmaets Concilio sO
encontram lugar e fundamento numa antropologidicrfs luz desta perspectiva
se pode apreender uma interpretacao orientadatifickr os germes dinamicos e
de crescimento que a Constituicdo encerra. A GaiggEd apresenta um discurso
sobre o homem em todas as suas dimensdes, sigdifien que a teologia do

homem por ela formulada requer um esfor¢co de apdafimento do sentido da

133 cf. SESBOUE, BO Homem e sua Salvaggm130.
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criacdo e da histéria da humanidade, sobretudouas relacdes com o mistério
da salvacao iluminado por Crista

3.5.2.
A escatologia da GS

Por escatologia se entende o juizo final do indiwié a transformacao
dltima e definitiva da humanidade e de todo o casmperado por Deus. No
Antigo Testamento € caracteristica a conexdo esgoatologia e historia da
salvacao operada por Deus. No Novo Testamento @ecitivas escatologicas
veterotestamentéarias e do judaismo primitivo sdigmrmam de forma nova no
acontecimento de Cristo. A escatologia se defiobretudo, pela concepcao do
Reino de Deus que chegou em Cristo e se consumardlg o Filho do Homem
aparecer sobre todas as coisas. Tal perspectivea@xoonversao, a vigilancia e a
preparacdo permanefite

Na mensagem de Jesus € fundamental a idéia de gda aresente se
defina pela salvacdo (Mt 22,23-33). Em Jo&o, emaords projetos escatoldgicos
diferentes, mas que se harmonizam: a salvacao wzo final acontecem no
encontro com Jesus (Jo 5,24; 3,18). H& também afiies que transferem a
salvacdo ao ultimo dia e que certificam a resstceidos mortos como em Jo
6,39-40: “Esta € a vontade daquele que me envioe:ey ndo perca nenhum
daqueles que ele me deu, mas os ressuscite no @liah

Em Apocalipse aparece uma escatologia césmica efoea 0s textos
veterotestamentarios e narra a ressurreicdo dassnorjuizo universal e o novo
Céu e a nova terra.

A escatologia paulina, como os Sinéticos, conectasaurreicao futura
com a de Cristo. Da ressurrei¢céo de Cristo derg@samortos.

Na tradicdo, o conceito sofreu uma mudanca corésiderA teologia dos
tempos modernos insistiu bastante sobre a imaat#didia alma, em detrimento da

perspectiva da ressurreicdo. Segundo Sesbolé: Mavaedo biblica e a

134 cf. ALBERIGO, G.A Constituicdo Gaudium et Spes no quadro do Can¥éiticano 1| p.194.
135 Cf. BEINERT, W. Dicionario de Teologia DogmaéticaBarcelona: Editorial Herdes, 1990.
pp.252-258.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912215/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912215/CA

78

redescoberta da teologia da histéria no século ¥Xoleram a totalidade da
mensagem cristd a atencdo sobre a imanéncia gmeptva escatolégica™.

Atualmente, na teologia se impde que deva se emtensl conteldos
biblicos escatoldégicos como uma chamada a configureida e a histéria no
presente visando um futuro maior.

O tema da escatologia se faz presente em duastemd&s do concilio.
Um capitulo inteiro da constituicho Lumen gentiund@utrina escatologica e
retornou ao assunto na Constituicdo Pastoral Gaueilspes.

Na reflexdo da Constituicdo Gaudium et Spes aidshdo perde seu
valor diante da eternidade, mas é exatamente di@taeque encontra o desejo de
sua plena realizacdo. Portanto, é a historia e siinde do homem que a

Constituicao coloca no centro de sua reflexao:

Para desempenhar essa missdo, a Igreja, a todomemntey tem o dever de

perscrutar 0s sinais dos tempos e interpreta-log do Evangelho, de tal modo

gue possa responder, de maneira adaptada a cagigi@erns interrogacdes

eternas sobre o significado da vida presente eafldude suas relacbes mutuas
(GS 4).

As ‘“interrogagcdes” exprimem o desejo do homem dmpreender a
incerteza sobre o seu futuro e sobre o destinastaria, reflexdes estas que nao
podem ser privadas da perspectiva escatologicaor@eim, um ser dinamico e
inserido na historia ndo pode prescindir da tera&@scatoldgica.

A Constituicdo buscou apresentar a escatologia rér o principio
cristologico, e ndo somente baseada na aplicacgicaleitos sobre a forma dos
tradicionais novissimos, buscando facilitar o didlogo. A escatologia da
Constituicdo Lumen gentium favoreceu uma perspectiiversal da escatologia,
na qual a visdo de Cristo é bem visivel modificasg@osivelmente a visédo
anterior, dos documentos magisteriais da Idade &Médilo Concilio de Trento,
que se referiam de modo primordial s questdesaiaogia individudf’.

Na Constituicdo Gaudium et Spes, no capitulo qaia la dignidade do
homem, o apresenta como um ser Unico compostorde ecuma alma espiritual

e imortal: “Corpo e alma, mas realmente uno, o hojrpor sua propria condicdo

1% SESBOUE, BO Homem e sua Salvaggm391.
157 Cf. Ibid., p.393.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912215/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912215/CA

79

corporal, sintetiza em si 0s elementos do mundemadt que nele assim atinge
sua plenitude e apresenta ao Criador uma voz ¢efd(GS 14).

Cristo € o ponto de partida e de chegada na reflesfatologica da
Constituicdo Gaudium et Spes: “O mesmo Verbo desPpar Quem todas as
coisas foram feitas e que se encarnou e habitderreados homens, entrou como
homem perfeito na histéria do mundo, assumindo-aStnmesmo e em Si
recapitulando todas as coisas” (GS 38).

A Constituicdo propds o evento Cristo na sua uaake como reflexdo
escatoldgica, porque ja trazia em Si 0 que erandlte definitivo para o ser
humano. A realidade escatolégica em Cristo ndoddrana realidade. Estimula o
homem a construir um mundo melhor, no qual a radédescatoldgica € a propria
historia terrena elevada a perfeicdo no MistériscRla Cristo, além de ser o
fundamento da identidade cristd, & fundamento garasca humana de vitoria
sobre a morte e realizagcdo da comunhdo com Deusas8omir a realidade
humana, inclusive a morte, na ressurreicdo gardatmbém para o homem a
possibilidade de superacéo, que conduz a realizsg@tologica.

A Constituicao afirma que “para qualquer homem ipikete apresentada
com argumentos solidos, a fé da-lhe uma respostaaangustia sobre a sorte
futura” (GS 18). Esta resposta é Cristo, homemagseime a realidade humana
até a morte, mas cuja ressurreicado garante aasgohbre a morte.

A morte como enigma da vida humana testemunharanscendéncia em
relacédo ao todo criado e, portanto, deve corresggamsialores que exprimam uma

resposta ao desejo de plenitude que o0 homem tetmo dknsi:

Enquanto toda a imaginacéo fracassa diante da naolgeeja, contudo, instruida
pela Revelacdo divina, afirma que o homem foi aigdr Deus para um fim
feliz, além dos limites da miséria terrestre. Oeus chamou e chama o homem
para que ele, com a sua natureza inteira, dé ssfa@adc Deus na comunhdo
perpetua da incorruptivel vida divina (GS 18).

A realidade escatologica na visao conciliar ndoné@ vealidade extrinseca
ao homem e as suas expectativas de futuro. Aa partinido com Cristo, e uma
vez que Ele assumiu a condicéo e a historia huntalnexpectativa escatoldgica é
inerente ao homem. Como afirma a propria Conséityi¢o mesmo Verbo de

Deus, por guem todas as coisas foram feitas ea@eaarnou e habitou na terra
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dos homens, entrou como homem perfeito na histiarimundo, assumindo-a em
Si mesmo e em Si recapitulando todas as coisas36kS

O Concilio assumiu a concepc¢ao escatologica paatna mostram 0s
nameros 39 e 45 da Constituicdo Gaudium et SpesetBnto, a perspectiva
escatolégica de Sdo Paulo inclui a dimensdo stigita™® da fé em Cristo,
como também a acéo transformadora do Espirito SHat@erspectiva paulina, a
“nova criacdo” quer exprimir a possibilidade dansfarmacdo do homem pela
obra do Espirito Santo, na qual este chega a ptenidos tempos (Cf. Gal 6,15;
Ef 1,10; 3,11). Para S&o Paulo, a dimenséo esgatal@é uma constante na vida
gue se deixa guiar pelo Espirito Santo:

Com efeito, sabemos que toda a criacdo, até orppeessta gemendo como que
em dores de parto, e ndo somente ela, mas tamtgrguedtemos as primicias do
Espirito, gememos em nosso intimo, esperando agé&mnf(lial, a redencao de
nosso corpo (Rm 8,22-23).

Também o mundo como realidade criada faz parteedeuracdo em
Cristo, pois a criacdo faz parte da histéria deagdo: “Também a propria criacdo
espera ser libertada da escraviddo da corrupcaojiggenda liberdade que € a
gldria dos filhos de Deus” (Rm 8,21).

Na relacdo com o mistério pascal o homem encootgag para resistir
ndo s6 conformando a sua vida com a de Cristo, temabém adotando outra
perspectiva em relacdo a sua propria morte, quesapas representar a
possibilidade de plena unido com Cristo. Ao apriesemrelacdo entre o mistério
pascal e a libertacdo do homem, o cristdo € camfifgua conformar sua vida
aquela de Cristo, que na sua morte realiza adbtdiéncia ao Pai.

Na relacdo com o mistério pascal o homem encootigag para resistir
ndo s6 conformando a sua vida com a de Cristo, tarabém adotando outra
perspectiva em relacdo a sua propria morte, quesapas representar a

possibilidade de plena unido com Cristo. Ao aprsemrelacdo entre o mistério

138 A soteriologia designa a doutrina da redencdmdest os homens mediante a morte expiatéria
e vicaria de Jesus na cruz. No Novo Testamentcssopee a obra de Jesus séo inseparaveis. E
Cristo que estabelece as relacdes dos homens col) Destruidas pelo pecado mediante sua
morte e ressurreicdo. Em Cristo Deus abraca a hdadascomo um todo. A encarnagdo aponta
para a adequacéo e a assimilacdo do homem a @wstiante a superacdo do pecado e a graca de
Cristo. Nos mistérios da vida de Jesus se achaex@o com a experiéncia salvifica na vida do
cristdo. Cf. BEINERT, WDicionario de Teologia Dogmaticgpp.663-668.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912215/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912215/CA

81

pascal e a libertacdo do homem, o cristdo € chamadoformar sua vida aquela
de Cristo, que na sua morte realiza a total obe@ié&o Pai.

E certo que a necessidade e o dever obrigam &a@slutar contra o mal através
de muitas tribulacbes e a padecer a morte. Ma<iageoao mistério pascal,
configurado & morte de Cristo e fortificado pelpezanca chegaré a ressurreigéo
(GS 22).

A Constituicdo amplia 0 alcance da perspectivatekigica ao estender a
toda a humanidade o destino escatoldgico, assino cestendeu o principio
cristolégico: “Isto vale ndo somente para 0s onistanas também para todos 0s
homens de boa vontade em cujos coracdes a gragadgenodo invisivel” (GS
22).

A morte de Cristo possibilitou um significado noypara o destino

humano:

Com efeito, tendo Cristo morrido por todos e semeha s6 a vocacao Ultima do
homem, isto &, divina, devemos admitir que o BspBanto oferece a todos a
possibilidade de se associarem, de modo conhe@ddeus, a este mistério
pascal (GS 22).

3.6.
Concluséo do capitulo

Na Constituicdo Gaudium et Spes o principio crigfimio é central na sua
primeira parte. A categoria teoldgica da histodasdlvacdo amplia o significado
do mistério de Cristo que atinge a histéria do géhemand>®.

A partir do principio cristolégico se reconhece igndlade da natureza
humana e dos direitos humanos e a possibilidadeodaunhdo com Deus.
Partindo da imanéncia do mundo para em seguida ttatsua transcendéncia nao
negligenciou uma compreensao teologica dogmaticr®de suas assercoes.

Pode-se notar, portanto, que a Constituicdo aetireBobre o homem
considerou sua posi¢ao historica, sociolégica eopaldgica, fundamentou-se na
tradicdo da Igreja do periodo patristico como efmigées conciliares anteriores.
Suas afirmacfes representaram uma verdadeira Bmva@pis trata de temas

fundamentais sobre o homem, atualiza a visdo avitrgigca cristd e oferece o

139 Cf. LIBANIO, J.B. Concilio Vaticano 1) p.112.
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principio segundo o qual deve partir toda a reflesdbre o mistério do homem:
Cristo.

A partir da Constituicdo Gaudium et Spes, comatpst para 0 numero
22, podemos constatar que o fundamento do ser lumale seu destino ultimo
s6 pode ser compreendido a partir do mistério dst&Crdestacando a acao de
todas as pessoas da Trindade na realidade humasi®. I@vela o infinito amor
de Deus pelos homens. A acdo do Espirito Santazaealo homem a
possibilidade de acolher o dom de Deus.

No documento se delineiam principios da realidadmana de forma
nova. O homem na reflexdo cristd anterior foi ttatde forma secundaria, seja
como elemento antropolégico na compreensdo da hidawen de Cristo na
encarnacao, seja com relacdo a criacdo ou a graca.

O ambito doutrinal dentro do qual a temética dastituicdo se coloca é o
da concepcdo da Igreja, isto € na area eclesialdgiocque pdde implicar um
enfraquecimento de outras dimensdes como a crggtal@ a cosmologica.

Desde o primeiro momento do Concilio foi destacgde o trato dos
problemas relativos a natureza da Igreja deverig@sponder ao aprofundamento
do interesse cristdo pelo mundo. A eclesiologr@sgntava uma visao da Igreja
estatica. A realidade era estranha e situada fasdichites precisos da Igreja. A
pressdo dos acontecimentos sociais europeus induzniagistério a preparar um
discurso relativo aos chamados problemas sociaig dorrente de renovacgéo
apresenta-se no Vaticano Il. Ao mistério da Igfajareferéncia explicita o n. 40
da Gaudium et Spes declarando que a Igreja senacimando que nele vive e age
ou seja .

Uma linha de interpretacdo que insista sobre unaddisensocial de seus
conteudos, ja superados, limita apreender seulmbmi®ais profundo e dinamico.
A Constituicdo Pastoral por suas indicagbes, iniphtente sugere uma
reformulacdo da teologia cristd que saiba atingiBnoago da problematica
histdrica utilizando o todo da Revelacdo o queiB@nnao apenas a consciéncia
dos problemas histéricos, mas o aprofundamentoatesagem do Evangelho que
a condicdo historica reclama. A Constituicdo impoeel@vancia de uma nova
visdo para a teologia, uma reviravolta tanto amiiigica como escatoldgica

realizada com base na centralidade do evento légsto.
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