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Dialogando com Torres Queiruga: pontos iluminadores

para a praxis antimal

Obviamente a visédo de Torres Queiruga a respeito do tema néo é a Unica.
Um assunto tdo instigante e que mexe com as inquietacdes mais intimas do
coracdo humano sO6 pode gerar grandes debates e acaloradas discussofes.
Sobretudo, se considerarmos a superacao da visdo estritamente mitica (pelo
menos nos espacos académicos) trazida pela modernidade, quebrando o
universo simbdlico (quase) unanime dentro do qual a questdo do mal vinha
sendo tratada ao longo dos ultimos séculos.

Sem pretensdo de esgotar o tema, queremos neste terceiro capitulo trazer
algumas outras contribuicbes a respeito do mesmo, sobretudo daquelas fontes
que entram em dialogo direto com a teologia de Torres Queiruga ou até mesmo
em confronto. Por fim, passando a teologia do nosso autor pelo filtro da critica,
pretendemos situar a sua reflexdo dentro da tradicdo eclesial, concluindo com a
verificacdo das contribuicdes que ela pode trazer concretamente para a praxis

antimal.

3.1.

A visdo de outros autores arespeito do tema

Apresentaremos o dialogo de trés autores com a obra de Torres Queiruga
que servirdo para o aprofundamento do debate com o te6logo por nés estudado.
Depois iremos apresentar algumas pesquisas recentes sobre a sua obra no

espaco académico brasileiro.

3.1.1.
Néstor Martinéz

Apesar de ndo ser um tedlogo, mas um fil6sofo de formacao, que

mantém juntamente com um grupo de tedlogos uruguaios, leigos e ordenados,
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uma pagina na internet onde pretende discutir questdes ligadas ao dialogo entre

fé e razao’®

, Citamos este autor por ter sido referido pelo préprio Torres
Queiruga como sendo o primeiro que, na sua visdo, 0 acusou de maniqueismo,
n&o sendo, porém, o Gnico®*.

O maniqueismo, uma corrente heterodoxa fundada na Pérsia por Mani (+
277), preconizava a existéncia de dois principios eternos, um bom e outro mal.
Tratava-se, portanto, de uma corrente que tentava explicar a existéncia do mal
no mundo através de um dualismo radical®®. E esse dualismo tendia a ver a
matéria como fruto do principio mal, acarretando assim uma visdo negativa da
criacdo. Agostinho, que em um dado momento da sua vida foi seduzido por esta
doutrina, apés a sua conversao, dedicou-se a combaté-la, afirmando que sé
existe um fundamento para a criacdo que é o Deus que cria do nada, que sendo
o Bem supremo, sé pode criar coisas boas*?°.

Martinéz vé Torres Queiruga como maniqueu por entender que este, na
sua teologia, afirma que a natureza criada e finita é ma®**“. Ele afirma que o
nucleo do pensamento do autor esta em identificar uma ligacdo necessaria entre
imperfeicdo e mal, ja que a finitude implica imperfeicdo, e logo, o mal.

O proprio Torres Queiruga se defende lembrando que tal afirmacao nasce
de uma ma compreensdo da sua tese. Ele lembra que é preciso fazer a distingédo
entre mal “inevitavel” e “necessario”. Torres Queiruga nunca afirmou que o mal é
necessario, mas sim, inevitavel. Ele lembra ainda que ha uma diferenca enorme
entre “causa”’ e “condicdo de possibilidade”. Assim, a finitude ndo é causa do
mal: isso, sim seria maniqueismo. A finitude é “condicéo de possibilidade” para o
seu aparecimento. Além disso, vale lembrar que ao contrario do que afirma
Martinez, Queiruga nunca disse que o mundo é mal, e sim, que ele é
limitadamente bom, raz&do pela qual vale a pena a sua existéncia, apesar do seu

carater necessariamente finito.

%20 pisponivel em: <www.feyrazon.org>. Acesso em: 30 jun. 2010.

%21 cf. QUEIRUGA, A. T., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 54. Ver nota de rodapé.
%2 cf, SATTLER, D.; SCHNEIDER, T., Doutrina da Criacdo. Separata de: Manual de Dogmatica,
Volume I, p. 165.

23 cf, SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja: Volume II, pp. 211-214.

24 Cf. MARTINEZ, N., El retorno del maniqueismo em la teologia de Andrés Torres Queiruga. Dis-
ponivel em: <www.feyrazon.org>. Acesso em: 30 jun. 2010.
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3.1.2.

Juan Luis Ruiz de la Pefa

O autor é citado por Torres Queiruga em “Creio em Deus Pai” como um

adepto da “renuncia a razao”*

, OU seja, como alguém que ndo admite uma
explicacdo racional para a existéncia do mal. Dentro dessa insisténcia de
Queiruga em favor de uma reflexdo que seja racionalmente factivel, ainda que
ndo tenha a pretensdo de esgotar o mistério divino, ele diz ndo poder concordar
com a tese deste autor que sugere ficar apenas com “a experiéncia da fé"*?°. Ao
fazer isso, Queiruga faz menc¢do a uma importante obra de Ruiz de la Pefia onde
ele apresenta a sua Teologia da Cria¢do e na qual ele dedica um capitulo inteiro
ao problema do mal**’. Nesta obra, de la Pefia declara ndo ser tarefa da teologia
tentar explicar o mal, em primeiro lugar, por se tratar de uma tarefa presuncosa,
e depois, porque outras areas do saber, tais como as ciéncias humanas, teriam
muito mais a dizer neste campo®%.

Assim, para Ruiz de la Pefia a tarefa da teologia seria apenas “mostrar que
a fé é compativel com a percepcdo e o sofrimento do mal™®*. E essa
compatibilidade € demonstrada no fato de que em Jesus de Nazaré, Deus se
revela como alguém que sofre conosco. E, além disso, como alguém que “o
vence assumindo-o solidariamente e transmudando-o em semente de
ressurreicao”*,

Sendo assim, ainda que a questdo do mal seja uma questao insoltvel, um
verdadeiro mistério, a fé em Cristo permite enfrenta-la de maneira mais
esperanc¢osa, crendo a partir de uma vitoria definitiva garantida na ressurreicao e
vivendo numa atitude existencial de combate contra o mal experimentado®.
Dessa forma, ele parece se alinhar com aquilo que o préprio Queiruga chama de
“via curta” da teodiceia, conforme ja relatado no capitulo anterior, e que embora
sendo legitima, torna-se insuficiente para as exigéncias da modernidade, visto
que nesse caso a fé foge ao crivo da razéo.

Mais a frente, veremos que De La Pefla ndo €é o0 Unico autor
contemporaneo que desiste de uma resposta racional ao problema do mal e que

passa a ver a reflexdo teoldégica unicamente como um convite a uma praxis

325 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p.

125.

%26 |pid. Conferir especialmente a nota de rodapé n. 15.

%27 cf, RUIZ DE LA PENA, J. L., Teologia da Criago, pp. 137-153.
%28 Cf. Ibid., p. 138.

29 |pid., p. 139.

*0 pid., p. 152.

L Ct. Ibid.
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fundamentada na esperanca que brota da fé. Porém, ndo podemos deixar de
mencionar outro texto do mesmo autor, onde 0 mesmo parece fazer uma
reflexdo que nos permite encontrar pontos de compatibilidade com a teodiceia
de Queiruga, ainda que implicitamente.

Em um pequeno livro chamado “Criacdo, Gracga, Salvacédo”, onde o autor
resume sua visdo dos principais conceitos da antropologia teoldgica ja
trabalhados mais extensamente em outras obras, De La Pefa apresenta a
salvacdo como sendo a “divinizacdo” do ser humano, ou seja, o preenchimento
da finitude humana pela infinitude divina, “fazendo explodir as barreiras de sua
limitac&0™*?. Ele lembra que quando o ser humano pensa em felicidade, pensa
na superacado de toda a contingéncia da vida presente, isto porque o ser humano
€ criado finito, mas com a aspiracao a infinitude. Afinal, como pode o ser humano
pensar na superacdo das situacdes-limite que o impedem de ser plenamente
feliz, sendo no alcance de um patamar de vida onde ele transcenda a sua
finitude constitutiva atingindo o nivel sobre-humano?®*

O autor lembra ainda que tal superagéo sé € possivel na graga de Cristo,
visto que Jesus, sendo o Filho de Deus, assume concretamente uma vida
solidaria a nés, uma solidariedade redentora, que nos permite ser assumidos
também como filhos de Deus, obviamente, filhos no Filho®3*.

A meu ver, ndo ha como ndo enxergar nessa visdo de Ruiz de La Pefia a
mesma constatacdo feita por Queiruga de que o mal, enquanto aquilo que
impede o ser humano de viver uma vida plena, e portanto, salva, tem a sua
condicdo de possibilidade na realidade da finitude. E também a de que a Unica
possibilidade de sua superacgao reside na comunhéo plena com o Unico infinito,
Deus mesmo, 0 que sO é possivel em Jesus Cristo, aquele que une

definitivamente Deus e o ser humano.

3.1.3.
Juan Anténio Estrada

Por fim, apresentamos a abordagem de outro autor espanhol que entra em
didlogo direto com Torres Queiruga. Ele retoma as intui¢cdes ja apresentadas por
Ruiz de La Pefia, aprofundando-as. Neste didlogo, este ultimo autor apresenta a

Torres Queiruga algumas criticas mais aprofundadas que tornam o debate

%2 RUIZ DE LA PENA, J. L., Criacéo, Graga, Salvacéo, p. 74. Texto ja citado no capitulo 1.
333 :

CF. Ibid., p. 85.
%% Cf. Ibid.
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bastante interessante. Por isso, vamos nos deter a esta critica com um pouco
mais de atencéo e detalhes.

Sua intencéo béasica é demonstrar que o mal é o absurdo por exceléncia e
que nenhum sistema racional ird conseguir enquadra-lo em seus esquemas
conceituais. Apesar de todo o esforgco do pensamento ocidental neste sentido,
trata-se de um trabalho inatil. Para demonstrar isso, 0 autor perpassa toda a
histéria da filosofia e da teologia, tentando demonstrar como o0s diversos
sistemas de sentido que tentam enquadrar o mal num esquema conceitual onde
este entre em harmonia com a existéncia de Deus se tornam simplesmente
insustentaveis®*°.

Por isso, Estrada volta-se contra a teodiceia de Torres Queiruga com
especial viruléncia, jA que este ndo esta disposto a renunciar ao “esforco do
conceito”. Apresenta-o como herdeiro do “enfoque leibniziano” colocando-o
assim como um expoente da teodiceia racionalista. Apos apresentar a teodiceia
de Leibniz, analisa a reflexdo de Torres Queiruga comparando-a com a obra
deste renomado fil6sofo. Destaca que ele “parte de um principio leibniziano que,
no entanto, modifica: a finitude e a contingéncia sédo a condi¢do de possibilidade

1336

do mal Com isso, abre-se caminho para uma abordagem secular do

problema, ou seja, a “ponerologia™?’.

Estrada ndo deixa de destacar as diferencas e atualizacdes de Torres
Queiruga em relacdo a reflexdo de Leibniz. Lembra por exemplo que, embora
acolhendo a classificacao leibniziana do mal em metafisico, fisico e moral, ndo
aceita o mal metafisico como sendo um mal em si mesmo, mas apenas a
condicdo de possibilidade para o surgimento do mal. Lembra ainda que “ndo se
trata de justificar o mal recorrendo ao conjunto, ao fim ou a perfeicdo global,
como faz Leibniz. O mal é inevitavel, constitui o reverso da finitude e, portanto,

dispensa justificagcdo™®.

Torres Queiruga abandona ainda a especulacdo a
respeito “do melhor mundo possivel”, proprio da reflexdo leibniziana®®°.

Ainda assim, Estrada enxerga Torres Queiruga como herdeiro de Leibniz e
faz a ele duras criticas. Comega dizendo que a constatacdo da existéncia do mal
no mundo ndo permite a afirmacdo de que este é inevitavel e muito menos

“postular a existéncia de uma origem, causa ou principio universal de todos os

222 Cf. ESTRADA, J. A., A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal.
Ibid., p. 229.
%7 Ja fizemos no capitulo anterior uma longa exposi¢cdo sobre a “ponerologia”’, enquanto
abordagem secular do problema do mal.
8 |pid., p. 232.
%39 Cf. Ibid., p. 234.
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males, e além disso, reivindicar que ela seja a finitude ou a contingéncia™*.

Segundo ele trata-se de uma especulacdo impossivel de ser verificada ou
invalidada.

Com isso, ele afirma que “n&o ha inconsisténcia logica na idéia de um
mundo sem mal, e sua postulacéo ndo é equiparavel a do circulo quadrado. Nao
se trata de duas afirmac8es comparaveis, pois uma diz respeito a ordem lgica e
se baseia no principio da nao-contradicdo, ao passo que a outra se refere a
realidade empirica, para interpreta-la especulativamente como um todo
insuperavel, e ndo pode ser demonstrada empirica ou logicamente™**,

Além disso, Estrada questiona a existéncia de uma ponerologia neutra,
visto que nao existe o mal “em si mesmo”, mas sempre como uma experiéncia
mediada pela cultura. Assim, toda ponerologia sempre sera hermenéutica.
Dessa forma, ndo é verdade que uma reflexdo racional seja um avango, pois a
questdo do mal serd sempre uma questdo existencial e por isso mesmo,
impregnada pela problemaética religiosa.

Estrada diz ainda que “do ponto de vista teologico, a formulacao
gqueiruguiana também é inaceitavel. As tradicfes miticas e religiosas se referem
a um principio do mal externo e independente da obra da criagdo”*. O fato de
que estas devam ser interpretadas para fugir a uma leitura fundamentalista ndo
tira delas o0 seu papel, uma vez que nos remetem “a uma dimensdo a que as

”343

analises racionais ndo tém acesso Assim, “a religido qual anseio e

esperanca de um mundo sem mal, surge exatamente porque este € injustificavel
e ndo se deixa racionalizar nem integrar em um sistema™**.

Estrada reconhece ainda que Torres Queiruga nao rejeita a tradicdo que
alimenta a esperanca de uma superacao do mal, através da categoria Reino de
Deus. Com isso, Queiruga reconhece que um mundo criado e sem mal é
possivel, ndo sendo, portanto, uma incoeréncia. Assim, Estrada afirma que
“Queiruga tenta justificar o retardo histérico na instauracdo do Reino (...)
recorrendo a critérios pedagdégicos divinos, bem na linha da funcionalizacdo

leibniziana™*

, que coloca o mal como elemento perfeitamente integravel dentro
de um sistema harménico maior. Dessa forma, critica o seu desprezo pelo
grande custo que o atraso da configuracdo desse mundo sem mal traz para os

seres humanos concretos.

212 ESTRADA, J. A., A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, p. 235.
Ibid.

%2 |bid., p. 237.

3 |bid.

4 |bid.

5 |bid.
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Antes de concluir suas criticas, Estrada pergunta: “com base em que se
pode apreender a totalidade do mal existente no mundo e reduzi-la a uma Unica
origem?***” Com este esforco racionalista, segundo Estrada, Torres Queiruga
joga fora “tradicbes bem consolidadas e constantemente atualizadas no
cristianismo. Ele n&o as reinterpreta, e, sim, as elimina, simplesmente porque
ndo sabe o que fazer com elas, a luz de suas premissas sobre a inevitabilidade
do mal em um mundo criado™*’.

Com isso, concluindo, Juan Anténio Estrada proclama o fracasso do
racionalismo de Torres Queiruga, visto que ele “ndo admite a impossibilidade de

atribuir um sentido & histéria e de tudo integrar em um sistema racional”*®

, ISSO
depois de acusar o autor analisado de tecer uma reflexdo abstrata que se coloca
distante da concretude das dores e dos absurdos das experiéncias humanas de
sofrimento. Discordando da postura de Torres Queiruga de que, sendo sempre
injustificavel, ndo é possivel falar de “gradac6es” do mal, Estrada pensa que ha
males mais suportaveis que outros, e ha algumas experiéncias do mal que
extrapolam a toda e qualquer tentativa de racionalizac&o®*®. Nesse sentido, “o
sistema de Torres Queiruga ndo é uma filosofia ‘p6s-Auschwitz**°, porque
desconsidera o fato de que apds o horror do holocausto, segundo ele, “tornou-se
dificil recorrer a contingéncia do mundo e da liberdade para explicitar

simplesmente o mal que ocorreu™>*.

3.1.3.1.

A resposta de Torres Queiruga

Surpreendentemente, a viruléncia da critica de Juan Antonio Estrada n&o
suscita uma resposta na mesma medida por parte do autor desafiado. Em
termos diretos, ela praticamente se limita a uma nota de rodapé, num livro
publicado logo ap6s o texto de Estrada®?. Nesta, ele diz ndo se reconhecer na
exposicdo apresentada a respeito de sua teologia, visto que Estrada n&o levou
em conta a dupla dimensdo pela qual ele trata o problema, ou seja, a
ponerologia e a pisteodiceia. Assim, a critica de Estrada volta-se unicamente a

ponerologia, razdo pela qual ele afirma ser a teodiceia queiruguiana totalmente

#8 ESTRADA, J. A., A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, p. 240.
%7 bid., p. 242.

%8 |bid.

49 Cf. Ibid., p. 241.

%0 |hid., 242.

51 |bid.

%2 Cf. QUEIRUGA, A.T., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p.38.
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sem referéncia a questdo religiosa, jA que esta o autor galego trata na
pisteodiceia. Além disso, Queiruga rebate a afirmacdo de que a sua obra é
abstrata, apelando para a concretude apaixonada com a qual tratou a questdo
desde a sua primeira obra a respeito, “Recuperar a Salvacao”.

Porém, indiretamente, podemos enxergar tracos de uma resposta mais
global as indagacées de Estrada®*. Em seus Gltimos escritos, Torres Queiruga
reconhece que o mal € aquilo que “ndo deveria ser’, uma realidade que
inclusive, apresenta um choque com a fé num divino que sustenta o real®*.
Porém, se espanta com a tendéncia atual em negar a validade da teodiceia,
tendéncia essa compartilhada por crentes e ateus®®. Ou seja, existe hoje uma
verdadeira “antiteodiceia teista’ que cré em Deus, porém protesta contra ele em
defesa das vitimas™°®.

Para ele, esse fato ndo se deve a inviabilidade da teodiceia, mas sim aos
paradigmas dentro dos quais esta teodiceia vem sendo construida. J& haviamos
relatado no capitulo anterior como o advento da modernidade, com o seu zelo
pela autonomia do mundo, exige que o mal seja tratado em primeiro lugar como
problema humano. Hoje em dia, apresenta-se como uma conquista irrenunciavel
o fato de que o mundo funciona segundo suas proprias leis, sem intervencdes
divinas pontuais a fim de corrigir suas possiveis falhas. Ninguém educado na
mentalidade moderna vai buscar no castigo divino a causa para uma doenca,
como se fazia na ldade Média, mas sim na proliferacdo de virus e bactérias.
Sendo assim, j& ndo tem mais sentido uma reflexdo que busque justificar (ou
condenar) a Deus pelo fato deste nao intervir diretamente para evitar o mal no
mundo. Os ateus, quando fazem isso, contrariam o proprio principio que julgam
defender, que é o da autonomia do mundo frente ao divino, visto que
indiretamente afirmam que acreditariam em Deus se este agisse magicamente
para evitar a fome na Africa ou a guerra no Oriente Médio. E os crentes, ao
reduzir a teodiceia unicamente a uma apologética frente as acusacfes atéias,
perdem a oportunidade de demonstrar a plausibilidade da sua posicao.

Nao se justifica também o recurso ao mistério como saida para o impasse,
como tem feito estas “antiteodiceias”, das quais Estrada é um dos seus

principais expoentes. Para Torres Queiruga, 0 recurso ao mistério nada mais é

%3 Chama a atencdo o titulo de um provocante artigo escrito por Torres Queiruga. QUEIRUGA,
A.T., La inevitavel y posible teodicea. In: Iglesia Viva, 225 (jan-mar/2006). Qualquer semelhanca ao
titulo do livro de Estrada (“La impossible teodicea”) ndo parece mera coincidéncia.
%4 Cf. QUEIRUGA, A. T., Repensar o mal: da poneroloxia & teodicea, p. 7.
355 .

Cf. lbid., p. 8.
% |bid.
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do que um subterfugio para fugir do fato de que se continua refletindo a partir de
uma idéia de Deus culturalmente superada®’.

Tendo bem presente esse pano de fundo que marca a diferenca entre as
abordagens de Torres Queiruga e de Estrada, é possivel analisarmos com mais
detalhes algumas das criticas pontuais feitas por este a teologia do autor por nés
estudado.

A proposta queiruguiana de que o mal € possibilitado pela finitude ou
contingéncia do mundo real, Estrada responde que se trata de uma resposta
impossivel de ser verificada. J& Torres Queiruga pensa exatamente o contrario.
Para ele, “ndo parece impossivel demonstrar que, dado como é e como funciona
o0 mundo, tanto no seu dinamismo césmico como na histéria e vida humanas,
resulta impossivel que ndo se produzam também choques e desajustes,
disfuncgdes e conflitos”*®. Para demonstrar, ele cita diversos exemplos, embora
reconheca que os exemplos ndo demonstram por si mesmos. De qualquer
forma, € inegavel que o pensamento moderno, ao ignorar a hipétese “Deus”,
voltou-se unicamente para buscar o mal em causas intramundanas e a investigar
nelas a solucdo para os desajustes provocados. E ao investigar essas causas,
fica claro que “o mundo tal como é e como podemos experimenta-lo e conhecé-
lo ndio pode ser sem mal™**,

Isto ndo significa abandono da reflexdo religiosa ou existencial®®, mas
apenas opc¢do metodoldgica por uma reflexdo que possa ser coerente com 0s
paradigmas modernos. Como ja deixamos o préprio autor falar, colocadas as
bases da ponerologia, que se apresenta em conexdo com a tendéncia atual da
ciéncia e da filosofia de pensar muito mais uma antropodicéia ou cosmodicéia,
como propriamente uma teodiceia, ou seja, do mal como problema césmico ou
humano, antes de ser divino, podemos entdo, como crentes, coloca-lo como
passivel de uma resposta teologica dentro da chama pisteodiceia. Nesse ponto,
porém, entramos em contato com mais uma objecdo de Estrada, que diz ser
impossivel uma ponerologia neutra. Porém, o proprio fato de que a reflexao

sobre 0 mal esteja sujeita aos condicionamentos culturais, a meu ver, antes de

%7 Cf. QUEIRUGA, A. T., Repensar o mal: da poneroloxia & teodicea, p. 11. Ver também a reflexao

feita no Capitulo 2, item 2.2.1.3.

8 |bid., p. 43.

%9 |pid., p. 45.

%% Quanto a acusacdo de fazer uma reflexdo abstrata, Queiruga cita o seu livro “Recuperar a
Salvacdo” para provar a “apaixonante concretude” com que abordou essa questdo desde o seu
primeiro trabalho. Cf. Id., QUEIRUGA, A. T., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p.38. Vale ressaltar
também um recente artigo sobre a espiritualidade presente na teologia de Torres Queiruga, onde a
autora do artigo defende justamente que o autor, em sua obra, supera o hiato entre teologia e
espiritualidade, tdo presente na teologia catdlica ao longo de muitos séculos. Cf. WIRTZ
MOLEZUN, M. P., A espiritualidade na teoloxia de Torres Queiruga. In: Encrucillada, 170,
(novembro-dezembro 2010).
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anular a metodologia e a proposta de Queiruga, s6 faz confirma-la. Justamente a
contingéncia na qual a vida humana inexoravelmente se encontra encerrada é
que faz com que a avaliacdo em relacdo ao que é mal ou ndo possa ser
subjetiva. Como afirma mesmo o autor: “para ser percebido como um problema
real, o considerado mal nem precisa ser real em si mesmo: no extremo, também
um mal imaginario pode atormentar e apresentar-se como 0 que ndo deveria
ser®°t,

Entrando propriamente no campo da pisteodiceia, abordamos agora a
questdo do “atraso” na superacao do mal, ja que ele se é possivel no final, entdo
deveria ser no inicio. Ndo conseguimos reconhecer na teologia do autor a
afirmacao de que este retardo esteja em “critérios pedagégicos divinos”®?, como
afirma Estrada. A afirmacdo da a entender que se Deus quisesse poderia fazer
diferente, e se ndo o fez é porque assim o quis. O que na verdade Torres
Queiruga faz é recorrer a afirmacédo de Irineu de que “o que é possivel no final
nem sempre o é no principio”. E o atual sentido de evolugéo radicaliza ainda
mais esta intuicdo, mostrando que o ser humano é necessariamente um ser
histérico. Assim, a historicidade do ser humano consiste em “realizar-se na
histéria mediante o exercicio da propria liberdade. Uma salvacdo que nao
acontecesse no seio mesmo desta realizacdo, sendo que chegasse feita e
perfeita desde fora, & simplesmente inconcebivel™®. Ou seja, “ndo é possivel
pensar que uma criatura consciente e livre pudesse ser criada ja no estado de

realizagdo plena”®.

Ndo é que Deus ndo quisesse cria-la, por critérios
pedagdgicos. Se o fizesse, esta ndo seria humana.

Resta ainda a critica severa que Estrada faz em relacdo ao abandono da
tradicdo, por parte de Torres Queiruga. Quanto a questdo da relacdo entre a
tradicdo e a teologia de Queiruga, pretendemos dedicar a ela um tdpico
exclusivo. Por enquanto, fica ainda a tarefa de ressaltar os pontos de
convergéncia entre a reflexdo dos dois pensadores espanhois. A preocupacdo
quase exclusiva de Estrada em desqualificar a reflexdo “poneroldgica” de Torres
Queiruga, a servico do seu projeto de demonstrar ser a teodiceia impossivel e

dispensavel, ndo o faz perceber que os pontos de contato entre os dois autores

361

ror QUEIRUGA, A. T., Repensar o mal: da poneroloxia & teodicea, p. 5.

ESTRADA, J. A, A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, p. 238.
%3 QUEIRUGA, A. T., op. cit., p. 169.
%4 |bid.
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sdo muito vastos justamente naquilo que é o seu objeto de maior interesse: a

atitude crista frente ao mal*®.

3.1.3.2.

Pontos de convergéncia

Como dissemos anteriormente, o projeto teoldgico de Estrada estd a
servico do engajamento cristdo no combate do mal, j& que para ele, teorizar
sobre o mal é impossivel. J& Torres Queiruga apresenta a sua reflexdo como um
servico que permita um combate contra o mal que seja pleno de sentido e de
esperanga. Por ai percebemos que no fundo, os dois possuem a mesma meta,
s6 que para alcanca-las percorrem caminhos diferentes.

Na sua reflexdo mais estritamente teoldgica, Estrada lembra em relacéo a
Jesus que “sua postura béasica diante do mal se resume ao anuncio do Reino de
Deus, que consolida a tradicdo profética acerca de um tempo final em que Deus

reinaria plenamente sobre seu povo™®°.

Ou seja, Jesus ndo possui uma
“teodiceia”, mas apenas uma praxis antimal que revela o rosto do Deus em nome
do qual ele age. Um Deus que “ndo se mostra satisfeito com um mundo
assolado pelo mal fisico e moral, e vem pdr termo a essa situacéo™®’. Um Deus,
enfim, que se revela como Abba (“papai”), solidario com os seres humanos e que
revela a sua esséncia como sendo amor. Assim, Jesus depura as antigas
imagens divinas que o apresentavam como um mistério fascinante e tremendo,
que suscitava ao mesmo tempo admiracao e temor. O Deus de Jesus € um Deus
gque esta incondicionalmente ao lado das vitimas do mal, oferecendo-lhe o calor
da sua amizade e a forca da sua presenca.

Nada disso, porém, anula a responsabilidade humana na consecucao
desse Reino. Embora este seja dom divino, ndo dispensa nem descarta a
responsabilidade humana e a sua ativa colaboracdo. “O homem devia se
despojar e desvencilhar-se de tudo para ‘entrar no Reino de Deus’. Dai o apelo a
conversdo e a radicalidade no seguimento de Jesus”®,

E o mais interessante € que Estrada, ao explicar o modo de articulagdo

entre a acdo divina e a acdo humana aproxima-se surpreendentemente da

%5 Quanto a discussdo sobre o “excesso de mal” existente do mundo, usado por Estrada para

justificar a sua afirmacdo de que o mal ndo pode se enquadrar em nenhum esquema tedrico,
remetemos ao que foi tratado no final do item 2.3.3 do capitulo 2. Da mesma forma como
remetemos ao item 2.2.2.4 deste mesmo capitulo para a questéo sobre a existéncia ou ndo de um
gereincipio externo do mal em relacdo ao mundo.

ESTRADA, J. A, A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, p. 380.
*7 |pid., p. 385.
%8 |bid., p. 383.
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teologia da criacdo de Torres Queiruga. Para Estrada, “a intervencao divina ndo
€ exterior a histéria. Deus também ndo é uma causa a mais, justaposta as outras
(...). Ele se faz presente a medida que inspira e mobiliza os homens em prol do
reino, a comecar por Jesus e o0s seus. A implantacéo do reino é feita por Jesus e
seus seguidores e enfrenta obstaculos que expressam a resisténcia do mal a
acdo humana™®°.

Ou seja, no final, o resultado da teologia de Estrada acaba sendo o mesmo
da teologia de Queiruga. Em resumo, ele apresenta a visdo de um Deus que se
coloca solidario, ao lado do ser humano na luta contra 0 mal que o assola.
Apesar disso, € um Deus zeloso pela liberdade humana, que ndo intervém
magicamente, mas que age capacitando o ser humano para que este possa
combater e vencer o mal. “O Reino de Deus nédo se impde pela forca. Ele é antes
um dom que deve ser recebido em espirito de justica e amor. A abolicdo do mal,
entretanto, requer a transformacéo da sociedade e das instituicdes. Em ultima
instancia, ou se luta contra ele ou se acaba legitimando o poder do status quo
politico-econémico.

E essa convergéncia de reflexdes se mostra ainda mais presente se
formos ao ndcleo do querigma cristdo que € o mistério pascal, ou seja, a morte e
ressurreicdo de Jesus. Estrada, como Queiruga, rejeita a visdo sacrifical que
dominou a teologia por tantos séculos, que tira a cruz do contexto histérico que a
criou e desqualifica a historia de Jesus enquanto motivador para o engajamento
concreto dos cristdos na luta contra 0 mal.

Nesse sentido, nos lembra Estrada que “a ndo-intervencdo de Deus na
cruz é uma demonstracdo da autonomia e da liberdade humanas. Deus nédo
intervém porque quer dar testemunho da suprema dignidade do homem, mesmo
quando ele atenta contra o préprio Deus™’°. Mas nem por isso, Deus deixa de
dar uma resposta. E mais uma vez, as opinides convergem. Para Estrada, como
para Queiruga, a resposta definitiva de Deus para a questdo do mal é a
ressurreicdo: “A ressurreicado, por sua vez, atesta sua vontade salvifica e o poder
superador da morte em Jesus, constituido Filho de Deus na ressurrei¢cao. A vida
de Jesus € o nucleo da resposta cristd ao problema do mal, e a ressurreicao, sua
chancela divina™"*.

Concluindo, a reflexdo de Estrada sobre a atitude crista frente ao mal

corresponde exatamente a pisteodiceia de Torres Queiruga. O problema é que

%9 ESTRADA, J. A., A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, p. 385.

9 pid., p. 409.
7 |bid.
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Estrada, ao criticar Queiruga, centrou-se unicamente na sua ponerologia.
Ponerologia esta que Estrada prefere ndo fazer, dada a sua op¢do metodoldgica

gue julga desnecessério e até impossivel uma teorizacéo sobre o mal.

3.1.4.
Outras contribuicbes da pesquisa teoldégica no contexto brasileiro

A obra de Torres Queiruga tem sido objeto da pesquisa teolégica em
muitos contextos, inclusive o brasileiro. A atualidade da tematica abordada, bem
como a pertinéncia e a clareza de suas idéias tém transformado a sua reflexdo
em objeto de interesse crescente. Para ilustrar e de modo a exemplificar a
direcdo na qual a pesquisa teologica tem se aprofundado sobre a obra do autor,
vamos apresentar trés exemplos de trabalhos envolvendo o seu pensamento em

Nnosso meio, no que diz respeito ao tema por nds estudado.

3.1.4.1.

O Deus Im-potente: o sofrimento e o mal em confronto com a cruz

O titulo deste item pertence a uma tese defendida em 2003 no programa
de poés-graduacdo da PUC-Rio, sob orientagdo do professor Alfonso Garcia
Rubio®’?. Nesta pesquisa, o dr. Paulo Roberto Gomes compara a obra de Torres
Queiruga com a de outros dois importantes tedlogos da atualidade: Jirgen
Moltmann e Jon Sobrino.

Segundo a sua visdo, as outras duas reflexdes ndo contradizem
diretamente a linha teoldgica do nosso autor e de modo especial a sua visdo de
que o mal ndo é vontade de Deus, mas fruto inevitavel da finitude da criacdo®"°.
O que eles fazem é desenvolver melhor alguns aspectos da questdo do mal que
ndo aparecem tao explicitos na teologia de Queiruga, devido a sua preocupacao
em oferecer uma reinterpretacdo ampla do assunto dentro do paradigma
moderno.

Paulo Roberto Gomes vai ressaltar a preocupacdo de J. Moltmann em
reconstruir a imagem do Deus cristdo, distorcida devido a inculturacdo da fé no
mundo grego®’*. Essa inculturacdo trouxe para o conceito de Deus a idéia de

apatia, que significa “fisicamente, imutabilidade; psiquicamente, insensibilidade;

372 A tese foi publicada por Edigées Loyola, no ano de 2007.

373 ¢t GOMES, P. R., O Deus Im-potente: o sofrimento e o mal em confronto com a cruz, pp. 108;
197; 206.

874 Cf. Ibid., pp. 107-108.
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eticamente, liberdade™’®. Com isso, Deus se torna insensivel, distante e ao
mesmo tempo estatico. Moltmann, ao contrario, sempre segundo Gomes, vai
reintroduzir, a partir da cruz, a idéia de um Deus que “sofre”, embora este
“sofrimento” seja diferente do sofrimento humano. “A criatura “sofre”, entre outros
motivos, por caréncia do ser; Deus ‘sofre’ em seu amor, que nao é outra coisa
sendo a superabundancia do ser”®*’®. Tal conclus&o vai destacar o engajamento
e a solidariedade de Deus ao lado do ser humano na sua luta contra o mal (fato
este que nado é negligenciado por Queiruga) e a necessidade do cristdo abracar
também este engajamento, como forma concreta de explicitar o seguimento do
Deus cristéo.

Sobre Jon Sobrino, a tese vai relembrar que o referido autor trabalha a
questdo do pecado como fonte de sofrimento, de modo especial o pecado
socioestrutural, que no chamado “terceiro mundo” vai causar “pobreza em
massa, cruel, injusta, estrutural e duradoura™®”’. Assim, o Deus revelado em
Jesus é o Deus do Reino, aquele que na sua irrupcdo trabalha pela libertacdo
dos pobres e o coloca como herdeiros privilegiados desse Reino por ele
prometido®’®.

Como os outros dois autores estudados por Gomes ndo representam
guestionamento direto a Queiruga, mas na verdade desenvolvimento de
aspectos por ele ndo aprofundados, para a sua critica, o autor da tese vai se
utilizar, sobretudo, da reflexdo de J. A. Estrada, cujo pensamento j4 analisamos
e confrontamos com o de Torres Queiruga, ndo necessitando refazé-lo nesse
momento.

O mais importante para nés é que ao final do seu estudo, o autor da tese
vai concordar com Torres Queiruga sobre o fato de que “somos afetados pelo

379 Porém, tal

mal por causa da nossa condicdo limitada, finita e imperfeita
constatacdo, longe de chamar a passividade, em primeiro lugar, serve para
refazer a nossa imagem sobre Deus (e nesse ponto recorre também a
colaboracdo dos outros autores estudados). Nao mais um Deus distante que age
no mundo com intervenc¢des pontuais, mas um Deus que age ao nosso lado para
fazer com que a criagcdo chegue ao seu pleno cumprimento, cumprimento este

que sera consumado na ressurreicéo final*®.

" GOMES, P. R., O Deus Im-potente: o sofrimento e o mal em confronto com a cruz, p. 109.
376 |1hi
Ibid., p. 197.
7 |bid., p. 149.
378 Cf, Ibid., pp. 152-153.
%79 |pid., pp. 230-231.
%80 Cf. Ibid., pp. 231.
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3.1.4.2.

Deus e o ser humano: rivalidade ou companherismo?

Quem trabalha este tema é Carlos Henrique Menditti em dissertacdo de
mestrado. Entre o seu trabalho e o de Gomes, existem iniUmeras coincidéncias.
Ambos os estudos foram apresentados em 2003, na PUC-RIo, e tiveram como
orientador o prof. Alfonso Garcia Rubio.

Em seu estudo, Menditti faz uma comparacdo entre a concepgédo de Deus
que esta por tras da obra de José Saramago com o titulo “O Evangelho segundo
Jesus Cristo” e aquela que aparece na reflexdo do te6logo®'. O romance do
escritor portugués € apresentado como um bom exemplo da mentalidade atéia
que enxerga na fé cristd a imagem de um Deus que diminui o ser humano,
manipulando-o e colocando-se contra tudo aquilo que promove a sua vida, sua
alegria e seu prazer.

Segundo a descri¢cédo de Menditti, 0 Deus de Saramago é um “fantasma™®?
que busca Unica e exclusivamente 0 seu proprio interesse, manipulando Jesus
para fazer dele instrumento da ampliacdo do seu poder no mundo. Por tras da
sua concepc¢ao, esta a teologia da satisfacdo medieval através da qual Jesus
morreu para “reparar” a ofensa feita a Deus por meio do pecado, além de
incorporar ao divino tracos mesquinhos e egoistas, apresentando um Deus que
intervém na realidade do jeito que bem entende, conduzindo a vida das pessoas
conforme a sua vontade e negando-lhes a autonomia e a liberdade. Um Deus,
enfim, que poderia evitar o mal, se quisesse, visto que Saramago parte de uma
concepcao de “onipoténcia abstrata”, mas que ndo o faz porque isso nao lhe
interessa.

Na sua dissertacdo, Menditti reconhece que tal visdo de Deus fundamenta-
se em muitas vivéncias deturpadas da fé cristd que se foram configurando ao
longo da historia pelo proprio cristianismo “enquanto configuracéo social (Igrejas)

e enquanto explicitacdo da fé (teologia)”*®.

Mas apresenta a teologia de Torres
Queiruga como contraponto a visdo saramaguiana. Relembra que o Deus
revelado em Jesus Cristo é puro amor, e baseado na reflexdo que por nos ja é

conhecida, reafirma que “Deus néo é rival do ser humano, mas o seu maior

%1 Ccf. MENDITTI, C. H., Deus e o ser humano: rivalidade ou companheirismo? Dissertacdo de

mestrado defendida na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Orientador: Afonso
Garcia Rubio. — Rio de Janeiro: PUC, Departamento de Teologia, 2003.
382 .
Ibid., p. 142.
3 |bid., p. 137.
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aliado e ‘grande companheiro™®. Porém, tira do confronto com a obra do
escritor portugués a licdo de que esse Deus, para ser digno de fé, precisa ser

demonstrado concretamente na reflexdo da teologia e na pratica das Igrejas.

3.1.4.3.
De volta ao mistério da iniquidade

Trata-se de pesquisa bem mais recente, do ano de 2009, do professor
Afonso M. L. Soares®®. Neste trabalho, o autor trabalha, num primeiro momento,
um historico das respostas miticas e filosoficas a questdo do mal, ressaltando as
suas constantes insuficiéncias e lacunas. Depois, ele apresenta as principais
respostas atuais dadas pela teologia, numa obra muito interessante para quem
deseja conhecer o estado atual da questédo. Para atingir seus objetivos, utiliza-se
da obra de trés te6logos que ele considera paradigmaticos do pensamento atual,
sendo estes capazes de recolher o melhor da reflexdo das ultimas décadas. Séo
eles: Juan Anténio Estrada, o nosso Andrés Torres Queiruga e Juan Luis
Segundo. Cada um deles representaria um grupo maior de respostas a questao
do mal dadas pela teologia contemporanea.

O pensamento de Estrada representa o grupo de tedlogos (que incluiria
também de Ruiz de la Pefia, E. Schillebeeckx e H. Kiing) que coloca a reflexédo
sobre o mal em segundo plano, dando prioridade a questdo da praxis. Em
relagdo a causa ou sentido do mal, apela-se para o mistério, pois para eles ndo
ha nenhuma explicacdo plausivel, sendo todas insuficientes. O importante é
crermos num Deus que se compadece da nossa dor e se coloca ao nosso lado
na luta contra o mal*®°.

Ao “pessimismo ilustrado” de Estrada ele opde o “otimismo ilustrado™®’ de
Torres Queiruga. O capitulo no qual ele faz a apresentacdo da teologia do autor
por nés estudado € iniciado com a seguinte pergunta: “que tipo de esperanga
suscitard o profeta cuja razdo sabe ndo haver saida?”® E com esse

questionamento justifica a posicdo de Queiruga que pertence ao grupo de

%4 MENDITTI, C. H., Deus e o ser humano: rivalidade ou companheirismo?, p. 151.

%5 SOARES, A. M. L., De volta ao mistério da inigiiidade: algumas sugestdes da teologia
contemporanea em didlogo com as teodiceias miticas e filoséficas. Tese de livre docéncia em
Teologia da PUC-SP.

% |pid., p. 77.

%7 Termos atribuidos por A. M. L. Soares a X. Pikaza.

%8 |bid., p. 90.
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tedlogos que, na sua descricdo, “cré ser possivel dar uma explicacdo razoavel
ao problema do mal antes de, inevitavelmente, deparar com o mistério™°,

E interessante notar que Soares expde Queiruga a critica dos seus
opositores com muito mais intensidade do que aos outros autores por ele
estudados (talvez por que seus criticos sejam mais numerosos?). A propria
teodiceia queiruguiana € apresentada por Soares a partir do resumo expositivo
feito por Estrada no livio em que ele o critica®®. Mas apds fazer esse duro
caminho e apresentar as possiveis respostas que ele apresentaria a cada um
dos seus questionamentos (ndo vamos reapresenta-las, pois ja tentamos fazer
isso quando apresentamos a discussdo entre os dois autores), Soares acaba
cedendo e reconhecendo néo ver na intencéo de Torres Queiruga “o descalabro
detectado por Estrada™?’. Seu objetivo é, segundo Soares, “no respeito das
autonomias do novo contexto moderno, ‘mostrar as razdes da propria fé e,
negativamente, enfrentar as objecées que a tornariam incoerente™%2.

Por fim, Soares apresenta o pensamento de Juan Luis Segundo. Ele inicia
0 capitulo dedicado a estudar o autor uruguaio — o maior da tese, por sinal —
dizendo n&o acreditar que a sua perspectiva contradiga a de Torres Queiruga,
sendo na verdade complementar ao pensamento do autor galego®®. Isso,
porque, a exemplo de Queiruga, Segundo também busca uma racionalidade
para a questdo do mal. E mais do que isso — chega a achar para ele um
funcéo®*“. Segundo, de acordo com Soares, parte da perspectiva evolucionista
do mundo e do papel da liberdade humana nesta evolugcdo. Deus teria
conduzido a evolugéo do cosmo até o surgimento da consciéncia e da liberdade
no ser humano, a fim de entregar a este a continuidade do processo evolutivo.
Sem limitacéo, e portanto, sem dor e sofrimento, ndo haveria liberdade. Cabe ao
ser humano utilizar-se dos recursos oferecidos por Deus a fim de tomar parte
ativa na consecucdo da finalidade da criacdo, que é o amor.

Porém, como o nosso objetivo é sempre a obra de Torres Queiruga, a nés
interessa 0 questionamento que Soares faz ao nosso autor na sua concluséo

geral. Apos elogiar o seu esforco de desmascarar ilusées pré-modernas ainda

%9 SOARES, A. M. L., De volta ao mistério da inigiiidade: algumas sugestdes da teologia

contemporanea em dialogo com as teodiceias miticas e filoséficas, p. 90.

%0 cf, |bid., p. 94; ESTRADA, J. A., A impossivel teodiceia, pp. 229-242.

¥ SOARES, A. M. L., op. cit., p. 111.

%92 cf |bid. Ele cita QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 220.

93 cf. SOARES, A. M. L., op. cit., p. 114.

%94 Apesar de nado contradizer Queiruga, constatamos aqui uma diferenca fundamental entre
Segundo e o tedlogo por nés estudado, pois neste, o0 mal ndo tem funcgédo: é inevitavel.
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persistentes e de trabalhar por “um cristianismo moderno, adulto,

|n395

responsavel”™™, apresenta o seguinte questionamento:

Que espaco a teologia dara as pisteodiceias dissonantes? No caso especifico da
teologia do “sul”, que lugar ocupardo as epistemologias de sofrimento vém sendo
“elaboradas” e narradas por nossos povos? O sistema de Queiruga custa a admitir
a essas narrativas outras um lugar epistemoldgico de primeira grandezaa%.

Certamente o autor pensa nas pisteodiceias possivelmente elaboradas
pela teologia da libertacdo, ja que o mesmo deixa claro desde o inicio da sua
tese, que o objetivo da sua investigacédo € o de fornecer elementos criticos para
uma melhor reflexdo do mal no contexto da teologia em cuja corrente ele se
apresenta. Porém, como o questionamento é apresentado tal como ele esté ai
relatado, sem qualquer justificacdo prévia nem quaisquer outros
aprofundamentos, ndo nego a minha perplexidade diante dele, visto que é
justamente a mao estendida ao didlogo uma das grandes vantagens da
metodologia de Torres Queiruga. A separacao entre ponerologia e pisteodiceia
abre caminho para a possivel existéncia de vérias pisteodiceias. Se o mal é
problema comum, humano e secular, as elaboracdes de sentido sdo plurais. Se
0 mesmo vale para o ateismo e para outras pisteodiceias religiosas, porque ndo

para o pluralismo de teologias cristas?

3.2.

Torres Queiruga e a tradicao eclesial

Estando apresentada a visdo de Torres Queiruga a respeito da salvacao
cristd e da objecdo que o mal apresenta para esta visdo, bem como de algumas
criticas feitas pela teologia contemporénea a sua obra, € chegada a hora de
compara-la com aquilo que a tradicdo vem ensinando a respeito deste tema.
Obviamente que n&o vamos esgotar o tema, visto que isso seria grande
pretensdo em se tratando de dois milénios de reflexdo teoldgica. No curso da
reflexdo, diante das exigéncias da mesma, j4 antecipamos algo desta discusséo
aludindo a chamada Teologia da Satisfacdo, que dentro da reflexdo do autor se

apresenta como pertencente a um marco referencial superado. Agora

%5 SOARES, A. M. L., De volta ao mistério da inigliidade: algumas sugestdes da teologia

gg%ntemporénea em didlogo com as teodiceias miticas e filosoficas, p. 169.
Ibid.
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pretendemos fazer alusdo a uma outra doutrina, que por forca de declaracao

conciliar reveste-se de carater normativo: a doutrina do pecado original.

3.2.1.

Uma necessaria reinterpretacao dos textos fundadores

Nas suas consideracbes no livro “Recuperar a Salvagdo”, Torres
Queiruga comeca lembrando que os relatos biblicos sobre os quais esta doutrina
repousa sao relatos miticos, “no sentido riquissimo e impregnante que a
fenomenologia da religifo e a hermenéutica atual atribuem a esta palavra™®’.
Sendo assim, e fiel aos principios hermenéuticos de sua teologia, o autor
recorda o absurdo que comporta uma leitura literal dos respectivos textos, o que
poucos ainda sdo capazes de fazer nos dias atuais. De qualquer forma, nao
custa ressaltar, por exemplo, o fato “de que em todo o Antigo Testamento ndo
apareca uma Unica alusdo direta — possivelmente, nem sequer indireta — a
histéria do pecado de Add0™%. Assim, a prépria narrativa biblica é testemunha
de que o texto do Génesis sobre a criacdo do mundo e do ser humano nao se
trata de um relato histérico, mas de uma “etiologia simbdlica (a saber, da
explicacdo de um fenbmeno presente mediante uma narracdo das origens,
geralmente sem intencdo histérica — no sentido moderno da palavra -, mas

buscando abrir sua significacdo profunda)”3®.

E que significacdo é essa? Torres Queiruga admite que ela é “tdo Obvia e
capital em sua intencdo global quanto obscura e dificil em sua interpretacdo
incompleta™®. O que esta em jogo é o mal que surge como fruto da liberdade.
Embora o autor ndo o expresse com essas palavras, podemos desde ja observar
que seria, portanto, uma extrapolacdo transpassar aquilo que a doutrina do
pecado original quer relatar em relagdo ao surgimento do mal moral para todo o
tipo de mal*®*.

Em relagéo ao pecado que surge da liberdade, o relato biblico da criacdo
lembra que “o pecado e seu companheiro inseparavel, o mal, encontram-se ‘do

outro lado’ de Deus: na instintividade interna do ser humano, que o mina por

%7 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 157.

%% |bid., p. 160.

%9 |pid., p. 159.

0 pid., p. 157.

41 Um comentario pessoal: lembro-me ainda das prega¢fes do meu velho paroco de infancia e
adolescéncia, que reiteradas vezes em suas homilias dominicais insistia no pecado de Addo e Eva
como causa do surgimento da morte no mundo, sem o qual viveriamos numa espécie de vida
eterna natural. Ele continuou pregando esta doutrina até o seu falecimento, no ano de 1997.
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dentro, e nas forcas obscuras que o0 assaltam a partir de fora; nos

02 «“Assim como Deus se

condicionamentos cAsmicos e nas pressdes sociais
apresenta sempre ao israelita como aquele que luta contra o mal, assim também
0 ser humano apresenta-se-lhe frequentemente como cumplice deste mal,
causador da desgraca, solidario da opressédo. Unamos a isto uma concepcéao

mais ‘objetiva’ e mais ‘corporativa” do pecado™®

, pela qual o pecado individual,
sobretudo daquele que ocupa uma fungcdo de comando, influi sobre toda a
comunidade e acarreta o préprio “castigo”, e teremos o0 quadro hermenéutico
dentro do qual poderemos interpretar os textos***.

Essa visdo vai ser enriquecida se trouxermos a cena outro texto
comumente usado na fundamentacdo do pecado original: a carta de sdo Paulo
aos Romanos. Assim como “o Génesis quer mostrar como 0 mal tem sua origem
no pecado do ser humano, a carta aos Romanos quer mostrar como a salvacdo
tem a origem em Deus mediante Cristo, e como ela tem a Ultima palavra, pois é
mais poderosa e abundante do que toda a forca do pecado™®. A confisséo da
existéncia histérica de um homem chamado Adao na origem da humanidade nao
é a intencdo primordial do relato. Este aparece apenas como “‘meio
hermenéutico para entender a obra de Cristo™. Do texto emerge a convicgéo
de que o pecado é uma forca universal que escraviza o ser humano, mas que
esta submetida a universal forca salvifica de Cristo ao qual todo o homem e toda
mulher podem ter acesso pela fé.

Assim, € esta for¢a escravizadora que a tradi¢cdo vai chamar de pecado
original, que obviamente ndo é um pecado propriamente dito, mas a condicéo de
possibilidade que permite o pecado acontecer. Podemos dizer que, para
Queiruga, séo os limites apresentados por uma liberdade finita. Para comprovar,

vamos cita-lo literalmente:

Traduzindo a experiéncia paulina para nosso particular contexto histérico, temos
também ai o fundo sobre o qual devemos compreender o sentido e o alcance da
salvacdo. Alienacdo existencial e alienacdo econbmica, alienacdo psicolégica e
alienacdo cultural, alienacdo social e alienacdo histérica, alienagcdo moral e
alienacdo religiosa... séo, todas elas, manifestacbes de nossa impoténcia

enquanto criaturas, dimensdes diversificadas da “tristeza de nossa finitude™’.

42 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 160.
“93 |pid., p. 159.
““ bid.

“% pid., p. 162.
% pid.

7 Ibid., p. 164.
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A principio, afirmar a finitude da liberdade humana pode parecer uma
contradicdo, pois, por um lado, mais do que fazer o que se quer, a liberdade
indica a capacidade de autopossessdo, de dominio de si, que como vimos no
inicio deste trabalho, é caracteristica intrinseca ao ser pessoal. Por outro, porém,
finitude, ou limite, indica exatamente o contrario: “despossessado, negatividade e
caréncia de dominio™®. Tal contradicdo s6 pode ser superada ‘“introduzindo o
fator tempo ou, se quiser, o fator histéria™®. A liberdade, assim como toda a
realidade criada, é ao mesmo tempo dom e tarefa. Ela é presente do Criador ao
ser humano, mas devido a finitude da criatura, deve ser forjada no lento
crescimento pelo qual a pessoa deve lutar, na histéria, contra a inércia dos
instintos. Tal é o paradoxo da vida humana, que ndo se encontra “nem fixado no
que ja é, como a pedra e o animal; nem ja dono da infinitude de seu poder ser,
como Deus™°. Por isso, segundo Torres Queiruga, o acerto da moral atual pela
sua insisténcia na “opcédo fundamental”, evitando o julgamento moral da pessoa
baseado apenas em atos particulares®'*.

Desses primeiros dados apresentados por Torres Queiruga na discussao
sobre o pecado original, porém, surge uma pergunta a qual devemos considerar
com especial atengdo: € o pecado uma realidade inevitavel? Torres Queiruga

parece afirmar que sim, que o pecado € inevitavel:

a inevitabilidade do mal entre os seres humanos reveste uma evidéncia tdo dura
guanto insuperavel. No nivel moral la onde aparece uma liberdade finita, ali se
planta a sombra escura da falta, a impossibilidade da pureza perfeita, o tormento
do egoismo insuperavel**%.

E se a idéia de paraiso, que aparece no mito como sendo algo ocorrido no
infcio, é na verdade o sonho da sua realizacdo que s6 sera possivel no final*'?,
entdo a primeira pergunta ndo tem como ndo desdobrar numa segunda,
igualmente importante para a nossa reflexdo: a concepgcdo do pecado original
nao traz subjacente a ela a idéia de que o pecado é um acidente, que entra por
um acaso na historia humana, mas que poderia ndo entrar? A reinterpretacéo do

n414

dogma que “é sempre a leitura atual de um dado revelado™"", permite relermos

“% QUEIRUGA, A. T, Recuperar a Criagéo: por uma religido humanizadora, p. 247.

99 |bid., p. 255.

19 pid.

411 Cf, Ibid., p. 256.

“214., Recuperar a Salvagéo: por uma interpretagéo libertadora da experiéncia crista, p. 95.

43 protologia equivale na realidade a escatologia”. Uma afirmacdo de K. Rahner citada por
Torres Queiruga em lbid., p. 161.

“ bid., p. 155.
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esse dado como apenas um aspecto cultural da formulacdo e ndo como um

dado de fé?

3.2.2.

Uma necessaria revisdo do esquema para a histéria da salvacao

Para avancarmos na reflexdo a respeito dessa questdo precisamos dar
um passo a mais e recorrer a uma obra mais recente do autor, chamada
“Esperanca apesar do mal”. Neste livro, de 2005, escrito quase 30 anos depois
da reflexéo feita em “Recuperar a Salvacao”, o tedlogo avanca na sua proposta
de uma reinterpretacdo do tema a partir do paradigma moderno, criticando
aguelas tentativas de interpretacdo que, embora abandonando a leitura literal do
Génesis, tentam ainda fazer um remendo a fim de salvar alguma coisa da visédo
anterior. Ele considera como remendo a atitude daqueles que, tendo a coragem
de abandonar uma leitura literal dos mitos da criacdo, continuam afirmando a
existéncia de um acontecimento categorial, no inicio dos tempos, que tenha
mudado a histéria da humanidade®*®. A fim de fugir disso que ele considera uma
armadilha, Torres Queiruga apresenta a radical proposta de um novo esquema
para a historia da salvagéo.

Segundo ele, o esquema tradicional esta baseado na “sequencia paraiso-
queda-castigo-redencdo-tempo da Igreja-gléria™®. E esse esquema que leva a
atribuir o mal no mundo a um castigo de Deus, “um castigo terrivel por uma falta
banal e sobre milhdes de pessoas que — definitivamente e diga-se o0 que quer
que se diga — s&o inocentes daquela suposta culpa™!’. Assim, “fica ameacada a
pureza da esperanca crista™*®,

Com isso, ele propde um novo esquema de histéria da salvacao, segundo
ele mais coerente com a verdade do Deus amor revelado na Biblia, e
perfeitamente plausivel dentro dos paradigmas modernos. E o esquema
“criagéo-crescimento histdrico-culminagdo em Cristo-tempo da Igreja-gloria™*®.

Dessa forma, o “ser humano tem de ‘nascer’ com a inevitavel imperfeicdo de

45 . QUEIRUGA, A. T., Esperanca apesar do mal: a ressurreicdo como horizonte, p. 85. No

capitulo 1, item 1.4.3, tivemos a possibilidade de ressaltar a existéncia de tedlogos que ainda hoje
defendem o papel fundamental de um primeiro pecado na configuracdo da atual condicido
pecadora da humanidade.

8 |pid., p. 74.

7 1bid.

“8 1bid., p. 75. O grifo é do autor.

“19 1bid., p. 78.
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todo comeco; depois, necessita ‘crescer’, superando os obstaculos de todo
avanco finito; para poder alcancar finalmente a ‘plenitude’ a que foi destinado™*°.

Trata-se de um esquema bastante coerente com toda a teologia
desenvolvida pelo autor. Vejamos quais sdo as suas implicagbes para a
reinterpretacéo da tradicéo forjada no paradigma anterior. Em primeiro lugar, ele
supera a visdo que reduz a salvacédo a simples reparacdo do erro cometido no
pecado original. Além disso, leva em conta a viséo evolutiva do mundo, pelo qual
a criacdo vai pouco a pouco atingindo a maturidade daquilo para o qual foi
pensada por Deus.

O que estd por tras deste novo esquema € uma profunda unidade entre
criacdo e salvacdo. No esquema anterior, fortemente dualista, “a criacdo se
converte num dado quase imprescindivel, que chega inclusive a assumir
ressonancias negativas™?'. Embora este esquema antigo estivesse presente na
carta de sdo Paulo aos Romanos, segundo Queiruga, ele aparece mitigado “pelo

‘muito mais’ da graca e pela absoluta primazia da ‘fé"**.

Ele, porém, foi
aprofundado a medida que a teologia foi sendo elaborada dentro do universo
grego e deixando-se influenciar pelo pensamento gndstico, “com sua visdo
negativa da matéria e do mundo, de sorte que ha toda uma vertente de
pensamento que vé a redencdo ndo como uma salvacdo da criacao,
aprofundando-a e potenciando-a em si mesma, mas como salvacéo para fora da
criacdo, ou seja, como um resgate que liberta dela™?.

No novo esquema, porém, a criagao:

constitui um crescimento desde um inicio até um fim, desde a protologia até a
escatologia. O pecado original deixa assim de ser considerado como um episédio
empirico, que rompe a continuidade da histéria. Mas nem por isso deixa de ser
real, como estrutura permanente, enquanto a liberdade finita, saida inocente das
maos do Criador, € impotente de passar ao ato histérico com pureza total e sem
contaminar nunca sua inocéncia: ‘todo homem é Adao’, tende a afirmar com
crescente unanimidade a teologia atual***.

Retornando a pergunta anteriormente formulada, podemos concluir que
parece mesmo que no pensamento de Torres Queiruga também o mal moral
resulta inevitavel, dadas as condic@es concretas pelas quais a liberdade finita se
realiza no mundo. Este serd derrotado no final, quando a salvacéo significara a

plenitude da criacdo, tornando-se impensavel esta perfeicdo no inicio. Em

420 QUEIRUGA, A. T., Esperanca apesar do mal: a ressurreicdo como horizonte, p. 78.

421

Id., pp. 85-86.
2 1bid., p. 86.
2 bid., p. 86.
“2 1bid., p. 89.
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relacdo ao pecado original, Torres Queiruga ndo tem medo de dizer que “hoje
podemos e devemos dizer a nosso modo o0 que aquela teologia tinha de dizer ao
seu™?®. Desta forma, a seu ver, “é possivel reconfigurar o esquema queda-
redencdo de modo que ndo rompa a unidade originaria do projeto criador, sem
com isso negar nem a realidade do que pretende indicar a doutrina do pecado
original, nem a centralidade da redenc&o™?°.

Uma das grandes vantagens que este esquema renovado apresenta esta
ligada a praxis. O novo esquema, ao colocar-nos dentro da dindmica de uma
criacdo em processo, cuja culminacdo se espera para o final dos tempos, sem
reducdes do seu valor salvifico nem instrumentaliza¢do da redenc¢éo reduzindo-a
a mera correcdo de uma falha, ajuda a redescobrir 0o potencial da criatividade
humana, colocando-a a servico deste projeto salvifico global, fazendo das
pequenas lutas didrias e dos grandes projetos humanizadores instrumentos a
servico da realizacédo da obra criadora/salvadora de Deus.

Além disso, vale lembrar que neste ponto, mais uma vez a reflexdo do
autor estd a servigo da recuperac¢do de uma imagem positiva do Deus cristao,
face aos questionamentos da modernidade. Se o pecado (ou a culpa, se
quisermos usar uma linguagem secular) é inevitavel num ser humano portador
de uma liberdade finita, entdo, a nogcdo de pecado ndo é uma imposicao da
religido para constranger o ser humano, como muitas vezes se chegou a
considerar. Ao contrario, sendo o sentimento de culpa uma realidade inerente ao
ser humano como tal, independente da pessoa ser ou nao religiosa, entdo a
religido entraria num segundo momento, apenas para aliviar-lhe o peso, visto
que a fé cristd apresenta o Deus revelado em Jesus Cristo como sendo o
libertador de toda a culpa. “A esséncia de Deus consiste em perdoar®”.
Obviamente que com isso, 0 autor ndo despreza todo o peso culpabilizador que
efetivamente a fé cristd teve na vida de muitos fiéis, em diversos momentos da
histéria. Porém, a sua reflexdo serve para dizer que néo precisaria ter sido
assim, visto que culpabilizar o ser humano naturalmente ja “culpavel”, ndo faz
parte da esséncia da fé cristd, que em sua esséncia consiste em revelar um
Deus que néo castiga, mas somente ama.

Antes de encerrarmos esta discussdo, cabe-nos fazer ainda duas
observacgbes. A primeira € de ordem metodologica. Nao nos parece que seja

pretensdo de Torres Queiruga retraduzir conceito por conceito, as expressoes

% QUEIRUGA, A. T., Esperanca apesar do mal: a ressurreicdo como horizonte, p. 89.

28 |bid.
2" bid., p. 265.
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teologicas pré-modernas para a linguagem moderna, a fim de se fazer uma
perfeita correlacdo entre o que se afirmava na linguagem anterior e o que se
afirma agora. O seu intento € mais ousado: reinterpretar o conjunto da fé crista
nos paradigmas atuais. Assim, Torres Queiruga ndo faz uma completa
reconfiguracdo da doutrina do pecado original, mas apenas daquilo que se faz
necessario para a esta nova leitura da questdo do mal dentro dos novos
paradigmas. E ndo encontra nenhuma dificuldade em descartar aquilo que ja
nao fala mais aos dias atuais, como 0 antigo esquema da histéria da salvacéo e
a prépria teologia da satisfacdo, como jA mencionamos anteriormente.

A segunda observacdo € a de que, embora 0 esquema paraiso-queda-
castigo-redencdo-tempo da Igreja-gloria seja dominante na histéria teoldgica pré-
moderna, hem por isso pode-se afirmar que o mesmo seja exclusivo. Torres
Queiruga faz questdo de lembrar o pensamento de Santo Irineu, pelo qual “a
criacdo, a redencdo e a gléria formam um continuum em progressiva
potenciacdo, durante o qual se vai abrindo a profundidade da carne, para torna-
la cada vez mais capaz de acolher a salvacdo de Deus, até a manifestacédo
escatoldgica de sua gléria definitiva™?.

Terminada esta comparacdo da obra do autor com a tradicdo eclesial,

veremos agora de que maneira a sua reflexdo pode colaborar na praxis antimal.

3.3.
A acéo eclesial como anuncio da salvacao frente a realidade do mal:

a contribuicao do autor para a praxis antimal

Certamente o mal nos atinge antes como realidade existencial do que
propriamente racional. Sendo assim, toda a reflexdo somente tera sentido se nos
ajudar a tomar posicéo frente a esta realidade vital, ajudando-nos a mobilizar as
nossas forgas a fim de combatermos o mal em suas mdltiplas facetas e tirando-
nos do imobilismo ou do desespero. Diante disso, vejamos 0 que a teologia de
Torres Queiruga, a esta altura jA ponderada pelo confronto, ainda que
superficial, com outras visdes, pode nos levar a uma atitude cristd frente ao

problema do mal.

4% QUEIRUGA, A. T., Esperanca apesar do mal: a ressurreicdo como horizonte, p. 88.
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A teologia de Torres Queiruga nos lembra que a atitude divina revelada em
Jesus Cristo, ndo deixa dlvidas: Deus é o antimal. Na “trans-histéria”, através de
uma vitéria definitiva pela ressurreicdo. Na histéria corrente, através de vitérias
parciais e progressivas, antecipadoras da vitoria final. E essa atitude divina deve
aparecer como digna de fé na acdo dos cristdos. Assim, estes devem

empreender uma luta constante e sem tréguas contra 0 mal, pois:

Tudo o que se oponha a plenitude humana, desde a falta de pdo até a de
liberdade, desde a auséncia de esperanca até a escassez de moradia, desde o
desconhecimento do evangelho até a falta de trabalho... tudo deve ser combatido,
porque esté no lugar oposto ao de Deus: contra Deus e contra o homem*?°.

Tal atitude cristd fica ainda mais ancorada se retomarmos a teologia da
criacdo. Lembremos que Torres Queiruga defende uma superacdo do dualismo
natural-sobrenatural, pelo qual a agdo de Deus no mundo ocorreria como uma
intervencdo vinda de fora. “Com referéncia as criaturas, Deus ndo faz alguma
coisa ao lado delas, para completa-las, nem em seu lugar, para supri-las (...) a
acdo de Deus nas criaturas é fazer com que elas facam™**°.

Sendo assim, a acdo de Deus no mundo, que é sempre uma acao
transcendental, sé pode se tornar visivel no mundo através de uma acdo
imanente, a0 mesmo tempo em que toda a acgdo categorial s6 acontece
enquanto sustentada pela acdo divina. Dai que a praxis cristd deve ser
incansavel na luta contra o mal, pois a acdo humana contra aquilo que
desumaniza o ser humano é ela mesma também uma acdo capacitada e
sustentada pela graca divina.

Assim, “ndo é causalidade que o amor ao préximo constitua o centro da fé
cristd, o mandamento que vai além de todo mandamento™?®'. Sobretudo, porque
0 ponto de partida da imagem cristd de Deus é o fato de que Deus é amor.

A teodiceia de Torres Queiruga pretende ser fiel a este postulado basico,
gue a critica da modernidade, paradoxalmente, permite a teologia e a praxis
religiosa recuperar em todo o seu esplendor, despojando-se do “lixo histérico”
que, ao se acumular na vivéncia institucional concreta, acabou levando, como ja
vimos anteriormente, muitos contemporaneos a ver no Deus cristdo exatamente
0 contrario, ou seja, a vé-lo “como proposta opressiva, hostil & vida e até

provocadora de dissensdes, perseguicdes e guerras™*?. Dessa forma, 0 nosso

429 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus como afirmagao plena do humano, p.

153.

391d., Recuperar a Criagdo: por uma religido humanizadora, p. 127.

“311d., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 255.
3 bid., p. 112.
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autor ndo resiste em afirmar que embora presente em muitas religibes e em
muitos movimentos religiosos presentes dentro delas, “no cristianismo, o
principio amor adquire um primado indiscutivel™33.

Alids, a fim de aprofundar este aspecto, vale a pena abrir um paréntese. Ja
tivemos a oportunidade de nos referir, no capitulo 2, a “teologia das religides”
pela qual o autor reconhece o valor salvifico de todas as religibes, defendendo
um verdadeiro pluralismo. Porém, o seu pluralismo ndo é um pluralismo
indistinto, mas no seu mesmo dizer um “pluralismo assimétrico”, pois embora,
Deus salve em todas as religibes e culturas, Queiruga ndo abre mao de dizer
gue a plenitude da revelacdo se da em Cristo. E ele justifica essa sua visdo do
cristianismo como sendo “a relixion que xulgo mais integral no seu conxunto, e

incluso como insuperabel dentro da historia™3*

, pelo fato de ser nela onde Deus,
além de se apresentar com o carater inequivocamente pessoal, apresenta-se
também como aquele que cria livremente por amor, que “ama a suas creaturas
com amor irrestrito e sen privilexios, ofrecéndolles cando fallan um perddn
incondicional™®. Um Deus que entra na nossa vida para nos oferecer a salvagéo
e para lutar ao nosso lado contra o mal. E que, além disso, nos convoca a nos
acolhermos mutuamente no amor filial, incluindo-nos no dinamismo do seu amor
e vendo o semelhante como um irm&o ou irmé a quem devemos amar e servir**®.

Tal visdo grandiosa de Deus propria da mais genuina heranca crista, abre
também uma visdo grandiosa do ser humano, que afinal de contas é sempre
visto pela revelacdo biblica como “imagem e semelhanca de Deus”. E por isso,
aliado a sua teologia da criacdo ja tantas vezes aludida, que Torres Queiruga

1437

pode afirmar que “Deus ‘acontece’ no amor”™”’, ou seja, “onde alguém ama, esta

tornando visivel e operante a presenca de Deus™®.

Um amor ativo, que
justamente por atuar rumo a comunhao, é forca de realizacdo, é dinamismo

criador®®,

433 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.

110.

43 |d, Sentido e lexitimidade do “pluralismo asimétrico”. Separata de: SOTER, Religies e Paz
Mundial, p. 168.

35 bid., p. 168.

4% Cf. Ibid. Pude presenciar pessoalmente um debate entre Torres Queiruga e Faustino Teixeira
no 23°. Congresso Internacional da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido (SOTER — Belo
Horizonte, 12 a 15 de julho de 2010). Diante da defesa de um pluralismo irrestrito feita por
Faustino, Torres Queiruga defendeu o seu “pluralismo assimétrico” afirmando que se encontrasse
uma religido que apresentasse uma imagem de Deus superior aquela apresentada pela fé crista,
seria obrigado intelectualmente a deixar o cristianismo e a aderir a esta outra proposta.

37 Id., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 165.

8 bid.

439 Cf. Ibid., pp. 168-169.
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A constatacdo da operatividade do amor divino no amor humano, como
anico caminho para a superagdo do mal, abre-nos para o tema das
consequéncias sdcio-historicas da fé cristd. A consciéncia moderna de que a
sociedade € uma construcdo humana abriu caminho para a constatacdo de que
0 amor cristdo, caso queira ser ‘real e eficaz ndo € possivel se nao for
introduzido também por esses canais [sociopoliticos], menaos visiveis, porém

muito mais influentes na vida concreta dos homens e das mulheres™*°

. Qualquer
pessoa que tenha sensibilidade e inteligéncia sabe que a melhor maneira de
amar os desamparados, € ir além da simples visita ou assisténcia particular, mas
também se organizando politicamente para garantir-lhes o direito a assisténcia
social***.

E dessa forma fica claro que a teodiceia apresentada por Queiruga,
embora persiga o “rigor do conceito”, ndo pretende ser unicamente um exercicio
de intelectualismo, mas um instrumento a servico do que realmente importa: o
empenho dos seres humanos na luta contra aquilo que os impede de ser e viver
em plenitude. Que a préxis estd em primeiro lugar, ndo ha a menor divida.
Porém, o que o autor tenta demonstrar é que o0 empenho na luta pela superacao
do mal ndo implica o abandono da coeréncia logica. Ao contrario, a busca desta
coeréncia ajuda e sustenta a luta concreta, enquanto a supre de sentido e abre
para ela caminhos de esperanca.

Com isso, vemos que a teologia de Torres Queiruga, embora feita em
contexto europeu e visando responder aos problemas préprios daquela cultura,
pode também colaborar com a reflexdo sobre a questdo do mal e da salvacdo
em contexto latino-americano. Isso porque um Deus que se revela como amor
sem limites, que se empenha inteiramente na salvacdo de suas criaturas,
garantindo-lhes a vitéria sobre o mal na ressurreicdo e o apoio no esforco por
vitérias parciais neste mundo em evolugcéo, que cria 0 ser humano como co-
criador, e portanto, como canal direto para a sua acdo na histéria, contrasta
frontalmente com aquela viséo fatalista da uma certa religiosidade popular que
se resigna diante das desigualdades sociais porque “é Deus quem quer assim”,
como bem apontou em nossas terras a teologia da libertacéo.

Por outro lado, face ao individualismo pés-moderno, que comega a entrar
efusivamente em nossa cultura, inclusive na religido, a teologia queiruguiana

lembra que a superacdo do mal ocorre no esforco humano de ser pessoa, que

440 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.

176.
441 Cf. Ibid.
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ao contrario de ser fechamento em si mesmo, é abertura, numa disponibilidade
para uma relagéo intima e profunda com Deus, mediada pela doagédo aos irmaos
e pelo esfor¢co de humanizacao das estruturas sociais.

Sendo assim, fica claro que a teodiceia de Torres Queiruga ajuda a
superar posturas radicais e antagbnicas que frequentemente podem ser
verificadas na praxis cristd. Nem a resignacao, pela qual ndo adianta lutar contra
0 mal, visto que ele jamais sera vencido neste mundo; nem o ativismo, pelo qual
se deve lutar 0 quanto possivel para transformar este mundo, pois ndo ha o que
esperar para além dele. Superando estes extremos, a teodiceia de Torres
Queiruga propde uma postura equilibrada, que leva a uma préaxis de luta contra o
mal neste mundo, na esperanca de que esta luta seja honrada por Deus na sua

vitéria final trazida pela ressurreicdo de Jesus.
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