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Teologia, hermenéutica e teoria literdria.
Interdisciplinaridade na teologia
da revelagdo.

Alessandro Rodrigues Rocha'

1. Introducao aos lugares hermenéuticos de sentido: autor, texto e leitor.

Lugar hermenéutico de sentido é uma expressdo largamente utilizada
no universo da literatura e, assumida pela teologia para designar a preocupa-
¢do acerca do critério literario para a leitura da Biblia a fim de descobrir
onde reside o sentido das Escrituras. A teoria literaria pressupoe trés possi-
veis e classicos lugares hermenéuticos: o autor — ou a infentio auctoris, a
inten¢do do autor; o texto — ou a intentio operis, a intengdo da obra; o leitor —
ou a intentio lectoris, a intengdo do leitor’. A pergunta metodologica da teo-
ria literaria ou do critério literario para a leitura da Biblia é: onde esta fun-
damentado o sentido das Escrituras? Na intengdo do autor? Na inten¢do do
texto? Ou na intencdo do leitor?

No ambito da teoria da literatura o debate acerca dos lugares de senti-
do foi bem sintetizado por Umberto Eco’. Sua obra deixa transparecer uma

! Doutor em Teologia pela PUC-RIO, pesquisador da Catedra UNESCO de Leitura da PUC-RIO.

2 Uma boa sintese dessas posigdes podem ser encontradas nos trés primeiros capitulos de:
ECO, Umberto. Interpretacdo e superinterpretagcdo. 2 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.
p. 27-104. E, também, em ECO, Umberto. Os limites da interpretagdo. 2 ed. Sdo Paulo: Pers-
pectiva, 2004. p. 2-20.

* Dentre as obras de Umberto Eco que tratam direta ou indiretamente do tema dos lugares de
sentido destacamos as seguintes: ECO, Umberto. Obra aberta: forma e indeterminagdes nas
poéticas contempordneas. 9 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007. ECO, Umberto. Tratado geral
de semiotica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1980. ECO, Umberto. Lector in fabula. A cooperagdo
interpretativa nos textos narrativos. 2 ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2004. ECO, Umberto. Os
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mudanga de posigdo com o passar do tempo. Contudo, mesmo com essa
variacdo — e quem sabe exatamente por causa dela — sua obra apresenta bem
a importancia da tematica para o universo da teoria literaria e, também, para
a utilizacdo que a teologia faz dela. Nao obstante a valorizagdo do pensa-
mento de U. Eco, s6 o fazemos como uma passagem a abordagem que fare-
mos, onde os lugares de sentido ndo serdo tratados em separado, mas rela-
cionados entre si, € com a compreensao que a teologia teve e tem da leitura
biblica e de sua relagdo com a revelagao.

Na intentio auctoris o lugar hermenéutico de sentido € o autor. Ler &,
portanto, conversar com o autor do texto, ¢ alcangar seu pensamento origi-
nal. O autor é uma espécie de professor ausente do qual se deve apreender a
idéia central e seus argumentos a fim de identificar a intencdo original do
texto por ele escrito. Os pressupostos vinculados a idéia da intentio auctoris
como sede do sentido hermenéutico sdo os seguintes: o autor tem uma idéia
para transmitir; essa idéia responde a fundamentos intrinsecos a razao ou aos
interesses do autor; o autor se vale de cddigos sintaticos e de estrutura se-
mantica para comunicar-se.

O processo de leitura, entdo, segundo a teoria da intengdo original do
autor ¢ aquele através do qual, mediante a decifracdo dos codigos sintaticos e
estruturais do texto, chega-se a idéia original do autor, & intentio auctoris.
Numa palavra, pressupde-se que o autor consiga transmitir sua idéia através
do texto que escreve, ndo so porque esta capacitado para pensar € comunicar
sua idéia de forma escrita, mas pela pressuposi¢do fundamental de que a
intentio auctoris esta disponivel e identificavel no texto. Nesse caso, o papel
do leitor ¢ dominar um conjunto de técnicas e aplica-las corretamente. Se lhe
forem fornecidas as habilidades necessarias, e se dispuser dos instrumentais
indispensaveis, o leitor pode alcangar através do texto a intengdo do autor e,
ai o sentido tltimo do proprio texto. O desafio do leitor é decodificar a sinta-
Xe € a estrutura textuais para tocar com dedos e mente a intentio auctoris.

Na intentio Operis o lugar hermenéutico de sentido € o texto. A teoria
da intengdo do texto como sede do sentido hermenéutico ameaga a intentio
auctoris. A teoria da intentio operis como o lugar de sentido declara que o

limites da interpretagdo. 2 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004. ECO, Umberto. Interpretagdo e
superinterpretagdo. 2 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. Estas obras que citamos foram
escritas na ordem apresentadas nos respectivos anos: 1962, 1976, 1979, 1990, 1992. A dispo-
sicdo das obras atende, portanto, tanto a cronologia, quanto, e, sobretudo, ao desenvolvimento
das perspectivas do autor frente aos lugares de sentido. Umberto Eco expde originalmente seu
posicionamento sobre essa discussdo em A obra aberta, onde advoga a centralidade do leitor
no processo de afirmacao do sentido literario de uma obra. Seu pensamento sofrera algumas
modificagdes até que em Os limites da interpretagdo sua preferéncia pela centralidade do
texto mostra-se de forma inequivoca.
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autor ¢ um ser morto. Dessa forma o texto ¢ uma obra autdnoma, indepen-
dente, dai poder falar da intentio operis. Tao logo o autor termine sua ltima
linha, o texto conquista inexoravel liberdade. Dizer que o texto se torna ou ¢
uma obra autébnoma significa dizer que o texto ¢ mais do que o seu autor
poderia desejar, e ¢ também dizer que o autor ndo tem nenhum controle so-
bre seu proprio texto.

Na intentio Operis afirma-se que o texto ¢ poliss€émico. A polissemia
consiste na capacidade de o texto sustentar diversos sentidos possiveis e
validos. Um texto jamais € univoco, antes, sustenta inlimeras possibilidades
de sentido e discurso. Nesse caso a leitura consiste no encontro plural entre
leitor e texto. O texto emancipou-se, € o leitor ndo precisa da presenca do
autor. O texto, por si so, carrega sentido suficiente para manter viva a rela-
¢do com o leitor, e, de controld-lo em sua pratica interpretativa. “Ninguém
mais do que eu ¢ favoravel a que se abram as leituras, mas o problema conti-
nua sendo o de estabelecer o que é mister proteger para abrir , ndo o que é
mister abrir para proteger”, afirma U. Eco.

Na intentio lectoris o lugar hermenéutico de sentido ¢ o leitor. A pres-
suposicao da intentio lectoris ¢ a de que nem o autor, nem o texto controlam
a situagdo: mas é o leitor que determina o sentido’. A instancia metafisica
intangivel chamada inten¢do do autor desaparece quando o texto torna-se
texto. O texto pode ter centenas de sentidos possiveis, mas o leitor sé terd os
olhos para um deles, aquele que estiver inexoravelmente relacionado com
seu mundo.

Leitura, para a intentio lectoris é o processo de o leitor produzir senti-
do a partir do texto. Enquanto a intentio auctoris pressupde a exegese como
método de leitura, a intentio lectoris afirma, sem desprezar a exegese, a eise-
gese’. No primeiro caso a énfase esta em tirar do texto o sentido representa-
tivo da inteng@o do autor. No segundo, a €nfase estd na percepgdo que quem
1€ o faz a partir de seu mundo, sendo assim toda leitura ¢ marcada pela reali-
dade do leitor que ao ler “se 1€ no texto”. Esta seria a invariavel dimensao
hermenéutica da realidade.

Apos a breve exposigdo feita sobre os lugares hermenéuticos de senti-
do, queremos continuar tomando essa tematica, no sentido de aprofunda-la,
e, sobretudo relaciona-la diretamente com a teologia da revelacdo. Faremos

* ECO, Umberto. Op Cit. p. 11.

> Um 6timo exemplo dessa perspectiva, que serd mais amplamente trabalhado no decorrer
deste capitulo, é aquele apresentado por José Severino Croatto. CROATTO, José Severino.
Hermenéutica Biblica. Sao Paulo: Paulinas. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984.

8 Cf.ibid., p. 59-72.
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isso refletindo em primeiro lugar sobre o distico autor-texto e, logo em se-
guida, sobre o distico texto-leitor.

2. Autor e texto: um olhar “atras do texto”’.

Neste primeiro distico (autor-texto) ha uma radical identificagdo entre
Escritura e revelagdo, além de um acesso exclusivamente racional a ela. Isto
acaba por produzir um fechamento de sentido somado a um restrito acesso a
compreensdo da revelagdo encerrada na Escritura. Exatamente por isso bus-
caremos agora identificar de forma articulada tanto o problema da verbaliza-
¢ao da revelacdo, quanto de sua racionalizacdo operada nas vertentes racio-
nalista e apologética.

Na modernidade, sobretudo no seu apogeu iluminista, o tema da reve-
lagdo tornou-se efetivamente um problema teoldgico. Antes da ascensdo da
critica moderna que se encontra no bojo da virada antropocéntrica, o tema da
revelacdo estava salvaguardado pelo teocentrismo. Nesta mesma logica,
tanto a natureza (revelacdo geral ou natural) quanto a Escritura (revelagao
especifica ou especial) sdo revelagio®. Contudo, na primeira expressio teo-
logica tipicamente moderna — a Reforma protestante — a revelagdo natural
sera desqualificada e, o principio da sola Scriptura inaugurara aquilo que se
poderia chamar de uma teologia da revelagdo propriamente dita. Isto € o que
observa Jean-Yves Lacoste quando afirma que:

E preciso admitir que se deve a Lutero teoria realmente
nova da revelagdo que se tenha produzido desde o NT e,
ao mesmo tempo, a elaboragdo de uma teologia verda-
deiramente sistematica da revelacdo. Tedlogo do Deus

T A expressio “atras do texto” é utilizada por J.S. Croatto para referir-se a abordagens meto-
doldgicas que se voltam para o mundo pré-candnico. CROATTO, José Severino. Hermenéuti-
ca Biblica. Sao Paulo: Paulinas. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984. p. 12-16.

Nos tomaremos esta categoria para identificar a agdo tedrico-pratica tanto da intentio autoris,
quanto da intentio operis.

8Sobre o desenvolvimento do conceito de revelagio ver: FISICHELLA, Rino. 4 evolugio do
conceito de revelagdo. In FISICHELLA, Rino. Introdugdo a teologia fundamental. Sdo Paulo:
Loyola, 2000. p. 70-83. Sobre a distingao entre revelagdo geral ou natural — fonte para a teo-
logia natural — e revelag@o especifica ou escrituristica ver: PANNENBERG, Wolfhart. Teolo-
gia Sistematica vol 1. Sao Paulo: Academia Cristd, Paulus, 2009. p. 114-160, 263-354. Espe-
cificamente para aprofundar o conceito escolastico sobre a revelagdo como teologia natural &
preciso ver as provas racionais para a existéncia de Deus: argumento ontolégico de Santo
Anselmo e as Vias para o conhecimento de Deus de Santo Tomas de Aquino, Neste sentido
uma boa sintese encontra-se em ZILLES, Urbano. O problema do conhecimento de Deus.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1989. p. 17-38.
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oculto que permanece oculto até sua encarnagao [...], te-
6logo de um Deus que se manifesta “sob seu contrario”
no escandalo da cruz, Lutero atribui ao evangelho a nota
distintiva que o proprio Cristo possui, o absconditus
substancia contrario. De revelagdo pela criagdo nada se
poderia sequer falar. Deus se torna manifesto na palavra
pregada, e s nela. O interesse se desvia: os fatos passa-
dos da salvagdo atingem o crente no evento existenci-
al/dialégico do presente da conversdo e da justificacdo.
S6 a Escritura consigna tais fatos’.

E, portanto, a sola Scriptura que inaugura a possibilidade'’, na mo-
dernidade, de uma identificagdo cada vez mais radical — chegando mesmo a
ser plena — entre revelagdo e Escritura''. Isso é o que A.T. Queiruga chama
de verbalizagdo da revelagdo. Tal verbaliza¢do, mesmo nao sendo exclusivi-
dade das teologias protestanteslz, ¢, sem duvida, mais facilmente encontrada
nelas. A fim de evidenciar isto passaremos a uma exposicao sintética de
como duas tendéncias teoldgicas presentes no protestantismodefinem a rela-
cdo revelacao/Escritura. E, relacionaremos tais tendéncias ao distico au-
tor/texto, propondo que ai hd o que chamamos de um olhar “atras do texto”,
ou seja, uma abordagem a revelagdo que além de se concentrar critica ou
apologeticamente na Biblia, a toma numa perspectiva pré-canonica, operan-
do desta forma uma especializagdo no “mundo da Escritura”, ou melhor, “no
mundo por detras de Escritura”.

® LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario critico de teologia. Verbete Revelagio. Sio Paulo. Loyo-
la, 2004. p. 1541.

' Dizemos possibilidade, porque em Lutero Escritura é “transmissora da revelagiio mais do que
revelagdo propriamente” Ibid. Mas, de qualquer forma, com o desenvolvimento da teologia de
Lutero, sobretudo nos textos confessionais luteranos, sera ratificada a “suficiéncia absoluta da
Escritura” Ibid. Nas palavras do proprio Lutero: “sola scriptura judex, norma et regula agnosci-
tur (s6 a Escritura € reconhecida como juiz, norma e regra)”” Lutero citado em Ibid.

' Aqui & preciso fazer uma rapida distingdo entre as teologias reformadas e a teologia catdlica
no que tange a compreensao da relagdo entre revelagdo e Escritura. O principio de identifica-
¢do forjado no calor da sola scriptura ndo foi imediatamente assumido pela teologia catdlica.
Ao contrario, “contra o principio da suficiéncia escrituristica que retine todas as teologias
reformadas, a obra do concilio de Trento foi manter os direitos da tradi¢do, ou mais exatamen-
te, das tradi¢des transmitidas desde a origem e ausentes da Escritura” ibid., p. 1542.

Nao obstante a essa diferenciacdo apontada por J.Y. Lacoste, A.T. Queiruga, ao discutir a
verbalizacdo da revelacdo, identifica tanto as teologia protestantes quanto a teologia catdlica
como tendo sido igualmente afetadas pela verbalizagdo da revelagdo 4 medida que mesmo na
teologia catdlica a tradigdo sera a tradigdo escrita. Para ele, isso fica claro na definigdo de
Deus como o autor da Escritura, mas também da tradi¢do. Cf. QUEIRUGA, Andrés Torres.
Op Cit. p. 44-45.

12 Cf. supra.
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A primeira tendéncia protestante que opera uma verbalizagdo da reve-
lagdo, certamente a que o faz de maneira mais radical, é a que se desenvol-
veu na ortodoxia protestante e, que encontrou sua maior expressdao no fun-
damentalismo teoldgico. Essa tendéncia pode ser sintetizada, no que diz
respeito a sua concepgdo de revelagdo, pela maxima “a Biblia é a palavra de
Deus”. Uma de suas principais caracteristicas ¢ a de conectar-se numa linha
ininterrupta com a autoridade da prépria Escritura. “Por cerca de 18 séculos
de historia da Igreja, prevaleceu a opinido ortodoxa da inspirag@o divina [...]
ao longo dos séculos vém ensinando, todos em comum acordo, que a Biblia
foi inspirada verbalmente [...] é o registro escrito por inspiragio de Deus'”.
Desta forma a autorizagdo de tal argumento ndo recai sobre a teologia de
determinada época, mas sobre a propria Escritura. Aquele que diz, ndo diz a
partir de si ou de seu contexto, mas diz o que a Escritura diz. Desta forma o
proprio Deus € testemunha do encerramento da revelagdo na Escritura.

No entanto, tem havido tentativas de procurar explicacdo para o fato
de que o registro biblico ¢ a palavra de Deus, mas, obviamente, em palavras
humanas. Essas tentativas conduziram os estudiosos ortodoxos a duas opini-
oOes diferentes: alguns aderem a idéia do “ditado verbal” e, outros a teoria do
“conceito inspirado”. No primeiro caso diz-se que “os autores humanos da
Biblia registraram apenas o que Deus lhes havia ditado, palavra por pala-
vra'*”; no segundo, compreende-se que “Deus s6 concedeu aos autores pen-
samentos inspirados, e os autores tiveram liberdade de revesti-los com pala-
vras proprias'>”.

Nos dois casos'®, ndo obstante a variagdo de grau e intensidade ha uma
mesma perspectiva teologica: ambos identificam plenamente revelagdo e
Escritura, operando a verbalizagdo da revelacdo. Na defini¢ao “a Biblia ¢ A
palavra de Deus”, o artigo definido “A” liga, igualando, Biblia com palavra
de Deus. Neste sentido, toda a Biblia ¢ palavra de Deus, bem como toda a
palavra de Deus encontra-se na Biblia. Desta forma, tanto se absolutiza a
inteireza do texto biblico — cercando-o de uma aura de intocabilidade e iner-
rancia —, quanto se limita a afirmacdo de que Deus se revela em qualquer
outra realidade (experiéncia, natureza, historia, cultura, religides...) sendo no
texto da Biblia. Se Biblia e palavra de Deus sdo idénticas logo toda a reali-
dade ¢é esvaziada de capacidade de revelagao.

13 GEISLER, Morman. NIX, William. Introducio biblica. Como a Biblia chegou até nos. Sdo
Paulo: Vida, 1997. p. 16.

" Ibid.

" Ibid.

' Os principais autores das duas teorias sdo: da teoria do ditado verbal John R. Rice em sua
obra Our God-breathed book — the Bible, da teoria do conceito inspirado Augustus H. Strong
em sua Teologia Sistematica.
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Nesta primeira tendéncia, além da verbalizag@o da revelagéo, € clara a
concentracdo nos lugares hermenéuticos de sentido compreendidos como
autor e texto, sobretudo, no texto. O autor é minimizado diante da autoria
divina da Escritura, caindo sobre o texto o status de sede de todo o sentido.
O acesso a tal sentido s6 podera acontecer & medida que os leitores, geral-
mente especialistas, dominarem piedosamente, numa mistura de ferramentas
historico-gramaticais com iluminagdo, os recursos para a leitura ortodoxa;
que via de regra sera exclusiva. A revelacdo que se encontra encerrada na
Escritura €, portanto, o resultado da intervengao de Deus na histéria a fim de
comunicar algo estranho a realidade humana.

A segunda tendéncia protestante que opera uma verbalizagdo da reve-
lagdo € a que se desenvolveu na teologia liberal, sobretudo a partir dos mé-
todos histérico-criticos'’. Essa tendéncia pode ser sintetizada, no que diz
respeito a sua concepgdo de revelagdo, pela maxima “a Biblia contém a pa-
lavra de Deus'®”. Essa tendéncia é a expressio mais caracteristica do racio-
nalismo moderno na teologia protestante. Seu pressuposto fundamental ¢ a
suficiéncia da razao no processo da pesquisa teologica. Como observa Mar-
tin Wolkann ja na origem do método historico-critico — segundo observa
Johann Salomo Semler — “a aplicagdo exegética do método historico substi-
tui o agir do Espirito Santo no sentido de que possibilita, a principio, para
cada pessoa, um entendimento correto e salutar do texto biblico'*”.

J.S. Semler assenta as duas principais premissas da compreensao so-
bre a relacdo entre revelagdo e Escritura. Em primeiro lugar ele afirma que:
“Palavra de Deus e Escritura ndo sao idénticas, porque a Sagrada Escritura
contém partes que so interessam aos leitores de tempos passados por ndo
contribuirem para a melhora moral do homem moderno. Logo, nem todas as
partes do Canone podem ser consideradas inspiradas®”. E conclui: “O Ca-

'7 Para uma leitura introdutéria & histéria e significado dos métodos histérico-criticos ver:
VOLKMANN, Martin (et al). Método historico-critico. Sdo Paulo: CEDI, 1992. BARRERA,
Julio Trebolle. A Biblia judaica e a Biblia cristd. Introdugdo a historia da Biblia. Petropolis:
Vozes, 1995. p. 682-688.

'8 Tal maxima ¢ atribuida ao tedlogo luterano, catedratico da Universidade de Hale, Johann
Salomo Semler (1725-1791). Cf. LOPES, Augustus Nicodemus. Op Cit. p. 186. Friedrich
Erich Dobberahn afirma que “motivado por reflexdes iluministas, Semler chegou a formular
um dos aspectos mais importantes do direito teologico do método histérico-critico, no que diz
respeito a posicdo do texto biblico (sujeito ou objeto?) no processo do entender. Definitiva-
mente, Semler considerou a Biblia como um documento historicamente dado”. DOBBE-
RAHN, Friedrich E. Sobre a historia do método historico-critico. In VOLKMANN, Martin
(et al). Método historico-critico. S@o Paulo: CEDI, 1992. p. 48.

" Ibid., p. 50.

2 VOLKMANN, Martin. Origem do método histérico-critico. In VOLKMANN, Martin (et
al). Método historico-critico. Sao Paulo: CEDI, 1992. p.27-28.
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none ndo ¢ uma grandeza inconteste. Ao contrario, deve ser submetido a
critica, porque a pertengca ao Céanone ¢ uma questdo meramente historica,
visto representar o acordo entre as diversas regides eclesiasticas acerca dos
livros considerados validos para a leitura no culto®'”.

Quando J.S. Semler critica a identificacdo entre revelagdo e Escritura
ndo o faz para resguardar a exceléncia da revelag@o, mas para enfraquecer as
pretensoes da ortodoxia quanto a identidade das duas. Isso fica claro ao per-
cebermos a inexisténcia, no escopo da teologia liberal, de uma reflexao sobre
a revelac@o. O motivo disso € obvio, no racionalismo moderno ndo ha lugar
para a concepcdo ortodoxa de uma inspira¢do sobrenatural. Nesse sentido
ainda vigora a identificacdo entre revelagdo e Escritura, s6 que de forma
negativa. Dizer que nem toda a Escritura ¢ revelagdo ndo significa mais do
que circunscrever o problema da revelacdo a Escritura, s6 que de maneira
critica.

Dois conceitos vao nortear a teologia liberal nas buscas pela revelacao
contida na Escritura: o conceito iluminacédo e, intui¢do. Por iluminacdo deve-
se compreender a profunda percepcao religiosa, ou sentimento religioso, que
perpassou todo o Romantismo™ e, que foi tematizado, sobretudo por Friedri-
ch Schleiermacher™. A Biblia, nesse sentido, é um livro que expressa varios
graus de inspirag@o, dependendo da profundidade da iluminagdo religiosa
experimentada por qualquer dos autores. O outro conceito — mais radical no
sentido de negar por completo a possibilidade da revelagao e, de sua presen-
¢a na Escritura — afirma que a totalidade do texto biblico ndo é mais que
percepcdes naturalistas, compreendidas em determinada época com inspira-
¢des sobrenaturais®.

No que diz respeito a relagao dessa tendéncia com a questdo dos luga-
res hermenéuticos de sentido, o distico autor-texto € absolutamente fortale-
cido. Os métodos histdrico-criticos vao se afirmar exatamente na tarefa de
encontrar o autor do texto em seu mundo, para entdo poder dizer seu sentido.
Critica das fontes, das formas, dos géneros e da redacdo, sdo instrumentos de

2 bid., p. 28.

22 Para um aprofundamento na hermenéutica roméntica ver: BARRERA, Julio Trebolle. Op
Cit. p. 678-680.

2 0 conceito de sentimento em Friedrich Schleiermacher ¢ fundamental, provocando inclusi-
ve uma série de desdobramentos fundamentais no desenvolvimento da teologia sistematica e
da hermenéutica em especial. Para um aprofundamento dessa tema ver: SCHLEIERMA-
CHER, Friedrich. Sobre a Religido. Sdo Paulo: Novo Século, 2000. SCHLEIERMACHER,
Friedrich. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Petropolis: Vozes, 1999. DREHER,
Luis H. O método teolégico de Friedrich Schleiermacher. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1995.

24 Cf. GEISLER, Morman. NIX, William. Introdugdo biblica. Como a Biblia chegou até nos.
Sé&o Paulo: Vida, 1997. p. 18.
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pesquisa textual que operam no sentido de encontrar o mundo do autor, pois
¢ esse que confere sentido aquele. Definitivamente estamos falando de um
“olhar atras do texto”.

A verbalizagdo da revelacdo gera a necessidade de instrumentos erudi-
tos de pesquisa literaria. Num primeiro momento, nao fazemos diferenciagéo
entre ortodoxia e liberalismo, ambos fazem uso de instrumentos literarios
para alcancar o sentido da Escritura que se encontra entre os universos do
autor e do leitor. Com isso, o caminho para a revelagdo encerrada na Escritu-
ra ¢ exclusivamente metodoldgico. Ou seja, a depender do método utilizado
— tanto em exegese quanto em dogmatica — se chegara ou ndo ao verdadeiro
sentido.

Pode-se eleger, com diminutos espagos para equivoco, como obra i-
naugural do racionalismo moderno, o cartesiano Discurso do Método™. Nes-
te ato inaugural se da a defini¢do do caminho que pode levar & verdade. E
mister salientar, que na logica do método em geral e, do método cartesiano
em especial, deve-se manter expressdes como caminho, método e verdade
sempre no singular. Isso porque a utilizacdo do método supde uma exclusi-
vidade no que diz respeito aos resultados. Com isso ja é possivel antecipar
que, o carater racionalizador tanto da ortodoxia quanto do liberalismo se
deve pela radical dependéncia que tem da epistemologia moderna.

Antes, contudo, de tecer conclusdes, ¢ preciso entender propriamente
o que € o método, qual a especificidade do método cartesiano, para s6 entdo
poder dizer o quio racionalista ele o é e, o quio racionalista ¢ a teologia que
se constroi a partir dele. Método, em conformidade com o sentido etimologi-
co da palavra é o caminho seguido para construir e alcangar certa realidade™.
Na perspectiva da aplicagdo do conceito de método as ciéncias dir-se-ia que
isso acontece quando “pesquisamos segundo um plano, pomos em destaque
suas peculiares articulagdes, ordenamos os conhecimentos parciais de acordo
com a realidade, os ligamos com o rigor légico e tornamos inteligiveis®’”.
Isto tudo para que “no final, [saibamos] de todas e de cada uma das coisas,
ndo so ‘que sdo’, mas também ‘porque sdo’ deste ou daquele modo, por con-
seguinte ndo apenas o fato, mas também a razio do mesmo™”.

Esta seria uma defini¢do geral de método, que encontra sua peculiari-
dade relativamente a cada ciéncia. Do ponto de vista da filosofia da ciéncia
podemos citar duas perspectivas metodologicas classicas: método analitico e

% DESCARTES, René. Discurso do método. Sao Paulo: Nova cultural, 2000.

2 “‘uetodoc’: ‘atalho’, vocabulo composto de 0do¢ ‘caminho’ e peta ‘junto de’, ‘ao lado
de’”. BRUGGER, Walter. Diciondrio de Filosofia. Sdo Paulo: Herder, 1962. p. 345.

7 Ibid.

% Ibid.
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método sintético. O primeiro se caracteriza pela decomposi¢ao ou descons-
tru¢do — indo do todo as suas partes constitutivas — e, o segundo, pela com-
posi¢do ou constru¢ao — partindo das partes busca construir o todo. Nesse
mesmo sentido podemos falar de método dedutivo e indutivo, e em tultima
analise de racionalismo e empirismo.

Na modernidade, sobretudo no recorte cartesiano que aqui estamos
propondo”, o método em evidéncia é o analitico, com seu dedutivismo e
racionalismo. O método cartesiano pode ser esquematicamente resumido do
seguinte modo: “o ponto de partida, o primeiro inicio do conhecimento ¢
proporcionado pela intuicdo, que seria a apreensao intelectual imediata das
esséncias elementares®”. Dai depreende-se o carater metafisico do raciona-
lismo cartesiano. “Da intui¢do depende o processo discursivo, a dedu¢do em
geral, que Descartes distingue em andlise e sintese. A analise seria o proce-
dimento que, na variedade e complexidade do saber, isola as nog¢des intuiti-
vas, donde deve partir a deducdo no sentido estrito, por Descartes denomi-
nada sintese®'”. Do processo de dedugio e analise para a sintese, surge a
necessidade da enumeracdo completa, que é para Descartes o dominio sobre
todas as partes do todo. “Esta seria o controle que certifica que nenhum elo
da cadeia dedutiva [fique] omitido®*”.

Para Descartes e, para o racionalismo moderno por decorréncia, o0 mé-
todo constitui-se num procedimento de investigacdo organizado, repetivel e
autocorrigivel, que garante a obtengdo da verdade sobre o objeto em questdo.
Em suma, a modernidade confia, sem critica alguma, no poder do método
para estabelecer verdades autocertificadas. Nesse momento ja nos ¢ possivel
dizer que nessa logica, ou melhor, nessa método-logica, encontram-se orto-
doxia e liberalismo teologico. Ambos s@o igualmente frutos do racionalismo
e, operam dentro de seus canones. O primeiro em perspectiva apologética
basicamente dependente do dedutivismo e, o segundo em perspectiva critico-
analitica.

No caso da ortodoxia a teologia dogmatica sempre foi a rainha no rei-
no teolodgico, sendo as disciplinas biblicas meramente auxiliares as proposi-
¢oOes doutrinarias — sendo o texto biblico utilizado como texto prova para as
proposicdes dogmaticas®. A utilizagio do método dedutivo é uma caracteris-

% A importincia do cartesianismo para a modernidade foi amplamente demonstrada no pri-
meiro capitulo da tese.

30 PADOVANI, Umberto & CASTAGNOLA, Luis. Histéria da filosofia. 16 ed. Sio Paulo:
Melhoramentos, 1994. p. 290.

> Tbid.

3 Ibid.

33 Para um aprofundamento no tema da utilizacdo da Escritura como texto prova para a dog-
matica ver: ROCHA, Alessandro R. Centralidade biblica no descompasso da historia: um
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tica dessa teologia. Suas principais énfases estdo em ‘“‘sistematizar, definir,
expor e explicar as verdades reveladas™”. Nao s6 visando “mostrar o que
estava incluido no universo da fé, mas também excluir as posi¢des doutrina-
rias em oposicdo a fé, condenando os erros resolvendo as dificuldades, refu-
tando as faldcias dos adversarios™”. Ou, em outras palavras, afirmando a
univocidade da verdade teologica. Essa abordagem metodoldgica criou um
sistema altamente racionalizado e apologético.

A identificacdo entre o método dedutivo e a teologia sistematica se es-
tendeu por toda a modernidade. No protestantismo ela instalou-se a partir da
ortodoxia protestante com a producdo de uma reflexao de carater totalizador
e universalizante. Hugh R. Mackintosh define esse corte do protestantismo
por sua “falta de flexibilidade [...] que levou até seus extremos a doutrina da
inspiragdo verbal e plena das Escrituras*®”. Essa teologia foi se distanciando
exponencialmente da cultura, travando com ela uma batalha no sentido de
preservar sua interpretacdo acerca da Escritura como revelacdo. Nao é neces-
sariamente em defesa da Escritura, mas de uma interpretagdo cristalizada
acerca dela, elevada a condi¢dao de verdade absoluta. “Ademais, a polémica
doutrinal tornou-se em sua marca registrada; e a atividade apologética, so-
bretudo em seu carater popular, tem conseqiiéncias nefastas para o sentido
da verdade. O que se tem em mente ¢ a obtencao de pélvora e municao para
a controvérsia; o proposito do campedo ¢ destruir seu adversario mais do
que convencé-lo®"”.

Na perspectiva do impacto da ortodoxia protestante sobre a teologia
biblica George Eldon Ladd afirma o seguinte:

Os resultados obtidos pelos estudos historicos da Biblia,
realizados pelos reformadores, logo se perderam no pe-
riodo imediatamente apds a Reforma, e a Biblia foi mais
uma vez utilizada sem uma perspectiva critica e histori-
ca, para servir de apoio a doutrina ortodoxa. A Biblia
foi considerada ndo somente como um livro isento de
erros e contradi¢des, mas também como sem desenvol-
vimento ou progresso’*.

olhar sobre a relacgdo Biblia/Realidade em perspectiva evangélica a partir dos Batistas Brasi-
leiros. In Via Teologica, nimero 17, Junho de 2009. p. 41-58.
;‘5‘ PADOVANI, Umberto & CASTAGNOLA, Luis. Op Cit. p. 290.
Ibid.
3¢ MACKINTOSH, Hugh R. Teologia Moderna. De Schleiermacher a Bultmann. Sdo Paulo:
Novo Século, 2004. p.18.
37 Ibid., p.20.
¥ LADD, George Eldom. Teologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Exodus, 1997. p.14.
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Essa abordagem metodoldgica contribuiu, e ainda contribui, para a
sustentagdo do discurso univoco proprio da teologia sistematica desenvolvi-
da pela ortodoxia. Partindo dedutivamente de cima, do universal em direg@o
ao particular, essa teologia garante a irredutibilidade de sua fala, bem como
sua univocidade. E isto se da a partir do caminho metodolégico do raciona-
lismo moderno.

No caso da teologia liberal, mais especificamente dos métodos histori-
co-criticos, 0 método racionalista € utilizado com énfase em sua dimensio
analitica. A partir do pressuposto da davida metddica (diivida como método)
R. Descartes na segunda das quatro regras de seu método — a regra da
analise — propde que se deva "repartir cada uma das dificuldades analisadas
em tantas parcelas quantas forem possiveis’". Essa perspectiva analitica
passou a constituir a propria forma de pensar a realidade e, por isso, chegou
a reflexdo teologica que buscou dialogar com tal momento da cultura.
Inaugurou-se assim uma série de métodos chamados histdrico-criticos. O
primeiro desses métodos foi o chamado critica das fontes*”. Como afirma
Julio Trebolle Barrera:

Na segunda metade do século XIX a critica das fontes
aplicada primeiramente a épica homérica, desenvolveu a
teoria das quatro fontes ou documentos do Pentateuco
(javista, eloista, deuteronomica e sacerdotal), e a teoria
das duas fontes dos evangelhos sindticos. O
conhecimento das bibliotecas do antigo Oriente e de
incontaveis materias epigraficos e manuscritos,
impulsionaram o trabalho critico com textos do AT e
NT, os estudos de literatura e historia biblica e o estudo
das religides comparadas®*'.

A critica das fontes encontra-se dentro da logica que orienta o método
histérico-critico que “surge associado ao pensamento iluminista alemao e
deista inglés dos séculos XVII e XVIII**”. Esse método “quis compatibilizar
a interpretagdo biblica ao pensamento cientifico humanista®”. Tal logica diz
que a “Biblia deveria ser interpretada como qualquer outro livro e a razao

3 DESCARTES, René. Op Cit. p. 49. Grifo nosso.

" Nio ha davida que houve um desenvolvimento na abordagem exegética a Biblia, inclusive
no sentido de superar a critica das fontes. Contudo, a abordagem analitica continuou tendo um
acentuado privilégio também entre os demais métodos.

“ BARRERA, Julio Trebolle. Op Cit. p. 682.

“2 FILHO, Fernando Botelho. Op Cit. p. 470.

* Ibid.
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humana deveria ser seu critério de avaliacio**”. A critica das fontes, como
primeira expressao da abordagem biblica feita pela teologia liberal, segue a
logica da fragmentacdo — divisdo do objeto no maior numero de partes —
como caminho para o conhecimento. Sendo o objeto uma referéncia literaria
do passado (atras do texto) ele deve ser acessado por especialistas a partir de
um método racional disponivel somente a especialistas. Parece-nos bastante
claro que o texto biblico — onde a revelagdo encontra-se contida em partes
ndo identificaveis com meridiana percep¢do — ndo esta para o mundo do
leitor, sobretudo do leitor ndo especialista, como “tesouro hermenéutico”
aberto, mas, somente a leitores peritos, que ndo se identificando como
leitores de fato, limitavam-se a perscrutar a “mente” do autor a fim de
conhecer a intenc¢do verdadeira de determinado texto.

Como exemplo citamos o caso do AT onde a aplicacdo da critica das
fontes esta relacionada a teoria documentaria que leu primeiramente o Penta-
teuco como sendo um lago onde desdguam quatro afluentes®. Estes afluen-
tes seriam os documentos*® Sacerdotal (P), Eloista (E), Javista (J) e Deutero-
nomista (D)*’. Segundo José Luis Sicre “quem mais estudou os rios do Pen-
tateuco foi Julius Wellhausen™”. Segundo este pesquisador:

O documento mais antigo é o Javista (J), nascido no rei-
no de Judé pelo ano de 850 aC. Um século mais tarde se
forma, no Reino do Norte, o Eloista (E). ambos correm
paralelos durante anos, sem se conhecerem. Até o ano
de 722, quando a capital do Norte, Samaria, caiu nas
maos dos assirios, € muitos israelitas fogem para Juda,
levando consigo o rio de suas tradi¢des eloistas, que
terminam misturando-se com as javistas (J+E). passa

* Ibid. Grifo nosso.

45 Essa imagem do lago com quatro afluentes foi proposta por José Luis Sicre para analisar a
formag@o e o desenvolvimento das terias documentarias. Cf. SICRE, José Luis. Introdugdo ao
Antigo Testamento. 2 ed. Petropolis: Vozes, 1994. p. 83-91.

# Para J.L. Sicre o desenvolvimento do Pentateuco percorreu o seguinte percurso historico:

850 ... ]

750 ... .. E

722 ... J+E

622 ... .. .. D

600 ... J+ E+ D

450 ... .. e .. P

400 .. J +E+ D+ P=PENTATEUCO (Tora). Ibid., p. 87.

4T 1bid., p. 86.
8 Ibid., p. 87.
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outro século, ¢ no tempo do Rei Josias nasce o rio Deu-
teronémico (D), cujas dguas se unem um pouco mais
tarde as anteriores (J+E+D). Em meados do século V
surge o rio Sacerdotal (P). Por ultimo, em torno do ano
400, todos estes rios unidos dio lugar ao Pentateuco®.

Tal pesquisa para ser postulada e desenvolvida exige o dominio meto-
dologico de certa concepgdo de critica literaria para qual o sentido do texto
deve ser arrancado de instancias pré-textuais (autor) e textuais pré-candnicas
(texto). Volta-se, portanto para o mundo “atras do texto” onde o sentido en-
contra-se fechado e o acesso a ele restrito. O fechamento ¢ a clausura do
mundo do autor e do texto e, a restricdo ¢ a intransponivel dependéncia que
tal pesquisa tem de peritos. O resultado desse fechamento e restri¢ao ¢ a
ascensdo de instancias dominadoras de sentido que operam a partir do racio-
nalismo, tanto na perspectiva da ordotoxia/fundamentalismo (onde o racio-
nalismo sustenta a apologética), quanto da teologia liberal e sua abordagem
criticista (onde o racionalismo sustenta o criticismo).

3. Leitor e texto: um olhar “adiante do texto”. Emergéncia da recepgio’ 0
como paradigma para a teologia da revelacio.

* Tbid.

5% No ambito das discussdes sobre a centralidade do leitor como lugar onde se realiza o senti-
do hermencéutico destaca-se a escola da critica literaria conhecida como estética da recepgao.
Do ponto de vista das proposi¢des iniciais acerca da estética da recepg@o precisam ser men-
cionados Hans Robert Jauss e Wolfgang Iser. Do primeiro sdo importantes as obras: JAUSS,
Hans Robert. Pequena Apologia de la Experiencia Estetica. Barcelona: Paidos, 2002. JAUSS,
Hans Robert. Experiencia Estetica Y Hermeneutica Literaria. Madri: Taurus, 1992. JAUSS,
Hans Robert. Historia da literatura como provocagdo a teoria literdria. Sio Paulo: Atica,
1994. E, ainda, os textos traduzidos por Luiz Costa Lima e publicado na Obra A Literatura e
o Leitor: A estética da recepgdo: colocagédes gerais (p. 67-84); O prazer estético e as experi-
éncias fundamentais da Poises, Aisthesis e Katharsis (p. 85-104). Do segundo sdo importante
as obras: ISER, Wolfgang. Ato da Leitura vol 1. Sdo Paulo: Editora 34, 1996. ISER, Wolf-
gang. Ato da Leitura vol 2. Sdo Paulo: Editora 34, 1999. ISER, Wolfgang. Fictice And The
Imaginary. JOHNS HOPKINS UNIVER. 1993. E, ainda, o texto traduzido por Luiz Costa
Lima e publicado na Obra A Literatura e o Leitor: O jogo do texto. LIMA, Luiz Costa. 4
Literatura e o Leitor 2 ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002. 105-118. Ha também uma importan-
te série de conferéncias realizadas por W. Iser no VII Coloquio UERIJ, nelas ele faz uma
sintese de sua obra. Sdo elas: Teoria da recepg¢do: reagdo a uma circunstancia historica (p.
19-34); O ficticio e o imaginario (p. 63-78); O jogo (p. 105-116); O que é antropologia literd-
ria? (p. 145-178). ROCHA, Jodo Cezar de Castro. Teoria da fic¢do. Indagacdes a obra de
Wolfgang Iser. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1999.

Ha também uma série de obras que sistematizam o acolhimento da estética da recep¢do no
ambito da teologia. Dentre eles destacamos as seguintes: AICHELE, George (et al). 4 Biblia
pos-moderna. Biblia e cultura coletiva. S3o Paulo: Loyola, 2000 (nesta obra destaca-se o
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Na apresentacdo deste segundo distico (leitor-texto) buscaremos, em
primeiro lugar, superar a identificagdo redutora entre revelacéo e Escritura a
partir da hermenéutica e de seu desenvolvimento, que privilegiou a relagao
leitor-texto como lugar de sentido. Logo apos, apresentaremos a maiéutica
histdrica e o pensiero debole como um caminho de superagdo da verbaliza-
¢do da revelagdo e da racionalizacdo que a acompanha. Por fim, constatare-
mos que na relagdo leitor texto é possivel afirmar que o sentido encontra-se
aberto (a ser afirmado na relacdo de leitores com o texto) e, que seu acesso &
plural. Cabendo entdo a teologia uma tarefa especial: a de colaborar com o
discernimento.

O caminho de superacao da identificagdo revelacao/Escritura e da ra-
cionalizacdo metodologica que tem servido como acesso a revelagcdo encer-
rada na Escritura ¢ a hermenéutica. No ambito da hermenéutica é possivel
afirmar a relag@o leitor/texto como constitutiva de sentido. Em outras pala-
vras, na hermenéutica € possivel trazer a /lume o olhar “adiante do texto”.
Para José Severino Croatto a adesdo a hermenéutica surge da “convicgdo de
a Biblia ndo ser um depdsito fechado que ja ‘disse’ tudo. E um texto que
‘diz’, no presente, mas que fala como ‘texto’, ndo como uma palavra difusa e
existencial que somente tem o sentido genérico de provocar uma decisdo
minha’'”. E ele conclui: “a tensdo entre ser um texto fixado em um horizonte
cultural que ja nao € o nosso, e ser uma palavra viva que pode mover a histo-
ria, somente se resolve através de uma releitura frutifera. Isto equivale a
enunciar o problema da hermenéutica biblica®*”.

Ainda ndo podemos dizer — a partir das primeiras palavras de J. S.
Croatto — que a identificacdo revelagdo/Escritura esteja superada, mas cer-
tamente isso sO ocorrera num ambiente como este proposto pelo autor. Ou
seja, na interacdo entre o mundo do leitor e do texto. Nesse sentido entdo
podemos antecipar que € no horizonte hermenéutico que se pode falar da
emergéncia de uma teologia da revelagdo que privilegia a recepgdo da Pala-
vra reveladora de Deus. Isto porque a hermenéutica permite afirmar a neces-
sidade de interpretagdo, que por sua vez exige a percep¢ao que aquele que
interpreta o faz a partir de uma pré-compreensao surgida de seu proprio con-

primeiro capitulo Critica da resposta do leitor p. 29-76). OSBORNE, Grant. 4 espiral her-
menéutica: uma nova abordagem a interpreta¢do biblica. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009. p.
598-642. VANHOOZER, Kevin. Ha um significado neste texto? Interpretagdo biblica: os
enfoques contempordneos. Sdo Paulo: Vida, 2005. p. 423-527. PARMENTIER, Elisabeth. 4
Escritura viva. Interpretagées cristds da Biblia. Sao Paulo: Loyola, 2009.

5L CROATTO, José Severino. Hermenéutica Biblica. S3o Paulo: Paulinas Sdo Leopoldo,
Sinodal. 1984. p. 7.

> Ibid.
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texto vital. Sendo assim fica claro que o processo continuo de leituras consti-
tui um crescer de sentido do texto interpretado>.

Esse processo so € possivel porque ha uma interagdo entre leitor e tex-
to, onde o primeiro participa com sua propria historia, sem que isso constitua
mera ideologia, exatamente porque o segundo guarda em sua constituigdo
uma “reserva de sentido’*”. Essa ¢ propriamente a dindmica simbolica que
constitui o ato hermenéutico: o simbolo acontece quando duas partes se en-
contram revelando o sentido possivel que tangencia certa realidade. Numa
perspectiva filosofica a condicao hermenéutica da realidade tem uma historia
no pensamento do Ocidente.

Friedrich Schleiermacher é considerado de comum acordo o pai da
hermenéutica moderna™. Para ele a compreensdo é um processo de recons-
trugdo’®, “¢ a arte de voltar de novo a experimentar os processos mentais do
autor do texto’’”. Uma auténtica interpretagdo ¢, portanto, a capacidade de
sentir-com, de com-penetrar-se de sin-tonizar, de entrar na vida daquela rea-
lidade que queremos compreender. A isso ele chama de compreensdo intuiti-
va ou divinatéria®.

A compreensdo intuitiva deve, contudo, ser acompanhada de outra
compreensio, a comparativa ou gramatical”. A combinagio destas duas
compreensdes da conta das dimensdes psicologica e gramatical de um autor
e seu texto possibilitando o ato hermenéutico, que F. Schleiermacher deno-
minou circulo hermenéutico. O circulo hermenéutico “propde uma area de
compreensao partilhada. Visto que a comunicagdo ¢ uma relagdo dialdgica,
presume-se desde o inicio uma comunidade de sentido, partilhada por quem
fala e por quem ouve [...] Tanto o que fala como também o que ouve devem
partilhar a linguagem e o tema do seu discurso®”.

O método de F. Schleiermacher implica, portanto, uma analise filoso-
fica das condi¢des que tornam possivel o entendimento. Seus pressupostos
basicos determinam que, para compreender uma obra, temos que reconstrui-
la rastreando o processo pelo qual ela veio a existir. A partir de tal pensa-

3 Cfibid., p 9.

> Ibid., p. 8.

35 Cf. PALMER, Richard E. Hermenéutica. Lisboa: Edigdes 70, 1990. p. 91-93.

%% G. Vattimo dedicou uma excelente obra para a interpretagio do pensamento de F. Schlei-
ermacher indicando-o como filésofo da interpretagdo. VITIMO, Gianni. Schleiermacher
filosofo dell’interpretazione. Milano: Mursia, 1967.

7 Ibid., p. 93.

% Cf. SCHLEIERMACHER, Friedrich. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagio. Pe-
tropolis: Vozes, 1999. p. 40-41.

¥ Ibid., p. 68.

5 Ibid., p. 94.
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mento, F. Schleiermacher em sua atividade teoldgica, acabou por concluir
que o proprio texto biblico ndo é um tratado de teologia dogmatica, mas o
produto de mentes criadoras, ou seja, de pessoas historicas. E, para haver
uma justa compreensdo desse texto, tal historicidade deveria ser levada em
consideragao.

Depois de F. Schleiermacher foi Wilhelm Dilthey quem continuou o
projeto de desenvolver uma hermenéutica geral®’. W. Dilthey tinha como
objetivo apresentar um método capaz de alcancar de forma valida e objetiva
as “expressoes da vida interior”®. Seus esfor¢os o distinguiram das aborda-
gens cientificas que caracterizavam as ciéncias naturais com seu objetivismo
historico™. As ciéncias naturais, bem como a sua epistemologia, W. Dilthey
contrap0ds o que viria a se chamar ciéncias do espirito, ou ci€ncias humanas
(Geisteswissenschaften). Nestas ultimas “os processos de compreensdo e
interpretagdo permanecem sendo a base®*”.

A distingao que W. Dilthey fez entre ciéncias naturais e ciéncias hu-
manas se constituem o centro de sua teoria hermenéutica, bem como de toda
a hermenéutica filosofica que se desenvolveu ao longo do século XX. Para
ele as ciéncias da natureza sdo ciéncias da explicagdo, enquanto as ciéncias
humanas sdo ciéncias da compreensdo. A compreensdo, diferentemente da
suposta objetividade da explicacdo, exige uma relagcdo de subjetividades — do
intérprete e do interpretado —, uma intersubjetividade. Compreender é com-
preender. Uma acdo que so se faz em dindmica de partilha, que, se realizada
em maior ou menor grau incide diretamente na intensidade do compreendi-
do. A este proposito W. Dilthey afirma o seguinte:

O compreender mostra graus diversos. Estes sdo em
primeiro lugar determinados pelo interesse. Se o interes-
se ¢ limitado, entdo também a compreensdo o é. Qudo
impacientemente ouvimos algumas discussdes, delas
apenas registramos algum ponto importante para nossa
pratica, sem ter interesse na vida interior da pessoa que
fala. Em outros casos, pelo contrario, buscamos com es-
for¢o penetrar o interior da pessoa que fala através de
cada feicdo de seu rosto e de cada palavra. Tal compre-

' Uma boa sintese da proposta hermenéutica de Wilhelm Dilthey, feita por ele mesmo, se
encontra em DILTHEY, Wilhelm. O surgimento da hermenéutica. In Numem. Revista de
estudos e pesquisa da religido, 2, 1999/1. p. 11-32.

%2 Ibid., p. 105.

% Para um aprofundamento na critica de W. Dilthey ao objetivismo historico do século XIX
ver: BLEICHER, Josef. Hermenéutica contempordnea. Lisboa. Edigoes 70, 1980. p. 34-39.

® DILTHEY, Wilhelm. Op Cit. p. 12.
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ender [...] de expressdes vivenciais fixadas [...] nos de-
nominamos interpretagio®.

A natureza ¢ explicada, mas a vida espiritual ¢ compreendida numa
dindmica interpretativa. Isso se d4 — no caso da hermenéutica de W. Dilthey
— “na interpretacdo dos restos da existéncia humana preservados na
ta%”. Este voltar-se para o espirito conduz W. Dilthey a uma dentincia do
racionalismo moderno e sua dependéncia do método, onde, o caminho para a
verdade é sempre determinado objetivamente, sendo o papel do cientista a
explica¢do isenta de realidades objetivas. O compreender coloca o saber
diante de principios indeterminados proprios da dimensdo do espirito, em
suma, da propria vida e sua dindmica.

A vida do espirito, dimensdo propria das ciéncias humanas é caracte-
rizada por trazer em si “uma forma embrionaria de saber®’”. Este saber ¢
entregue “espontaneamente as manifestagdes da arte e da cultura®™”. E sdo
exatamente a estas manifestagdes do espirito — arte e cultura — que a compre-
ensdo se dirige, “e o faz para pedir-lhes a inteligéncia da vida®”. Sendo des-
ta forma a hermenéutica “a ciéncia e a arte de compreender as expressdes da
vida”, sobretudo aquelas fixadas por escrito. Com isso ha do ponto de vista
filosofico, um deslocamento do lugar epistemologico das ciéncias: emerge
com todo o vigor a vida ordinaria como lugar epistemologico privilegiado. A
experiéncia ¢ o lugar concreto de um saber sobre humanos concretos.

Uma ciéncia que se propde estudar o humano e seu mundo s6 podera
partir dele mesmo, do conjunto de suas experiéncias vividas. Tais estudos
ndo lidam com fatos “que silenciam o homem, mas com fatos e fenomenos
que apenas sao significativos pela luz que trazem aos processos internos do
homem, a sua experiéncia interna’"”.

Martin Heidegger levara o projeto hermenéutico de W. Dilthey a um
outro nivel de desenvolvimento. Partindo do vitalismo que ascende a experi-
éncia ao status epistemologico M. Heidegger reforcou a importancia da
compreensdo para as ciéncias do espirito, afirmando mesmo que este s6 se

% Ibid., p. 13-14. Grifo nosso.

% Ibid., p. 15.

57 MANNUCCI, Valério. Biblia, palavra de Deus; curso de introducdo d Sagrada Escritura.
Sdo Paulo: Paulus, 1985. p. 328.

% Tbid.

* Ibid.

7 Ibid.

"' PALMER, Richard E. Op Cit. p. 110.
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realiza de fato na compreensdo’”. Para ele, portanto, ser homem — essa pre-
senga no mundo — significa compreender. Ele afirma: “A pre-senga ndo ¢
algo simplesmente dado que ainda possui de quebra a possibilidade de poder
alguma coisa. Primeiramente ela é a possibilidade de ser. Toda pre-senca é o
que ela pode ser e 0 modo em que ¢ a sua possibilidade™”. Tal pre-senga
como ser-no-mundo realiza-se na circularidade hermenéutica como compre-
ensdo. Para M. Heidegger € essencial a existéncia humana (ser-ai), ja que ela
significa que a existéncia €, essencialmente, possibilidade de ser, existéncia
possivel.

“Na compreensdo, esta posto, essencialmente, o modo de ser do ser-ai
enquanto puder ser’*”. A compreensio tem em si a estrutura existencial que
M. Heidegger chama de projeto””. Na compreensio, que é condigdo essencial
do dasein, o ser humano realiza-se como tal. Exatamente por isso podemos
dizer que o ser humano como ser de compreensdo e, portanto, hermenéutico,
¢ ser de projeto, ou melhor, é ser em projeto. Ele € um ser permanentemente
capaz de. Nas palavras do proprio M. Heidegger: também a pre-senga, en-
quanto possibilidade de ser, nunca ¢ menos, o que significa dizer que aquilo
que, em seu poder-ser, ela ainda ndo €, ela ¢ existencialmente. Somente por-
que o ser do ‘pre’ recebe sua constituicdo da compreensdo e de seu carater
projetivo, somente porque ele € tanto o que sera quanto o que nao sera ¢ que
ela pode, ao se compreender, dizer: ‘sé o que tu és!”’*”. Em suma, na pers-
pectiva da hermenéutica heideggeriana, a plena realizagdo do ser-ai, do ser-
no-mundo, se da na compreensdo que se desenvolve projetivamente ao longo
de toda a existéncia.

Na compreensio, a pre-senga projeta seu ser para possi-
bilidades. Esse ser para possibilidades, constitutivo da
compreensdo, ¢ um poder-ser que repercute sobre a pre-
senga as possibilidades enquanto aberturas. O projetar
da compreensdo possui a possibilidade propria de se e-
laborar em formas. Chamamos de interpretagdo essa e-
laboragdo’’.

72 Martin Heidegger dedicou os paragrafos 31-34 de sua obra Ser e Tempo ao problema da
hermenéutica baseado no compreender, que para ele constitui o “existencial fundamental”.
HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo Vol 1. 9 ed. Petropolis: Vozes, 2000. p. 198-226.

* HEIDEGGER, Martin. Op Cit. p. 198-199.

™ ABBAGNANO, Nicola. Op Cit. p. 159.

> HEIDEGGER, Martin. Op Cit. p. 200.

78 Ibid., p. 201.

7 Ibid., p. 204
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Compreender a condig@o essencial do ser-ai, esse ser pode ser afirma-
do em sua possibilidade de varias formas. O dasein como pre-senca, com-
preende porque ¢ sempre pré lancado no mundo e, compreende interpretando
a realidade. E ¢ exatamente por isso que M. Heidegger afirma que “a inter-
pretacdo se funda existencialmente na compreensdo e ndo vice-versa. Inter-
pretar ndo ¢ tomar conhecimento de que se compreendeu, mas elaborar as
possibilidades projetadas na compreensdo’™”. A questdo fundamental da
hermenéutica ndo € tanto a aquisi¢do de novos conhecimentos, mas antes de
o mundo, que foi ja compreendido, vir a ser interpretado. “A interpretacao
ndo ¢ s6 uma derivacdo da compreensao fundamental, como ¢ também diri-
gida por esta ltima, no que se refere ao para qué que constitui a estrutura de
algo como algo’”.

Um momento especial da hermenéutica filos6fica — com o qual gasta-
remos um pouco mais de tempo — é protagonizado pelo discipulo de M. Hei-
degger Hans Georg Gadamer. Para ele o homem nao ¢ unicamente projetado
para possibilidades futuras, como se depreende do pensamento de M. Hei-
degger, mas também nasceu de um passado. Ele ndo sé vai para..., mas vem
de... “Esta origem do ser-homem reveste-se para Gadamer de um significado
hermenéutico particular, porque em virtude desta origem a pré-compreensao
¢ alimentada por uma tradigdo e pelas tradi¢des®””.

H. G. Gadamer conduz desta forma a hermenéutica ao mais radical
desenvolvimento visto até seus dias. Ele ndo s6 continuou a critica a preten-
sdo de objetividade cientifica propria da ciéncia positiva do século XIX,
como também reabilitou conceitos importantes que tinham sido desprezados
pelo racionalismo moderno, a saber: preconceito, tradi¢do e autoridade. Para
ele toda a constatagdo de uma coisa pressupoe um sujeito, e todo sujeito um
contexto histérico. Se na primeira metade desta sentenga ele reafirma o cogi-
to cartesiano, na segundo ele o impossibilita. Preconceito, tradi¢do e autori-
dade para H. G. Gadamer ndo significam, contudo, submissdo e renuncia a
propria razdo. Antes, indicam que, em primeiro lugar quando conhecemos o
fazemos dentro desta ou daquela realidade (tradi¢do), ndo existindo um nao-
lugar de onde o cientista olha seu objeto e, em segundo lugar, que dentro
destes lugares ¢ possivel desenvolver, na esteira das herancas de conheci-
mento, uma capacidade de juizo (autoridade).

A Hermenéutica filosofica de H. G. Gadamer completa a teoria onto-
logico-existencial da compreensdo que surgiu como reagdo ao racionalismo
moderno e seu historicismo facilmente encontrado tanto na ortodoxi-

78 Ibid.
" BLEICHER, Josef. Op Cit. p. 142.
% MANNUCCI, Valério. Op Cit. p. 330.
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a/fundamentalismo (como seu método histdorico-gramatical e sua compreen-
sdo de inspiracdo verbal) quanto na teologia liberal (com seu método histori-
co-critico). H. G. Gadamer parte criticamente® de F. Schleiermacher, W.
Dilthey e M. Heidegger para afirmar que o ser s6 pode elucidar-se existenci-
almente quando compreende. Isso s6 pode se dar a partir da constatacdo da
existéncia do pré (preconceito).

Toda compreensdo parte de uma pré-compreensao — um pré-conceito
— que na verdade ndo ¢ mais do que compreensao de si mesmo enquanto ser-
no-mundo. Nesse sentido H. G. Gadamer desenvolve toda uma critica ao
racionalismo e sua dependéncia do método que pode criar uma condigdo de
neutralidade do sujeito frente ao objeto para o qual este se dirige™. Dirigin-
do-se a tal procedimento racionalista H. G. Gadamer afirma que:

Somente um tal reconhecimento do carater preconceitu-
oso de toda compreensado leva o problema hermenéutico
a sua real agudeza. Medido por essa clareza torna-se
claro que o historicismo [...] encontra-se ele mesmo so-
bre o solo do moderno aufklarung e compartilha, inad-
vertidamente, seus preconceitos. Pois hd realmente um
preconceito do aufklarung que suporta ¢ determina sua
esséncia: esse preconceito basico do aufklarung ¢ o pre-
conceito contra 0os preconceitos, enquanto tais, €, com
isso, despotenciagdo da tradi¢io®.

O problema colocado por H. G. Gadamer diz respeito ao desprezo do
racionalismo moderno a tradigdo. Afirmar o pré de todo o conceito ¢ julga-
mento significa localizar ambos na dimensdo da historia, ou seja, de delimi-
ta-los. Conceito e julgamento (instancias onde habita a verdade, ou ao menos
os discursos acerca dela) ndo sdo agdes imediatas protagonizadas por sujei-
tos racionais ndo afetados pela historia e pela cultura®™. Antes, sio agdes
comunicadas pela tradicdo, uma vez que esta “ndo ¢ simplesmente um pro-
cesso que a experiéncia nos ensina a saber, e governar; é a linguagem™. E na
tradi¢do como linguagem que a razao se realiza, pois esta ¢ uma caracteristi-
ca daquela, ja que ndo ha nada que escape a linguagem. O pré € entdo a pa-

8! Para aprofundar a critica de H. G. Gadamer a F. Schleiermacher, W. Dilthey e M. Heideg-
ger ver GRENZ, Stanley J. Pés-modernismo. Um guia para entender a filosofia de nosso
tempo. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008. p. 142-162.

82 Cf. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Tragos fundamentais de uma hermenéu-
tica filosdfica. 4 ed. Petropolis: Vozes, 2002. p. 419.

8 Ibid., p. 406-407.

¥ Ibid., p. 416.

8 Ibid., p. 512.
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gina anterior de toda pagina que ha de vir. Em ultima analise podemos dizer
que conceitos e julgamentos sdo possiveis, ndo por uma razio neutra ¢ abs-
trata, mas sim por um conjunto de elementos pré-refletidos com o mundo
que esta por tras de ambos e, de fato, os tornam possiveis®.

H. G. Gadamer segue por esta senda existencial de M. Heidegger, onde
a compreensao € o destino do ser-ai. Porém, a amplia com a aplicagdo de con-
ceitos como historicidade da compreensdo, protagonismo do processo dialogi-
co na dindmica da compreensdo e, principalmente com a designagdo da lin-
guagem como articulagdo do passado e do presente capaz de viabilizar a fusdo
de horizontes. Rompendo com a posi¢do iluminista a hermenéutica de H. G.
Gadamer conduzira a conclusdo que “a idéia de razdo absoluta ignora o fato de
a razdo s6 se pode afirmar em condi¢des histéricas®”. Para tal hermenéutica
ha uma continuidade entre presente e passado que foi negada pelo historicis-
mo®® e, que precisa ser recuperada pela reabilitagio da tradico.

Dentro de tais preocupagdes com a tradigdo e, nela, sobretudo, com o
pré, € preciso ainda responder como identificar um preconceito legitimo de
outro arbitrario®’? Para H. G. Gadamer os preconceitos convivem dialogica-
mente no interior do texto/acontecimento e em sua interpretagdo. Portanto, a
melhor forma de evidenciar as pré-compreensdes arbitrarias é reconhecer a
pré-compreensdo com o inerente ao processo de interpretagdo. Para ele “que-
rer evitar os proprios conceitos na interpretacdo ndo é somente impossivel,
mas ¢ também um absurdo evidente. Interpretar significa justamente colocar
em jogo os proprios conceitos prévios, com a finalidade de que a intengéo do
texto seja realmente trazida a fala para n6s’”. E preciso reconhecer “a rela-
cdo dialdgica entre intérprete e texto; dialética entre pergunta e resposta;
abertura a tradicdo’"”.

Desta compreensdo da historicidade do ser surge a relagdo dialogica
que se efetua pela linguagem através da tradigio’”. Perceber seu proprio
horizonte e também o do texto com que se esta lidando ¢ fruto dessa dialogi-
cidade. Nesse momento hermenéutico ocorre tanto a percepcéo de horizontes
— o do texto e seu mundo e do leitor e seu mundo —, como a relagcdo de am-
bos pela intensificacdo do processo dialdgico, o que H. G. Gadamer chamou

8 Ibid., p. 424.

8 BLEICHER, Josef. Op Cit. p. 154.

% H. G. Gadamer chama de metodologismo epistemolégico a agio que esvazia o passado de
possibilidades de ciéncia e sabedoria. Cf. GADAMER, Hans-Georg. Op Cit. p. 423.

¥ Ibid., p. 416.

* Ibid., p. 578.

! BLEICHER, Josef. Op Cit. p. 157.

2 H. G. Gadamer dedica a terceira parte da obra Verdade e Método & discussdo da importan-
cia da linguagem para a hermenéutica. GADAMER, Hans-Georg. Op Cit. p. 557-709.
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de fusdo de horizontes. Para ele, “o horizonte do presente ndo se forma pois
a margem do passado. Nem mesmo existe um horizonte do presente por si
mesmo [...] compreender ¢ sempre o processo de fusdo desses horizontes””.

Aqui, o tema da compreensao, tdo caro a hermenéutica filosofica mo-
derna, ganha sua maior amplitude: compreender ¢ tarefa que so se realiza no
encontro dos horizontes do passado (do atras do texto) como o presente (o
diante do texto). A relagdo autor-texto abra-se ao protagonismo de homens ¢
mulheres que aqui e agora identificam suas historias com aquelas fixadas em
certas textualidades. O distico leitor-texto ¢ o espago mesmo da afirmacéo
do sentido. Néo ha, portanto, um sentido dado desde sempre habitando um
ndo lugar, mas, antes, a Unica possibilidade de afirma-lo no chdo concreto
onde homens ¢ mulheres pisam e constroem suas histdrias. Nesse processo
que H. G. Gadamer chama de fus@o de horizontes, ocorre o intercambio de
significados possibilitando a compreensdo. Pois “faz parte da verdadeira
compreensao o recuperar os conceitos de um passado historico de maneira
que contenham, a0 mesmo tempo, 0 Nosso proprio conceber’ .

A fusdo de horizonte é, todavia, inconcebivel sem a intervengdo da
linguagem®®, pois “a fusdo horizéntica [...] ocorre através da lingiiisticidade
da interpretagdo. Através da interpretacdo o texto tem de vir a fala’®”. Le-
vando sua tese ao mais radical desdobramento H. G. Gadamer afirma que
“nenhum texto, como também nenhum livro fala, se ndo falar a linguagem
que alcance o outro’””. E conclui:

Assim, a interpretacdo tem de encontrar a linguagem
correta, se ¢ que quer fazer que o texto realmente fale.
Por isso, ndo pode haver uma interpretagdo correta “em
si”, porque em cada caso se trata do proprio texto. A vi-
da histérica da tradigdo consiste na sua dependéncia a
apropriagdes ¢ interpretagdes sempre novas. Uma inter-
pretagdo correta em si seria um ideal sem pensamentos,
incapaz de conhecer a esséncia da tradi¢do. Toda inter-
pretagdo esta obrigada a entrar nos eixos da situacdo
hermenéutica a que pertence’®

% Ibid., p. 457.

* Ibid., p. 551.

%3 Cf.ibid., p. 576-589.
% Ibid., p. 578.

°7 Ibid.
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Essa impossibilidade de uma interpretacao correta “em si” € a abertura
mais ampla para afirmarmos o distico leitor-texto como a personagem mais
adequada para a pintura que acima comeg¢amos a delinear. Emoldurada numa
moldura pontilineada por tragos pés-modernos, o horizonte vattimaniano-
queiruguiano reclama a presenga de personagens caracterizados por uma
maiéutica debole e por um pensiero histdrico. Nossa pintura enfim ganha
formas acabadas, ou ao menos, provisoriamente acabadas.

Sendo o horizonte do leitor um elemento definitivo para — numa di-
namica de cooperagdo — gerar o sentido no encontro com o horizonte do
texto, tanto a superagdo da verbalizacdo da revelagdo, como de sua racionali-
zagao estdo garantidos. Primeiro porque o texto da Escritura passa a partilhar
com o texto/acontecimento do leitor o status de locus da revelacdo. Fazendo
assim todo o sentido a concepcdo de A. T. Queiruga da revelacdo como mai-
utica historica, onde a Escritura ¢ a maiéuta da revelagdo. Segundo, no ho-
rizonte do leitor, por conseguinte, também no horizonte do texto, a experién-
cia vivida no chio concreto da existéncia ¢ a chave privilegiada para com-
preender o Deus revelado. Até porque, o Deus revelado o € ndo em um con-
ceito, mas na historia, ou melhor, nas histérias de homens e mulheres.

Tudo isso garante, por sua vez, que o acesso a revelagdo do Deus
sempre presente na criacdo e, sobretudo, na existéncia de homens ¢ mulheres
— desses seres-no-mundo — seja plural e aberto. E plural porque ndo ha uma
interpretacdo desse evento que seja correta em si, mas tantas quantas forem
os leitores e suas comunidades de vivéncia e partilha, onde a Escritura puder
parturiar a presenga sempre presente de Deus. E ¢é aberta, porque todos os
homens e mulheres podem fazer a experi€éncia de se encontrarem conscientes
do Deus sempre presente a partir das dimensdes antropologicas ¢ dos ele-
mentos culturais que lhes forem peculiares, ocorrendo assim a superag@o do
vicio epistemoldgico moderno em que se constituiu o racionalismo.

A hermenéutica filos6fica moderna, com sua incidéncia na exegese e
na sistematica, conjugada ao pensamento de G. Vattimo ¢ A. T. Queiruga,
que em boa medida foram profundamente influenciados por autores das di-
versas escolas que a compde, levam a teologia e, mais especificamente as
incursdes que ela venha a fazer sobre o tema da revelagdo, a outros patama-
res. Retomando a imagem da tela pintada que nos guiou neste capitulo, des-
de a moldura, até as personagens, passando pelo horizonte, tudo estd marca-
do por cores deboles que foram pinceladas sobre uma superficie historica,
uma teologia que se realize a partir de tal realidade tem sua vocacéo e mis-
sdo redimensionadas. Qual serd nesse contexto a especificidade da teologia?
Qual ¢ sua vocagao?
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Conclusoes

O cenario cultural contemporaneo — poés-moderno — opera uma série
de deslocamentos epistemoldgicos em basicamente todas as areas do conhe-
cimento. Na teologia isso ndo poderia ser diferente. A diferenca que pode-
mos notar, no caso da teologia, se da no ambito da resposta a tais desloca-
mentos. Na dindmica movedica em que estes se ddo as segurangas sao amea-
cadas e, a resposta da teologia muitas vezes ¢ motivada por tal inseguranga.
No entanto, mesmo que ocorra um fechamento aos deslocamentos epistemo-
logicos, eles permanecem ai desafiando homens e mulheres que em seu habi-
tat cultural fazem continuamente a experiéncia da fé crista.

No sentido de enfrentar teologicamente os desafios atuais, que se en-
contram bem sintetizados no pensamento de G. Vattimo, partimos dialogal-
mente das propostas de A. T. Queiruga, para dizer que a teologia — especifi-
camente a teologia da revelagdo — precisa se voltar de forma privilegiada ao
universo da recepcao da auto-revelagdo de Deus. Fizemos isso nos valendo
do aporte que a teoria da literatura nos oferece no sentido de pensarmos co-
mo o leitor em relacdo ao texto/acontecimento contribui efetivamente para a
afirmacdo daquilo que chamamos sentido.

Em suma, pudemos afirmar que a teologia da revelagdo se encontra
diante de um horizonte — pds-moderno e, por isso hermenéutico — que nos
desafia a compreender a auto-comunicac¢do de Deus ndo como algo estranho
a homens e mulheres imersos nas pequenas ¢ circunscritas por¢des historico-
culturais, mas como presenca sempre presente, desde a criagdo, cabendo a
teologia uma tarefa mais humilde, contudo ndo menos importante: ser mai-
éuta da Palavra de Deus na historia.

Colaborar no discernimento da fé que pessoas em e para além de co-
munidades eclesiais experimentam, essa ¢ a vocagdo da teologia no horizon-
te pos-moderno. Uma vocagdo que para alguns pode parecer pequena (e do
ponto de vista da tendéncia tuteladora que as Igrejas desenvolveram o € re-
almente), contudo, ¢ a tnica que pode fazer da teologia e dos tedlogos e teo-
logas companheiros de caminhada na senda da existéncia ordinaria que ho-
mens e mulheres peregrinam.

Referéncias Bibliograficas

ECO, Umberto. Interpretagdo e superinterpretacdo. 2 ed. Sdo Paulo: Mar-
tins Fontes, 2005.

ECO, Umberto. Os limites da interpretagdo. 2 ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
2004, p. 2-20.

372 Revista do Dpto. de Teologia da PUC-Rio / Brasil Atualidade Teoldgica



10.17771/PUCRi0.ATe0.17727

d

ECO, Umberto. Obra aberta: forma e indeterminagoes nas poéticas con-
tempordneas. 9 ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2007.

ECO, Umberto. Tratado geral de semidtica. Sao Paulo: Perspectiva, 1980.

ECO, Umberto. Lector in fabula. A cooperagdo interpretativa nos textos
narrativos. 2 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004.

ECO, Umberto. Os limites da interpretagdo. 2 ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
2004.

ECO, Umberto. Interpretacdo e superinterpretagdo. 2 ed. Sdo Paulo: Mar-
tins Fontes, 2005.

CROATTO, José Severino. Hermenéutica Biblica. Sdo Paulo: Paulinas. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 1984.

FISICHELLA, Rino. A4 evolu¢cdo do conceito de revelagcdo. In FISICHEL-
LA, Rino. Introdugdo a teologia fundamental. Sdo Paulo: Loyola,
2000.

PANNENBERG, Wolfthart. Teologia Sistematica vol 1. Sdo Paulo: Acade-
mia Cristd, Paulus, 2009. ZILLES, Urbano. O problema do conheci-
mento de Deus. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1989.

GEISLER, Morman. NIX, William. Introducdo biblica. Como a Biblia che-
gou até nos. Sdo Paulo: Vida, 1997.

VOLKMANN, Martin (et al). Método historico-critico. Sdo Paulo: CEDI,
1992. BARRERA, Julio Trebolle. A Biblia judaica e a Biblia crista.
Introdugdo a historia da Biblia. Petropolis: Vozes, 1995.

DOBBERAHN, Friedrich E. Sobre a historia do método historico-critico. In
VOLKMANN, Martin. Método historico-critico. Sao Paulo: CEDI,
1992, p. 48.

SCHLEIERMACHER, Friedrich. Sobre a Religido. Sao Paulo: Novo Sécu-
lo, 2000. SCHLEIERMACHER, Friedrich. Hermenéutica. Arte e téc-
nica da interpretagdo. Petropolis: Vozes, 1999.

DREHER, Luis H. O método teologico de Friedrich Schleiermacher. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1995.

GEISLER, Morman. NIX, William. Introducdo biblica. Como a Biblia che-
gou até nos. Sdo Paulo: Vida, 1997.

DESCARTES, René. Discurso do método. Sao Paulo: Nova cultural, 2000.

BRUGGER, Walter. Dicionario de Filosofia. Sao Paulo: Herder, 1962.

PADOVANI, Umberto & CASTAGNOLA, Luis. Historia da filosofia. 16
ed. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1994.

ROCHA, Alessandro R. Centralidade biblica no descompasso da historia:
um olhar sobre a relagdo Biblia/Realidade em perspectiva evangélica
a partir dos Batistas Brasileiros. In Via Teologica, nimero 17, Junho
de 2009, p. 41-58.

Atualidade Teologica Ano XIV n° 36, setembro a dezembro/2010 373



10.17771/PUCRi0.ATe0.17727

d

MACKINTOSH, Hugh R. Teologia Moderna. De Schleiermacher a Bult-
mann. Sao Paulo: Novo Século.

LADD, George Eldom. Teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Exodus,
1997

SICRE, José Luis. Introdu¢do ao Antigo Testamento. 2 ed. Petropolis: Vo-
zes, 1994,

JAUSS, Hans Robert. Pequena Apologia de la Experiencia Estetica. Barce-
lona: Paidos, 2002.

JAUSS, Hans Robert. Experiencia Estetica Y Hermeneutica Literaria. Ma-
dri: Taurus, 1992.

JAUSS, Hans Robert. Historia da literatura como provocagdo a teoria lite-
rdria. Sdo Paulo: Atica, 1994. ISER, Wolfgang. Ato da Leitura vol 2.
Sdo Paulo: Editora 34, 1999.

ISER, Wolfgang. Fictice And The Imaginary. JOHNS HOPKINS UNIVER.
1993.

LIMA, Luiz Costa. A Literatura e o Leitor 2 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2002.

ROCHA, Joao Cezar de Castro. Teoria da fic¢do. Indagagoes a obra de
Wolfgang Iser. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1999.

AICHELE, George (et al). 4 Biblia pos-moderna. Biblia e cultura coletiva.
Sao Paulo: Loyola, 2000 OSBORNE, Grant. 4 espiral hermenéutica:
uma nova abordagem a interpretagdo biblica. Sdo Paulo: Vida Nova,
2009.

VANHOOZER, Kevin. Hd um significado neste texto? Interpretagdo bibli-
ca: os enfoques contemporaneos. Sdo Paulo: Vida, 2005, p. 423-527.

PARMENTIER, Elisabeth. 4 Escritura viva. Interpretacoes cristas da Bi-
blia. Sao Paulo: Loyola, 2009.

PALMER, Richard E. Hermenéutica. Lisboa: Edi¢bes 70, 1990.

VATTIMO, Gianni. Schleiermacher filosofo dell’interpretazione. Milano:
Mursia, 1967.

DILTHEY, Wilhelm. O surgimento da hermenéutica. In Numem. Revista de
estudos e pesquisa da religido, 2, 1999/1.

BLEICHER, Josef. Hermenéutica contempordnea. Lisboa. Edigdes 70,
1980.

MANNUCCI, Valério. Biblia, palavra de Deus, curso de introdu¢do a Sa-
grada Escritura. Sdo Paulo: Paulus, 1985.

HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo Vol 1. 9 ed. Petropolis: Vozes, 2000, p.
198-226.

GRENZ, Stanley J. Pos-modernismo. Um guia para entender a filosofia de
nosso tempo. Sao Paulo: Vida Nova, 2008.

374 Revista do Dpto. de Teologia da PUC-Rio / Brasil Atualidade Teoldgica



10.17771/PUCRi0.ATe0.17727

d

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Tragos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica. 4 ed. Petropolis: Vozes, 2002.

Resumo

O artigo “Teologia, hermenéutica e teoria literaria. Interdisciplinarida-
de na teologia da revelacdo” se propde uma discussao interdisciplinar sobre
teologia da revelacdo. Para tanto percorrera o seguinte caminho: 1) introdu-
¢do aos lugares hermenéuticos de sentido (autor, texto e leitor); 2) Autor e
texto: um olhar “atras do texto; 3) Leitor e texto: um olhar “adiante do tex-
to”; 4) Emergéncia da recep¢do como paradigma Palavra para a teologia da
revelacao.

Palavras-chave: Teologia da Revelagcdo, Hermenéutica, Teoria da literatura,
Interdisciplinaridade.

Abstract

The purpose of this article is to discuss interdisciplinarity about Theology of
Revelation. I will follow this way: 1- an introduction to the hermeneutical
places of “sense”; 2-author and text: a regard “behind” the text; 3-Reader
and text: a “regard” in front of the text: 4- as a paradigm for Theology of
Revelation emerge the reception of the Word.

Keywords: Theology of Revelation, Hermeneutics, Theory of Literature,
Interdisciplinarity.
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