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3.
A Experiéncia Salvifica como nucleo do pensamento de

Karl Rahner

O jovem Rahner, no inicio de sua vida na Companhia de Jesus, teve
uma experiéncia de Deus. E, com certeza, esta experiéncia foi fundamental
para o desenvolvimento de sua espiritualidade e a constru¢cdo de sua
teologia. A espiritualidade inaciana, recebida por ele através da pratica da
oracdo, foi para ele mais significativa do que toda filosofia e teologia
aprendida. Ele tinha a convic¢do de ter experimentado pessoalmente uma
acao salvifica imediata da parte de Deus, conforme ensinam os Exercicios
Espirituais de Santo Inécio. A experiéncia inaciana de Deus e o bindmio
transcendental-categorial sdo as colunas mestras do pensamento rahneriano.

O ser humano é o ser do Mistério, tem que se haver com ele em todas
as instancias da sua vida. Este dado da abertura aprioristica do ser humano
ao Mistério inscrito na existéncia de cada um, faz com que este esteja sempre
a disposicao do horizonte ultimo e indisponivel da sua transcendéncia.

O cristianismo afirma que tal Mistério ndo ficou mudo, nem permaneceu
distante, mas se deu, em amor, ao ser humano. A auto comunicagao divina
realiza a abertura transcendental humana, pois significa a aproximacao real
daquele para o qual se orienta toda a vida humana no conhecimento e na
liberdade.

Rahner entende a auto comunicagdo divina como um acontecimento,
ndo uma mera comunicagéo de verdades.

O ponto objetivo marcado na histéria da humanidade, do aparecimento
irrevogavel de tal auto comunicacao é o que a teologia denomina de “Unido
Hipostatica”. Através da chamada “Cristologia Transcendental”’, nosso autor
estabelece quais sdo as bases de compreensdo deste mistério de tal modo
gue ele se torne acessivel aos seres humanos de hoje.
O segundo modo em que se da a o imediato divino é subjetiva, acontece no
interior de cada existéncia humana: a Graca. Esta, a partir de Jesus Cristo, é
uma oferta permanente de Deus que quer que todos os seres humanos se
salvem. Rahner afirma que esta Graca ndo age s6 nos limites visiveis do
cristianismo institucional, mas ha a possibilidade real de cada ser

humano acolhé-la em sua liberdade, ainda que ndo a assuma a nivel

tematico, reflexo.
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3.1.

A Espiritualidade Inaciana

Deus pode e quer tratar de modo direto com sua criatura; 0 ser humano
pode realmente experimentar como tal coisa sucede; pode captar 0 soberano
designio da liberdade de Deus sobre a sua vida. Esta afirmacdo constitui o
ndcleo da Espiritualidade de Santo Inacio.

Uma espiritualidade é uma forma concreta de viver a fé, normalmente
surgida a partir da experiéncia de alguém que se deixou “tocar” pelo Espirito
de uma forma nova. Cada espiritualidade d& relevo a algum aspecto
especifico do modo de viver de Jesus.

A espiritualidade inaciana nasce a partir da vida de Santo Inacio de
Loyola'®, basco nobre do séc. XVI que com mais nove companheiros fundou
a Companhia de Jesus. Da experiéncia desses primeiros anos de Inacio, das
suas intuicbes sobre Deus e sobre o0 ser humano, sobre o mundo e sobre a
historia, se foi plasmando o pequeno, mas profundo livio dos Exercicios
Espirituais, que estd na base, até hoje, da sua espiritualidade: procurar a

Deus em todas as coisas'®; a gratiddo face a tanto bem recebido®”’

e a
resposta, em amor, Aquele que nos amou primeiro'®, procurando discernir
por onde passa 0 bem mais necessario, mais urgente e mais universal*®.

Na base da espiritualidade inaciana esta a convic¢do de que Deus se

pde em relacdo com a criatura. Para Inacio era evidente que se podia

'%Foi uma bala de canhio que, na defesa da cidade de Pamplona em 1521, feriu na perna um
homem chamado Inacio de Loyola, basco de origem e cavaleiro da corte por opgdo. Ferimento
que o obrigou a uma longa convalescen¢a na sua casa natal, onde, a falta de alternativa, se
dedicou a ler vidas de santos, surgindo dai a interrogagdo (que surpreendeu em primeiro lugar
a ele proprio!): “Se eles fizeram tudo isto por Cristo, porque ndo eu?”’. Partiu entdo para
Jerusalém, com desejos de fazer-se eremita, mas ndo o deixaram ficar. E no regresso a
Espanha, ao comecar a ajudar outros, teve problemas com a Inquisigéo: “Que nZo fale de Deus
se nao tem titulos académicos!”. Resolveu assim estudar. E na melhor universidade do tempo,
em Paris. Ali entusiasmou outros companheiros de estudos para o seu ideal, “servir somente
ao Senhor e a sua esposa a Igreja, sob a direcdo do Romano Pontifice, [...] atender a defesa e
a propagacéao da fé e o aperfeicoamento das almas na vida e na doutrina cristas [...] E também
pacificar os desavindos, ajudar e servir os que se encontram presos nas cadeias e enfermos
nos hospitais, e exercitar outras obras de caridade...” [Férmula do Instituto, 1550]. Arrastou
consigo homens como o destemido Francisco Xavier, o manso Pedro Fabro, o portugués
Sim&o Rodrigues... e assim nascia a Companhia de Jesus.
19 “atender como Deus habita nas criaturas, nos elementos dando-lhe o ser, nas plantas o
vegetar, nos animais o sentir, nos homens o entender” [EE 235].
07 “Trazer & memoéria os beneficios recebidos da criagdo, redengdo e dons particulares,
ponderando, com muito afeto, quanto tem feito Deus, nosso Senhor, por mim” [EE 234].
198 “Trazer & memoria os beneficios recebidos da criacdo, redencdo e dons particulares,
é)ocgnderando, com myito afeto, quanto tem feito Deqs, nosso Senhor, por mim” [EE 234].
“Somente desejando e escolhendo o que mais nos conduz para o fim para que somos
criados” [EE 23].
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experimentar a Deus, e que dita experiéncia era que dava densidade a vida

humana.

Em palavras de Rahner, como se fosse o proprio Santo Inécio:

Quando afirmo que tive uma experiéncia imediata de Deus, (...) a Unica coisa
gue digo é que experimentei a Deus, ao indizivel e insondavel, ao silencioso e
contudo préximo, na tridimensionalidade de sua doagdo a mim. Experimentei a
Deus, também e sobretudo, muito além de toda imaginacdo plastica. A Ele,
que, quando por sua prépria iniciativa se aproxima pela graca, ndo pode ser
confundido com nenhuma outra coisa™.

E mais adiante:

Uma coisa, contudo, continua sendo certa: que o ser humano pode
experimentar pessoalmente a Deus. (...) Deveria deixar bem claro que provocar
uma experiéncia divina deste tipo ndo consiste propriamente em expor doutrina
sobre algo anteriormente inexistente no ser humano, mas consiste em tomar
consciéncia mais explicitamente e em aceitar livremente um elemento
constitutivo e proprio do homem, geralmente soterrado e reprimido, que &,

porém, ineludivel e recebe nome de <<gra¢a>> e no qual Deus mesmo se faz
presente de modo imediato™*.

A esséncia dos Exercicios estd em que através deles se chega a uma

12 Os Exercicios sdo uma

eleicdo, se toma uma decisdo para a vida
orientacdo, um regulamento, uma indicacéo do que se deve fazer. E a espera
de uma resposta que chega como vontade de Deus, para ser acolhida e
exercida. E como se concebe e como se entende nos Exercicios, para cada
um em particular, este acolher a vontade de Deus? Nos Exercicios,
pressupde Santo In4cio, o ser humano deve contar com a possibilidade de
que Deus Ihe comunique sua vontade cujo conteddo ndo se pode conhecer
mediante reflexdes gerais da razéo e da fé, por uma parte, e, por outra em
sua aplicacdo a uma situacdo determinada, analisada também de maneira
racional e discursiva®. Logo, ndo se trata de aplicar uma norma geral a uma
situacdo singular, a qual nada mais seria que a concretizagdo do geral num
particular, sem implicar originalidade e inovagcdo. Os Exercicios buscam
encontrar a vontade de Deus numa deciséo voltada para esta mesma vontade
divina**,

Os Exercicios ndo sdo unicamente um treinamento para conhecer,

mediante a meditacdo e aprofundamento, a vontade geral de Deus com

10 RAHNER, Karl. Palavras de Inacio de Loyola a um Jesuita de Hoje, Colecio Inaciana:

Sao Paulo, 1980, p.8.

" pid., p.12.

12 ¢f. 1d. Lo Dinamico em La Iglesia, Editiones Herder: Barcelona, 1968, p.99.
13 ¢f, 1bid., p.104.

14 Ccf. MIRANDA, Mario Franca. Op. cit.
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carater de lei, nem se limitam a criar um clima favoravel e uma situacao
subjetivamente preparada para se achar a vontade de Deus. Eles sdo uma
tentativa de dar e exercitar um método formal para achar esta vontade de
Deus™. Mas, entdo, como explicar uma atuacdo direta de Deus no ser
humano?

Rahner vai buscar a resposta nos Exercicios Espirituais:

Somente Deus nosso Senhor da consolacdo a uma pessoa sem causa
precedente, porque € préprio do Criador entrar, sair, causar mocdo nela,
atraindo-a toda ao amor de sua divina Majestade. Digo ‘sem causa’ quando
ndo ha nenhum prévio sentimento e conhecimento pelo qual venha essa
consolac&o, por meio dos atos de entendimento e vontade da pessoa™®.

Deus se comunica ao ser humano sem mediagéo de qualquer objeto. E

gquando Deus fala, o faz de tal maneira, que ndo deixa lugar para davida de

7

que é realmente Ele que fala. Nao ha um objeto intermediario, pois é o

proprio Deus que se comunica, atraindo para si o ser humano™’.

A partir de Manresa e durante o resto de minha vida, até a soliddo de minha
morte no mais absoluto isolamento, nunca considerei que a graca fosse um
privilégio especial que se concede a uma ‘elite’. Por isto dei os Exercicios a
quantos acharem aceitidvel meu oferecimento de ajuda espiritual. E por que
nao? Afinal de contas o Diretor de Exercicios ndo transmite oficialmente, em
virtude da natureza mesma nos ditos Exercicios, e apesar de seu caréater
eclesial, a palavra da Igreja enquanto tal, sendo que unicamente com toda
circunspecdo se limita a oferecer (se pode) uma pequena ajuda, com a
finalidade de que Deus e o homem possam encontrar-se de um modo direto™®.

Uma vez perguntado se Santo Inacio nao teria sido determinante com
sua espiritualidade da onipresenca de Deus e com sua ética teoldgica da

decisdo, Rahner respondeu:

Sem duvida! Atras de tudo o que fiz sempre houve um interesse pastoral e

espiritual muito direto. E aqui gostaria de acrescentar que espero ter
permanecido de algum modo fiel a espiritualidade inaciana de minha Ordem™*°.

Essa chave de leitura da teologia de Rahner pode ser documentada e
evidenciada pela presenca de tracos e valores espirituais em toda a sua obra.

Efetivamente, € facil encontrar nela temas inacianos. Um primeiro tema

5 ¢f. RAHNER, Karl. Lo Dinamico em La Iglesia, Editiones Herder: Barcelona, 1968, p.125.
16 ESCRITOS DE SANTO INACIO. Exercicios Espirituais. n°® 330. Edi¢cbes Loyola: S&o
Paulo, Brasil, 2000.

17 cf. RAHNER, Karl. Op. Cit., p.137.

18 |d. Palavras de Inacio de Loyola a um Jesuita de Hoje. Sdo Paulo: Colec3o Inaciana,
1980, p. 11.

119 |d. La Grazia come centro dell’esistenza umana, (Intervista a Rahner e su Rahner in
occasione del suo 70° compleanno), trad. it., Roma: Paoline, 1974.
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inaciano €, por exemplo, a meditacdo sobre a propria vida a luz dos mistérios
da histéria da salvacdo. Rahner se esforca para demonstrar como essa
historia da salvacéo é um percurso obrigatorio pelo qual passa cada senda de
vida e de amor humanos, como essa histéria de salvacdo oferece uma
infinidade de chaves que permitem ao ser humano abrir 0S espacos secretos
do coracgdo e da mente e descobrir a dimenséo radical e fundamental do amor
de Deus. Todos 0s seus ensaios sobre os mistérios da vida de Jesus refletem
essa metodologia dos exercicios inacianos'®.

Outro tema tipicamente inaciano é o discernimento dos espiritos para
reconhecer a vontade de Deus nas circunstancias concretas da vida.
Também nesse caso, Rahner estrutura uma antropologia teol6gica mistica, a
partir da experiéncia da fé se passa a fundamentacdo e motivacdo desta,

porque a motivacdo da fé é racional e pneumatica ao mesmo tempo.

O cristianismo é qualquer coisa menos uma explicacgdo do mundo e da
existéncia; ao contrario, ele é justamente a proibicao de considerar definitiva e
em si mesma compreensivel uma experiéncia qualquer, por mais
esclarecedora que possam ser. Menos que qualquer outra pessoa, o cristdo
dispbe de respostas Ultimas, dignas de trazer este rétulo: ‘Agora isso esta
claro!l’. Em outras palavras, ele ndo pode inserir o seu Deus como uma conta
exata no célculo da sua vida; pode aceita-lo apenas como mistério

incompreensivel em adoracao silenciosa, como inicio e fim da sua esperanca
e, portanto, como sua salvacdo Unica, definitiva e total**".

Um terceiro tema inaciano € a compreensdo e organizacdo das
verdades de fé em uma unidade mistica e “arquitetbnica”. Rahner
experimentou na oracdo que o cristianismo é uma realidade unitaria, uma
orientagdo global, e ndo a sobreposicdo de verdades reveladas e
compromissos éticos. Por isso fez de tudo para inventar férmulas breves da
fé, catequese do coracdo, que reduzam a unidade do amor de Deus a
complexidade e a diversidade das unidades dogméticas da fé crista.

Um quarto tema inaciano é o programa “encontrar Deus em todas as
coisas”. A esse respeito, Rahner, a partir da tese de que o ser humano é um
espirito no mundo, ndo elabora uma teologia de uma mera interioridade
mistica, mas privilegia uma teologia caracterizada pela mistica da vida
cotidiana. Amplia, portanto, o leque das suas reflexdes para os momentos da

vida cotidiana, como trabalho, o sono, o alimento, o ato de beber, de olhar, de

d. La Grazia come centro dell’esistenza umana, (Intervista a Rahner e su Rahner in

occasione del suo 70° compleanno), trad. it., Roma: Paoline, 1974.
2L cf 1d. Escritos de Teologia VII. Madrid: Taurus Ediciones, 1969. p. 24.
122 \pid., p. 26.
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se sentar ou de permanecer de pé'?%. Na sua reflexdo teolégica, as coisas do
mundo, todas as realidades da vida, as chamadas “outras coisas” tém a
importantissima fungdo de mediar o encontro do ser humano com Deus.
Essas realidades mundanas ou “outras coisas” ndo podem ser eliminadas de
nenhuma maneira. Nao existe, de fato, nenhuma relacédo direta e imediata
com Deus que prescinda da funcdo mediadora dessas “outras coisas”. A
silenciosa chegada de Deus pode realizar-se em todos os lugares na historia
humana, em inumeréaveis épocas, lugares e figuras, ainda que ndo possamos
apontar seguramente a circunstancia nem dizer: pronto, eis aqui o0
cumprimento, embora sempre envolto na ambiguidade radical de toda
realidade humana'®.

Para destacar a importancia das “outras coisas” no caminho do ser
humano para Deus, no servico a Ele e na sua prépria adoracdo, Rahner
chega a atribuir-lhes a categoria de “sacramento”. O mundo, segundo 0 Nosso
autor, é o “sacramento de fato de Deus”, € o meio concreto com o qual e no
qual se doa a n6s. Nenhuma realidade mundana, certamente, tem um carater
absoluto; elas, como simples dons de Deus, ndo podem tomar o lugar de
Deus. Deus continua a ser maior que qualquer coisa do mundo, que qualquer
realidade criada, e continua a ser maior que 0 proprio coragdo do ser
humano. Mas elas, mesmo em sua relatividade, sdo o caminho obrigatorio
para chegar ao coracdo de Deus.

A concepgéo rahneriana, portanto, de sacramento como simbolo é uma
consequéncia inevitavel do papel mediador do mundo na relacdo do ser
humano com Deus. Nés, seres humanos, encontramos Deus nas pessoas,
nas coisas, nos acontecimentos da historia. Todas essas realidades sao
“sacramentos” do encontro do ser humano com Deus. E, se as coisas do
mundo sdo sacramentos, Cristo é o sacramento primordial do encontro com
Deus, é o evento fundamental em relacéo a qualquer outro evento. Por isso, a
estrutura sacramental do encontro do ser humano com Deus, em Uultima
andlise, baseia-se na “estrutura encarnatéria” da realidade em geral. As
realidades criadas n&o pertencem a Deus pelo fato de Ele ser a causa, mas
pelo fato de elas serem a determinacdo e o ambiente do proprio Logos. A

partir do momento em que o Logos assumiu um corpo humano, as coisas do

123 cf bid., p. 27.
124 € hid.
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mundo n&do sdo mais simples “meios” para chegar a Deus. Elas sdo quase

sacramentos que medeiam a propria presenca de Deus®®,

3.2.
Antropologia Rahneriana

Karl Rahner dialoga com o0 mundo a partir do que se tornou um marco
em sua teologia: a virada antropolégica®®. Como a razdo humana se tornou a
medida de todas as coisas, nosso autor demonstra que é justamente partindo
da razdo e da liberdade, que se pode fazer um discurso auténtico sobre Deus.

O modo como Rahner pensa esta relagdo entre razdo, liberdade e
Deus, ndo se configura numa mera aceitagdo por parte da inteligéncia de um
Deus que venha a ela de uma maneira totalmente exterior.

Antes de afirmar que Deus tenha se aproximado do ser humano e que
este deve aceitar esta Revelagdo, Rahner elucida que, € pelo que o ser
humano é, na sua configuracdo humana mais profunda, e que se explicita na
sua existéncia mais cotidiana, que existe nele abertura para uma possivel
Revelagao divina.

O dinamismo que capacita a inteligéncia e a liberdade é possibilitado
por um horizonte que ndo se pode conhecer diretamente, embora seja o que
possibilita todo o conhecimento e acaba sendo co-percebido nessa dinamica.
Tal horizonte da nossa transcendéncia é, portanto, Mistério, porém num
sentido absolutamente original, uma grande contribuicdo de Rahner a reflexdo
teoldgica.

O termo da transcendéncia humana, o Mistério, solicita do ser humano
uma posicdo. A aceitacdo ou negacdo do conteudo implicado no conceito
“Deus” nem sempre corresponde a uma posicdo semelhante quanto ao

horizonte da nossa transcendéncia.

125 RAHNER, Karl. The Theology of the Symbol. Theological Investigations V. London:

Darton, Longman & Todd, 1961. p. 223-252.
126 virada antropoldgica é uma expressao de Karl Rahner que propunha uma teologia onde o
mistério de Deus seja compreendido a partir do mistério humano.
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3.2.1.

O Humano como Ser de Transcendéncia

O dinamismo transcendental do espirito humano revela-se na
experiéncia que o ser humano faz da sua subjetividade. Esta o distingue de
todos os entes mais simples, que podem ser descritos como sistemas finitos,
plenamente decodificaveis se descobrirmos os elementos que os compdem e
as leis que os regem. Ao contrario destes entes, 0 ser humano é pessoa, 0
que significa alguém que se auto possui de forma consciente e estabelece
uma relacao livre com a totalidade do seu ser*®.

O ser humano é capaz de reconhecer, até certo ponto, os elementos
objetivos da sua histéria de vida que o condicionam de determinada forma e
gue sdo estudados, por exemplo, pelas ciéncias sociais. No entanto, mesmo
que fosse possivel a ele unir todos estes elementos, ainda assim o ser
humano néo se identificaria por completo nessa figura. Ele se apresenta
sempre maior, mais amplo, do que a sintese objetiva dos elementos que o
constituem. Nao dé& para dizer de uma vez por todas o que € o ser humano. E
até mesmo se ele fizesse tal sintese, esta s6 seria possivel, pois quando ele
se “auto explica”, ele esta se auto afirmando como o sujeito que realiza isto, e
ao fazé-lo ele se experimenta a si mesmo como algo necessariamente prévio
e mais primordial do que esta pluralidade™?’.

Esta caracteristica do ser humano de ir além, de ultrapassar os dados
objetivos, de compreender realidades como finitas, porque possui uma
dimenséo mais abrangente do que essas é o que o torna “sujeito”, porque o
distingue fundamentalmente da mera objetividade. A experiéncia da
subjetividade no conhecimento se da porque neste somos postos ante um
outro*?®, Tomamos conhecimento que estamos presentes a n6s mesmos pelo
fato de nos encontrarmos opostos a um outro que € o objeto do nosso
conhecimento.

Esta experiéncia da prépria subjetividade ndo se d4 num espaco etéreo,
a partir de uma rebuscada reflexdo metafisica. Ela se realiza no
conhecimento que o ser humano adquire para além de si, no mundo das

coisas, “No conhecimento ndo apenas algo é conhecido, mas o sujeito que

126 f. 1d. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p.46.
127 .

Cf. lbid.
128 Cf. Ibid.
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conhece é sempre co apreendido”?. Este conhecimento que o sujeito tem de
si, ndo é de modo algum um saber reflexo, como se ele, enquanto sujeito,
tivesse se posto como 0 objeto do seu refletir. Em todo saber reflexo sobre
qualquer objeto categorial, acontece também um conhecimento primario, nao
objetivado do suijeito que conhece'®.

Conhecer algo a fundo € captar a sua esséncia, 0 que nos permite
distingui-lo de outros. Significa assim formular uma “definicdo” (conhecer é
perceber a finitude do ente). Ao percebermos algo como finito, j& o
superamos, ja o ultrapassamos. Tal ato de conhecimento s6é € possivel
porque nosso intelecto possui uma dimenséo maior, mais abrangente, infinita.

Quanto mais respostas encontramos mais este horizonte se amplia*®, é
ele que da os contornos, a identidade de determinado finito, distinguindo-o de
outros. Assim a ilimitabilidade positiva do horizonte transcendental do
conhecimento humano mostra, a partir de si mesma, a finitude de tudo aquilo
que ndo é capaz de preencher este horizonte. E a propria infinitude do ser,
gque € a condicdo de possibilidade da emergéncia da finitude, do dado,
imediatamente, em nossa experiéncia™**.

O gue nos permite conhecer é este horizonte ilimitado ao qual estamos
abertos e no qual transcendemos todas as possiveis realidades categoriais
concebiveis'®. Por isto temos de admitir que tal horizonte da transcendéncia
humana se encontra presente em todo ato de conhecimento e liberdade.

A relacado entre horizonte transcendental e realidades categoriais € uma
das grandes riquezas do pensamento de Rahner. O ser humano mergulhado
na pluralidade de objetos, ciéncias, sentimentos de sua vida cotidiana faz
uma experiéncia transcendental. Ele, necessariamente, experimente em Ssi
uma dindmica para algo mais, algo além do categorial, que por outro lado, é o

que permite conhecé-los como tais**

. Isto traz uma contribui¢cdo valiosa na
medida em que o termo da transcendéncia humana é identificado com o
préprio Deus, pois entdo, € no mundo, nas coisas, até nas mais “profanas”

que se da uma primeira e atematica experiéncia de Deus, donde “s6

29 bid., p. 33

130 Cf. Ibid., p. 45

181 Cf. Ibid., p. 47

32 MIRANDA, Mario Franca. A Igreja numa Sociedade Fragmentada. Sao Paulo: Ed. Loyola,
2006, p. 211-235

133 Cf. Ibid.

134 Cf. Ibid., p.36
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experimentamos de modo ndo tematico este dinamismo divino no trato
tematico com os seres criados” '*.

O horizonte para o qual tende a nossa inteligéncia esta presente em
todo ato de conhecimento e liberdade numa experiéncia que se da nos
mesmos moldes da experiéncia da subjetividade, de maneira atematica.

Deste modo, num Unico ato de conhecimento ha sempre duas maneiras
de conhecer e trés realidades conhecidas: Conhecemos o dado objetivo,
categorial, através da reflexdo temética. Nesta experiéncia, descobrimo-nos
como sujeitos, como aquele em quem estd se realizando o conhecer,
possibilitado pelo horizonte desta transcendéncia, que assim como a nossa
subjetividade, esta presente ao ato de conhecimento de maneira irreflexa.

H4 um co experimentar, constitutivo do ser humano que possibilita o
conhecimento objetivo. E isso é verdade mesmo quando este mesmo ato de
transcendéncia torna-se o objeto da investigacdo humana. O que possibilita a
objetivacdo do horizonte é a presenca atematica, transcendental do mesmo
horizonte, ja que “o ato da transcendéncia ¢ algo diferente da descricao deste
ato; pois esta descricdo € devida a uma reflexdo sobre este ato, que lhe é
sempre posterior e nunca o alcanca perfeitamente”.

Esta abertura que possibilita a transcendéncia do finito ndo pode se dar
a partir do nada, do vazio, visto que ndo se pode superar 0 Ser,
transcendendo-o num dinamismo proporcionado pelo néo-ser*’.

O conhecimento dos seres como finitos, tem como condicdo de
possibilidade a auto transcendéncia humana em dire¢do ndo a uma totalidade
de objetos concebiveis, o que ainda implicaria uma finitude, embora mais
abrangente, mas é possibilitado pelo ser em plenitude, ocorre uma
antecipacéo (Vorgriff) em relagéo ao ser absoluto.

Observe-se que o conhecimento do finito nos faz atingir a realidade de
um ser absoluto em si mesmo. Este ser é afirmado na medida em que, somos
capazes de reconhecer, e assim, transcender a finitude das realidades
categoriais: ou seja, € reconhecendo a finitude dos objetos que chegamos ao
ser infinito™®,

Este vasto horizonte que é condicdo de possibilidade de todo o

conhecer, se esta implicado na subjetividade humana, também n&o pode ser

35 1bid., p. 40-41

13 RAHNER, Karl. Conceito de Mistério na Teologia catélica in O Dogma Repensado.
Traducdo: Hugo Assmann. Sdo Paulo: Paulinas, 1970, p. 163.

137 ¢f. 1d. Curso Fundamental da Fé. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 89.

%8 Cf. Ibid.
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0 proprio ser humano. Todo desejo humano de conhecer implica uma
pergunta fundamental pelo ser dos entes. O ser humano quer conhecer
justamente porque ndo € o ser em plenitude, ao perguntar pelo ser de cada

coisa, mostra-se como finito, contingente®*

. “Mas, justamente enquanto ele
pergunta pelo ser, revela-se como ndo sendo simplesmente o ser; a
questionabilidade implica distancia e, portanto, o ente que pergunta ndo € o
ser” 1%°,

Por isto, apesar de presente ao ser humano, este horizonte n&o se
identifica com ele. O ser humano se compreende como sujeito finito, porém
habitado por um desejo infinito, tanto no seu conhecer quanto na sua
vontade'. E necessario assumir a contingéncia e a finitude do nosso préprio
ser, embora ao fazé-lo, ja as ultrapassamos em dire¢cdo ao ser em plenitude
que ndo pode ser outro sendo Deus™*.

Ao identificarmos o termo da transcendéncia humana, do horizonte
aprioristico de todo conhecimento e liberdade com Deus, é necessario muito
cuidado. Em primeiro lugar para respeitarmos o carater especifico da
experiéncia transcendental. Nessa experiéncia, Deus € o ja co-percebido, co-
apreendido em todo conhecimento dos entes.

Por isso quando afirmamos Deus como o termo da experiéncia
transcendental, ndo podemos entender Deus com a densidade de afirmacdes
gque seu conceito comporta normalmente, provindas das mais variadas
origens. Nao podemos pensar nem mesmo em um conceito. O que noés
afirmamos com o nome “Deus” é uma realidade ja experimentada por nos.
Neste nivel, a experiéncia de Deus € atematica, realizada como aquele “para
onde” da transcendéncia humana que possibilita a experiéncia do préprio
sujeito e do conhecimento do categorial*®.

N&o é o ser humano que faz surgir a realidade, mas esta ja se encontra
dada, por um outro ser, mais pleno e originario que permite ao ser humano,
fazendo a experiéncia dos entes, descobrir-se como sujeito Gragas a relagédo
com este ser. Esta relagdo originaria ndo é de identificacdo, nem de posse,
mas de abertura ilimitada para o ser em plenitude que se evidencia na

abertura a todo o ser. Esta abertura ilimitada do ser humano a todo ser como

139 ¢f, Ibid.
19 1pid., p. 95.
4 cf Ibid.
142 of bid., p.97.
143 .

Cf. Ibid., p.98.
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momento da sua abertura ao ser absoluto é o que caracteriza segundo
Rahner, o ser humano como espirito**.

Tal dinamismo transcendental verifica-se também na liberdade humana.

3.2.2.
A Liberdade como Processo

Liberdade, numa primeira compreensao, pode parecer a capacidade de
escolher entre opcdes, de se realizar isto ou aquilo. Caracterizaria-se assim
uma acao “para fora” de si mesmo, que atinge o sujeito somente a partir das
consequéncias, positivas ou ndo do uso da sua liberdade. Nessa perspectiva,
parece que também h& uma multiplicidade de objetos sobre os quais a
liberdade se lanca'®.

Rahner, no entanto, entende a liberdade, antes de tudo, ndo s6 como
algo que o sujeito realiza, mas como a capacidade de auto-realizacdo do
sujeito, é a liberdade que desencadeia a autodeterminacdo do sujeito. O
objeto da liberdade n&o € algo exterior ao ser humano, mas o préprio sujeito.
E a capacidade que o ser humano tem de dispor de si mesmo como um todo,
de uma vez por todas™*®.

Todas as realidades categoriais que compdem a vida cotidiana dos
seres humanos servem para mediatizar o ser humano finito, no tempo e no
espaco, para si mesmo, para o sujeito que tem o poder de decidir sobre si e
realizar a si mesmo™*’.

Como o ser humano ndo é o ser por antonomasia, que tem a si mesmo
e a toda a realidade a sua disposi¢do, mas é um sujeito finito que se encontra
permanentemente diante de Deus, horizonte final da sua transcendéncia, toda
a capacidade de se auto determinar, que é a sua liberdade, se faz diante
deste horizonte.

A liberdade ndo se relaciona com Deus, num campo particular da
existéncia que ganhe o nome de “religido” ou algo assim, a liberdade diz
respeito a Deus como parte da sua prépria natureza®*.

Mais uma vez chama-se a atengao para nao se tomar “Deus” na

experiéncia da liberdade originéria, transcendental, como um conceito

144 Cf. Ibid.

145 cf. RAHNER, Karl. Teologia da Liberdade. S&o Paulo: Paulinas 1970, p 94
146 ¢f. 1bid., p.104.

147 Cf. Id. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 53.

148 Cf. 1d. Teologia da Liberdade. S&o Paulo: Paulinas, 1970, p.87.
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definido. Ele permanece sendo aqui o horizonte ultimo de realizacdo diante do
qual o ser humano pode transcender as realidades categoriais, percebendo-
as como o “ainda ndo” da saciedade definitiva do seu desejo. Sendo finitos e
reconhecendo finitas as realidades em que vivemos, a ‘realidade absoluta’ é
susceptivel de ser desejada, escolhida e amada pelo ato da vontade humana.

Esta liberdade, se ocorre no mundo, na existéncia concreta, na historia,
€ mediada por esta. A histéria na qual o sujeito vai-se construindo a partir da
sua liberdade, ndo € um simples acumulo de fatos realizados de forma
meramente exterior pelo ser humano, pois “nds nao apenas realizamos agdes
boas ou mas, nds nos tornamos bons ou maus”'*°. Deve-se compreender a
historicidade como uma dimensdo pertencente a natureza humana mais
basica e como um momento sempre presente na auto transcendéncia
humana™®°.

Esta importancia fundamental da historicidade para a experiéncia da
transcendéncia tanto no conhecimento quanto na liberdade, Rahner explica
através do conceito de consciéncia ou conhecimento receptivo: um
conhecimento no qual sair de si € e permanece sendo a condigdo de
possibilidade para o retorno a si. O ser humano se descobre como sujeito
diante de um objeto diverso de si mesmo. Ao conhecé-lo, o ser humano se
percebe diferente de tal objeto que se torna assim, condi¢cdo de possibilidade
para que ele, partindo desse objeto, retorne a si mesmo, descobrindo-se
como sujeito.

Deste modo o “retorno a si mesmo” que traz a consciéncia da propria
subjetividade ao ser humano, s6 € possivel porque antes o sujeito aliena-se
no objeto, numa realidade categorial distinta de si mesmo®*.

Esta consciéncia receptiva que perfaz o ser humano é necessariamente
uma consciéncia sensivel, ou seja, que se encontra a si mesma através da
matéria em todas as suas coordenadas espaco temporais, por ente material
se entende o objeto sensivel externo, o ser humano inclusive, 0 mundo, as
coisas, os fendbmenos.

Este encontro com o ente material que alimenta a consciéncia sensivel
do ser humano e o faz chegar a si mesmo se d4 no mundo, é o proprio

mundo, entendido aqui ndo tanto como o cosmos, mas como a realidade

491d. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 101.

%0 ¢f, Ibid., p. 102.
5L Cf. Ibid., p. 104.
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marcada pelo ser humano em seu processo de auto desenvolvimento, a
histéria da humanidade'*.

Isto porque encontrar a si mesmo a partir do ente material significa
encontrar-se em algo que, em si mesmo ndo possui determinagdo nenhuma é
pura possibilidade. Nem todas as iniUmeras possibilidades do ser material se
realizam e as que o fazem, ndo se concretizam num Unico ato.

Por isto, a temporalidade, na qual as possibilidades se realizam, € uma
dimensao constitutiva do ente material que por sua vez é inerente ao
conhecimento receptivo do ser humano. A histéria € o emergir das
possibilidades dos entes materiais com 0s quais 0 sujeito lida e pelas quais
ele se conhece a si mesmo™*®,

E esta histdria € sempre também histéria da humanidade ja que tais
possibilidades inerentes ao ente material ndo se realizam todas em um Unico
sujeito™*. Se a historia é a concretizacdo das possibilidades da matéria que
compreende a maneira com que o ser humano se auto define em sua
liberdade, esta claro que este processo ndo se realiza isoladamente, mas
coloca em rede todos os seres humanos, pois as opg¢des de cada um se
tornam a “alteridade” a partir da qual o outro ser humano descobre e constroi
a sua propria subjetividade. Este é o especifico da historicidade humana:
estar numa comunidade de pessoas unidas espaco temporalmente. Tempo,
mundo e Historia sdo mediac6es do sujeito para si mesmo e para o horizonte
da transcendéncia'®®.

O mundo e a histéria, com sua teia de rela¢des, ndo sdo cenarios onde
nos desenvolvemos como ser humanos, mas elementos fundamentais, sem
0s quais nao € possivel nos descobrirmos como sujeito e percebermos o
horizonte sempre mais amplo que nos permite conhecer as realidades
categorias. “Porque a matéria € um dos nossos componentes essenciais, nos
mesmos construimos espaco e tempo como componentes intrinsecos da
nossa existéncia™®.

Por isto, liberdade transcendental e categorial sdo dois momentos da

liberdade humana'’ em que o ser humano se constréi de forma definitiva em

152 cf, Ibid., p. 120.
133 Cf. Ibid., p. 124.
154 Cf. Ibid., p. 124.
15 Cf. Ibid., p. 56.
136 ¢f. Ibid., p. 55.
157 Cf. Ibid., p. 52.
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sua liberdade transcendental, por meio das realidades categoriais da sua
existéncia®®,

Isto significa que, qualquer que seja o campo em que a liberdade seja
chamada a atuar, estaremos sempre nos auto-definindo diante de Deus. N&o
ha campo neutro, “profano”, na vida humana. Desse modo é impossivel, a
nivel transcendental, ndo nos ocuparmos com Deus, posto que ele esti

sempre presente, pois a,

Liberdade com respeito as coisas particulares que encontramos, é também
sempre liberdade com respeito ao horizonte, ao plano, ao ‘abismo’ que lhes
permite encontrar-nos e se transforma no secreto constituinte da nossa
liberdade receptiva™®.

Neste sentido, estamos nos relacionando com Deus, enquanto
horizonte Ultimo da transcendéncia, mesmo quando categorialmente negamos
sua existéncia: “Em consequéncia, ha no ato no qual a liberdade diz ‘ n&o’
uma real e absoluta contradicdo pelo fato de Deus ser afirmado e rejeitado ao

mesmo tempo™*®.

Isto € possivel porque esta transcendéncia para o sempre além
presente no ser humano ultrapassa todo o conceito de Deus, enquanto todo
conceito & necessariamente finito, “delimitado”, assim todo discurso sobre
Deus ndo pode ser mais que um balbuciar, s6 se podendo falar dele de

maneira indireta'®*

, porque nossos conceitos nunca esgotam a experiéncia
transcendental originaria. Nem mesmo quando esta experiéncia se torna
nosso objeto de reflexdo. Tal experiéncia continua sendo mais rica e plena'®

do que o seu saber reflexo posterior.

3.3.3.

O Ser Humano aberto ao Mistério

Por isto, ha de se ter muito cuidado quando se afirma, e, logicamente é
preciso fazé-lo, que Deus é o termo para o qual tende o ser humano em sua

inteligéncia e liberdade.

138 cf, 1d. Teologia da Liberdade. Sdo Paulo: Paulinas, 1970, p. 93.

159 H
Ibid.
160 |4, curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 114.
181 Cf. Ibid., p. 65-66.
%2 cf1d. 0 Dogma Repensado. Sdo Paulo: Paulinas, 1970, p 90.
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Sendo apenas co-apreendido, co-percebido na atuacdo volitiva e do
intelecto humano, tal horizonte que capacita o ser humano em sua
subjetividade é chamado, por Rahner, de “Mistério”®.

Este termo na teologia de Rahner ganha uma acepc¢éao bem distinta das
compreensfes que usualmente se tem dele. Mistério ndo é uma ignorancia
provisoria de algo que ndo se possa penetrar. Nem se refere a certas
realidades que em determinado momento sdo impossiveis de ser verificadas.

A compreensado rahneriana de “Mistério” € inovadora para a propria
teologia. Na época do nosso autor se afirmava que havia varios mistérios,
realidades divinas que nao seriam acessiveis a razdo humana, por causa da
nossa condicdo de homo viator, de peregrinos sobre a Terra'®.

Definindo Mistério como algo inacessivel a razao, a teologia fazia desta
o0 critério ultimo para a definicdo de mistério. Basicamente a mesma posi¢ao
presente na Modernidade. A contribuicdo de Rahner, de acordo com a sua
reflexdo transcendental, € que o que possibilita a razdo ser ela mesma, 0 que
Ihe permite conhecer e desbravar o mundo das realidades categoriais é 0
Mistério, ja que este capacita a razao para a auto transcendéncia, pois “todo
entendimento claro esta fundamentado na obscuridade de Deus’®. Dessa
forma de “conceito-limite” na Teologia, Rahner transforma o mistério em
“conceito-basico”, originario, libertando-o do tribunal da razdo como instancia
absoluta da realidade.

Deste modo, a razdo se descobre possibilitada por aquilo que parecia
contradizer o seu ideal. Ela é a faculdade da clareza, do conhecimento, que
permite ao ser humano manipular as realidades categoriais, mas é dessa
forma, Gracas aquela realidade absoluta, que ndo tem nome, que nao pode

ser delimitada, que,

N&o permite que dele se disponha, mas que é a instancia infinita e muda que
dispde de nés no momento e todas as vezes que comeg¢amos a dispor de
alguma coisa™®®.

Esta indisponibilidade em relacédo ao Mistério que abarca toda a vida do
ser humano torna-se perceptivel quando certas realidades criadas, momentos

historicos ou situacdes existenciais 0 atingem provocando-lhe a experiéncia

163

168 Cf. Id. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 68.

Cf. Id. Conceito de Mistério na Teologia Catdlica in O Dogma Repensado. S&o Paulo:
Paulinas, 1970, p.160.

185 f. 1d. Curso Fundamental da Fé. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 37.

%6 |d. Conceito de Mistério na Teologia Catolica in O Dogma Repensado. Sao Paulo:
Paulinas, 1970, p. 181.
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da contingéncia. Nesses momentos especiais, principalmente diante da
morte, o ser humano experimenta a fugacidade das coisas a sua volta, das
realidades categoriais e de si mesmo. Somente assumindo a prépria finitude o
ser humano encontra um caminho para o Absoluto'®’.

O ser humano verdadeiramente sabio entende que todo o conquistado,
o compreendido ndo € mais do que uma minuscula ilha num oceano imenso
da realidade inexplorada'®.

Tudo isto exige do ser humano uma atitude que brote do seu centro
mais intimo. Aceitar a propria contingéncia e a de todas as coisas,
compreender que se estd, em todo ato humano, diante de um mistério
inabarcavel, ndo é apenas uma atitude intelectual, mas solicita também a
liberdade do ser humano. Por isso, diz Rahner, na medida em que essa
transcendéncia solicita a liberdade e o amor, tal Mistério, horizonte desta

189 Desse modo, Rahner

transcendéncia pode ser chamado de sagrado
denomina tal termo da transcendéncia humana de “Mistério Santo”. “As duas
palavras ‘Mistério Santo’... expressam igualmente a transcendéncia tanto do
conhecimento e liberdade, quanto a do amor™*™ .

Por ser algo que o solicita por inteiro, em sua inteligéncia, liberdade e
amor, tal horizonte da transcendéncia pode ser aceito ou negado pelo ser
humano. A transcendéncia que habita o ser humano é o fundamento de sua
liberdade, ao mesmo tempo que uma questédo colocada a sua liberdade.

Negar o termo final da transcendéncia é possivel ao ser humano porque
este pode “desinteressar-se por algo e simplesmente abandona-lo, ainda que

»171

tal realidade faga parte dele mesmo”'". Rahner sistematiza trés tipos de

negac&o & experiéncia transcendental'’?l:

1. Como o tomar consciéncia do Mistério que abarca a vida humana se
faz a partir da experiéncia de contingéncia de si mesmo e das coisas, e exige
um “retorno a si”, uma volta da pessoa a sua subjetividade, muitas vezes é
mais facil se ocupar das coisas “urgentes”, langar-se e perder-se nas tarefas
categoriais, numa espécie de ativismo que impede qualquer reflexdo mais

existencial. Parece ndo ser importante perguntar-se pelo fundamental num

167

165 Cf. Id. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 81.

Cf. Id. Conceito de Mistério na Teologia Catdlica in O Dogma Repensado. S&o Paulo:
Paulinas, 1970, p. 189.
189 ¢f. Ibid., p. 182.
1914, Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 81.
171 :
Ibid., p. 43.
172 ¢f, 1bid., p. 47.
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mundo de realidades urgentes, h4d muito que se fazer e tudo é muito
interessante e importante.

2. A segunda forma, chega a admitir que do mundo das coisas
categoriais emerge a questao pelo todo, pelo sentido da realidade. Admite a
pergunta, mas nega que qualquer resposta seja possivel. E necessario
conviver com tal questdo em siléncio e dotado de certo cepticismo.

3. H& ainda a postura que procura acreditar, ndo sem um inadmitido
desespero, que esta pergunta ndo € central, ndo faz sentido e o melhor é
simplesmente suprimi-la.

Aceitar o Mistério significa compreender que a vida humana esta
permanentemente diante dele em todas as ag¢des, das mais extraordinarias
as mais cotidianas. E tomar consciéncia que a tudo dominamos, mas n&o a
condigcéo de possibilidade que nos permite o dominio, aceitar o Mistério ndo é
possui-lo, mas deixar-se possuir por ele'’.

Momento em que pode se dar este abandono de forma especial é na
morte. Ali, ndo ha mais apoios, ilusées onde o ser humano possa se agarrar.
A pessoa estd inteiramente s0, Ihe resta somente entregar-se confiante ao
Mistério Gltimo*™. Por isto, a morte ndo é somente algo que se sofre
passivamente, mas ha uma dimenséo ativa, de entrega pessoal.

Isto significa, existencialmente, que aceitar a transcendéncia humana ao
Mistério santo, é abandonar-se, sem reservas nem condi¢es, é entregar-se
confiante'’®. Por isto a aceitacdo do Mistério é um ato de adoracdo, de fé,
aqui entendida ndo como o consentimento da inteligéncia a doutrinas
reveladas, mas como opg¢ao existencial, um modo de relacionar-se com a
realidade, abandonando-se a ela em total disponibilidade e esperanca, e até o
final entrega radical de toda a pessoa.

Rahner nao aplica de imediato, ao Mistério Santo, o conceito “Deus”.
Isto poderia ameacar a originalidade da primeira experiéncia humana,
transcendental que se faz de Deus, pois, como condicdo de possibilidade
para o conhecimento de todos os objetos, o horizonte da transcendéncia nao
pode ser confundido ele mesmo, com um objeto, um conceito definido. Em tal
experiéncia se da um “saber andnimo de Deus”. Este é co-afirmado, mas

nunca representado na experiéncia original da transcendéncia'’®.

73 ¢f. Ibid., 198

174 cf. FRANCA, Mario Miranda. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus & Teologia. Ed.
Loyola: S&o Paulo, 2005, p 18.

L5 Ct. Ibid.

176 cf. RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 85.
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Deste modo, podem-se afirmar duas maneiras de se relacionar com
Deus: quando se responde a Revelacdo que ele faz de si mesmo ao ser
humano na historia e uma relagéo a priori, na propria dindmica da natureza
humana, enquanto este vem co afirmado transcendentalmente em cada ato
de conhecimento e liberdade. Esta relagdo transcendental nos alerta para
qgue, mesmo acolhendo a Deus na Revelacdo, ndo facamos dele uma
realidade situada no mundo, que exista entre as realidades categoriais, um
entre outros objetos.

Isto porque o ato da transcendéncia é diferente da descricdo posterior
deste ato que nunca o alcanca perfeitamente. Por isto ndo se pode aplicar
simplesmente a palavra “Deus” ao termo da transcendéncia sem o perigo de
um mal entendido, confundindo o conteldo ja objetivado deste com o tipo de
experiéncia transcendental que se quer de fato chamar a atencéo*”’.

A experiéncia transcendental ndo pressupde um claro conceito de Deus.
O dinamismo da subjetividade humana, em sua inteligéncia e liberdade, é a
fonte originaria de tal conceito, é a partir da experiéncia transcendental que se
pode formula-lo e expressa-lo, de maneira auténtica®’®.

Com isso, ndo se esta afirmando que o que conhecemos de Deus pode
ser colhido totalmente da experiéncia transcendental, o que anularia o valor
da Revelacdo. Mas, quando esta acontece se dirige a um sujeito que ja se
encontra envolvido pelo Mistério da realidade que doravante se darad a
conhecer.

Esta distingdo da experiéncia transcendental de Deus e seu conceito
categorial, abre uma nova perspectiva para a negacdo de Deus. Sem tal
distincdo, Deus parece ser uma realidade categorial, suprema, excelsa, mas,
de fato, apenas um aspecto do mundo, “um membro de toda a realidade™™®.

No entanto, se assim fosse, onde encontra-lo num mundo que nédo é
mais habitado por prodigios e acontecimentos estupendos os quais s6 um
poder e sabedoria divinos poderiam explicar? A fé ndo pode ignorar a
realidade, de que a palavra “Deus” ndo vem tdo prontamente aos nossos
labios nos dias de hoje™®.

Muitos considerados “ateus” assim o sado porque ndo podem enxergar

claramente a presenca e acdo de um Deus que n&o seja outra coisa que ndo

Y7 cf. 1d. Conceito de Mistério na Teologia Catdlica in O Dogma Repensado. S3o Paulo:

Paulinas, 1970, p. 177

78 ¢f. Id. Curso Fundamental da Fé. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 85

79 Cf. Ibid.,

180 ¢f. I1d. Do you believe in God? Traducdo Richard Satrachan. Toronto: Editora Paulist.
1969, p 102.
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um aspecto do mundo. Nao se pode aplicar tal termo tdo prontamente a estes
gue desta maneira parecem negar Deus. Tal negagcédo se dirige ao Deus
conceitual, totalmente exterior e objetivado, talvez até mesmo se dirija a uma
imagem desfigurada de Deus, pois s6 “quando se remete a este Mistério
Santo deixa o conceito de Deus de ser um idolo”*®".

Porém se este mesmo ser humano aceita a sua propria contingéncia
assim como a de todas as coisas e se experimenta diante do Absoluto, que
d& sentido a realidade ainda que o designe por outro nome, ou mesmo o
deixe anbnimo, se ele ama com absoluta responsabilidade, serve ao ser
humano e aceita a desilusdo de sua propria existéncia, com uma ultima
esperanga neste sentido misterioso da vida que ainda ndo compreendeu nao
se pode afirmar que ele rejeite a presenga de Deus que lhe é oferecida a nivel
transcendental®,

Mesmo no ateismo “pdés-moderno” que nao é de cunho humanista, nem
pretende devolver ao ser humano algo que a fé em Deus lhe tenha surrupiado
da sua dignidade, mas professa simplesmente o niilismo pode-se enxergar
uma critica ao conceito de Deus™®,

A auséncia total de um absoluto que oriente a vida humana, o nédo
envolvimento em grandes causas, a percepgdo da realidade vista como
fragmentaria e relativa, parece poder assegurar ao ser humano uma liberdade
de opcao que precisa ser defendida contra os sistemas exteriores, inclusive
religiosos™®.

Compreender que Deus ndo é uma instancia exterior ao ser humano,
mas que o capacita a ser ele mesmo, que Graca e liberdade ndo sdo opostas,
poderia proporcionar uma abertura ao dialogo. Quanto mais as criaturas
pertencem a Deus, mais livres elas se tornam'®, a independéncia do ser
humano cresce em direta propor¢éo, e ndo inversdo, a sua dependéncia de
Deus. Isto porque ndo ha uma oposi¢cdo entre a criacdo e a redencgdo, a
segunda é a plenitude da primeira.

A consideracdo de Deus como o termo da transcendéncia humana, o
Mistério Santo, também ilumina porque a simples pertengca a um cristianismo

explicito, reflexo e institucional pode ser, na verdade uma forma sublimada de

81 FRANCA, Mario Miranda. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus a Teologia. Ed. Loyola:

Sao Paulo, 2005, p 13.
182 cf, RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 89.
183 :
Cf. Ibid., p. 90.
184 Cf. Ibid.
18 Cf. Id. Do you believe in God? Traducdo Richard Satrachan. Toronto: Editora Paulist.
1969, p. 12.
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idolatria. E possivel que o ser humano que cré em Deus, viva num plano
transcendental um egoismo tdo absoluto que chegue a negar a profissdo de
fé que faz categorialmente. A religido deve levar o ser humano a um confiante
e amoroso abandono, a uma entrega de sua liberdade, da autoconstrucdo de
si mesmo, ao Mistério Santo e isto deve enraizar-se em todas as dimensfes
da sua existéncia'®®.

Mesmo sem desenvolver todo o tema e as suas implicagées no proprio
pensamento de Rahner e da teologia em geral, notamos como esta
perspectiva da liberdade humana que tem a Deus como seu horizonte ultimo,
ao qual se co experimenta mediado pelas realidades categoriais, oferece uma
interessante compreensdo para a dificil questdo das consequéncias do
pecado original para a humanidade.

O ser humano existe numa posigdo paradoxal: ao mesmo tempo em
que ele é o ser do Mistério ndo abarcavel, na mesma dindmica que se realiza
diante da infinitude do horizonte da sua transcendéncia, ele se encontra
condicionado, limitado pelo categorial que constitui a sua realidade e que
entra como elemento na dindmica da auto transcendéncia. Estar situado entre
o finito da sua condigdo humana, histérica e o infinito do horizonte da sua
transcendéncia em inteligéncia e liberdade é o que constitui o ser humano®®’.

A realidade categorial que se coloca como mediacdo para a experiéncia
de Deus é o mundo da sociedade humana, da histéria das relacdes. Por isto
mesmo, em seu conhecimento e em sua liberdade, o ser humano ja encontra
uma histéria prévia de liberdades que foram se definindo e que ao se
realizarem de determinada forma e ndo de outra possivel, estabeleceram os
pré-condicionamentos que serdo postos ante a liberdade de outros seres
humanos, a liberdade de cada um é solidaria com a liberdade de todos.

Como o ser humano exerce a sua liberdade sempre diante de Deus e
tal capacidade de auto definir-se esta sempre em relagcdo a ele, mesmo
naquilo que, aparentemente ha de mais “profano”, a configuragdo que o
mundo das relacdes assume, se encontra também numa posicéo diante do
Mistério de Deus, que pode facilitd-la, iluminando a mediacdo para tal
realidade suprema ou dificulta-la, obscurecendo-a'®®.

Esta dificuldade ndo diz respeito de maneira direta a Revelagéo, ao

conteudo desta. Estd se tratando da experiéncia mais basica, a mais

186 f |d. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 95.
187 ¢f. Ibid., p. 57.
18 Cf. Ibid., p. 123.
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originaria de Deus, a que se realiza a partir do dinamismo transcendental do
ser humano.

Mas justamente nos dias de hoje, € o que se precisa assegurar, ja que
tal experiéncia nos coloca a espera, na expectativa de uma possivel
Revelacdo deste Mistério que ndo nos € estranho, nem distante, mas a
realidade com a qual lidamos no dia a dia. A experiéncia de Deus a nivel
transcendental o tira de um ambito meramente exterior a vida humana e
coloca Deus como questdo inalienavel, o que em consequéncia, possibilita
uma nova percepc¢ao da Revelacéo.

O problema é que exercemos a nossa liberdade, construimos a nossa
vida num mundo j& estruturado sobre a culpa de outros*®®. Se o ser humano
faz a experiéncia da sua prépria culpa, dos erros que ao longo da sua vida vai
cometendo e que trazem consequéncias para a sua histdria, € claro que ele
compreenda que também os outros seres humanos fazem, e que antes dele,
fizeram, tal experiéncia’®.

Isto se torna mais doloroso na medida em que a histéria é dindmica, ou
seja, nenhum ser humano pode experimentar o que realmente esta fazendo
da sua propria existéncia de maneira definitiva e absolutamente certa. Ainda
gue haja pardmetros ninguém pode alcangcar todas as possiveis
consequéncias das suas acdes para a sua propria vida e para a de outros,
nem compreender totalmente de onde elas surgiram ou discernir, por
completo, a integridade da intencdo que as motivou™*.

A afirmacéo cristd sobre o0 pecado, parte da experiéncia que se faz da
realidade e da experiéncia da bondade de Deus. Como harmonizar as duas
sendo postulando que tal experiéncia do pecado se deve a uma opg¢ao, a uma
maneira de auto definir- se diante de Deus do préprio ser humano? E, depois,
gue tal opgcdo se expande e se estrutura no mundo tornando mais dificil a
mediacdo para o Mistério de Deus? Deste modo, a afirmac¢@o propriamente
cristd (sobre o pecado original) € uma interpretacéo radical desse estado de
coisas, objeto de nossa experiéncia corrente.

Tal afirmacdo radical significa que a situacdo de determinagdo pela
culpa em que exercemos nossa liberdade é universal, permanente e, por isto,
mesmo, original’®’. A isto que se poderia chamar de pessimismo crist&o,

corresponde uma atitude lucida de compreenséo da realidade humana que

189 ¢f. Ibid., p. 122.
190 ¢, Ibid., p. 123.
1 cf, 1bid., p. 114.
192 ¢t Ibid.
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ndo se deixa seduzir pela perspectiva, surgida de tempos em tempos, sob
diferentes matizes, de que seja possivel uma humanidade sem mazelas num

193

futuro porvir intra mundano™". Ainda que se tenha que lutar por isto, evitando

a tentac&o de refugiar-se no futuro paraiso™*.

3.3.

A Experiéncia da Graca

O ser humano é o ser do Mistério, tem que se haver com ele em todas
as instancias da sua vida. Este dado da abertura aprioristica do ser humano
ao Mistério inscrito na existéncia de todo ser humano, faz com que este esteja
sempre a disposicdo do horizonte dltimo e indisponivel da sua
transcendéncia.

O cristianismo afirma que tal Mistério ndo ficou mudo, nem permaneceu
distante, mas se deu, em amor, ao ser humano. A auto comunicagdo divina
realiza a abertura transcendental humana, pois significa a aproximagéao real
daquele para o qual se orienta toda a vida humana no conhecimento e na
liberdade.

Rahner entende a auto comunicagdo divina como um acontecimento,
ndo uma mera comunicacgdo de verdades.

O ponto objetivo marcado na histéria da humanidade, do aparecimento
irrevogavel de tal auto comunicacdo € o que a teologia denomina de “Unido
Hipostatica”. Através da chamada “Cristologia Transcendental”, nosso autor
estabelece quais sdo as bases de compreensao deste mistério de tal modo
que ele se torne acessivel aos seres humanos de hoje.

O segundo modo em que se da no imediato divino é subjetiva, acontece
no interior de cada existéncia humana: a Gracga. Esta, a partir de Jesus Cristo,
€ uma oferta permanente de Deus que quer que todos o0s seres humanos se
salvem. Rahner afirma que esta Graca ndo age s6 nos limites visiveis do
cristianismo institucional, mas ha a possibilidade real de cada ser humano
acolhé-la em sua liberdade, ainda que ndo a assuma a nivel tematico, reflexo.

O Mistério santo, fonte e termo da transcendéncia humana, poderia se
constituir apenas em uma realidade acessivel sé em termos filosoficos, caso
tivesse decidido permanecer em siléncio eterno. No entanto, ele quis dar-se

aos seres humanos, desejou que estes o conhecessem.

193 ¢f. Ibid., p. 113.
194 Cf. Ibid., p. 114.
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Através da Revelacdo, este Mistério inefavel, que chamamos “Deus”,

irrompe numa proximidade absoluta'®®

na histéria humana. Nao que a
revelacdo torne invalida a compreensdao de Deus como Mistério. Ele
permanece sendo ndo abarcavel mesmo dando-se a conhecer, continua
sendo inesgotavel, revela-se “como o absoluto Mistério sagrado em si
mesmo”*%°.

SO que de Mistério distante, torna-se o Mistério proximo. A Gracga da
auto comunicagcdo divina ndo significa, portanto, a supressdo do caréater
misterioso do horizonte Ultimo da transcendéncia humana. A auto
comunicacdo divina nos permite a proximidade absoluta ao Mistério que
permanece inesgotavel ao ser humano'®’.

Este aproximar-se do Mistério sagrado em relagdo aos seres humanos
nao se realiza através de uma quantidade arbitraria de verdades sobre si que
Deus dé a conhecer.

Revelacdo designa um didlogo historico entre Deus e o ser humano no
qual se da um acontecimento, que é transmitido a todos'®. Este
acontecimento é a auto doacao divina ao ser humano. Na Revelacdo ndo nos
€ comunicado algo sobre Deus, mas este mesmo se auto comunica a nés no
amor divinizante que é ele mesmo®®°.

Este acontecimento, a auto comunicac¢éo divina no amor, se desenvolve
progressivamente rumo a uma plenitude que € incapaz de ser superada e que
constitui a sua concluso®®.

Tal acontecimento insuperavel, em que o dialogo entre Deus e ser
humano atinge a sua plenitude, e que se constitui no termo quantitativo
insuperavel da Revelagéo traduz-se no conceito de “salvagao”.

Esta, logicamente, tem que dizer respeito a algo fundamental no ser
humano, sem o qual, seria uma questdo supérflua, ndo se constituindo em

algo inalienavel e definitivo como afirma a fé crista.

195 cf. RAHNER, Karl. Conceito de Mistério na Teologia Catdlica in O Dogma Repensado.

Sao Paulo: Paulinas, 1970, p. 207.
196 H
Ibid.
197 ¢f. Ibid., p. 186.
198 ¢f. Id. O Dogma Repensado. Sdo Paulo: Paulinas, 1970, p. 69.
199 ¢f. 1d. Nature and Grace. Traducéo: Dinah Whorton. Nova lorque: Sheed and Yard, 1964,
. 128
Boo Cf. Id. O Dogma Repensado. S&o Paulo: Paulinas, 1970, p. 69.
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3.3.1.

O Cristocentrismo da Criagéo

Isto parece colocar um problema com relagao a identificacdo do “evento
Cristo” com a salvacdo. Pode um evento situado em coordenadas espaco
temporais constituir-se ema algo de imprescindivel e definitivo, que traga
plenitude ao ser humano?

Para responder a esta questdo, antes de tudo é preciso compreender
que espaco e tempo, poderiamos também dizer o0 mundo, 0 cosmos nao é o
ambiente neutro onde se desenvolve a salvacdo. Tampouco a historia da
humanidade é um emaranhado de acontecimentos realizados por inUmeras e
diversas motivacoes, dentre as quais se encontram as de vertente religiosa.

Toda a realidade esta referida a salvacao porque toda ela deve ser
compreendida em sua génese e em seu destino mais sublime, a partir da
vontade salvifica universal de Deus. E esta a forca motriz, a linha mestra que
motiva o préprio surgimento da realidade. Rahner mostra isto através do
conceito “Cristocentrismo da criacdo”, ha uma intencao salvifica primeira que
faz surgir a realidade, que a cria®*.

Ao criar, Deus produz uma realidade distinta de si mesmo que é o
pressuposto necessario para que ele se comunique a esta mesma realidade,
auto doando-se a ela no amor®®.

Deste modo, 0 momento da criacdo ndo é sendo uma etapa prévia para
a auto comunicacdo de Deus, que se realiza plenamente, no momento em
gue esta mesma criagdo € assumida por ele como uma realidade sua, na
encarnacdo do Logos®®,

Poder-se-ia objetar com relagdo a esta unidade estreita de criagdo e
salvacdo que esta Ultima aconteceu por causa do pecado. Sem entrar em
todas a consideragfes que tal postura implica, dizemos que, de fato, assim o
foi, porque esta realidade criada foi atingida pelo pecado. No entanto n&o se
pode redenc¢édo, da auto comunicagdo divina no amor, que para poder se dar
ao ser humano e fazé-lo de forma irrevogéavel, por meio do Verbo, cria®®.

Uma contribuicdo original de Rahner para se compreender esta questao

esta no artigo “A Cristologia dentro de uma visao evolutiva do mundo”. Nele,

201 Cf. MIRANDA, Mario Franga. O Mistério de Deus em nossas Vidas. Sao Paulo: Loyola. 2°

ed. 1999, p 125.

202 of, Rahner, Karl. Missdo e Graga. Petropolis: Vozes, vol. 1, 1964.p. 57.
203 cf. bid., p. 61.

204 Cf. Ibid., p. 62.
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nosso autor se propde a refletir como podem o anunciado da encarnacao do
Verbo e o0 da evolugdo dos cosmos serem coordenados numa Unica
percepcao da realidade®®.

Sem descer a pormenores cientificos, que ndo é a funcao do tedlogo,
Rahner entende a dindmica evolutiva como auto transcendéncia para o
sempre mais, como o devir que se supera constantemente em direcdo a uma
maior plenitude de ser®® .

Esta transcendéncia presente no mundo, na matéria ndo se define
simplesmente, como um aperfeicoamento do mesmo, mas abarca um tornar-
se outro, mais alto, mais potente, mais perfeito que incorpora o que de
positivo existia no estagio anterior do ente.

Estando presente na matéria, esta dinamica que leva o ente a galgar
patamares sempre mais complexos de existéncia se deve a plenitude total do
ser, pois a auto transcendéncia se da sempre a procura de uma maior
plenitude.

Tal plenitude do ser ndo pode estar no proprio ente, ndo € possivel que
seja algo constitutivo da matéria, pois se assim fosse, ndo haveria
transcendéncia ja que a realidade que a motiva ja estaria dada com o ente®”’.

Esta auto transcendéncia da matéria chega ao espirito. Nado que este
seja produzido pela matéria como uma consequéncia natural em determinado
estagio da evolucdo. No entanto, na sua abertura para o sempre mais, a
matéria encontra a realizacao desta dindmica que a impregna na unidao com o
espirito, de tal modo que ha uma unidade perfeita, ambos estédo sob o influxo
da auto transcendéncia para a plenitude do ser®®.

O que a reflexdo sobre a dindmica de transcendéncia do cosmos traz de
novo a relacdo entre matéria e espirito € a possibilidade de superacao de
uma visdo dualista, de origem grega, mas que ndo deixou de influenciar o
proprio cristianismo. Tal visdo prop6e uma unido moral, fraca, de justaposicao
entre estas duas instancias da realidade.

A matéria, Gracas a forca de atracdo exercida pela plenitude do ser,
encontra- se a si mesma numa realidade que ndo produziu, o espirito, mas a
qual condiz com a dindmica na qual esta inserida.

Deste modo, pode-se considerar uma historia una a da matéria, a da

vida e a do ser humano, unidade que logicamente pressupde diferencas

205 ¢, bid.

206 cf 1bid., p. 95.

207 ¢, 1bid., p. 96.

208 Cf, Ibid., p. 98-100.
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essenciais®®. Podemos afirmar que “a histéria natural evolui em direcdo ao
ser humano, continua nele a sua historia, é conservada e superada nele e
chega, por isso, com e na histéria do espirito do ser humano, a sua prépria

metanZlO.

Tal meta da matéria é atingida no espirito ndo enquanto plenitude
totalmente realizada. A transcendéncia da matéria é incorporada a auto
transcendéncia do espirito humano em direcdo ao Mistério, faz parte agora da
abertura ao horizonte ultimo da transcendéncia que caracteriza o ser humano.

Por isto um evento que diga respeito ao ser humano em sua abertura
para o Mistério inclui toda a realidade material, assim como toda a historia,
pois ambas se desenvolvem como realidades diversas, mas segundo o
mesmo principio de auto transcendéncia. A meta do mundo, que se realiza no
ser humano, é a auto comunicac&o que Deus |he faz na Revelagdo®*.

O ponto maximo de tal Revelagdo coincide com a realizacdo plena da
abertura transcendental, de tal modo que esta auto transcendéncia do espirito
presente essencialmente em todos os seres humanos atinge a sua meta
desejada, mas improépria por si mesma, na uniao plena com o Mistério para o
gqual se encontra sempre aberta. Por isto, este evento tornar-se insuperavel
para toda a humanidade, pois se constitui na realizacdo superabundante e
totalmente gratuita da natureza humana em sua transcendéncia. A este
evento da-se o nome de “Unido Hipostatica”.

Contextualizando desta maneira a verdade de fé da unido hipostatica,
Rahner faz desaparecer qualquer vestigio mitolégico na sua compreensao.
Ha uma base antropolégica para a encarnacao do Verbo, esta ndao é uma
possibilidade entre outras tantas acidentais, mas a principal possibilidade do
ser humano, pela abertura transcendental que o constitui.

Deste modo a unido hipostatica ndo é algo de estranho a nossa
realidade humana, é a plena realizacdo desta. Impensavel por nés, indevida,
mas ndo menos desejada ja que tudo o que somos, em nossa inteligéncia e
vontade, se encontra diante deste Mistério que assumiu o ser humano de
forma definitiva. O ser humano é, assim, “possivel receptor desta auto
comunicacdo divina e esta capacidade constitui a sua identidade mais

profunda”®*?,

299 cf, Ibid., p. 98

219 ¢f, Ibid., p. 100

2L cf, |bid., p. 108

212 MIRANDA, Mario Franca. A Igreja numa Sociedade Fragmentada, S&o Paulo: Ed. Loyola,
2006, p. 211-235.
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A propria criacdo do ser humano tem como chave de leitura, deste
modo, o designio salvifico de Deus, 0 seu desejo de auto comunicar-se. Ao
criar, Deus faz surgir o outro, o diferente de si mesmo e ao criar o ser
humano, chama a existéncia uma alteridade aberta a sua Palavra, capaz de
acolher a sua auto expressdo, o seu Logos por meio da dindmica
transcendental.

A humanidade é a possibilidade de auto-expressdo do Logos que se
realizou de maneira definitiva na natureza humana de Jesus. E esta a
motivagdo originaria, “mais original que a prépria criagdo’*? para o
surgimento do ser humano, a auto expressdo divina no Logos encarnado. A
criacdo do ser humano é a gramatica que fornece os elementos necessarios
para o Verbo divino se comunicar como suprema manifestacdo de Deus.

Por isto mesmo €, em Cristo que o ser humano pode se compreender
radicalmente j4 que a cristologia é o inicio e fim da antropologia®* , ou “a
repeticdo mais radical e super eminente da antropologia teoldgica”. Nao que
uma se reduza a outra, ou a Cristologia seja totalmente dedutivel da
antropologia, o que anularia o fator inédito e gratuito da Revelacao.

A Cristologia transcendental ndo comecga na ignorancia total da pessoa
de Cristo e extrai da abertura transcendental a imagem perfeita do que ele é
enquanto salvador. Ela surge depois e por causa do encontro histérico com
Jesus Cristo®”.

A Unido Hipostéatica que ilumina a natureza humana revelando-a ao
proprio ser humano ja aconteceu na historia e é, a partir do fato ocorrido, que
Rahner quer desfazer qualquer interpretagéo mitologica dele. N&ao é interesse
do autor descrever inteiramente o evento Cristo, mas assegurar que ele é

crivel ao ser humano de todos os tempos.

3.3.2.

A Salvacao de Jesus Cristo

Ndo se pode deduzir de uma metafisica antropoldgica que esteja a
servico de uma cristologia transcendental o dado concreto da encarnacao do

Logos. Esta é sempre um milagre inesperado, uma acéo gratuita de Deus?®.

213 cf, Ibid., p. 18.

214 |d. O Mistério de Deus em nossas vidas. S&o Paulo: Editora Loyola. 2° ed., 1999, p 123.
215 RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. S&o Paulo: Paulus, 2004, p.61.

216 Cf. Ibid., p. 222.
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Mas é necessario que tal milagre continue comunicando-se de maneira crivel
aos seres humanos.

Esta é a tarefa da Cristologia transcendental, mostrar a possibilidade de
identificar um ser humano da nossa histéria com esta oferta de salvacao
absoluta da parte de Deus, tentar estabelecer seus pontos de referéncia
fundamentais na existéncia do ser humano.

Isto garante que o Mistério da vida de Jesus ndo fique esquecido no
passado, como o de uma personagem histdrica, mas continue tendo valor
salvifico para o ser humano hodierno. A Cristologia transcendental néo € uma
cristologia narrativa, ndo oferece um retrato biblico de Jesus, mas constitui-se
num método de leitura, num artificio metodolégico para que o retrato biblico
de Jesus mantenha sempre a sua atualidade.

Para isto, é necessario que a cristologia a posteriori sobre Jesus de
Nazaré, todas as afirmagfes dogmaticas a respeito da sua pessoa, a propria
afirmacé@o central da sua divindade estejam alicercadas sobre uma base
anterior. Esta base sobre a qual a verdade dogmatica sobre Jesus deve ser
construida é uma cristologia a priori, existencial, sobre a possibilidade de um
Homem-Deus, de um salvador absoluto que seja o marco definitivo no
processo de Revelagdo que Deus mesmo realiza.

Para cumprir esta tarefa, a cristologia transcendental, segundo Rahner,
deve passar por estes momentos®'’: O primeiro é a compreensédo do ser
humano como alguém que, em seus dinamismos mais vitais, encontra-se
totalmente referido ao Mistério que abarca e ultrapassa a realidade.

O segundo passo € mostrar o ser humano como aquele que espera
corajosamente que este Mistério inefavel ndo seja a penas o horizonte ultimo
da realidade, a aspiracdo sempre presente, mas também sempre distante. Tal
esperanca confere a audacia ao ser humano de desejar que o horizonte
ualtimo da sua transcendéncia se comunique ao homem como plenitude, como
satisfacdo abundante do grito mais alto pelo sentido da existéncia presente no
ser humano. Ja este esperanca de um possivel aproximar-se do Mistério é
suscitada por Deus como uma preparaGdo para a sua auto comunicacio?'®,

Esta auto comunicacéo, afirma o terceiro passo, deve se dar de acordo
com o dinamismo transcendental do espirito. Tem que, portanto, se realizar a
nivel categorial. Isto situa tal iniciativa de Deus na realidade humana

ordinaria. E na histéria que se pode colher o cumprimento de tal esperanca.

217 Cf, 1bid., p. 224.
218 Cf, Ibid., p. 224-225.
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Na experiéncia transcendental primordial € no encontro com o categorial
que se co-percebe o horizonte transcendental do espirito. Na auto
comunicagdo divina € também no categorial que se realiza tal encontro.
Porém este ndo nos remete ao Mistério enquanto realidade distante, mas tal
Mistério se revela a si mesmo, como realidade préxima, mediatizado no
tempo e no espago, expresso de forma categorial, mas sem tornar-se uma
delas, um idolo®*®.

Por isto, o ser humano deve procurar na histéria 0 cumprimento do seu
desejo, da sua esperanca, da promessa de Deus. Isto poderia se dar de uma
maneira total, definitiva que seria a realizacao plena e insuperavel desta auto
comunicagdo, 0 que corresponderia a presenca totalmente realizada do
“Reino de Deus” neste mundo.

No entanto, esta ainda ndo € a situagdo em que vivem 0S seres
humanos. E preciso, portanto, perceber no interior da histéria, que continua a
desenvolver-se, um momento onde tal auto comunicacdo divina tenha se
apresentado de forma insuperavel e plena, ainda que nao corresponda ao fim
da historia®.

Este evento da auto comunicagéo divina que se realiza no interior da
histéria s6 pode ser um ser humano. Um sujeito que abrace a morte,
renunciando totalmente a seu futuro intra mundano, em plena aceitacdo e por
outro lado, que seja aceito, acolhido por Deus em sua total disponibilidade a
ele?,

Esta oferta livre que Deus faz de si mesmo ao ser humano s6 pode se
considerar realizada e definitiva quando corresponde a uma aceitacao radical
da mesma por parte do ser humano, s6 assim pode-se falar de salvacido®?. E
€ por isto que a vida deste ser humano que assume a propria morte para se
manter fiel a esta Revelagéo divina, mostrando uma acolhida total desta, pode
ter para todo ser humano um significado exemplar, pode ser um “salvador

absoluto”??®

. Nele esta, portanto, a plena oferta que Deus faz de si mesmo a
toda humanidade e a total aceitacdo desta por parte do ser humano, por isso

este evento é irrevogavel e definitivo.

219 ¢f, Ibid., p. 225

220 cf, |bid., p. 226

21 Rahner mostra como tal acolhimento da morte do salvador absoluto por parte de Deus,
manifesta-se historicamente, através da ressurrei¢gdo. (Cf. Id. Foundations of Christian
Faith, Traducdo: William Dych. Nova lorque: Crossroad, 2002, p. 279ss)

222 of bid.

223 Rahner, Karl. Curso Fundamental da Fé. Paulus: Sao Paulo, 2004, p. 226.
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Logicamente, se a nogcdo de salvador absoluto pode ser deduzida da
Cristologia transcendental a identificacdo deste com Jesus de Nazaré sé pode
se realizar mediante o encontro com este, sendo impossivel qualquer
deducéo a priori. Neste sentido, a no¢éo de salvador absoluto serve para nos
ajudar a colocar a pergunta sobre de que maneira a afirmacédo de fé sobre
Jesus Cristo como salvador pode ser compreendida de forma auténtica e

razoavel pelos seres humanos®*.

3.3.3.

A Auto Comunicacao Divina na Graca

Rahner entende a unido hipostéatica e a realidade da Graca, incluida a
plenitude desta, a visdo beatifica, a gléria, como momentos distintos, porém
unidos de uma Unica dinamica divina.

Deus quer revelar-se. De Mistério Santo, sempre implicado na vida
humana, mas sob o modo de distancia, apenas co-apreendido pelo ser
humano, ele quer tornar-se o Mistério radicalmente proximo®*>.

Para tal, ele cria 0 mundo e o ser humano, pois auto comunicar-se exige
um distinto. O Ser humano surge, desta forma, como a possibilidade da auto
comunicagdo divina, como abertura para a proximidade do Mistério. E é
justamente este aproximar-se de Deus em relacdo ao ser humano, esta auto
comunicacao divina no amor que é denominado “Graga”?%°.

Sendo a Graga a propria auto comunicagéo de Deus, no e por amor, a
criatura, ela é também a chave de compreensao para entendermos a unido
hipostatica®®’. Com efeito, nesta Deus se comunica a natureza humana de
Jesus, assumindo-a totalmente, transformando-se naquilo que assumiu®® e
tornando-se a maior proximidade possivel do Mistério sagrado.

Assim, a “unido hipostatica nao € um Mistério justaposto ao Mistério da
proximidade absoluta de Deus como Mistério sagrado, mas a forma
insuperavel deste mesmo Mistério”*. Isto significa afirmar que a livre decisdo

de auto comunicar-se de Deus a criatura no caso Unico e exclusivo de Cristo,

224 of 1bid., p. 226-227.

%5 Cf. 1d. Conceito de Mistério na Teologia catdlica in O Dogma Repensado. S3o Paulo:
Paulinas, 1970, p 207.

226 ¢f. Id. O Homem e a Graga. Sdo Paulo: Paulinas. 1970, p 52.

227 cf. Id. Conceito de Mistério na Teologia catolica in O Dogma Repensado Sao Paulo:
Paulinas, 1970, p 209.

228 f bid., p 208.

229 Cf. Ibid., p. 210.
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denomina-se “unido hipostatica” e no de todos os outros seres humanos,
“Graga”>".

O que é dado a humanidade nas duas realidades, na unido hipostatica e
na Graca, € o mesmo: a proximidade de Deus, sendo que no caso de Jesus,
devido a plenitude da oferta e da aceitacdo € preciso afirmar que nédo é
apenas atuada por Deus, mas é o proprio Deus. Jesus é a oferta da auto
comunicagdo de Deus para nés em toda a suas vida e em nds a Graca
pressupde a aceitacéo de tal oferta®".

A partir da compreensdo de Rahner sobre a criagdo, como ja vimos, o
cosmos se apresenta como uma condi¢cdo de possibilidade para a propria
auto comunicacao divina, na medida em que ele permite a Deus estabelecer
uma relacdo com um diferente de si mesmo e até mesmo assumi-lo na
encarnagdo de modo definitivo, abre-se uma nova perspectiva na
compreensdo da relacéo entre Graga e natureza.

Freglientemente corre-se o risco de pensar natureza e Graga como
duas instancias justapostas, mas totalmente extrinsecas. Natureza seria
aquilo que experimentamos de nds mesmos, da nossa vida que nao fosse
fruto da Revelag&o®.

Este conceito de natureza “pura” (sem qualquer relacdo com a Graga)
teria a funcdo de delimitar bem as fronteiras entre estas duas realidades de
tal modo que a gratuidade da Graca ndo fosse ameacada. Neste sentido é
possivel se admitir tal conceito. Por outro lado, ele ndo favorece a
compreensédo do dom que Deus faz de si mesmo ao ser humano, como sendo
o sentido final da prépria criagdo.

Isto porque neste modelo de relacdo, natureza e Graga aparecem como
dois andares um em cima do outro que se intercomunicam 0 minimo
possivel’®. A Graca acaba sendo percebida como uma superestrutura em
relacdo a natureza. Neste sentido, a concepcdo classica de potentia
obedientialis € entendida unicamente como uma néo-contradi¢cdo da natureza
em relag8o a auto comunicacéo divina®,

Se de fato este fosse o estado real da relacdo entre natureza e Graga
um ser humano poderia muito bem desinteressar-se da Revelacdo divina

como algo que nédo lhe dissesse respeito essencialmente. Ainda mais se

280 cf, 1d. Curso Fundamental da Fé. Paulus: S&o Paulo, 2004, p. 226.

8L cf, Ibid., p. 227.
28 Cf. 1d. Nature and Grace. Tradugdo: Dinah Whorton. Nova lorque: Sheed and Yard, 1964,
5)3.3116.

Cf. Ibid., p. 117.

4 Cf. Id. O Homem e a Gracga. S&o Paulo: Paulinas, 1970, p 40.
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levarmos em consideracdo que a experiéncia da Gragca no ser humano, ndo
possui, de acordo com o conceito classico, uma dimensao necessariamente
consciente e é justamente na consciéncia que o ser humano se experimenta
de modo mais pessoal®.

Mas, se, como afirma Rahner, a criagdo da natureza, do ser humano, é
uma etapa no processo de auto alienacgdo divina que permite a Deus sair de
si mesmo para assumir 0 outro, isto implica que na prépria natureza exista
uma abertura, entendida como uma real orientacdo para esta auto
comunicacgdo divina. A natureza € o pressuposto para que se realize a Graca,
assim, a ordem natural estad para a sobrenatural, ndo de uma maneira
justaposta, ou em oposic&o, mas como a parte esta para o todo?*®.

Deste modo, podemos conceber natureza e Graga como sendo uma
unidade perfeita, ainda que tal unidade encerre elementos realmente distintos
entre si. O principio quase formal que confere a unidade é o desejo de Deus
de se auto comunicar, que produz a realidade plural®’.

Por isto o natural, sendo o pressuposto para o sobrenatural, possui uma
abertura real para acolher a Graga, somos capazes de acolher uma possivel
Revelacao divina, se Deus quiser realiza-la.

Pode-se chamar tal capacidade, verdadeira abertura do ser humano
para Deus, em sua dindmica transcendental, de poténcia. Assim, o temo
classico potentia obedientialis € muito mais do que uma nao contradicdo da
natureza em relacdo a Graca, € uma verdadeira orientacdo desta para Deus.

Por isto ha de se distinguir bem o carater gratuito da auto comunicacgao
divina, ndo o interpretando como sinénimo de extrinseco®®. N&o ha dado
extrinseco nenhum na relacao ente natureza e Graca. Se afirmarmos que a
natureza é orientada para a proximidade imediata de Deus, que em plenitude
chamamos de visdo beatifica, e esta aberta ao dinamismo que conduz
progressivamente a esta plenitude, a Graca, podemos dizer que a auto
comunicagdo divina € a satisfacdo superabundante e indevida da proépria
natureza humana®®. E isto de tal modo que sem a Graca da salvacéo nao fica
frustrado algo superficial ou acidental no ser humano, mas a propria natureza

humana se frustra®®°.

2% Cf. 1d. Missao e Graca. vol. 1. Petrépolis: Editora Vozes 1964, p. 53.

2% ¢f, Ibid., p. 57.
287 Cf. 1d. Curso Fundamental da Fé. Paulus: S&o Paulo, 2004, p. 138.

238 Cf, Ibid., p. 145.
239 Cf. 1d. Missdo e Graca. vol. 1. Petropolis: Editora Vozes 1964, p. 63

240 cf. 1d., Escritos de Teologia. vol. 1 Madrid: Editora Taurus 1961 p. 342
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N&o se pode inclusive, na existéncia concreta pds-Cristo, tracar uma
delimitac@o precisa do que pertenca exclusivamente a natureza e o que ja é
atuacdo da Graca devido a complementaridade da primeira em relacdo a
segunda, pelo fato, ja afirmado, que a realiza¢do natural do ser humano esta
na sobrenaturalidade da Graca. Se for possivel postular uma “natureza pura”
esta existe apenas enquanto um conceito teérico e que se obtém unicamente
como um “resto” do que permanece quando subtraimos da existéncia aquilo
que sabemos provir da Graca®*.

Nos ultimos anos da sua existéncia, motivado por novas questdes da
Igreja, como o surgimento do movimento carismatico, Rahner ao invés de
“Graga” passou a usar mais o termo “Espirito Santo”. No artigo “A Experiéncia
do Espirito Santo”**? Depois de admitir que ndo havia porque ndo atribuir ao
Espirito as “experiéncias” presentes no movimento carismatico, mesmo com
todas as ressalvas, n0sso autor se pergunta em que sentido se pode dar uma
experiéncia do Espirito que seja comum a todos os cristdos e até mesmo a
todos os seres humanos. Ele, entdo reflete sobre a experiéncia
transcendental, atematica de Deus como realizada no Espirito e deste como
uma oferta permanente a liberdade humana, mesmo quando o ser humano

ndo tem disso consciéncia explicita: entdo a experiéncia de
transcendéncia é sempre também experiéncia da Graga... tornada possivel
pela auto comunicagéo divina como meta e impulso do movimento para Deus
que nds descrevemos como Graga, como o Espirito Santo”*.

A histéria da humanidade ja se encontra marcada pelo evento definitivo,
ainda que ndo no seu estagio pleno, da livre auto comunicacao divina aos
seres humanos. Através de Jesus Cristo, nos é dado perceber que Deus ja se
decidiu, globalmente e em definitivo, a favor de um mundo e de uma natureza
redimida, glorificada®*.

Em Cristo, fica explicito a vontade salvifica universal de Deus que se
traduz em termos de uma oferta da Graga, que se encontra presente “nas

»245  Esta auto

profundezas da existéncia na mais ordinaria vida humana
comunicagdo divina, a Graga, se faz presente em todas as areas da vida
humana porque é ela o horizonte e, dela provém o dinamismo transcendental

do ser humano que assim ndo se orienta em direcdo a um Mistério distante,

241 Cf. 1d., Expirience of the Holy Spirity. Theological Investigations, vol. 17. New York: Herder

and Herder, 1968, p. 194.

242 ¢of Ibid., p. 198

243 Cf, 1d. Missdo e Graca. vol. 1. Petropolis: Editora Vozes 1964, p. 68
244 cf. 1d. Curso Fundamental da Fé. Paulus: S&o Paulo, 2004, p. 72
245 Cf. Ibid., p. 129.
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mas se abre para acolher o Mistério que por amor se faz préximo. Ainda que
ndo exigido pelo espirito, esta auto comunicacdo divina na Graga esta
presente a todo ser humano justamente enquanto este € movido a ela e por
ela no conhecimento e no amor®*®,

Deste modo, a auto comunicacao divina na Graga, esta presente em
forma de oferta, a todos os seres humanos, enquanto estes, pelo seu
dinamismo transcendental, sdo os destinatarios desta auto comunicacdo. Ha
previamente a decisédo de liberdade do ser humano uma presenca da Graca

na forma de existencial®*’

gue permeia a sua histéria concreta e a de toda a
humanidade, e que se torna a condicéo de possibilidade para a sua aceitacdo
temética, categorial.

Antes da aceitagdo subjetiva da salvacdo por parte da liberdade
humana, existe um estado objetivo de salvacdo que é a concretizacdo da
vontade salvifica universal e que é oferecido a cada ser humano em sua
historia pessoal, servindo de base para a salvagéo subjetiva.

Com este conceito, Rahner propde de maneira positiva a questdo de um
existencial que estd presente em toda a vida humana. Tal nogdo de um
existencial universal na vida humana ja era conhecida pela Teologia, mas
numa perspectiva negativa: a universalidade do estado de pecado. Afirmando
uma oferta universal da Graca, Rahner contrapde a nocao de pecado como
existencial humano a vontade salvifica universal de Deus.

N&o ha de se confundir tal existencial, a oferta da Graca para todo ser
humano, com a abertura a esta oferta, o dinamismo transcendental presente
no ser humano. A abertura transcendental é a possibilidade de acolher a
Graga oferecida que, por sua vez é a realizagdo plena e indevida deste
dinamismo transcendental.

A universalidade desta oferta também ndo p6e em segundo plano a
adesdo pessoal da liberdade a Graca. Pelo contrario a vontade salvifica
universal de Deus concretizada para cada ser humano em sua historia,
através do existencial sobrenatural, € um convite a liberdade humana para
que a Gracga que é dada objetivamente seja acolhida subjetivamente por cada
um. Dependendo da acolhida ou ndo da Graca oferecida, o ser humano se

situa numa condic&o de salvacéo ou perdicéo.

2%%Este termo “existencial” tem origem no pensamento de Heidegger, e designa basicamente,
aquilo que esta presente na existéncia humana concreta ainda que ndo seja dedutivel da sua
esséncia.

247 Cf. Ibid. p. 142-143.
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Com esta caracterizacdo da Graca como um existencial do ser humano
que, em Ultima andlise, suscita a prépria dindmica transcendental deste,
Rahner afirma que ha uma oferta universal, um chamado a todos os seres
humanos a acolher Deus que quer se fazer proximo. E que tal oferta e mesmo
uma aceitagdo na liberdade a esta oferta, ndo se restringe ao cristianismo.
Ela ocorre também fora da historia explicita da salvagdo presente no Antigo e
Novo Testamento®®,

Onde quer que o ser humano viva a sua existéncia real aceitando-a em
toda a sua responsabilidade e, inclusive, aceitando-a naquilo que tal
existéncia supera a sua propria possibilidade de a¢éo, de dominio se esta sob
o influxo do existencial sobrenatural. Quando o ser humano se depara com “a
vivéncia e o desejo concreto de uma verdade eterna e de um amor puro,
infinito, a necessidade inevitdvel de uma deciséo livre perante Deus... a

concupiscéncia, a fadiga do trabalho, a morte®*

, em tudo isto, é possivel uma
aceitacdo atematica, porém real da Graca divina.

Por isso, sempre que o ser humano age decidindo sobre a totalidade de
si mesmo, ou seja, onde atua a sua liberdade, ele esti se colocando a favor
ou contra esta oferta da Graga. O existencial sobrenatural, na medida em que
€ uma oferta a liberdade humana, torna impossivel qualquer forma de
neutralidade.

Com isso € preciso afirmar que os cristdos ndo vivem em meio a
pessoas que simplesmente estejam afastadas de Deus que sempre se
entrega amorosamente ao ser humano, e isto constitui a Graga, porque
estejam afastadas oficialmente do cristianismo. Esta auto comunicacéo divina
ndo se encontra confinada nos limites visiveis da Igreja®°.

Isto nos leva a compreender um controvertido conceito, o “cristao
an6nimo”. Este conceito da teologia de Rahner®™!, diz respeito justamente
aquelas pessoas que nao tendo tido um contato histérico com a pregacao
explicita do cristianismo, vivem na Graca de Cristo, possuem a Graca de
Deus, ndo apenas em formas de oferta, no existencial sobrenatural, mas

também de aceitac&0®?, ainda que atematica .

248 Cf. Ibid., p. 162.

249 Cf. 1d. Escritos de Teologia Tradugao: Jesus Aguirre. Madrid: Taurus, vol. 2., 1963, p. 343.
%0 ¢f. Id. Do you believe in God? Tradug&o Richard Satrachan. Toronto: Paulist, 1969, p. 105.
#1o préprio autor nomeia alguns daqueles te6logos que se opuseram ao conceito (De Lubac,
Von Balthasar,...) afirmando, no entanto, que tal oposi¢édo era mais com relagcdo a maneira com
gue os principios de tal conceito foram formulados, do que propriamente ao significado do
conceito em si.

22 ¢ |d. Curso Fundamental da Fé. Paulus: S&o Paulo, 2004, p. 191
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Rahner fundamenta este conceito na doutrina do concilio Vaticano I

que afirma que,

Aqueles que ignoram sem culpa o Evangelho de Cristo e a sua Igreja, mas
buscam a Deus na sinceridade de coracdo, e se esforcam, sob a acdo da
Graca, para cumprir na vida a sua vontade, conhecida a través do ditame da
consciéncia, também esses podem alcancar a salvacao eterna®>.

Com tal conceito Rahner procura mostrar que todo ser humano que
acolhe a sua prépria vida com valentia, acolheu a Deus®*, mesmo que o
negue, ou seja, indiferente a religido categorialmente.

O ser humano, em sua existéncia concreta € sempre mais do que uma
natureza espiritual aberta a Gracga, ja € alguém iluminado desde dentro, de
maneira indevida € verdade, por esta Graga. Toda vez que o ser humano

acolhe de maneira verdadeira e total esta luz da Gracga, ainda que o faca de
255,

forma ndo consciente, sem explicita-la, estd crendo Por isto “o

cristianismo ndo € outra coisa que a afirmacédo explicita daquilo que o ser
humano experimenta em sua existéncia concreta”®®.

Isto abre novas e importantes perspectivas para o esforco missionario
da Igreja. Aqueles a quem se dirige 0 anuncio cristdo podem, mesmo sem
sabé-lo explicitamente, estar sob o mesmo influxo da Graga, originalmente
tematizada, proclamada por Jesus Cristo. Deste modo, os pregadores do
evangelho sdo chamados a discernir na vida concreta das pessoas para
guem eles anunciam as vivéncias que ja séo sinal da atuagéo da Graca.

A abertura transcendental da natureza humana permite que se postule
de modo mais unitério, ainda que respeitando as diferencas entre o0s
elementos, a relagdo entre natureza e Graca. Isto faz com que a salvagéo nao
seja um evento supérfluo, mas algo que confere a realizagdo da propria
natureza humana.

E possivel que mesmo que o ser humano n&o aceite, na sua reflexdo, a
Deus, ele, numa perspectiva, transcendental, esta vivendo sob a oferta
universal da Graca, o existencial sobrenatural. E possivel, inclusive a este ser
humano, aceitar realmente a Graca, pela maneira com que através da sua
liberdade, construa a sua vida.

Toda esta abertura de perspectiva no tratado da Graca foi possivel

devido a consideragdo rahneriana sobre a experiéncia transcendental. Esta

33 G n. 16.

%4 cf. RAHNER, K. Sobre la Possibilidad de la Fé Hoy in Escritos de Teologiav. 5. p 16-17.

255 Cf, Ibid., p 16-17.
% Ibid.
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consideracdo da natureza humana, os elementos categorial e transcendental,

¢é ainda aplicada de maneira muito pertinente em outros campos da teologia.
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