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O Problema da Cultura Ill — Niilismo e Cultura

A formula de nossa felicidade: um Sim, um Ndo, uma
linha reta, uma meta
O Anticristo, 1

4.1
Diagnéstico: niilismo

A critica dos valores morais corresponde a uma analise da “quimica das
representagdes e sentimentos morais, religiosos e estéticos” que constituem as
formas de vida e o contexto social da Europa do XIX. Qual o diagnostico gerado
por esta critica? Assim como o autor avista a vitoria das forgas reativas no
desenvolvimento historico do pensamento, do cristianismo e da cultura, também a
politica moderna ¢ considerada como mais uma instituicdo que rebaixa e
domestica o poder de transfiguracdo e a grandeza histérica do tipo homem. Mas
qual seria entdo a forma, quer dizer, quais seriam os elementos constitutivos desse
processo de rebaixamento cultural? A forma do niilismo em Nietzsche — niilismo
entendido como generaliza¢do cultural dos valores décadents — se desenvolve a
partir da andlise profunda da constituicdo da cultura judaico-crista, bem como de
suas ramificagdes e transfiguragdes, como por exemplo as que ocorreram no

chamado “novo mundo” sob a forma de novas crencas e habitos.

A rebelido escrava na moral comeca quando o proprio ressentimento se torna
criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais ¢ negada a verdadeira
reagdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga imaginaria obtém reparagao.
Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a
moral escrava diz Ndo a um “fora”, um “outro”, um “ndo-eu” — e este Nao é seu
ato criador. (...) sua agdo ¢ no fundo reau;ﬁo.1 19

Os valores da modernidade politica, produzidos por uma hipotética
“rebelido escrava na moral”, afirma Nietzsche, reproduzem um mundo

fantasmagorico: a “delirante estupidez e ruidosa garrulice da burguesia

55120

democratica »121

, mas também o positivismo, o “espirito objetivo™ “', o nivelamento

55122

cultural do homem moderno, o “sentido histoérico”™ “*, o “esquartejamento” da

19 GM/GM, 1, 10.
120 JGB/BM, 254.

21 [dem, 207, 208.
122 [dem, 224.
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Europa em Estados nacionais'®’, o papel regulador da ciéncia'**... Tomada pelos
valores superiores, a cultura europeia exprime os sintomas da décadence. Mas o que
levaria o homem a tal concepgdo de si e da vida? O que Nietzsche tem em mente
quando nos diz que alguns valores “acusam a vida?

Segundo a firme convicgdo materialista que Nietzsche aos poucos
determina e alimenta, em acordo com sua concepcdo de cultura, a vida ndo tem
um sentido proprio, imanente: todo sentido que se pode atribuir a vida deriva da
capacidade humana de definir metas e valores. Uma vida que inspira grandeza ha
de se propor metas a cumprir, tarefas a serem realizadas como horizonte de
realizacdo. E, consequentemente, esta vida ndo economizara em atribuir valor e
peso simbolico a essas realiza¢des, timbrando-as com a mais alta estima. Sob a
perspectiva do senso comum, metas e valores tendem a se confundidos em uma
coisa s0, isto €, entre a acdo em si ¢ a motivagdo da acdo. Desse modo, julga-se o
valor como algo bom ou ruim em si mesmo, como se "o valor do valor" fosse
conferido por alguma instancia extraordinaria. NocgOes tdo diversas como a
democracia, o0 mercado ¢ a divindade, amplamente tomadas como valores em si,
em verdade correspondem a um determinado estado de coisas definido por
condi¢des dindmicas. Em Nietzsche, porém, ¢ preciso separar o que determina a
meta daquilo que confere valor: uma vida ¢ digna — isto ¢, dotada de sentido —
somente se possui tais metas ou encontra sentido nas metas que se propde. A meta
esta ligada a um estado de coisas e o valor é algo atribuido posteriormente. Por
isso, de uma forma geral, a vida ndo tem sentido, ¢ de uma forma particular, o
individuo ou a comunidade confere sentido por meio de suas a¢does ou metas.

Uma meta justifica a vida de seu agente se o inspira a viver e crescer. De
modo que dois fatores sdo importantes neste percurso. Em primeiro lugar, que o
agente estime o valor da meta e, em segundo, que conceba a possibilidade de
realizagdo desta meta. De forma que o niilismo possui duas fontes, sendo a primeira
uma preocupagdo que atormenta desde sempre o jovem Nietzsche, qual seja, a
desvalorizagdo das metas sobre as quais se funda o sentido de nossas vidas —
mesmo o mito, mesmo a mais profunda ignorancia que carregue em si “unidade de
estilo” e reafirme seu credo. Depois, a convicgdo de que essas metas sdo

irrealizaveis no mundo em que vivemos ¢ as consequéncias psicologicas e

12 1dem, 208.
124 [dem, 24.
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comunitarias desta percepcdo. Consequentemente, podemos supor que tanto a
estima do agente pelo valor da meta pode ser alterado como também as condi¢des
de realizagdo podem simplesmente ndo existir. Metas que ndo sdo passiveis de
realizag@o, porque ndo se realizam de modo algum neste mundo, interditam para o
agente um sentido a sua propria vida. Mas, a0 mesmo tempo, ndo siginifica afirmar
que determinadas quimeras perdem o valor do ponto de vista do agente, ao
contrario: ele pode permanecer comprometido com valores irrealizaveis por longo
tempo, enquanto o sentido de sua vida se esvai no vao da existéncia. Sua vida,
como Nietzsche bem ressalta — mas também seu pensamento, seus modos de vida,
suas crencas, habitos e, sobretudo, sua arte — serd construida como negagfo, ¢ ndo
como uma atividade de afirmagdo desta inica vida possivel — o que, de um ponto de

vista psicologico, gera ressentimento e consequente debilitagdo da cultura.

Nao ha sentido em fabular acerca de um “outro mundo”, a menos que um instinto
de caliinia, apequenamento e suspei¢do da vida seja poderoso em noés: nesse caso,
vingamo-nos da vida com a fantasmagoria de uma vida “outra”, “melhor”. (...)
Dividir 0 mundo em um “verdadeiro” e um “aparente”, seja a maneira do
cristianismo, seja a maneira de um Kant (um cristdo insidioso, afinal de contas), é
apenas uma sugestdo da décadence — um sintoma da vida que declina.'?’

Os “valores superiores” acusam a vida por obra de um falseamento: eles
substituem, como elementos anestésicos, o0 mundo efetivo da cultura e dos modos
de vida por outro mundo “melhor”. Do ponto de vista do problema da existéncia,
as bases filosoficas e praticas que regem o Estado de Direito — representagéo,
cidadania, soberania, igualdade, direitos ¢ deveres — se equiparam ao
cristianismo com suas mistificagdes e promessas de um “outro mundo” porque
ambos substituem as possibilidades de cultivo e desenvolvimento do tipo-homem
por “valores superiores” que somente mascaram e falseiam as reais condi¢des sob
as quais se desenvolve a vida. Assim, a dindmica do niilismo se exprime nos
modos de vida como “perda dos instintos”, isto ¢, quando o homem passa a
preferir aquilo que lhe é prejudicial®®, quando ndo exercita seu “instinto de

55127

crescimento” “', quando se deixa levar por metas e valores que ndo lhe pertencem

mas que ele abraca a qualquer custo. A décadence, a dinamica propria do

** GD/CL, 111, 6.

2 AC/AC, 5, 6.

"7 Cuidemos, entretanto, de ndo compreender este crescimento como “progresso”, mas como
ativacdo de poténcias recalcadas pelo trabalho aviltante, pelas limitagdes economicas e o desespero
religioso.
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niilismo, portanto, corresponde a um processo de degeneracdo fisioldgica
decorrente da cristalizagdo de modos de vida comprometidos com crengas de
ordem religiosa ou politica.

Adiante, porém, percebe-se que a questdo do niilismo implica numa
analise do problema do ressentimento. Convém ressaltar a forma como Nietzsche
expde este problema, fonte e estimulo de mal-entendidos e equivocos por parte de

4

diversos intérpretes.'”® O ressentimento ¢ analisado por Nietzsche de forma
ambivalente, ora como algo relativo a esfera afetiva do ser humano, ora em
relagdo aos valores do platonismo, do cristianismo ¢ da modernidade politica.
Podemos afirmar que, para ele, o ressentimento faz parte do regime afetivo do ser
humano, de modo que, desde que habita o planeta, o0 homem teria convivido com
um impulso reativo que, diante da impoténcia para agir contra o desprazer, as
intempéries e os inimigos, fantasia uma rea¢@o imaginaria. Na visdo de Nietzsche,
os elementos politicos e culturais da vida moderna se revestem desse processo
essencialmente reativo que, ao inserirem os individuos numa série de praticas e
condicdes irrefletidas, os tornam vitimas de seus proprios valores. Neste sentido, a
realizagdo de uma critica da cultura e dos valores adquire um duplo aspecto
composto por uma perspectiva constitutiva e ontoldgica, e por outra, historica e
cultural, que as vezes dialogam, as vezes entram em conflito. Para acessar o rol de
questdes que envolve o problema do ressentimento, bem como de sua repercussao
sobre a questdo do niilismo, convém atentar para esta ambivaléncia como mais
um procedimento utilizado por Nietzsche na construgdo de seu contradiscurso.
Tomado como auséncia de metas e objetivos, o niilismo concentra trés
elementos centrais que, entrelagados, compdem sua face mais problematica: a
diferenciacdo entre moral nobre ¢ moral escrava; a questdo do ato criador e de seu
agente, o “tipo superior”; e a questdo do ressentimento como gerador de valores.
Primeiramente, para Nietzsche, dois tipos de moral sdo possiveis: a moral nobre e

a moral escrava. Ele afirma que

Numa perambulacdo pelas muitas morais, as mais finas e as mais grosseiras, que
até agora dominaram e continuam dominando a terra, encontrei certos tragos que

12 ANSELL-PEARSON, op. cit., p. 55: “O diagnostico feito por Nietzsche do niilismo é
importante porque nos revela o contexto (uma crise de valores morais) em que hoje temos de
pensar sobre politica e problemas dessa ordem.” O niilismo ndo pode ser considerado somente
como uma “crise”, isto €, um evento historicamente delimitado e passageiro, como tentaremos
mostrar adiante.
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regularmente retornam juntos e ligados entre si: até que finalmente se revelaram
dois tipos basicos. E uma diferenca fundamental sobressaiu. H4 uma moral dos
senhores ¢ uma moral de escravos; acrescento de imediato que em todas as
culturas superiores e mais misturadas aparecem também tentativas de mediagao
entre as duas morais, e, com ainda maior freqiiéncia, confusdo das mesmas e
incompreensdo mutua, por vezes inclusive dura coexisténcia — até mesmo num
homem, no interior de uma s6 alma.'”

A moral nobre, aquela que da forma a uma cultura forte e afirmativa, se
define por acdo e criacdo, enquanto a moral escrava é caracterizada pela inércia e
pela conservacdo. Entretanto, qualquer possibilidade de se pensar a questdo moral
em Nietzsche como um jogo maniqueista entre opostos bem delimitados (“ativo”
e “reativo”, por exemplo), se dissolve diante do excerto acima. A moral nobre
exprime a atividade, enquanto a moral escrava denota reatividade, mas ndo se
trata de uma oposi¢do, muito menos de uma identificacdo da moral de senhores
com 0 “tipo superior”, como cré Ansell-Pearson.*” Pois o que Nietzsche adota
como escopo quando se refere a moral ndo ¢ a capacidade de escolha performativa
entre uma moral nobre e outra escrava — como se se tratasse de apartar “classes
sociais” —, mas a capacidade individual ou mesmo comunitaria de mediar as
inflexdes escravas e nobres que habitam tanto as almas quanto os grupamentos
humanos. A este respeito ¢ importante lembrar que Nietzsche ndo identifica o tipo
nobre com a casta dominante — exceto quando se esfor¢a em edificar um pré-
historia da moral, supondo que, em muitos casos, a proeminéncia politica era
determinada pela proeminéncia espiritual'*'. Isso nos leva a crer que o diferencial
ndo reside nos elementos herdados ou reificados por um sistema de valores
determinados, mas justamente nas margens desses mesmos valores, em continua
ligacdo com os espacgos onde a cultura ainda ndo foi cristalizada sob a forma do
habito ¢ da crenga. Portanto, Nietzsche ndo propde que se substitua uma
humanidade escrava por uma outra, nobre ¢ bem lograda, mas que se possa
estabelecer formas de vida adequadas a realizagdo dessa mediacdo, de modo a
favorecer a criagdo de uma cultura auto-suficiente, que promova, antes de mais
nada, o génio, o artista, o “tipo superior”. Neste ponto, retomemos a questdo da
cultura: o que Nietzsche pretende que se combata sendo a impoténcia do individuo

diante de valores com os quais ele pouco tem em comum, a partir dos quais se

' JGB/BM, 260
%0 Cf.: ANSELL-PEARSON, op. cit., p. 126.
B GM/GM, 1, 6.
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torna apenas um joguete de seus habitos — como no caso da Alemanha de
Bismarck? O que diferencia, neste primeiro momento, a moral nobre da moral
escrava ¢ o fato de que a moral nobre cria valores enquanto a moral escrava “é

essencialmente uma moral da utilidade”'**

e da reproducdo mecanica, que se nutre
de valores constituidos e compartilhados por todos. Assim, de um lado residem os
elementos que desestabilizam a comunidade, renovam os habitos, trazem novas
formas de pensar e de viver, sem que seu agente esteja livre de determinadas
inflexdes da moral escrava. De outro, o cultivo das crengas e da convic¢do, sem
que seu agente esteja completamente privado de inflexdes nobres. Essa outra
tensdo, caracteristica da critica, define em parte a perspectiva que Nietzsche adota
acerca do problema moral, pois idealizar um individuo completamente imerso em
valores nobres ou escravos ¢ algo tdo inconcebivel quanto abstrato.

Se o que distingue a moral nobre da moral escrava ¢ a possibilidade de
acdo e criagdo, entdo, no mesmo passo em que analisamos o problema moral,
devemos igualmente delimitar a questdo do ato criador, que por sua vez implica
na existéncia do individuo apto a criar valores. O niilismo, neste primeiro
momento, nos coloca a seguinte questdo: o que a comunidade pretende afastar de
seu convivio a medida que se identifica com os elementos e valores que conferem

estabilidade e previsibilidade ao cotidiano?

A origem de toda moral deve ser buscada nas pequenas conclusdes execraveis:
“O que me prejudica ¢ algo ruim (prejudicial em si); o que me ajuda é algo bom
(benéfico e vantajoso em si); o que me prejudica uma vez ou algumas vezes é o

elemento inimigo em si e por si; 0 que me ajuda uma vez ou algumas vezes é o
. . - 5133
elemento amigo em si e por si.”

Mais adiante:

Na base de toda crenga esta a sensagdo do agradavel ou do doloroso em referéncia

ao sujeito que sente. (...) A nos, seres organicos, nada interessa originalmente
. ~ \ 134

numa coisa, exceto sua relagdo conosco no tocante ao prazer e a dor.

E ainda:

Seja hedonismo, seja pessimismo, utilitarismo ou eudemonismo: todos esses
modos de pensar que medem o valor das coisas conforme o prazer e a dor, isto &,
conforme estados concomitantes ¢ dados secundarios, sdo ingenuidades e
filosofias de fachada, que todo aquele que for conscio de suas energias criadoras

132 JGB/BM, 260.
B MY/A, TL 102,
13 MAI/HHL 18.
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e de uma consciéncia de artista ndo deixara de olhar com derrisdo, ¢ também
compaixdao. Compaixao por vocés! (...) Vocés querem, se possivel — e ndo ha
mais louco “possivel” — abolir o sofrimento; e quanto a nés? — parece mesmo que
ndo nés o queremos ainda mais, maior e pior do que jamais foi! Bem-estar, tal
como vocés o entendem — isso ndo é um objetivo, isso nos parece um fim! Um
estado que em breve torna o homem ridiculo e desprezivel — que faz desejar seu
ocaso! A disciplina do sofrer, do grande sofrer — ndo sabem vocés que até agora
foi essa disciplina que criou toda exceléncia humana?'®’

Toda moral escrava, inclusive as inflexdes “escravas” dentro de um
grupamento humano ou de um individuo, se ressente do desprazer e da dor que a
imprevisibilidade e a inseguranca eventualmente podem trazer. Para Nietzsche,
“ouvir algo novo ¢ dificil e penoso para o ouvido, [pois] ouvimos mal a musica

estranha.”!*¢

Se a comunidade prima pela constitui¢do valorativa comum, a partir da
qual se reduzem ao maximo os atos e gestos que geram imprevisibilidade de
comportamentos e ideias, excluindo peremptoriamente o desprazer e a dor, os valores
comuns emergem como signo ilusorio, cristalizado e estatico da cultura. Como forma
de afastar os perigos, os individuos ratificam o Estado, as leis, e todo o aparato de
contengdo e regulacdo da comunidade como dispositivos uteis na garantia de uma
distancia segura das sensacdes desagradaveis, embora, em contrapartida, esta garantia
torne comuns os desejos e projetos pessoais e, portanto, nivele a cultura. O temor,

agindo como “pai da moral”"’

, instaura uma espécie de recusa de todo elemento
desestabilizador, de todo elemento que introduz na comunidade um determinado item
de estranhamento, de abertura para algo que ndo se conhece ainda.

A cultura, que, segundo a complexa hipotese de Nietzsche, transmutou-se
no que conhecemos como modernidade politica'®®, mera administracio da

r

“civilizagdo”, opera como “instrumento de domesticacdo” cuja fungdo é “amestrar

o animal de rapina ‘homem’, reduzi-lo a um animal manso e civilizado,

[ 5139
domeéstico”

, para fins de coexisténcia. Trata-se, portanto, de reverter esse
processo em direcdo a uma cultura da auto-suficiéncia e da forca ativa, que
considera a dor e o desprazer — ¢ também o “desconhecido”, o “estrangeiro” —
como elementos fundamentais de crescimento e autoconhecimento. O

contradiscurso de Nietzsche traz o combate contra a supressdo do tipo singular,

135 JGB/BM, 225.
136 1dem, 192.
7 1dem, 201.
138 1dem, 202.
¥ GM/GM, [, 11.
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cujos atos ¢ ideias ndo se guiam pelos habitos da maioria, as vezes ao prego de sua
propria vida. A rebelido escrava na moral opera contra as exce¢des, uma forma de
expurgar todos os procedimentos e ideias que injetam estranheza ¢ desconfianga
no corpo social. Baseado nestas ideias, Nietzsche afirma que a moral do homem
moderno é uma “moral de rebanho”, pois, inscrito nela, o0 homem busca, tal como
no cristianismo, instituir uma igualdade de condigdes baseada em imperativos
abstratos que, entretanto, rebaixam e nivelam a atividade dos individuos capazes
de produzir as condigdes para os “novos valores”. Basta atentarmos para a
generalizagdo dos valores mercantilistas, que operam sobre todas as camadas da
vida contemporanea — incluindo ai as obrigagdes do trabalho, do capital ¢ dos
direitos e deveres — para medirmos o alcance da critica nietzschiana: ela diz
respeito a sua época, mas também a nossa.

Nao se quer dizer com isso, no entanto, que a comunidade se defina
somente pelo partilhamento de valores comuns. Isto porque em algum ponto
determinado do tempo de vida de uma comunidade, os valores oficiais também
foram considerados estranhos. No momento seguinte foram adequados a
finalidades diversas, ¢ ao fim de um processo indeterminado, vieram a tona e se
cristalizaram sob a forma de convicgdes. A convicgdo é o elemento que petrifica
os valores, tornando-os absolutamente aceitaveis ou recusaveis: “E das paixdes
que brotam as opinides; a inércia do espirito as faz enrijecerem na forma de
convicgdes.”™ A critica da moral em Nietzsche, como escrevemos anteriormente,
ndo ¢ exatamente uma critica @ moral em si, mas a moral de rebanho que se afirma
sob a forma de convic¢do, sob a forma de uma inércia do espirito. Entretanto, esta
inércia também possui limitagdes, pois a propria comunidade, ainda que
inconscientemente, trata de modificar seus proprios valores, ora sob a forma de
uma corroborag@o conjunta, ora sob a forma do ato criador, inoculado pelo “tipo
superior”. Neste sentido, em Nietzsche, a criacdo de valores ndo possui somente o
carater de uma agdo prospectiva. E mesmo o “tipo superior” ndo se refere somente
ao Ubermensch. Ao contrario, para Nietzsche, em toda comunidade, desde
sempre, os individuos e suas praticas gregarias conviveram com o “tipo superior”,

95141
e,

0 “caso eréti o individuo que espalha na comunidade o germe da

desestabiliza¢do. Como ele afirma,

10 MAI/HHI, 637.
4! KLOSSOWSKI, op. cit., p. 27.
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Num outro sentido se acha um continuo €xito de casos particulares, nos mais
diversos lugares da Terra e nas mais diversas culturas, nos quais um tipo mais
elevado realmente se manifesta: algo que, em relagdo a humanidade como um
todo, € uma espécie de super-homem. Tais acasos felizes de grande éxito sempre
foram possiveis e talvez sempre serdo. E tribos, estirpes, povos inteiros podem,
em algumas circunstancias, representar um tal acerto. 142

Entretanto, Nietzsche observa, nem sempre o tipo superior edifica uma
moral independente, uma moral de cultivo da plenitude fisiologica e intelectual.
Os individuos que encarnaram o tipo superior no cristianismo ¢ na modernidade
promovem a percepc¢do de que o melhor a fazer € postular uma vida melhor fora
deste mundo, amenizando o sofrimento, atenuando a interferéncia de elementos

que poderiam estimular outros tipos de moral.

Ja houve, freqiientemente, esse tipo de mais alto valor: mas como acaso feliz,
como excecdo, jamais como algo querido. Ele foi, isto sim, o mais temido, foi
praticamente o temivel até agora; - e a partir do temor foi querido, cultivado,
alcangado o tipo oposto: o animal doméstico, o animal de rebanho, o animal
doente homem - o cristdo... '+

Precisamente nesse ponto reside a questdo do ressentimento. Sendo a
criagdo de valores verificavel em toda e qualquer comunidade, bem como o papel
preponderante do “tipo superior”, como localizar a problematica do niilismo se
Nietzsche ora critica, ora promove a criagdo de valores? Para o autor, a desgraga
maior ocorre quando o te6logo representa o tipo superior eleito pela comunidade.
O teodlogo, o sacerdote ¢ também todas as suas transmutagdes caracteristicamente

modernas, incluindo ai o filosofo:

E necessario dizer a quem consideramos como nosso contraste: — aos tedlogos e a
todo aquele que tem sangue de tedlogo nas veias — a toda a nossa filosofia... —
(...) Enquanto o sacerdote passar por uma classe superior, o sacerdote, esse
caluniador, esse envenenador da vida por oficio, ndo ha resposta a pergunta: o
que ¢ a verdade? A verdade voltou-se de pernas para o ar, se o consagrado
x 144
advogado do nada e da negagao passa por ser o representante da verdade...

Para Nietzsche, os tipos superiores que se destacaram no horizonte

constitutivo da civilizag@o ocidental, isto €, os tedlogos e sacerdotes, ndo souberam

59145

compreender o “sentido de necessidade que esta implicado no papel do tipo

42 AC/AC, 4.

3 1dem, 3.

14 1dem, 8.

5 WB/Co. Ext. IV., 1.
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superior, ¢ ndo produziram as condicdes necessarias para conferir um sentido
positivo a vida, ao contrario: se ha uma forma de se conceber a influéncia cristd no
mundo, esta se da a partir da negacdo desta existéncia ¢ da divinizagcdo de uma
outra, na qual seus valores e metas seriam realizaveis — uma existéncia ficticia.
Nestas condigdes, “a moral, ndo mais expressdo das condicdes de vida e
crescimento de um povo, ndo mais seu mais basico instinto de vida, e sim tornada
abstrata, antitese da vida™'*® A religido cristd se caracteriza pelo “instinto teologico”
que substitui a experimentagdo por uma cultura de regulaggo e contengfo. Nietzsche
alerta para o perigo do ensinamento teologico para a vida na medida em que resulta
numa submissdo a preceitos abstratos que inibem o desenvolvimento de formas de
vida inexploradas, arruinam o corpo e a capacidade de atividade e agenciamento.
Desta forma, duas “realidades fisiologicas” podem ser observadas na constituigdo
da moral sacerdotal. Primeiro, um “6dio instintivo contra a realidade”; depois, uma
“exclusdo instintiva de foda antipatia, toda inimizade, todas as fronteiras e

»147 Odio a realidade tal como ela se apresenta e

distancias do sentimento.
conseguinte fabulacdo acerca de outra realidade; exclusdo de tudo aquilo que ¢
fonte de dor, temor e sentimentos desprazerosos; por fim, voz ativa para

sentimentos persecutorios, delirantes e para a condescendente economia da culpa.

4.2
O tipo superior: sensibilidade moral e décadence

A analise do niilismo tal como Nietzsche o percebe revela a “doenca da

vontade”!'*®

incrustada nos habitos e valores europeus. Para ele, essa doenga foi
disseminada pelo socratismo e pelo cristianismo e atravessou todos os setores da
vida. A moral escrava ganha espaco por meio do trabalho aviltante, das limitagdes
econdmicas e do desespero midiatico e religioso, que permanecem como estimulo
a conformagdo e a regulagdo do corpo social. Se o niilismo cristdo se
caracterizava por um 6dio a realidade, este niilismo contemporaneo denunciado
por Nietzsche se reveste de aparente assepsia moral, submissdo ao valor-

mercadoria ¢ a forma-Estado, informag@o espetacular e cultivo da indiferenca.

Somente um processo de reativacdo e desbloqueio de poténcias recalcadas pela

U AC/AC, 25.
7 Idem, 30. (Os grifos sdo do autor).
S JGB/BM, 208.
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viruléncia dos valores mercantilistas podera iniciar um processo de reversao deste
niilismo contemporaneo. Supera-lo depende, pois, de uma atividade que ndo ¢
exclusivamente politica ou econdmica, nem somente relativa a um cultivo
individual, mas estritamente vinculada a acdo em todos esses ambitos.

Do ponto de vista do problema do valor da vida, a décadence se configura
no plano dos valores compartilhados e da conduta individual como um sentimento
generalizado de recusa a totalidade da existéncia — o que evidetemente constitui
uma recusa a existéncia mesma. Mas, para Nietzsche, a “grande libertacdo” do
jugo sacerdotal em todas as suas manifestacdes ¢ a compreensdo ontologica de
que “ndo existe nada fora do todo”."*’ Esta cisdo imaginaria, que resulta em ma
compreensdo da realidade, une religido e politica, sobretudo porque as bases
filosoficas e praticas que regem o Estado de direito em favor de maior grau de
sociabilidade — progresso, representacdo, cidadania, soberania, igualdade, direitos
e deveres — se equiparam ao cristianismo com suas mistificagdes e promessas de
um “outro mundo”, falseando as reais condigdes sob as quais se desenvolve a

vida. Neste contexto

...as propriedades que servem para aliviar a existéncia dos que sofrem sdo postas
em relevo e inundadas de luz: a compaixdo, a mio solicita e afavel, o coragdo
calido, a paciéncia, a diligéncia, a humildade, a amabilidade recebe todas as
honras — pois sdo as propriedades mais 1teis no caso, ¢ praticamente os Unicos
meios de suportar a pressao da existéncia. A moral dos escravos é essencialmente
uma moral de utilidade. '™

7

Para Nietzsche, a décadence ¢ “sintoma de vida que declina” justamente por
conta dessa ma compreensdo do corpo ¢ da realidade. No plano da conduta
individual, a décadence se exprime quando se pode observar uma “perda dos
instintos”, quando o homem passa a “preferir aquilo que lhe ¢ prejudicial”’,
quando ndo exercita seu “instinto de crescimento”; ou seja, quando, por uma ma
compreensdo do corpo em seus aspectos fisiologicos e afetivos, o individuo passa a
interpretar moralmente os sinais de sofrimento e desgosto, introduzindo elementos
compensatorios em sua visdo de mundo, como no caso das religides, por exemplo.

i L. , . , ~ 5152
Ja no plano gregario, a décadence se exprime no “egoismo de nagdes” 7, na

¥ GD/CL VI, 8.

1% JGB/BM, 260.
BUAC/AG, L, 6.

152 [dem, Introdugo.
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domesticagdo interna em favor de maior sociabilidade, e, portanto, em favor de um
nivelamento a fortiori, que, segundo Nietzsche, se configura como estimulo a
mediocrizacdo geral — em ambas as esferas, a ma influéncia dos sacerdotes
atravessou de um lado a outro as formas de vida que constituem nossa época.
Justificando sua “neutralidade (...) e auséncia de partidarismo em relagdo
ao problema global da vida”, Nietzsche afirmava ser um “experimentado em
questdes de décadence”, que “para os sinais de ascens@o e declinio (...) tem um
sentido mais fino”, pois “conhece ambos, é ambos.”">® Nio cabe ao “fildsofo do
futuro” refutar as condi¢cdes para uma situagdo décadent, mas preparar o espirito
para a perspectiva tragica e dispor o estdbmago para os inconvenientes da vida,
sem necessariamente adotar uma moral atenuante, religiosa, militar ou
institucional. No horizonte do problema da existéncia, a décadence nao deve ser
simplesmente superada, ja que as condi¢des para sua propagac¢do multiforme, ou
seja, das praticas que rebaixam, mecanizam ¢ mercantilizam o tipo homem, sdo as
mesmas com as quais contard o “filésofo do futuro” em seu projeto de

transvaloragdo de todos os valores.

As mesmas novas condigdes em que se produzira, em termos gerais, um
nivelamento e mediocrizagdo do homem — um homem animal de rebanho, util,
laborioso, variamente versatil e apto —, sdo sumamente adequadas a originar
homens de excegdo, da mais perigosa e atraente qualidade. (...) enquanto a
democratizacdo da Europa resulta, portanto, na criagdo de um tipo preparado para
a escraviddo no sentido mais sutil: 0 homem forte, caso singular e de excegao,
tera de ser mais forte e mais rico do que possivelmente jamais foi 1

Nesse sentido, a critica visa a um destinatario, aquele tipo “mais forte e
mais rico” a que nos referimos acima e que nao constitui exatamente um arquétipo,
mas um individuo intrinseco a todo e qualquer desenvolvimento humano. Este
homem existe, ja existiu, e sempre existird, embora para Nietzsche seja

155 Nietzsche ndo nos fala “do

extremamente dificil encontra-lo nos dias de hoje.
ponto de vista da eternidade”, mas a partir da apreciacdo longa e dolorosa do
processo de formacao dos Estados nacionais, da mercantilizagdo gradual da vida e
das relagdes entre politica e religido. Como se comportara este “tipo mais forte”

diante da situagdo historica dos ultimos cem anos, em que se observa o entrelace

1 EH/EH, 11, 1.
134 JGB/BM, 242.
155 1dem, 260.
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das diversas culturas e morais? Num certo sentido, a caracteristica fundamental
deste “tipo mais forte” ¢ a capacidade de digerir os sentimentos de crescimento e
declinio com naturalidade, reverter a “tdbua de valores” vigentes, realizar algum
movimento superior através de atitudes cotidianas, sem lamentar as condi¢des
ontologicas e politicas dadas. Neste caso, a situacdo individual, subjetiva-afetiva,
que, no entanto, se relaciona com as formas de vida conjuntas, é fundamental e
determinante na constitui¢do de uma comunidade qualquer, sobretudo nos aspectos
que concernem a organizagdo politica. O desenvolvimento de um pathos de
distancia e cultivo de uma afetividade individual diferenciada ndo sdo vistos por
Nietzsche como um perigo a estabilidade da comunidade. Ao contrario, € somente a

partir do cultivo dos “rebentos mais nobres, delicados ¢ espiri‘cuais”15 6

que se pode
inocular um processo de alteragdo e decomposicao das formas de vida derivadas do
sistema de valores cristdos e mercantilistas, em direcdo a uma vida mais potente e
autdnoma. Nao se trata, no entanto, de uma apologia do individualismo.

Nietzsche denuncia o carater religioso e abstrato da representag@o politica,
que suprime e interdita o cultivo individual; mas, obviamente, este cultivo ndo
pode remeter-se simplesmente a uma adequagdo a seguranga da vida burguesa,
por meio do emprego, da familia e da administracdo dos bens. A dureza
indeterminada desta tarefa se afigura como uma das dificuldades intransponiveis
do pensamento nietzschiano, inconciliavel com as precaucdes estimuladas pela
experiéncia do Estado moderno. Na medida em que o tipo superior ndo deveria
nem ater-se a uma valoragdo simplesmente subjetiva nem a uma valoragdo
comunitdria, cabe perguntar em que sentido deve dirigir-se sua agdo. Esta
imprevisibilidade, esta indeterminag¢do, marca o sentido contracultural do “tipo
superior” nietzschiano. Em nome desta complexidade, desta abertura que ¢
inerente ao carater prospectivo da filosofia de Nietzsche, procuro manter o sentido
da ac@o do tipo superior em aberto, ndo como uma quimera, mas como algo que,
de fato, reside no campo da mesma imprevisibilidade que Nietzsche indica como
o temor primario das sociedades democraticas. Nietzsche aceita a
imprevisibilidade deste “tipo superior” pois reconhece que nao esta em seu poder

determinar ou prescrever sua acdo: afinal, ela € essencialmente criadora.

156 MAI/HHL, 481.
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Boa parte da cautela suscitada pela simples mengdo dos aspectos politicos
da obra de Nietzsche ocorre porque sua critica dos valores e da cultura recusa
frontalmente os valores compartilhados de alto a baixo na escala da politica
institucional e dos valores do Iluminismo. Mas esta recusa agride ndo somente os
pressupostos teoricos dessas forgas politicas; Nietzsche ndo se dirige a uma
“crenga” nem a teoria puramente intelectual, mas a cada leitor. O que ele quer é
chamar atengdo para aquilo que se esconde por tras da “sensibilidade moral”'*’ de

cada leitor, fustigando, mais especificamente, nosso gosto moderno:

A mudanca do gosto geral ¢ mais importante que a das opinides. Estas, com as
provas, refutacdes e toda a mascarada intelectual, s3o apenas sintomas do gosto
que mudou, e certamente ndo aquilo pelo qual freqiientemente sdo tomadas, as
causas dessa mudanca. Como se transforma o gosto geral? Quando individuos,
poderosos e influentes, exprimem o seu hoc est ridiculum [isto é ridiculo, isto é
absurdo], ou seja, o juizo do seu gosto e desgosto, e o fazem valer tiranicamente:
— com isso impdem a muitos uma obrigacdo, que gradualmente se torna o habito
de outros mais, e, por fim, uma necessidade de todos.">®

Superar o gosto vigente, deslocar os valores constituintes da tabua de
valores em curso, depende de uma grande capacidade individual de
experimentacdo. Mas a capacidade de experimentagdo de um individuo passa

entretanto por sua afetividade, ndo por seu intelecto ou “razao”. Nietzsche afirma:

0 homem nio ¢ igualmente moral em todas as horas, isso € sabido: julgando sua

moralidade segundo a capacidade de grandes decisdes de sacrificio e abnegacao,
~ s f o 159

entdo é no afeto que ele ¢ mais moral (...)

4

Mais adiante, ele diz: “o afeto ¢ o inimigo mais dificil de vencer”.

Entretanto, na medida em que a felicidade, para ele, depende do sentimento com
- A+ 160 . <~ ~

que se vence uma resisténcia -, podemos dizer que as condi¢des de superagdo do
desprazer, da dor, do contragosto que nos toma diante de toda opinido, toda forma
de vida estrangeira e desconhecida, sdo as mesmas condi¢des de possibilidade do
tipo “mais forte”. Assim, o carater politico que se encontra no cerne do
pensamento nietzschiano s6 pode ser compreendido na medida em que nos,

leitores, produzimos em ndés mesmos uma “outra sensibilidade”, divergente da

157 JGB/BM, 186.
8 FW/GC, 39.

1 MAI/HHL, 138.
10 AC/AC, 2.
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sensibilidade moral republicana, cristd e kantiana. Por este motivo ele ¢ tdo

categorico, quando, na introducao de O Anticristo, afirma:

As condigdes para que alguém me entenda, e me entenda por necessidade, eu as
conhego muito bem. Nas coisas do espirito é preciso ser honesto até a dureza,
para apenas suportar a minha seriedade, a minha paixio. E preciso estar
habituado a viver nos montes — a ver abaixo de si a deploravel tagarelice atual da
politica e do egoismo de nagdes. tot

A critica ndo se propde a “ensinar a pensar”’, ndo prescreve nenhuma
formula, pelo contrario: na critica que Nietzsche empreende “ndo se trata de
justificar, mas sim de sentir de outro modo: uma outra sensibilidade.”®* As
possiveis contradi¢cdes de seu estilo e seu pensamento, ressaltadas por muitos de
seus comentadores, ndo reportam a um discurso racional e abstrato acerca da vida,
mas nos estimulam, através de provocagdes e supostas “contradigdes”, a buscar
essa outra sensibilidade. O que Nietzsche pretende estimular ndo é a confirmagdo
do desejo impessoal por paz e seguranca; ndo ¢ a simples aceitagdo da impoténcia
do sistema representativo; ndo ¢ a vida como hedonismo, busca por celebridade,
seguranga financeira, ou o simples desafogo na religido e nas para-religides: ao
contrario, a critica ¢ uma exortagdo ao cultivo de formas de vida que superem os
perigos que a formagdo e o peso normativo da cultura opdem ao individuo. Na
medida em que a critica se destina aos modos de vida e aos valores constitutivos
dos diversos grupamentos humanos, ela se dirige, portanto, ndo somente a grupos
especificos, nem exclusivamente a filésofos e intelectuais, mas sobretudo ao leitor

andnimo, que tenha ouvidos para o carater plural de seu pensamento.

4.3
Sobre a frase “o valor do mundo é invaloravel”

Retomemos o argumento no qual Nietzsche atribui parte do carater niilista
da vida moderna a um “6dio instintivo a realidade”. O mecanismo para que se
produza esse juizo, novamente pautado pelo antropocentrismo, indica que a
propria no¢do de realidade ¢ assimilada segundo uma perspectiva na qual os

valores ndo sdo afirmados conforme sua possibilidade de realizagdo, mas ao

'8 AC/AC, Pr.
12 DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. Rio de Janeiro: Editora Rio, 1976, p. 77.
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contrario, encontram legitimidade nos mitos e nas crencas cultivados pelos
diversos grupamentos humanos. Considerando o niilismo como uma “doenca da
vontade”, a propria auséncia de mitos e crengas parece, aos olhos de Nietzsche,
algo ainda mais grave. A submissdo a “valores superiores” se torna mais grave
conforme se desmancha o laco imanente entre esses valores e a vida efetiva. Se
esta realidade ndo serve aos propositos de certas formas de vida, se ndo opera o
horizonte de expectativas de uma determinada comunidade, que tipo de concepgao
da realidade essa moral encerra? E o que Nietzsche propde em substituicdo a esta
perpectiva? Em um livro sugestivamente chamado L ontologie de Nietzsche,

Pierre Boudot, afirma que Nietzsche “confiou uma nova linguagem a

59163

ontologia Desconfiado e curioso em relacdo a esta afirmacio, mas

compartilhando com ela de algumas outras tantas suspeitas, gostaria de propor
uma reflexdo acerca da célebre frase de Nietzsche, tomando como ponto de
partida a suposi¢do de que ha em em seu pensamento alguns elementos teoricos
que, se ndo encerram uma ontologia, a0 menos indicam a posi¢cdo do autor em

relagdo a questdo. Nietzsche escreve, num aforismo péstumo datado de 1888:

Consequentemente, resta perguntar: como a ilusdo do ser pode nascer (como sua
formagdo se tornou necessaria) (...) mas, desse fato, reconhecemos que esta
hipotese do ser ¢ a fonte de todas as caliinias no que diz respeito ao mundo. (...)
1. o vir-a-ser ndo possui nenhum estado final, ndo repousa sobre um “ser.” 2. o
vir-a-ser ndo ¢ um estado aparente: talvez o mundo seja, ele mesmo, uma
aparéncia. 3. o vir-a-ser possui o mesmo valor a todo instante: a soma de seu
valor permanece igual a ele mesmo: em outros termos: o mundo ndo tem valor
porque lhe falta qualquer coisa, de acordo com o qual ele fosse valoravel e ao
qual relativamente a palavra “valor” tem algum sentido.

Eu busco uma concepgdo de mundo que faga justica ao seguinte fato: o vir-a-ser
deve ser explicado sem recorrer a esse género de intencdo finalista. Eu penso que
o vir-a-ser se justifica a todo instante (ou invaloravel: aquilo que retorna ao
mesmo): o presente ndo pode ser justificado em razdo de um futuro ou o passado
em razdo de um presente. (...) Mais rigorosamente: de uma maneira geral ndo
admitimos nenhum ser, — porque entdo o vir-a-ser perde seu valor e aparece
perfeitamente insensato e supérfluo.

O valor total do mundo é invaloravel... %

1 BOUDOT, Pierre. L ‘Ontologie de Nietzsche. Paris: P.U.F., 1971, p. 7.

' NIETZSCHE, Friedrich. (Euvres Philosophiques Complétes — XIII - Fragments Posthumes
(automne 1887 — mars 1888). Ed. critica org. por Colli e Montinari. Trad. Pierre Klossowski e
Henri-Alexis Baatsch. Paris: Gallimard, 1976, p. 233-34.
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No horizonte da cultura moderna, o cristianismo e o Estado de Direito, a
despeito de suas peculiaridades historicas, conservaram, entretanto, uma
inflexdo cultural comum que, segundo Nietzsche, resulta extremamente
comprometedora do ponto de vista do problema da existéncia, a submissdo
gregaria aos chamados “valores superiores”, expressa historicamente na
valorizagdo da moral escrava. Na apreciacdo dos tragos de continuidade das
diversas épocas, Nietzsche distingue a idéia de “valor superior” como o

3

conceito propulsor da cultura ocidental. Mas o que vem a ser um ‘“valor

superior”, tal como Nietzsche o compreende? Ele afirma que o “valor superior”
se deseja “superior a vida”, isto €, superior a realidade efetiva. Diante do
sofrimento trazido pelo perecimento natural do corpo, por reveses de toda sorte
e pela pressdo psicologica ocasionada por leis morais, os individuos sdo
impelidos aos sentimentos mais confusos, ¢ ndo sabem como lidar com o
desprazer, o acaso ¢ a pressdo social. A imprevisibilidade da natureza ¢ das
acoes transmite medo a comunidade, que por sua vez, elabora mecanismos de
compensacdo ¢ estabilizacdo. Assim, o “valor superior”, de carater
eminentemente gregario, oferece um parametro para a conduta, promovendo as
acoes aceitaveis em detrimento das agdes que desestabilizam e pdem em risco a
comunidade. Ele representa justamente o principio ativo que determina, por
meio da ilusdo de outra realidade, uma compensacdo imaginaria para os
acontecimentos que ndo aceitamos e dos quais ndo podemos fugir. E
precisamente neste ponto que o problema do ressentimento adquire novamente
uma importancia fundamental. Vejamos o que o filosofo escreve a respeito da

constituicdo do “valor superior” no cristianismo:

Nem a moral nem a religido, no cristianismo, tém algum ponto de contato com a
realidade. Nada, sendo causas imaginarias (“Deus”, “Alma”, “Eu”, “Espirito”,
“Livre-Arbitrio” — ou também “cativo”); nada sendo efeitos imagindrios
(“Pecado”, “Salvacdo”, “Graga”, “Castigo”, “Perddo dos Pecados”). Um
comércio entre seres imaginarios (“Deus”, “Espiritos”, “Almas”); uma ciéncia
natural imagindria (antropocéntrica; total auséncia do conceito de causas
naturais), uma psicologia imaginaria (apenas mal entendidos sobre si,
interpretagdes de sentimentos gerais agradaveis ou desagradaveis — dos estados
do mervus symphaticus, por exemplo — com ajuda da linguagem de sinais da
idiossincrasia moral-religiosa — “arrependimento”, “remorso”, “tentacdo do
demonio”, “presenca de Deus”); uma teleologia imaginaria (“o Reino de Deus”,
“o0 Juizo Final”, “a vida eterna”). — Esse mundo de pura fic¢do diferencia-se do
mundo sonhado, com enorme desvantagem sua, pelo fato desse ultimo refletir a
realidade, enquanto ele falseia, desvaloriza e nega a realidade. Somente depois de
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LRI

inventado o conceito de “natureza”, em oposicdo a “Deus”, “natural” teve de ser

igual a “reprovavel” — todo esse mundo ficticio tem raizes no ddio ao natural (— a
. 1y & x 165

realidade! —), é a expressdo de um profundo mal estar com o real...

No cristianismo, o individuo que se orienta pelo valor superior, que herda e
propaga uma moral que ndo ¢ passivel de realizacdo plena, “cré em realidades que

93166

ndo sdo realidades” ™, adquirindo uma perspectiva finalista da existéncia e

reforgando a crenca em fatos morais. Para Nietzsche, no entanto, “ndo existem

absolutamente fatos morais™'®’

, mas somente interpretagdes. Neste caso, a critica
dos valores morais dirige-se aos valores superiores, ndo somente porque estes
interditam a agdo renovadora, mas também porque nascem de uma concepcao
teleologica do real. A eficacia do valor superior estimula a rigidez moral, que ¢
prejudicial ndo somente porque torna obscura a relagdo entre o individuo e a vida,
mas sobretudo porque estimula um equivoco, qual seja: o equivoco teleologico.
Observemos o trecho em que Nietzsche se refere a uma “ciéncia natural
imagindria”, caracterizando-a por um antropocentrismo e por “uma falta absoluta do
conceito das causas naturais.” Notemos que a ciéncia natural a que Nietzsche alude
¢ posta em xeque por conta do termo “imaginario”, ¢ ndo pelo termo “ciéncia
natural”, denotando uma restri¢do quanto ao método, ¢ ndo quanto ao problema em

si. A primeira ilusdo alimentada por esta “ciéncia natural” concebida pela religido e

pela metafisica ¢ a ilusdo do antropocentrismo. Ja em 1873 Nietzsche escreve:

Assim poderia alguém inventar uma fabula e nem por isso teria ilustrado
suficientemente qudo lamentavel, qudo fantasmagodrico e fugaz, qudo sem
finalidade e gratuito fica o intelecto humano dentro da natureza. Houve
eternidades em que ele ndo estava; quando de novo ele tiver passado nada tera
acontecido. Pois ndo ha para aquele intelecto humano nenhuma missdo mais
vasta, que conduzisse além da vida humana. Ao contrario, ele é humano, e
somente seu possuidor e genitor o toma tdo pateticamente, como se os gonzos do
mundo girassem nele.'®®

Uma primeira caracteristica do carater teleologico da realidade que habita
a religido e a metafisica ¢ a perspectiva antropomorfica. Crendo que seu intelecto,
sua vida, desempenha um papel central na ordem da natureza, o ser humano se

toma como “ser eterno, para o qual se dirigem naturalmente todas as coisas do

15 AC/AC, 15.
1% GD/CL, VII, 1
167 [dem.

18 WL/VM, L
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. 169
mundo, desde o seu inicio.”

Se deflagra, entdo, o circulo vicioso caracteristico
da moral escrava: a crenga no valor superior, cuja manuten¢do ¢ realizada por um
antropocentrismo, que por sua vez produz a degeneracdo fisiologica, e
consequentemente, o sofrimento, de modo a retornar novamente para o poder
balsdmico do valor superior. Ao realizar essa denuncia, Nietzsche, entretanto, ndo
deseja diminuir o0 homem perante a natureza, mas enfoca-lo de uma forma
adequada dentro de seus proprios limites. Na religido, Deus, tomado como
dimensao divina e imortal do intelecto humano, conservaria em suas agdes ¢ seu
pensamento as mesmas relagdes de tempo, espago, cultura etc., cuja invengdo, nos
humanos, atribuimos a ele. Criamos a regra para, depois, atribuirmos sua criacio a
um ser superior. Assim, o intelecto humano figuraria como parte fundamental na
ordem do real, pois atestaria, em ultima instancia, um certo privilégio natural do
homem em relagdo a natureza. O ser humano, privilegiado na ordem da natureza,
traria consigo um trago do divino, uma espécie de contiguidade espiritual entre ele
proprio e Deus. Para Nietzsche, entretanto, de um ponto de vista ontoldgico, este
mesmo intelecto ndo extrapolaria a vida humana, situando-se de forma bem
modesta na ordem do real. Assim, se a esséncia do humanismo metafisico
caracteristico da modernidade se resume a constru¢do de uma teoria irresoluta
entre 0 humano e o divino, qualquer contraprojeto que preconize sua superagdo
implica em um retorno a Nietzsche. Ao afirmar que “o movimento democratico

170 : :
”" ™" Nietzsche denunciou os valores

constitui a heranca do movimento cristdo
superiores, caracteristicos do cristianismo, que teriam transubstanciado-se nos
valores da mais moderna filosofia e da mais avancada ciéncia, reproduzindo a
mesma relagdo de reversibilidade entre a diviniza¢do do homem e a humanizagéo
do divino. Portanto, a “morte de deus” implica na superagdo do homem tal como a
modernidade politica e a metafisica o conceberam até entdo: “Eu vos ensino o

5171

super-homem. O homem ¢ algo que deve ser superado. Superar o homem

metafisico, portanto, corresponde a superar a teleologia e o antropomorfismo.

Toda teleologia se baseia no fato de se tratar o homem dos Ultimos quatro
milénios como um ser eterno, para o qual se dirigem naturalmente todas as coisas
do mundo, desde o seu inicio. Mas tudo veio a ser; ndo existem fatos eternos:

19 MAIHHL 2.
170 JGB/BM, 202.
MzalZA, 1, 3.
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assim como ndo existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar histérico é
, . . roe: 172
doravante necessario, e com ele a virtude da modéstia.

O “filosofar historico” ndo diz respeito a historia como disciplina, mas ao
tomar consciéncia das estruturas antropomorficas compensatorias que sustentam a
religido ¢ a metafisica. Desse modo, superar a avaliagdo metafisica da existéncia
requer a aboli¢do do antropocentrismo, mas também a aten¢do contumaz ao campo
da atividade humana. Entretanto, em vez de simplesmente situar a critica em um
determinado contexto historico, deve-se considerar que, por mais que Nietzsche
concentre sua artilharia sobre os artefatos morais que constituem tanto o mundo
mitico quanto o mundo “politico”, pode-se observar na critica dos valores morais
certos aspectos que delineiam a posi¢do do homem em relagdo a sua existéncia. A
palavra “posicdo” ndo deve incomodar, pois, como sugerimos anteriormente, nao se
trata de conferir atributos estaticos ao homem, mas considera-lo segundo as
limitagdes proprias as condigdes ontologicas dadas — o que requer a “modéstia”
citada anteriormente. Os problemas levantados pela critica dos valores morais,
pouco a pouco nos revelam que Nietzsche, critico de foda a tradi¢do metafisica,
estabelecia, a seu modo, uma concepgdo do ser — mesmo que se possa afirmar que
ele nega as condigdes de possibilidade do ser, esta negacdo encerra, ainda assim,
uma concep¢ao da natureza, do homem e do mundo.

De forma geral, a critica nietzschiana propde a sintese de um movimento
duplo, complementar: ora referindo-se a esfera cultural, isto €, as possibilidades
de intervencdo efetiva sobre o mundo; ora em relagcdo a investigagdo acerca da
efetiva posi¢do do homem diante da realidade, questdo eminentemente ontologica
e que determinaria o horizonte de expectativa adequado ao que se pode esperar da
realidade. Se ndo ha, nem na ordem da natureza nem na humanidade como um
todo, nenhum resquicio de finalidade, interditando toda teleologia, entdo a
abertura de sentido do real predica a propria atividade humana a produgdo e
manutengdo de seus valores ¢ modos de vida. A divisdo entre aspectos
organicos/culturais e aspectos ontologicos facilita nossa exposi¢cdo, mas ndo
permite afirmar se hd algum primado da ontologia sobre a critica ou vice-versa.

Nietzsche “procura, antes, suprimir a distingdo entre fisiologia e psicologia.”'”

' MAVHHI, 2.
' MARTON, Sacrlett. Nietzsche — Das For¢as Césmicas aos Valores Humanos. Ed. Brasiliense,
1990, p. 33.
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Por meio de sua critica, também especula acerca da esséncia do ser, sem
entretanto considera-lo como primo ens, como ser originario do qual derivam
todos os outros. Ao contrario, o ser para Nietzsche se afigura como imanéncia,
isto ¢, como acontecimento indiscernivel da ordem natural, como vir-a-ser.

A tradicdo metafisica que liga Aristoteles a Sio Tomas de Aquino sempre
fora marcada pela distingdo entre a metafisica geral (o universal) e a metafisica
especial (o particular), distingdo esta que desempenhara um papel fundamental no
horizonte constitutivo da modernidade. Esta dicotomia pode ser concebida
também segundo uma relagdo entre esséncia (universal) e existéncia (particular),
pois desde Platdo estabeleceu-se uma clara distingdo entre a vida — condicionada,
imperfeita, multipla —, e o pensamento — incondicionado, divino, modelar. Para
Nietzsche, entretanto, devido as dificuldades e sofrimentos, a vida inspiraria nos
filosofos, tal como nos sacerdotes, a necessidade de produzir um outro registro da
realidade, livre dos percalgos da existéncia singular. Amparada na discursividade
comunicativa, que estabelece formas de transmissdo da idéia de “perfeicdo” — ou,
pelo menos, da sensagdo de perfeicdo — a reflexdo acerca da questdo do ser
adquiriu, j& em seu nascimento, esta ambiguidade que marcard inclusive a
dicotomia entre os termos ontologia ¢ metafisica. Se perdura uma identificagdo
entre os termos metafisica e ontologia, isto ocorre porque consideramos a
ontologia ndo como metafisica geral, mas, ainda que com reservas, como
“metafisica especial.” Se a ontologia ¢ a determinac¢do da constituicdo dos entes e
do ser em si, isto é, uma ciéncia das esséncias e ndo das existéncias, 0 que nos
impede de levar em consideragdo uma ontologia que investiga a constituicdo
complexa da esséncia (geral) enquanto coisa existente (particular)? Nietzsche ndo
busca, como Wolff, uma apropriagdo conceitual da realidade; nem como Kant,
uma teoria do primo ens, do qual dependem todos os seres, ao qual todos os seres
sdo irredutiveis, isto é: Nietzsche ndo privilegia o intelecto humano na ordem
natural, mas o submete a ordem natural. A ontologia de Nietzsche poderia, assim,
ser considerada uma ciéncia das esséncias enquanto existentes, nos quais o0s
aspectos particulares da vida ndo se situariam em relacdo ao aspecto geral, mas, de
outra forma, a generalidade do ser corresponderia a uma longa ¢ acurada pesquisa
pela totalidade das singularidades existentes. O pensamento de Kant, que,

segundo Nietzsche, teria sido inspirado pela “fantasmagoria conceitual exangue e
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1,,174

sem sol” ™, a que ele proprio chama “profundidade”, estaria mais proximo de

uma deontologia, isto é, de um estudo prescritivo do ser; enquanto o aspecto

r

ontolégico da filosofia nietzschiana remeteria ao “ser” (isto é, aos “seres”) como €
dado em sua singularidade, desprovido da classica divisdo entre ser e existir. Ser é
existir, existir é ser. Note-se aqui que o interesse de Nietzsche acerca da fisiologia,
entre outros campos do saber ndo-filoséfico, vem em favor de uma pesquisa
profunda do ser enquanto pluralidade e efetividade.

Consideremos, provisoriamente, a “ontologia” em Nietzsche como uma
ciéncia das esséncias enquanto existentes. De saida, observa-se que essa ontologia
ndo carece fundar outro mundo, outra dimensdo cognoscente que nao a existente e

factivel. Como ele afirma:

Os filésofos costumam se colocar diante da vida e da experiéncia — daquilo que
chamam de mundo do fendémeno — como diante de uma pintura que foi desenrolada
de uma vez por todas, e que mostra invariavelmente 0 mesmo evento: esse evento,
acreditam eles, deve ser interpretado de modo correto, para que se tire uma conclusao
sobre o ser que produziu a pintura: isto ¢, sobre a coisa em si, que sempre costuma
ser vista como a razdo suficiente do mundo do fendmeno. Por outro lado, 16gicos
mais rigorosos, apos terem claramente estabelecido o conceito do metafisico como o
do incondicionado, e portanto também incondicionante, contestaram qualquer relagao
entre o incondicionado (o mundo metafisico) € 0 mundo por nés conhecido: de modo
que no fendmeno precisamente a coisa em si ndo aparece, e toda conclusdo sobre esta
a partir daquele deve ser rejeitada. Mas de ambos os lados se omite a possibilidade de
que esta pintura — aquilo que para nds, homens, se chama vida e experiéncia —
gradualmente veio a ser, estd em pleno vir a ser, e por isso nao deve ser considerada
uma grandeza fixa, da qual se pudesse tirar ou rejeitar uma conclusdo acerca do
criador (a razdo suficiente). (...) Desse mundo da representagdo, somente em
pequena medida a ciéncia rigorosa pode nos libertar — algo que também ndo seria
desejavel —, desde que € incapaz de romper de modo essencial o dominio de habitos
ancestrais de sentimento; mas pode, de maneira bastante lenta e gradual iluminar a
historia da génese desse mundo como representacdo — e, a0 menos por instantes, nos
elevar acima de todo evento. Talvez reconhecamos entdo que a coisa em si € digna de
uma gargalhada homérica: que ela parecia ser tanto, até mesmo tudo, e na realidade
esta vazia, vazia de signiﬁcado.175

A ciéncia rigorosa que “pode nos libertar” da ignorancia e do medo
representa justamente a pesquisa pelo conjunto das existéncias singulares. A coisa
em si, o elemento externo e logico que, segundo a metafisica geral, seria o
responsavel pela esséncia do mundo, ¢ caracterizada por Nietzsche como vazia de
sentido. Os fendmenos, aquela dimensdo da existéncia relegada a segundo plano

pela metafisica, seriam, eles proprios, de um ponto de vista ontoldgico,

1% JGB/BM, 254.
15 MAI/HHL 16.
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acontecimentos vazios de sentido. Para Nietzsche, o sentido da existéncia, sua
esséncia, ndo reside fora do mundo, mas na propria experiéncia. A esséncia do

mundo é a “inocéncia do vir-a-ser”!’®

, 1sto ¢, a abertura de sentido da realidade
(em Nietzsche, o eterno retorno). E a existéncia, essencial, ¢ o movimento difuso
da vida que se espraia pelo universo (a Vontade de Poder).

Assim, Nietzsche afirma que “o valor total do mundo ¢ invaloravel”
porque a medida que sua concepcao de mundo se adequa ao problema do valor da
vida, se distinguem elementos a partir dos quais podemos pensar e agir, ¢ outros
elementos que, sendo absolutamente desconhecidos e, pelo menos por ora,
inatingiveis, ndo podemos nem nos referir sem recorrer a metaforas e projecdes
antropomorficas. Se “o Unico fato fundamental ¢ que ndo hd nenhuma finalidade”
e ndo ha nenhum “ser” a ndo ser o “vir-a-ser”, entdo a concepc¢ao de mundo de
Nietzsche afirma o ser como movimento. O ser ndo “€”, por assim dizer; o ser
“estd sendo” na unidade total e fulgurante do acontecimento. O “vir-a-ser ndo
possui nenhum estado final, ndo repousa sobre um ‘ser’”, de modo que também
ndo se pode afirmar que os aspectos ontologicos do pensamento de Nietzsche se
articulam a partir de caréncias, pois para ele ndo falta nada a realidade, ndo ¢ dado
ao homem “esquecer o ser”... Enfim, o mundo ¢ invaloravel ndo por conta de um
projeto vinculado a qualquer perspectiva compensatéria do real, mas porque,

como afirma Nietzsche, o mundo “sempre retorna ao mesmo.”

4.4
O Eterno Retorno, pensamento e experiéncia

Mas o que significa “retornar ao mesmo”? Representaria uma recaida
inesperada no universo de conceitos metafisicos contra os quais Nietzsche se dirigiu
com tanta viruléncia? Tal recaida implicaria em um segundo olhar confiante na
forca do “mundo das idéias”, uma concessdo a teleologia? Nao exatamente. Pensar
os movimentos da critica em termos de retrospeccdo e prospeccdo pode fornecer
outra base teorica, para evitar a manuteng¢do da imagem terrivel e incompleta que se
tem do pensamento politico em Nietzsche. A urgéncia da “Grande Politica” ¢ uma
urgéncia por acdo, pois ndo ha mais nada que possa ser realizado sendo a partir da

acdo do pensamento e do corpo. A incapacidade de acdo, a conformagdo, a

176 GD/CL, VI, 8.
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adequagdo sdo, no entanto, formas de agdo. A medida que Nietzsche prossegue em

sua pesquisa acerca do valor da vida, a medida que o problema do valor da
existéncia se afigura de forma multipla em seu pensamento, o filosofo descobre nas
teorias existentes o elemento décadent, responsavel pela ma compreensdo acerca da
abertura de sentido da realidade. Se o pensamento do humanismo metafisico que
distingue o aporte da filosofia politica que grassou na era moderna, entdo ¢ na
desarticulagdo de seu pressuposto teologico e teleologico que se articula a filosofia
politica de Nietzsche, sobretudo concernente a “Grande Politica”.

Deste modo, retomemos a pergunta: o que significa retornar a0 mesmo?
Em Ecce Homo, ele descreve o exato momento em que lhe ocorre o conceito de
Eterno Retorno. Interpreta sua criagdo como produto de uma experiéncia peculiar,
afirmando inclusive que ela ja havia sido prenunciada ndo somente em estudos,
mas na mudanca de seu gosto, particularmente em relacdo a musica. De forma que
talvez ele tenha razdo quando afirma que, devido a seu carater de experiéncia
pessoal, o pensamento do eterno retorno “por muito, muito tempo tem de ser

25177

pequeno e impotente. Para Klossowski, por exemplo, o eterno retorno ¢ a

afirmacdo de uma alta tonalidade da alma (hohe Stimmung), um sentimento

decorrente de uma experiéncia peculiar.

A ilusdo da politica, da qual sorrio do mesmo modo como os contemporaneos
sorriem da ilusdo religiosa de outros tempos, ¢ antes de tudo mundanizagdo, a
crenca no mundo e o tirar da cabega “além” e “ultramundo.” Seu alvo é o bem-estar
do individuo fugaz: por isso o socialismo € seu fruto, isto &, os individuos fugazes
querem conquistar sua felicidade, por associagdo; ndo tém nenhuma razio para
esperar, como os homens de almas eternas e de vir-a-ser eterno e futuro vir-a-ser
melhor. Meu ensinamento diz: viver de tal modo que tenhas de desejar viver outra
vez, € a tarefa, — pois assim sera em todo caso! Quem encontra no esfor¢o o mais
alto sentimento, que se esforce; quem encontra no repouso o mais alto sentimento,
que repouse; quem encontra subordinar-se, seguir, obedecer, o mais alto
sentimento, que obedeca; Mas que tome consciéncia do que é que lhe da o mais

. ~ . . . 178
alto sentimento, e ndo receie nenhum meio! Isso vale a eternidade!

Mas este alto sentimento ndao deve ser tomado como o “sentimento forte”

ou como norma, pois, como afirma Nietzsche, “é o contrario que ordenam as mais

"7 NIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Tn: Colegio Os Pensadores. Trad. Rubens
Rodrigues Torres Filho. Sao Paulo. Nova Cultural. 1999, p. 390.
' NIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Tn: Colegio Os Pensadores. Trad. Rubens
Rodrigues Torres Filho. Sao Paulo. Nova Cultural. 1999, p. 390.
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profundas leis da conservagdo e do crescimento: que cada um invente a sua

virtude, o seu imperativo categérico.”"”’ Entretanto, afirma Klossowski:

Nao existiria, na experiéncia vivida por Nietzsche, uma antinomia implicita entre o
conteido revelado e o ensino desse conteido (como doutrina ética), assim
formulado: age como se tivesses que reviver inumeras vezes e deseja viver
inimeras vezes — pois, de um modo ou de outro, teras que reviver e recornegar‘?180

Se o encontro entre a experiéncia vivida e a necessidade de comunicé-la
culmina na auséncia de conteudo, visto que, de um ponto de vista externo, a
intensidade afetiva s6 pode ser representada e ndo experimentada, o que me
autoriza, entdo, a pensar o eterno retorno como parte de uma ontologia, se ela
mais cedo ou mais tarde, recaird novamente no antropocentrismo? Quando este
sentimento se evapora, resta a experiéncia como lembranga; mas o que teria
ocorrido a seu conteudo? Poderia esta forma de afirmacdo ter-se transmutado em
perspectiva €tica? Se a antinomia entre experiéncia e conhecimento ¢ flagrante
neste sentido, sob que aspectos se pode conceber o eterno retorno como
perspectiva ontologica?

Em primeiro lugar, “reviver inimeras vezes” ndo significa retornar ao
mesmo espaco e tempo, nem buscar repetir somente as experiéncias agradaveis,
nem afirmar seus valores através do mero orgulho pessoal. A expressdo “como
se” (viva como se...) ndo esta relacionada a um tempo que se esgota, ou a uma
definicdo de carater, mas ao cultivo da “alta tonalidade da alma”, que pode ser
formulada também como a busca por nosso proprio “imperativo categdrico.” A
vida, inclusive, ndo pode ser pensada em termos de passado ou futuro; nossas
experiéncias sdo meros produtos das interpretagdes dos acontecimentos
sucessivos, de modo que somente nos resta viver sob o mais alto sentimento.

Guardemo-nos'®!

inclusive de perguntar o que € o tempo para Nietzsche. Ele ¢
apenas uma projecdo util a regulacdo de sistemas criados pela mente humana. O
corpo envelhece ndo porque o tempo passa, mas porque o movimento auto-

produtivo da realidade e das coisas ndo cessa jamais. O tempo ndo anda para

' AC/AC, 11.

180 KILOSSOWSKI, op. cit., p. 77.

8 Diversos aforimos do caderno M III 1 iniciam-se com a forma retérica “Guardemo-nos de
dizer...” (Hiiter win uns) que, segundo Paolo D’lorio, ¢ uma alusdo irdnica enderegada a Eugen
Diihring. Acerca do carater parddico desta forma de expressao, v. D’IORIO, Paolo. “O eterno

retorno. Génese e interpretacdo”. Sao Paulo. In: Cadernos Nietzsche 20: 69-114. 1997, p. 74.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710688/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0710688/CA

98

frente, mas também ndo é puramente circular, pois a superagdo da Vontade de
Poder no eterno retorno ndo retorna, mas se afirma no mesmo movimento, no
mesmo momento. Até a concepgdo circular do tempo ndo passa de uma projegdo
mental, pois o circulo, ao retornar ao “mesmo” ndo estd retornando a parte
anterior.'™ O “tempo” ndo anda para frente, nio progride. Como Vontade de
Poder, representa apenas uma forga, gerada pelo exercicio do pensamento, ¢ que,
na ontologia de Nietzsche, também se afirma no “circulo”, ndo fora dele. A ilusdo
de um tempo progressivo resulta do confronto psicologico gerado pela falsa
estabilidade da consciéncia e pela ruina do corpo. A sucessdo temporal é produto
da memoria, ¢ a continuidade entre o alto sentimento ¢ 0 momento seguinte se
mostra precaria. De modo que a parte comunicavel do conteudo da experiéncia do
eterno retorno € seu aspecto ético, por assim dizer. Assim, reformulemos a frase
de Klossowski, em favor do pensamento nietzschiano: age (sempre) como se
tivesses que reviver inimeras vezes esta (ou aquela) alta tonalidade da alma.
Nesta experiéncia, o “esquecimento” desempenha um papel essencial, mas
ndo para reiterar a interpretacdo de Heidegger. Segundo Klossowski, “o
esquecimento esconde o eterno devir e a absorcdo de todas as identidades do

ser 55183

E isto em virtude do fato de que, ndo se restringindo os modos de
existéncia ao principio de identidade e realidade, ambos calcados no livre arbitrio
e na estabilidade da comunidade, o “esquecimento” age como um agente liberador
da acdo, que possibilita o deslocamento da identidade estatica — considerada como
uma qualidade propria do processo civilizatorio — para a consideracdao
fundamental de que “o eu é um outro”. Somente o potencial transfigurador da
personalidade d& conta da pluralidade efetiva da acdo humana. O livre arbitrio,
como representagdo de uma suposta unidade da consciéncia humana, falseia esta
pluralidade em vistas de suprimir a diferenca no amago da comunidade. Ao nivel
organico, a individuagdo dos elementos naturais visiveis aos olhos humanos

ocorre por conta da coesdo atdmica dos corpos, ¢ o envelhecimento atesta ndo

uma suposta “passagem” do tempo, mas o inexoravel movimento da matéria e da

%2 D’Jorio, op. cit.; p. 70-71. D’Iorio afirma que o principal equivoco de Deleuze foi ter concebido
o eterno retorno a partir de um fragmento isolado (IX, 11 [311] de 1881), em que Nietzsche
discute a concepcao cirular do tempo de Johannes Gustav Vogt. Por questdes editoriais, restou a
concepgdo circular enunciada no aforismo em questdo. Mas D’lorio lembra que: “Pela acdo
combinada de recortes arbitrarios de fragmentos, da perversao da ordem cronoldgica, de omissdes
e imprecisoes (...) o dialogo entre Nietzsche e Vogt é apagado e parece que Nietzsche (...) estd em
vias de criticar sua propria idéia de eterno retorno como um ciclo.”

' KLOSSOWSKI, op. cit., p. 77.
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9

realidade. O que representa o “eu” neste contexto, se ndo uma ficcdo util e
prolifica? No plano do pensamento, ndo somos uma identidade fechada sobre si
mesma. Para Nietzsche, o pensamento consciente, inclusive, ndo possui a

importancia que lhe ¢ atribuida na modernidade. Como ele afirma:

Comparada ao enorme e multiplo trabalho pro-e-contra, tal como se pode observar
na organizagdo vital de cada organismo, o mundo consciente quanto a sentimentos,
. - L . . 184

intengdes, apreciacdes de valor, ndo € mais do que uma parte infima.

r

A consciéncia para Nietzsche ¢ uma parte infima da natureza que,
delimitada pelo “sentimento consciente”, se mantém ludibriada pela suposta
estabilidade da matéria. Mas ndo haveria uma caracteristica funcional neste
sentimento consciente, que o faria se desenvolver de modo muito especifico,
recalcando outras identidades, ¢ mesmo outras possibilidades de pensamento
consciente? Klossowski sustenta que, apos a experiéncia extatica que lhe inspirou
o eterno retorno, Nietzsche articulou uma memoéria do “esquecimento”, sobre a
qual se projetaram as diversas identidades possiveis que, embora afirmadas no
eterno retorno do mesmo, foram ilusoriamente rechacadas pela concepgdo
teleologica, em nome do principio de realidade e da pessoa responsavel, o que
parece perfeitamente afinado com a critica de Nietzsche aos “valores superiores” e

a concepgao de um sujeito de conhecimento:

Devemos sublinhar a importancia da perda da identidade que se tinha antes. A
“morte de Deus” (do Deus fiador da identidade do eu responsavel) abre para a alma
todas as suas possiveis identidades, ja apreendidas nas diversas Stimmungen
(tonalidades da alma) da alma nietzscheana; a revelag@o do eterno retorno traz como
necessidade as realizagGes sucessivas de todas as identidades possiveis: “todos os
nomes da historia, no fundo, sou eu” — finalmente “Dioniso € o crucificado.”'®

O esquecimento a que se refere Klossowski é o esquecimento da
identidade consciente, que, por sua vez, livre da ignorancia antropocéntrica, se
desgarra de sua efigie social, incorporando a condi¢do pulsional ao pensamento

consciente. Vale prosseguir no intrincado argumento de Klossowski:

A anamnésia coincide com a revelacdo do eterno retorno. Como pode o Retorno
ndo trazer o esquecimento? Aprendo ndo apenas que eu (Nietzsche) estou de

" NIETZSCHE, Friedrich. (Euvres Philosophiques Complétes — XIII - Fragments Posthumes
(automne 1887 — mars 1888). Ed. critica org. por Colli e Montinari. Trad. Pierre Klossowski e
Henri-Alexis Baatsch. Paris: Gallimard, 1976, p. 171.

' KLOSSOWSKI, op. cit., p. 77.
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volta ao momento crucial onde culmina a eternidade do circulo, exatamente
quando a verdade do retorno necessario me é revelada; mas aprendo também, ao
mesmo tempo, que eu era outro, diferente daquele que sou agora, porque esqueci
essa verdade, logo tornei-me outro ao aprendé-la. Sera que vou mudar e esquecer,
mais uma vez, que mudarei necessariamente durante uma eternidade — até

x 0186
reaprender de novo essa revelagao?

Porque se abria para as diversas identidades do ser, refletindo a absoluta
auséncia de sentido do real, a experiéncia do eterno retorno foi fundamental para
Nietzsche sentir sua perfeita necessidade, tanto como pensamento supremo quanto
como sentimento elevado.'®” Assumindo o eterno retorno como uma experiéncia,
Klossowski mantém a ontologia de Nietzsche longe de quaisquer
antropomorfismos porque assume o elemento fundamental, afetivo e experiencial
de sua ignorancia, e ndo confere leis externas ao mundo sendo como exercicio do
pensamento. De forma que, como experiéncia da afirmacdo absoluta, o eterno
retorno ¢ também uma critica aos principios de realidade e identidade. Nas
palavras de Klossowski, Nietzsche opera a partir de uma ‘“consciéncia da

inconsciéncia”'%®

, quer dizer, uma consciéncia do eterno retorno e das identidades
recalcadas pelo principio de realidade. O eterno retorno ¢ a propria totalidade do
devir, o que ndo quer dizer que, de um ponto de vista psicologico, essa afirmagdo
tenha um carater contemplativo. Ao contrario, se é no proprio pensamento ¢ em
seus movimentos relativamente imprevisiveis que o delirio identitario se

cristaliza, € neste mesmo registro que sucedera sua desconstrucao.

Tomando o signo do Circulo vicioso como defini¢do do Eterno Retorno do Mesmo,
um signo chega ao pensamento nietzscheano com um acontecimento que vale por
tudo que um dia pode acontecer, por tudo o que aconteceu, por tudo o que poderia
acontecer no mundo, ou seja, no proprio pensamento.lgg

Contra todas as cosmologias da época, a concepcdo de Nietzsche ¢
apresentada como uma experiéncia € ndo como um pensamento que, de forma
magica, infere a esséncia do universo. Mas uma tal cosmologia ndo remeteria
também as possibilidades e limites do conhecimento humano? Na medida em que a
ordem do real ¢ definida como abertura de sentido e afirmacdo de todas as coisas,

interditando qualquer possibilidade teleologica, quaisquer antropomorfismos, nao

186 [dem.

%7 Idem, p. 80.
%8 Thidem.

1% Ibidem, p- 86.
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seriam a propria experiéncia e a propria realidade o tnico plano possivel para o
desempenho da atividade humana? Mais que isso: ndo estariamos definitivamente
enredados nesta enorme gama de afetos e relagdes, definidos e limitados tanto pelas
condicoes biologicas e fisico-quimicas, quanto pela acdo da moral sobre nossos
modos de vida? Num certo sentido, se nos afirmamos no “circulo” — ou melhor, se
constituimos o circulo, pois ndo estamos meramente inseridos —, vivendo segundo
certas limitagdes, s6 temos duas formas de lidar com a vida, ambas “culturais”: ou
nos referindo aos aspectos retrospectivos, referente aos produtos e resquicios de
tudo o que ja foi vivenciado e produzido por nossos antepassados; ou nos referindo
aos aspectos prospectivos, relativos as projecdes e planejamentos para o futuro.
Sem que se percebam esses aspectos, tal como Nietzsche percebeu, os componentes
da critica dos valores morais podem passar como mero estilismo: a “visdo geral”, a
genealogia, a interpretacdo, o aforismo, a criagdo de valores, entre outros, sdo
elementos retrospectivos e prospectivos definidos pelo pano de fundo ontolégico do
pensamento nietzschiano.

Contra a “pequena politica”, niveladora e utilitaria, Nietzsche opde um
postulado: tome consciéncia do que é que lhe dd o mais alto sentimento, ndo
importa como o traduzirdo em palavras. Nao ¢ certamente uma exortacdo a
realizagdo de qualquer coisa, do cultivo de qualquer sentimento. Ao contrario, €
um postulado para o cultivo da grandeza entre os homens, e que esta grandeza se
traduza em feitos e metas e ndo apenas em uma cultura que a cada dia afasta os
elementos da vida e da arte, do corpo e do intelecto. Se a efetivagdo da “mais alta
tonalidade da alma” ¢ algo subjetivo, por outro lado, ela tem um cardter bem
preciso: ela ¢ alta tonalidade, o sentimento mais nobre possivel, o que significa
dizer: o sentimento mais autdbnomo e independente de valoracdes internas ou
mesmo da ameaga de que os valores percam o sentido. Mesmo a subserviéncia,
mesmo a obediéncia, caso sejam afirmadas pelo individuo como seu mais alto
sentimento, devem ser projetadas e cultivadas. Pode-se entender este trecho como
uma espécie de cinica conclamagdo para aqueles que querem se submeter a rotina
do trabalho, por exemplo. Mas ndo se pode atribuir a Nietzsche o rotulo de
individualista, pois, lembremos, ele aposta suas fichas no tipo superior, mas
também em sua capacidade de inocular o germe da mudanga através da
comunidade, pois ndo estd em nosso poder atuar externamente ao corpo de

valoragdes pelo qual estamos envolvidos. Trata-se, portanto, mais uma vez, da
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afirmacdo do que se é, dessa vez, em toda a sua dimensdo, e ndo exclusivamente
do pensamento consciente. Para Nietzsche, somos individuos conscientes ¢
racionais somente quando conseguimos, em meio ao caos da existéncia, reunir
subsidios para que esta consciéncia aparente adquira forma propria. O que
Nietzsche estimula, em ultima instancia, é a experimentacdo das diversas
identidades recalcadas pela normatividade civilizatoria.

Para Nietzsche, a reformulagdo no campo epistemoldogico do problema
“homem” e do problema “mundo”, caracteristicos do humanismo metafisico, ¢
condi¢do fundamental para que se concebam novas possibilidades de organizacdo
politica e social. De nossa parte, supomos que uma perspectiva adequada acerca
do problema da existéncia em Nietzsche deva levar em conta, a0 mesmo tempo, a
ontologia ¢ a politica. A ontologia de Nietzsche, desprovida de um carater
finalista, situa o homem como componente da natureza que, como tal,
experimenta a todo instante o “retorno ao mesmo.” A politica, pois, se pde como
efetividade, mas também como caminho possivel para os individuos libertados do
jugo religioso e metafisico. No que diz respeito as experiéncias politicas que
privilegiam o individuo fugaz como fim em si mesmo, Nietzsche ¢ categorico: a
politica moderna estimula arranjos sociais e valores morais que reduzem as
possibilidades de cultivo e aprimoramento do homem, condenando-o a contencao
e regulacdo, como “rebanho autdénomo.” Como elemento prospectivo, destinado a
projecdo do futuro, a politica em Nietzsche tem nome e sobrenome: a “Grande
Politica” (der grofse Politik). A “consciéncia da inconsciéncia” se traduz em
organizacdo social quando, apesar de saber-se limitado por condigdes ontologicas,
o individuo celebra ndo sua liberdade, mas, sobretudo, a indestrutivel e plena
adesdo a vida. A “Grande Politica” em Nietzsche ¢ a frui¢do desta necessidade
como o mais alto sentimento que se pode ter. Mas Nietzsche ndo indica formulas
para acessar o conteido e o0 modo de obtencdo deste sentimento; ndo € algo que se
prescreva, mas que se da no amago da cultura. Esta imprevisibilidade, no entanto,

ndo interdita o carater provocador e afirmativo de seu pensamento.
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