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3.

Salvacao plena

Chegamos a um ponto de grande importancia, e por isso todo cuidado com
relacdo a metodologia deve ser mantido para que se garanta a coeréncia do
discurso queiruguiano. Em especial porque nos debrugcamos sobre o tema da
escatologia cristd, que explora as implicacGes da salvacdo naquele nivel que a
consideramos sob a Otica de sua definitividade, a saber, como ser plausivel uma
salvacdo que em sua plenitude também inclui a possibilidade e a realidade da vida
eterna?

A importancia se deve ao fato de podermos chegar mais fundo nas
implicagdes que se apresentam nessa maneira “recuperada e repensada” de ler os
grandes temas da teologia cristd (em especial o da salvacdo) em virtude da virada
cultural que surge com o advento da modernidade e que lanca novos referentes a
reflexdo teoldgica. E nesse esforco Queiruga mantém-se a prova de sua
adverténcia: de ndo assumir essa mudanca paradigmatica pela metade — sem
mesclar os paradigmas - mas de leva-la ao fundo de suas consequéncias, mesmo
que essa atitude o torne alvo de reages virulentas®.

Portanto, na busca de compreendermos a salvacdo escatoldgica — esse
movimento da historia da salvacao que se estende para frente — devemos ter claro
de que ndo se trata de um evento a parte que serd amalgamado a existéncia
humana, tampouco que essa existéncia finita seja esvaziada de sua finitude, o que,
se possivel fosse, significaria a eliminacdo do ser humano. O perigo dessa
compreensdo equivocada radica no modo de compreender a salvacdo como a
libertagcdo de todo mal. De mais a mais, assumir essa via representaria por abaixo
tudo o que até o momento vimos apresentando do pensamento de Queiruga. Além
do que, para nosso autor essa € a grande dificuldade a ser equacionada: entender
como a finitude humana entra qualificada nessa dimensdo escatologica sem ter

relativizada sua realidade.

! Artigo reproduzido na internet sob o titulo “Andrés Torres Queiruga, bem pouco

catélico”, que define Queiruga, entre outras coisas, como ofensivo a Fé Cristd e que
procura semear 0 erro. Acessado em http://cartasaprobo.blogspot.com/2010/04/andres-
torres-queiruga-bem-pouco.html em 20.06.11.



http://cartasaprobo.blogspot.com/2010/04/andres-torres-queiruga-bem-pouco.html
http://cartasaprobo.blogspot.com/2010/04/andres-torres-queiruga-bem-pouco.html
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912222/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912222/CA

64

3.1
Finitude qualificada

A plenitude escatologica estd ligada aos dinamismos humanos mais
profundos?, elevando-os ao seu telos definitivo. Portanto, a reflexdo segue seu
Ccurso e entra, ndo em um espaco distinto que se abre ao ser humano, mas naquela
dimensdo de sua profundidade que vai brilhando até chegar a ser dia perfeito, de
sorte que o verdadeiro sentido do que seja essa plenitude escatoldgica ja possa ir
dando os sinais de sua compreensdo a medida que, por agora, ja ilumine a
existéncia da pessoa humana em seu devir definitivo.

Assim compreendeu o apéstolo Paulo quando afirmou que, por enquanto,
essa plenitude é vislumbrada num espelho, enigmaticamente. Mas, entdo, chegara
0 tempo de conhecé-la cara a cara. Por agora conhecida parcialmente, mas, nao
obstante, ja intuida em sua definitividade (1Co 13,12). O mesmo ocorre com um
texto de Sdo Jodo, que afirma que ainda ndo se manifestou 0 que seremos, mas
que, assim como Paulo, deixa patente a percepcao dessa plenitude vislumbrada na
histria como expressdo de sua esperanca (Jo 3,2).

Tanto Paulo quanto Jodo parecem estar de acordo quando apontam o ser
humano como realidade que estd a caminho, demonstrando, dessa maneira, que a
remissao escatoldgica ndo significa apenas um identidade futura, mas que esta
esta sendo construida desde dentro do dinamismo historico, através da liberdade
da pessoa humana. Mostrando no “ainda ndo” a grandeza do que seremos na
realidade & caminho que ja somos®. Ser no “possivel”, levando em conta tudo o
que ja tratamos a respeito da realidade dada e dos condicionamentos que essa
realidade com sua finitude nos imp&em, antecipacdo da manifestacdo definitiva
daquela experiéncia de plenitude da qual nos tornaremos participantes e que,
apesar do carater oculto do futuro dessa manifestacdo, a existéncia da pessoa
humana de algum modo ja antecipa e aponta para possibilidade dessa
integralidade. Surge, portanto, um dado muito importante:

O carater dinAmico da liberdade (...) descobre-a como aspiracdo infinita (...)
aberta a plenitude sem fissuras (...). A pessoa (...) aparece assim numa tenséo

2 Repensar o mal,op.cit. p.168.
3 Recuperar a criacéo, op.cit. p.144.
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Unica e muito peculiar, que qualifica o especifico de sua finitude até introduzi-la
de algum modo no ambito da infinitude®.

Se no capitulo anterior a tensdo dramatica entre o que a pessoa humana é e o
que tende ser, revelou os limites impostos pela finitude a efetivacdo dessa
realizacdo/salvacdo, na luta do ser humano contra os limites colocados por essa
finitude, a tens@o desses limites faz perceber agora o ser humano como vontade
insatisfeita que busca ser plenitude. Isso faz reforcar o que vimos afirmando até
aqui, a saber, que a liberdade que se encontra limitada pelas barreiras da finitude,
consciente de que ndo pode tudo, por vezes contrariada e privada, se percebe
também aberta a uma grandeza que a convida e a faz intuir uma infinitude
criatural; que no lugar de aceitar como fatalidade as impossibilidades do finito,
deseja ser mais, apesar dele. Como aquele homo absconditus do qual falou Ernest
Bloch, escondido, mas que trabalha o coracdo da realidade e assinala o desejo
mais radical da identidade humana®.

Essa abertura infinita — essa autotranscendéncia constante — é que qualifica a
finitude da pessoa humana na direcdo dessa realizacdo plena. O ser humano é,
portanto, alguém aberto a essa experiéncia de infinitizacdo. Experiéncia essa que
se encontra preludiada no tempo, mas que tem sua realizacdo para além dele. Uma
busca que vai abrindo a perspectiva de que nada presente na finitude pode ser
capaz de aquietar a pessoa humana em seu desejo de realizar-se cada vez mais,
demonstrando, dessa maneira, que na estrutura mesma do ser humano ha uma
abertura dinamica que completude finita alguma da conta de satisfazer. Portanto, a
realizacdo plena da pessoa humana — sob o tema de sua eternidade — ndo é algo
que simplesmente vem depois, que o atinge desde fora, mas que ja esta sendo
gestada e dada no agora do Utero de sua subjetividade, imprescindivel da
concretude da experiéncia humana. Ela é a consumacéo do tempo da liberdade (e
isso se mantem alinhado com o que até agora temos afirmado); o tempo por meio
do qual o ser humano se constroi palmo a palmo e que, apds sua morte, assume
sua definitividade - vida definitiva. Com essa perspectiva mantem-se
salvaguardadas a realidade e a ideia da finitude, que s&o, apesar de toda estranheza
e contradicdo, palco para o exercicio da liberdade humana em direcdo daquela

dimensdo que ndo se encontra inteiramente a disposicdo da nossa capacidade de

* Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op.cit.p.244.
° Recuperar a criacéo, op.cit. p.166.
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representacdo. A pessoa é de fato finita, porém deseja realizar-se em abertura
infinita®.

Dessa maneira a escatologia de Queiruga — tomada desde baixo — nédo
pretende antecipar acontecimentos que ainda ndo se consubstanciaram para dentro
da historia. Trata-se justamente do contrario. Podemos dizer que sua escatologia
pode ser representada pelo esfor¢co de compreender o presente enquanto revelado
e ampliado ao seu auténtico e definitivo porvir’. Mas este fato ndo obscurece a
tensdo de fundo entre o “j4” que lampeja seus sinais no tempo presente e o “ainda
nao”, aquela definitividade a qual nos referimos anteriormente, que s6 podera ser
para além do tempo®. Doravante, em se tratando de uma perspectiva que néo se
V€, mas que esperamos alcancar; que revela a indisponibilidade das profundezas
do ser da pessoa humana para si mesma, principalmente quando fica referida a
algo que ndo se encontra inteiramente a sua disposic¢do, entra em cena o tema da
esperanga. Esta funciona a guisa de mediagéo, fazendo a unido entre o desejo e

realizacdo da pessoa humana, conciliando seu estado de espera e sua esperanca’.

3.2.

A esperanca como horizonte

Justamente por estar ligada aquilo que ndo se vé, aquilo que ndo se encontra
inteiramente em nosso poder, a esperanca'® ganha a importancia de uma mediacéo
indispensavel a realizacdo/salvacdo plena. Em especial quando ela surge, ndo
obstante toda contradicao do real, a toda impossibilidade que marca presenca pela
finitude, como aquela qualidade afirmativa da vida na qual a bondade original da
criacdo, representada pelo dinamismo criador, transparece “apesar de”. Queiruga
vai afirmar que nisso se faz perceber aquilo que ele chama de uma “pressao

objetiva”; que faz intuir esse chamado a realizagdo plena, mesmo que ndo se

e Repensar o mal, op.cit.p.172.

o) gue queremos dizer quando dizemos inferno?,op.cit.p.17.
Repensar o mal,op.cit.p.169.

° Esperanca apesar do mal op.cit.p.28.

Queiruga aborda a escatologia através do tema da esperanca cristd, assim como o
tedlogo protestante Jurgen Moltmann, cf. a conhecida obra Teologia da Esperanca.
Tanto Queiruga quanto Moltmann d&o por superada aquela antiga compreenséo de que
a escatologia tratava de eventos que irromperiam no mundo de fora para dentro e que
poriam fim a histéria universal, transferindo o futuro para uma realidade além mundo.
Ambos ressaltam, salvo as devidas proporcdes, 0 acontecer dessa escatologia como
forca que transforma o presente e que faz seguir em frente.
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admita ou reconheca para essa esperanca um fundamento transcendente, como é o

caso da citacdo que fizemos mais acima, de Ernest Bloch'*.

Mas de acordo com Queiruga, foi John Macquarrie que recolheu
perfeitamente essa impressdo, articulando-a nos seguintes pontos:

1) se ha esperanca efetivamente séria em absoluto, entdo por extensdo ndo se

pode evitar de converte-la em esperanca total;2) uma esperanca universal supde

a realidade de Deus;3) uma tal esperanca tem de ser uma esperanca para além
da morte.™

Nisso consiste o grande desafio do cristianismo, a saber, mostrar que esse
fundamento transcendente da esperanca ndo é, como sugeriu Feuerbach, mera
projecdo humana ou mesmo um delirio, mas € presenca real e apoio continuo a
experiéncia humana em seu devir; mostrar que essa presenca € tao real como a
prépria realidade da presenca da pessoa humana, uma vez que essa presenca a
fundamenta, a apoia e a promove. De mais a mais, a afirmacdo religiosa a respeito
de uma esperanga totalizadora - para além da morte - apoiada em um fundamento
transcendente, ¢ um dado constante na histéria da humanidade, encontrado na
maioria das religiGes, mesmo que as representacdes desse transcendente assumam
contornos e nomes distintos para sua devocdo, dada a forma diferenciada como
esse fundamento é acolhido™.

Mas para que a compreensdo do tema da esperanca possa ser percebido na
forca de sua profundidade, Queiruga recorre ao sentimento da saudade como
mediacdo, mas o faz através da especulacdo filoséfica. Inicialmente ele recorre a

Heidegger, buscando a intencionalidade profunda para a qual aponta esse

1 Queiruga também cita outros, como o marxista Walter Schulz, o qual aponta para uma
salvacdo secularizada, e E. Camus, ambos demonstrando que, sob o tema da
esperanca, ha essa intuicdo, mesmo nao reconhecendo para ela um fundamento
transcendente, mas que nem por isso € renunciada. cf. a obra Esperanca apesar do mal:
a ressurreicdo como horizonte,p.39.

12 Macquarrie, Jhon, citado por Queiruga em Esperanca apesar do mal: a ressurrei¢cao
como horizonte,p.40.

¥ O caminho que vimos fazendo até aqui facilita nosso avanco em direcéo a explicitacéo
desse elemento Transcendente como fundamento da esperanca. Isso porque aquela
aparente contradicdo entre Transcendéncia e liberdade, e o problema do mal, que
ameacavam e corroiam a coeréncia na ideia de Deus, foram colocadas em seu devido
lugar, o que oportunizou superar a falsa impressdo de uma relacdo carencial entre Deus
e a pessoa humana, como também fez perceber sua atuagdo ao lado do ser humano,
fortalecendo-o em sua luta contra o mal. Com efeito, pondo as claras esses equivocos,
essas distorgBes histéricas da fé cristd, podemos seguir em resgatar aquele carater
pessoal do Deus biblico, no qual a esperanga resulta numa questdo central,
testemunhada nos salmos, na tradicdo profética e, sobretudo, no mistério de Jesus de
Nazaré.
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sentimento, no que inicialmente consiste distinguir entre “saudade” e “saudades”,
entre o ontoldgico e o dntico, ou, 0 que seria 0 mesmo, distinguir entre a nogédo de
saudade e o conceito desse sentimento. Com efeito, no nivel conceitual a saudade
pode ser representada sob diversas formas: saudade de uma pessoa, de um lugar,
de um momento, i.é., aquilo que faz perceber a presenca de uma auséncia que se
avizinha da pessoa humana; aqui a saudade aparece por meio de manifestagdes
particulares da “saudade”, tomada nocionalmente como aquele modo fundamental
de estar no mundo™. Com a nocdo™ de saudade surge, portanto, a compreensdo
daquilo que é prévio e que fundamenta as diversas manifestacdes desse
sentimento, mas que sO é tematizavel no momento em que essas diversas formas
de saudade se concretizam num dado momento (aqui surge o conceitual). Isso traz
a tona as varias maneiras, 0s varios modos concretos dessa saudade prévia, nos
quais, em virtude da atividade subjetiva, esse sentimento pode ser predicado e
descrito. A pessoa humana s6 entra em contato com a saudade em seu nivel
comum (nocao) quando a experimenta sob sua forma categorial (conceito).

A saudade em sua forma nocional ndo estad, como apontada acima,
tematizada de nenhuma maneira. Por isso ela se situa, segundo Queiruga, numa
encruzilhada, podendo converter-se em angustia ou esperanca. Diferentemente das
manifestacBes concretas da saudade, que possibilitam que a pessoa humana se
perceba de algum modo definida, a saudade em sua categoria nocional esta
ausente de qualquer precisdo™®(Paul Ricoeur). Com isso vale dizer que, nessa
perspectiva, a saudade ndo é nem angustia, tampouco ainda esperanca. Mas
apenas possibilidade de ato para ambas. Logo, a saudade revela toda sua
capacidade mediadora até mesmo para realidades aparentemente tdo dispares
como a angustia e a esperanca, recebendo sua determinacdo daquela dialética a
qual nos referimos mais acima: auséncia-presenca. Contudo, o tornar-se esperanca
Ou mesmo angustia, isso dependera do referencial interpretativo por meio do qual

ela entra qualificada, seja ele negativo’’ ou positivo.

1 Esperanca apesar do Mal,op.cit.p.48.

' Na obra Do terror de Isaac ao Abba de Jesus , Queiruga explica em pormenores essa
dialética fundamental entre o nocional e o conceitual (a idéia), demonstrando que
naquele se encerra o comum e neste o que é diverso, respectivamente o ontoldgico e o
Ontico,p.123-127.

'® Esperanca apesar do Mal,op.cit.p.50.

' No caso da experimentacdo da angulstia, até mesmo essa vivéncia negativa se
constréi sobre o pano de fundo da esperanca, uma vez que seu clima emocional faz
perceber a auséncia dessa presenca totalizadora a qual o ser humano se sente remetido
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Mas o mais decisivo ainda ndo foi dito, a saber, que a saudade desponta
como abertura absoluta e ao absoluto’®; como sentimento totalizante,
transcendental, impossivel de se realizar no limitado e que, aliado aquela abertura
infinita do ser humano, a qual nos referimos anteriormente, converte-se em
esperanca antecipada de realizacdo plena para a pessoa humana®®. Uma saudade &
espera, com a esperanca de uma perfeicdo inédita; saudade ndo daquilo que ficou
para tras, mas uma saudade que se abre a um futuro pleno, de uma realidade que
ainda ndo é, mas que em certa medida ja se percebe antecipada e intuida no tempo
historico; uma janela que se abre na existéncia concreta da pessoa humana e que

deixa entrever uma plenitude real aberta a ele como possibilidade.

Com isso podemos perceber nessa saudade-esperanca um alcance
transcendente que Queiruga aponta como intuida nos versos de Rosalia de Castro:
tenho uma sede...uma sede, de ndo sei qué, que me mata, e que encontra certa
afinidade com aquela saudade recolhida pelo cantor Renato Russo em sua cangao
“indios”: s6 vocé tem a cura para 0 meu vicio, de insistir nessa saudade que eu
sinto, de tudo que ainda ndo vi®. Saudade essa que néo esta ligada a um momento
aureo a ser rememorado ou redivivo, mas de um horizonte a ser descortinado a
realidade da pessoa humana que, sem romper com a coeréncia do real, sem burlar
a legalidade da finitude, segue em direcdo de seu definitivo devir. Com efeito, o
ser humano sente-se como um ser marcado por essa abertura, que pode converter-
se em angustia ou esperanc¢a. No entanto, a tradicdo cristd assume e qualifica essa
saudade representando-a por meio da esperanca, uma vez que ela pode ser
compreendida como esperanca ainda nao resolvida, e que essa esperanca se abre
no chdo concreto da historicidade da pessoa humana, tendo seu fundamento

transcendente no Deus que cria por e somente por amor.

cada vez mais. A angustia, portanto, € interpretada como contradicdo que marca a
consciéncia que se tem da esperanca que ainda ndo se realizou, seja uma esperanca
secularizada ou mesmo de uma esperanca transcendental, como aquela que deseja ser
ara além da morte.

® Ibid.p.55.

19 |bid.p.56.

%% Essa saudade entra qualificada como esperanca. E a despeito de néo ver, ela estd em
direcdo daquilo que ndo se encontra totalmente disponivel, demonstrando que a
esperanca € sempre na expectativa do ndo seguro; uma esperanga que ndo se
consegue ver (Hebreus 11,1). Até mesmo porque sO se nutre esperanga por aquilo que
ainda ndo é. Ora a esperanca que se vé ndo é esperanc¢a; porque o que alguém vé
como o esperard? Mas, se esperamos 0 que ndo vemos, com paciéncia 0 esperamos
(Rm 8,24-25).
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Nesse fundamento a esperanca ganha sua profundidade ontoldgica, pois
recebida a si mesma de Deus como dom, a pessoa humana pode sentir-se, através
desse dinamismo positivo que vai da saudade a esperanca, como vinda de Deus e
por isso mesmo também pode perceber-se como sendo nele. Nisso consiste a
percepcdo dessa capacidade de transcendéncia que marca sua existéncia histdrica
e que jamais deixa perder de vista totalmente a esperanca, a qual nem mesmo a

morte é capaz de sepultar 2.

A pisteodicéia’?® empreendida por Queiruga chega, portanto, a sua
radicalissima implicacdo sob o tema da escatologia. Apoiada na esperanca, que
por sua vez tem seu fundamento no Deus que cria por amor, essa esperanga
mobiliza e impulsiona o ser humano para frente e para o alto na superagdo daquele
que é o vértice de todos os males possibilitados pela finitude: a morte. E nessa
superacdo consiste a realizacdo/salvacdo plena. Sendo assim, a esperanca
encontra-se intimamente ligada a dinamica da prépria fé e vice versa, de maneira
que fé e esperanca encontram-se devedoras uma a outra e elas ao amor, uma vez
que a realidade do amor é o fundamento de ambas, sobretudo quando se entende o

amor como a prépria realidade do Ser divino e seu modus operandi.

3.3.
Por que tao tarde?

Mas se Deus cria por amor, como afirmado no primeiro capitulo; se ele
acompanha a pessoa humana em seus dinamismos mais profundos, tornando-se de
tal maneira parceiro em sua luta contra 0 mal; se busca incansavelmente sua
realizacdo; se pensa exclusivamente no bem da pessoa humana, por que razéo néo
opera essa salvacédo plena logo no comeco, poupando sua criatura dos sofrimentos
e dores inerentes a sua condicdo finita? Mas para compreender a profundidade
dessa pergunta, tomarei uma citagdo feita por Queiruga, na qual o professor de

Filosofia da Religido, Manuel Fraijo, coloca a questdo da seguinte maneira:

1 Esperanca apesar do Mal,op.cit.p.62.

*2 Nesta altura é preciso distinguir o momento de entrada da pisteodicéia, uma vez que a
resposta de Queiruga ja entra qualificada como reposta religiosa, 0 que por sua vez ja
pressupde a fé. Com efeito, ndo se trata mais de um dado ébvio, como o proprio autor
afirma, mais significa o tatear de um mistério entre dificuldades e escuridées na tentativa
de imprimir intelegibilidade a resposta.
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Resta, naturalmente, uma grande incdgnita: por que tanto anuncio de gléria
futura e tanto acimulo de miséria para a hora presente? Fala-se da “for¢osidade
ontica do mal”. Um mundo finito implicaria necessariamente a presenca do mal.
No entanto, que eu saiba, o cristianismo ndo promete a superacdo da finitude.
Também esse mundo futuro, livre do mal, continuara sendo finito. N&o parece,
portanto, que a chave esteja na finitude. Objetar-se-a que a finitude serd no
futuro uma finitude “sanada”. Mas deve ser licito continuar perguntando: Por
que ndo nos ¢ adiantada, em forma de “antecipacdo”, essa sanidade? Por que o
futuro escatoldgico, que continuard sendo finito, se vera livre de um mal que,
afirma-se, é conatural a finitude??

Né&o € necessario muito esforgco para percebermos de que nessa citacéo estao
recolhidos alguns dos pontos centrais que temos nos ocupado nesse trabalho, os
quais estdo articulados para colocar em cheque a coeréncia do discurso
gueiruguiano. Contudo, a objecdo em tela permite também direcionarmos o
discurso para as implicac6es da reflexdo que vem sendo construida até aqui, agora
assumido pela pisteodicéia, o que Queiruga faz questdo deixar claro pelas razdes
obvias da natureza do préprio discurso enquanto qualificado religiosamente.

Para responder a essa interpelagdo, nosso autor recorre a uma analogia. Mas
ele a utiliza como recurso para aproximar-se daquilo que de fato é decisivo para
responder a objecdo levantada. Essa analogia é recrutada de Irineu de Lido, na
qual se relaciona as fases de desenvolvimento da crianga sob 0s cuidados de sua
mde e a alimentacdo prépria oferecida por ela a cada fase até que chegue a idade
adulta. Dessa maneira ocorre com 0 homem, que vai construindo palmo a palmo

sua existéncia até que chegue a contemplacdo da gloria.

Mas Queiruga adverte que a ideia do homem perfeito no relato do paraiso,
da maneira como estd aninhada no imaginario cristdo, cria dificuldades para essa
perspectiva, uma vez que concebe 0 homem e a mulher adultos de uma vez por
todas, sem a devida mediacéo da liberdade e da historia. Assumir esse imaginario
significaria cair no mesmo equivoco que caiu aquela mulher que desejou, por
meio de sortilégios, ter seu filho sempre crianga com a intengdo de protege-lo de
uma vida contamina pelo tempo e pela historia, como esta descrito na parabola de

José Enrique Rodo, “A despedida de Gorgias™.

Se nessa parabola o desejo da mée é manter a crianga sempre crianga, como

se nesse estado seu filho estivesse a salvo de escolher voluntariamente o mal, no

28 Cf. Cristo y los cristianos (Madrid, 1982,.818), citado por Queiruga em Do terros de
Isaac ao Abba de Jesus,p.236.
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relato do paraiso, de acordo com a forca do imaginario referido, homem e mulher
sdo criados adultos, sem a devida mediacdo da liberdade e da histdria, como seres
perfeitos. E nesse ponto a parabola e o relato se tocam, pois ambos prescindem
daquele dado fundamental que mencionamos a pouco, a saber, a devida mediacéo
do tempo e da historia e sua influéncia sobre os atos livres da pessoa humana na
construcdo de sua verdade mais profunda. De mais a mais, com relacdo a esse
equivocado imaginario, tal qual se interpreta a partir do relato do paraiso,
Queiruga diz que homem e mulher sdo, nessa perspectiva, seres fantasmagoricos,

sem consisténcia para si mesmos; e mais, sem consciéncia de si mesmos®*.

Preludiamos por esses exemplos, podemos seguir em direcdo da questéo
essencial dessa etapa. Questdo essa que a cultura moderna tornou evidente com a
énfase dada ao tema da liberdade e suas implicacbes para a construcdo da
identidade da pessoa humana e de sua realizacdo. Para tanto, e aqui podemos
retomar a questdo desenvolvida no segundo capitulo, devemos relembrar da
constituicdo dindmica da criatura, daquilo que Queiruga denomina como a marca
de sua esséncia, a saber, sua historicidade. Esta, por sua vez, aparece como
condicdo sine qua non para a possibilidade de qualquer realizacdo/salvacdo da
pessoa humana®.

Sem isso o ser humano seria inconcebivel: constituido de repente, sem
crescimento, sem o lento amadurecer de sua consciéncia e de sua liberdade,

seria inerte como uma pedra (...), ndo possuiria a si mesmo, ndo seria dono de
si, ndo seria um ser humano?.

Sem contar que isso obstrui a compreensdo do carater salvifico ja presente
na criacdo, o que de fato é uma ideia fundamental, no qual, entregue a si mesma
como dom, a pessoa humana estaria privada de perceber-se criada para a
felicidade, para a comunhdo e para a confianga em Deus, possibilidades essas
abertas no dinamismo historico de sua experiéncia concreta, e que devem,

necessariamente, ser acolhidas pela for¢a de sua liberdade.

Voltemos entdo a pergunta: por que tdo tarde? Por que Deus ndo criou a

criatura jé& perfeita de uma vez por todas?

4 Do terror de Isaac ao Abba de Jesus,op.cit.p.240.
2 Repensar o mal, op.cit.,p.170.
26 Recuperar a salvacdo, op.cit.p.152.
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A propria estrutura criatural mostra o equivoco de imaginar que Deus
pudesse trazer a existéncia um ser humano perfeito. O tempo e a histéria s&o,
consequentemente, o espaco sagrado e mediador, onde, lenta e livremente, e ndo
sem percalcos, a pessoa humana se constréi. Além disso, esse espaco historico é
condicdo inarredavel a constituicdo de todos os seres finitos, sem o qual o ser
humano n&o seria. Na verdade, pensar num ser humano sem ignorancias, sem
conflitos, sem cansaco, sem angustias, sem prazeres, sem dores, sem contradicéo,
estarfamos pensando em qualquer coisa menos em um ser humano de fato®’.
Portanto, ndo é que Deus ndo desejou criar seres perfeitos, mas que isso é

completamente impossivel.

Mas essa mesma liberdade que, mediada pelo tempo histérico, situada
dentro de uma situacdo determinada, que se vé exposta ao erro e a deficiéncia,
também se mostra com apetite do infinito, sem limites, aberta a plenitude sem
fissuras®®. Com efeito, é no dinamismo histérico que se inicia a participagdo
humana na eternidade. O Deus que cria por amor, que acompanha na caminhada e
que apoia o ser humano na luta contra o mal, continua agindo para conduzi-lo, ndo
obstante os perigos e sofrimentos que fatalmente encontrara na estrada da finitude,
a tomar parte em sua gldria. E isso sem romper a esfera do real e sem propor um
caminho de alienacdo. Pelo contrério, para Queiruga 0 que ocorre € uma
potenciacdo inaudita da prépria identidade, na qual a propria liberdade se vé
também potenciada®®. E nessa potenciagdo se realiza aquele chamado que, desde
suas raizes, a pessoa humana é solicitada a responder: ao amor criador que

concomitantemente é impulso e horizonte de atragio™.

Podemos agora chegar mais ao fundo da objecdo colocada. A
potenciacdo a qual nos referimos, e que torna a finitude participante na infinitude
divina, s6 é possivel na comunhéo pessoal do amor. Isso porque

o amor é um diferenciar entre dois que, ndo obstante isso, ndo sdo simplesmente

diferentes entre si. O amor é a consciéncia e o sentimento desses dois, de existir

fora de mim e no outro: eu ndo possuo minha autoconsciéncia em mim, mas no
outro; mas esse outro, 0 Unico no qual estou satisfeito e pacificado comigo (...),

" Recuperar a salvacao,op.cit.,p.132.

%8 Do terror de Isaac ao Abba de Jesus,op.cit.p.244.
%9 |bid.p.249.

%0 Recuperar a criacéo,op.cit. p.90.
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na medida em que ele, por sua vez, estd fora de si, ndo tem sua consciéncia a
nao ser em mim™.

H& na forca desse amor pessoal um intercambio, ou melhor, um
transvasamento de identidades, de maneira que se opera uma partilha, onde tudo
que é de um passa a ser também do outro. E diante desse amor humano aparece 0
amor de Deus como o ponto mais alto e mais sublime, sendo este amor a fonte do
amor humano e razdo de seu préprio existir. Na verdade sdo 0 mesmo amor, uma
vez que amamos com o amor de Deus. Com efeito, no ato dessa livre entrega do
amor infinito de Deus, acolhido pelo apetite da abertura infinita da criatura finita,
isso leva a uma reciprocidade verdadeira. Nessa reciprocidade a estrutura criatural
ndo é atropelada, mas é portada pela graca desse amor a realidade da salvacéo
escatoldgica — a plenitude. Todavia, esse amor deve, antes, suportar os acidentes
da histéria e do tempo por nos e conosco, demonstrando, assim, que ndo se trata
de um acontecimento tardio, mas que s6 € mesmo possivel no final e ndo no

COMECoO.
3.4.
O inferno como condenacéao do préprio mal

Pode parecer estranho pelo fato de estarmos falando da salvacédo, entrarmos
nesse momento no tema do inferno. Sobretudo porque essa palavra quando é
evocada, faz lembrar aquela interpretacdo ainda enraizada no imaginario cristéo,
do pranto, do ranger de dentes, do fogo que nédo se apaga, lugar onde o verme néao
morre, ou seja, faz lembrar do mal absoluto, o lugar da eternizacdo do sofrimento
e da dor; espaco destinado para um terrivel castigo escatologico aqueles que
falharam. Tudo isso somado a administracdo realizada pelo deménio, que impora

tormentos eternos sobre estes pobres coitados.

Sem contar os danos e a confusdo que esse simbolo ainda vem causando
guando vem associado a imagem do Deus-Amor, do Abba de Jesus de Nazaré,
como aquele capaz de acrescentar desgraga sobre desgraca, sofrimento sobre

sofrimento; que penaliza eternamente aqueles que cometeram faltas na

*! Do terror de Isaac ao Abba de Jesus,op.cit.p.167.
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temporalidade, revelando tamanha desproporcionalidade®”. Uma verdadeira
pastoral do medo que afeta gravemente a revelacdo e escatologia entre outros
temas>. Contudo, Queiruga busca uma nova interpretacdo desse simbolo,
investigando-o de maneira que qualquer discurso a respeito do inferno seja
compreendido numa perspectiva salvifica®. Sendo assim, esse tema teoldgico,
coOmo aconteceu com outros temas, é reinterpretado para que possa enquadrar-se
naquele nucleo definitivo da fé cristd e que, para Queiruga, interfere diretamente
na interpretacdo de qualquer simbolo cristdo, a saber, 0 Deus-Amor que se revela

como o Pai em Jesus de Nazaré.

E nesse nlcleo que Queiruga busca a coeréncia teoldgica para uma nova
hermenéutica desse simbolo escatoldgico. Nele deve ficar claro que Deus, como
aquele que cria Unica e exclusivamente por amor, que acompanha a pessoa
humana em sua luta por realizar-se, que em Jesus de Nazaré se revela como
afirmacéo plena do humano, é apenas capaz de amor e salvacdo, assim como fica
claro na paradbola do filho prodigo (pai moroso), quando aquele pai ndo
contabiliza ofensa alguma, mas oferece uma festa para filho que foi achado, no
lugar de um possivel castigo. Portanto, analisando a ideia enraizada nesse
simbolo, percebemos que o inferno ndo é apenas algo que Deus ndo deseja, mas
que se opde frontalmente ao seu amor salvador®®. Além disso, colocar o inferno
como uma acdo divina paralela ao lado do céu — uma ira infinita — é inserir uma
gigantesca deformidade na ideia de Deus proclamada pela tradi¢do cristd e que
envenena completamente a vivéncia e a proclamacdo da fé nesse Deus como
também ofende a consciéncia historica de nossa época. Queiruga protesta contra a
permanéncia dessa compreensdo do inferno; que tal concepcdo devia ficar
confinada ao passado que ela pertence, pois da forma que é ela, s6 faz empobrecer

a espiritualidade atual.

O ponto de partida para a compreensdo desse tema deve ser aquele que

afirme o seu carater ndo literal e metaforico e que possibilite uma abordagem

* La imagem de Dios em la nueva situcién cultural, revista Encrucillada 27, op.cit.
.221-243;

® Fim do cristianismo pré-moderno,op.cit.p.249.

*0 gue queremos dizer quando dizemos inferno?, op.cit.p.07.

% Repensar o mal,op.cit.p.215.
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responséavel e livre desse simbolo, no qual o conjunto da fé seja articulado™®.
Significa tirar de cena toda e qualquer linguagem de natureza descritiva para,
entdo, recupera-lo em sua dimensao puramente interpretativa e de fato simbdlica,
0 que permite iluminar sua capacidade de suscitar responsabilidade e esperanca.
Nisso implica o abandono da visdo espacial do inferno como também torna
necessaria a busca por aquela intencionalidade profunda que subjaz a entrada
desse tema na tradicdo e no imaginario cristdo, como também dissipar 0s
equivocos e contradicdes que esse tema ainda vem causando ao imaginario
cristdo. E por se tratar de um tema escatologico, vale lembrar que nessa
modalidade do discurso cristdo, 0 que se busca ndo é o panorama ou, COMO
afirmou Karl Rhaner, ndo se trata de uma reportagem antecipada dos
acontecimentos futuros. Mas o0 que estd implicado nessa busca é como esse
simbolo ilumina a vivéncia historica da pessoa humana em virtude de como ela se

constrdi rumo a sua definitividade.

N&o sabemos ao certo quando nasceu esse simbolo na histéria. Mas, de
acordo com Georges Minois, a ideia do inferno é tdo velha quanto o mal, uma vez
que ele é, em seu sentido geral, a pena imposta aqueles que praticaram um mal
moral®’. Na tradicdo cristd a referéncia doutrinaria a algo dessa natureza néo
aparece at¢ o século IV. Mas aos poucos expressoes como “suplicios eternos” e
“fogo eterno” comecam a surgir como intimidacdo aqueles que sdo acusados de
praticar heresias, visto que as coagfes, as prisées e mesmo torturas fisicas e
psicolégicas ndo resultavam muito eficazes. Mas é no século VI que a Igreja
comeca elaborar uma doutrina oficial sobre o inferno, que mais tarde ganhara
novas matizes e que servird como um elemento pastoral na contencéo da conduta

gue ndo seja moral®.

O inferno aparece, portanto, como um elemento pastoral (do medo) que tem
a finalidade de moralizar a conduta da pessoa humana. Dessa maneira, chegamos

a interpretacdo de que o medo do inferno desempenhava um papel civilizador e,

% 0 que queremos dizer quando dizemos inferno?,op.cit.p.15.

¥ MINOIS, Georges, Historia de los infernos,p.19.

% 0O retrocesso cultural gue caracteriza o reino Barbaro a partir do século Xl, a saber,
incestos, assassinatos de recém-nascidos, diversos homicidios, atos de bruxaria, zoofilia
entre outros, registrados nos manuais dos confessores desse periodo, ddo conta do
nivel moral com o qual se estava lidando.cf. G,Minois, Historia de los infiernos,p.153.
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alguns casos, assumia uma funcdo pedagégica®. Trata-se muito mais de forcar a
conduta do ser humano em virtude da mé utilizagdo de sua liberdade, do que da
descricdo de um espaco de tormentos eternos, resultado de um castigo vingativo e
desproporcional. E mesmo expressdes evangelicas que tratam do inferno devem
ser investigadas em busca de seu verdadeiro sentido. Para tanto, as concepgoes
culturais que estdo envoltas nessas expressdes devem também ser levadas em
consideracdo se quisermos compreendé-las para além do literalismo. Mas o
decisivo € abrir um caminho hermenéutico que se mantenha coerente com o Deus
que cria por amor e que, segundo S&o Jodo, é o préprio amor (1 Jo 4,16)*°. Além
do que, Queiruga reclama que essa afirmacdo, a saber, de que Deus é amor, deve
ser tomada em toda sua radicalidade e ndo apenas ficar reduzida a um subtendido
teorico que no fundo acaba ndo levando suas implicacBes para aquelas

interpretagdes negativas de alguns dos temas cristéos.

Apesar do reconhecimento de sua funcdo moralizadora, devemos deixar
claro o contraste que esta ideia adquire em virtude da evidéncia fundamental de
que, por ser amor, Deus entra na vida para salvar. E que por ser contraste, 0 que se
pretende é de fato ressaltar o positivo, 0 que demonstra a perda de realidade
prépria na ideia do inferno, uma vez que seu significado s deseja apontar a
resisténcia da pessoa humana em deixar-se salvar por Deus — 0 posicionar-se a
margem da salvacdo*'. Sua definicdo negativa s6 pode ser mensurada a partir da
distancia que opera do positivo (nessa perspectiva ele pode ser tomado como sinal
gue tem como func¢do apontar o seu contrario: a salvacdo), uma vez que fora dessa
correlagéo a propria ideia néo teria razdo de ser. Quando a tradigdo biblica fala a
respeito do inferno, o que ela deseja de fato é ressaltar o tema salvacao, intencao

genuina na qual todo Ser de Deus encontra-se pré-ocupado®.

*Na obra Historia de los infiernos, Georges Minois separa quatro visbes que apresentam
uma fung&o pedagdgica sobre relatos a respeito do inferno. Numa delas um monge que
se encontrava enfermo, tendo sua alma separada do seu corpo, é guiado por um anjo
acima de um vale cercado por quatro fogos que, segundo o anjo, v8o consumir 0 mundo:
o fogo da mentira, da cobica, da discordia e o da crueldade. O autor conclui dizendo ser
facil perceber que os quatro flagelos relatados na visdo eram comuns na sociedade
barbara e que tinham por objetivo mostrar que cada homem é responsavel pelo fogo que
ascende em si mesmo,p.157 e 158.

9 Do terror de Isaac ao Abba de Jesus,op.cit.p.114.

“ Esperanca apesar do Mal,op.cit.p.217.

20 gue queremos dizer quando dizemos inferno? .op.cit.p.44.
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Reconhecida assim, diz Queiruga, a ideia do inferno apresenta apenas uma
adverténcia existencial de risco subjetivo no qual a pessoa humana pode incorrer
por conta do mau uso e do fracasso de sua liberdade. Entretanto, quando e esse
risco se torna ameaca vinda de fora, sobretudo quando instrumentaliza para sua
execugdo o prdprio Deus, aqui surge o horror do incompreensivel dessa
interpretacdo, ainda muito presente no imaginario cristdo de varias tradi¢oes

eclesiais™®.

Essa coacdo a virtude, que equivocadamente tem sido entendida por muita
gente boa como uma descri¢do espacial, fez e faz lancar sombras a verdadeira
imagem de Deus, pois apesar de a crermos na figura historica de Jesus de Nazaré,
achar que o Deus de Jesus, seu Abba, seja capaz desse devastador instrumento de
suplicio e que ecoa por toda eternidade, transforma a esperanca em desespero e se
perde de sua orientacdo de carater existencial e pessoal (se aquele que pode salvar
€ 0 mesmo que pode condenar, entdo, dessa forma, ndo restaria esperanca). Além
disso, a prépria ideia de eternidade tem seu verdadeiro significado distorcido. Ela
deixa de ser dom para a vida plena para transformar-se em maldi¢do imposta a

criatura para suportar uma eternidade de horrores.

Mas ndo é para essa direcdo que aponta a tradi¢do biblica, pois superado o
equivoco da interpretacdo literalista, podemos penetrar o simbolo em funcéo do
alerta que, apesar de um quadro interpretado como definitivo, nos comunica de
forma antecipada: o perigo do fracasso da liberdade da pessoa humana e de sua
real possibilidade de realizacdo/salvacdo, pois é disso que ele deseja falar
conosco. Fracasso dos seus desejos e dos impulsos que a constituem rumo a
realizacio/salvacdo plena*’. Esse deve ser o lugar natural de sua compreensdo, a
saber, quando faz apreender essa ameaca presente na estrutura intima da propria
criatura, uma vez que, por ndo existir uma liberdade perfeita, o ser humano
encontra-se aberto ao erro e a culpa, & decepcéo e a frustragdo, determinado pelos

os limites da finitude e pela ameaga do mal.

O inferno aparece como o lado oposto da acdo salvifica de Deus, como

aquilo que ele ndo deseja e contra o qual luta ao lado da pessoa humana,

3 Historia de los infernos,op.cit.p.15.
“o gue queremos dizer quando dizemos inferno? ,op.cit.p.47.
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incansavelmente. Como afirmado no primeiro capitulo, a intencéo divina se situa
exclusivamente na promocdo da realizacdo/salvagdo humana e tudo aquilo que
coopere com essa realizacdo se encontra apoiado por Deus para esse sentido. E se
imagem do inferno representa uma adverténcia a respeito da ameaca real do
fracasso da liberdade humana, concomitantemente fica ameagado o plano divino;
se € tragédia para o homem, também o € para Deus. Considerando essa
interpretacdo oferecida por Queiruga, percebemos que

o verdadeiro inferno (...) acontece a medida que um ser experimenta a si mesmo

como distorcendo a propria vida, frustrando a prépria existéncia e corrompendo

ao seu redor a ordem da historia. Nessa exata medida antecipa e conhece de

certo modo aquilo que tenta nomear essa terrivel possibilidade chamada
“condenagio”™.

O inferno surge, portanto, como obra que se realiza através do mau uso da
liberdade da pessoa humana. Nao porque Deus deseja ou permita, como tanto se
diz. Pelo contrério. Seu desejo mais profundo € que sua criatura se realize/salve
dentro das melhores possibilidades de sua liberdade®. E tudo que se opde a essa

realizacdo se opde ndo sé ao ser humano, mas também ao seu criador.

Mas se estamos falando do inferno enquanto adverténcia existencial, o que
dizer dele enquanto realidade cumprida? E mesmo em coeréncia com a ideia do
Deus que € grande companheiro, presente na alegria e consorte no sofrimento,
como ficaria a pessoa que, através de sua liberdade, decidisse manter-se distante
dos seus apelos salvificos? Além disso, descartado o Auschwitz eterno, restaria
para a pessoa humana apenas o caminho da morte definitiva como muitos

tedlogos defendem — o esquecimento de Deus — o ndo ser?

Para Queiruga ha um problema em acolher a interpretagdo da morte
definitiva. Segundo ele, uma liberdade finita, determinada por seus dinamismos
historicos e por isso condicionada, incapaz de dispor de si inteiramente e muito
menos de ser transparente a si mesma a um ponto tdo profundo quanto a
possibilidade de estar escolhendo o nada, ndo pode receber o vazio como
punicdo®’. Ndo se trata de uma liberdade absoluta como j& refletimos

anteriormente, por isso ao pensar nessa pena, Queiruga ressalta a clara

> |bid.p.52.
4 Recuperar a criacéo, op.cit.p.136.
0 gue queremos dizer quando dizemos inferno?, op.cit.p.47.
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desproporcdo que se alinha a finitude dessa liberdade: o finito da culpa e o infinito
das consequéncias, ou mesmo o nada*®. Sendo este para alguns, bem pior*®. Mas
diante de tudo isso, ainda outra pergunta nos cabe nesse momento: se € clara essa
inacessibilidade da liberdade em relacdo a sua prépria profundidade, ndo sobrou
nela, apesar de sua ma utilizacdo, algo de bom que por isso mereca ser salvo? A
essa pergunta temos de Queiruga a seguinte resposta:

Deus salva o quanto pode, ou seja, quando a liberdade finita o permite. E dado

que a liberdade néo é total, Deus salva aquele resto de bondade que parece ndo

ser anulado por nenhuma a¢do méa. Haveria condenagdo real e definitiva, dado

que se perde tudo aquilo que ndo se permite salvar; porém desapareceria a
desproporgao®.

O fundamental aqui é perceber que a pessoa humana ndo fica reduzida
aos atos realizados por sua liberdade, apesar de serem eles que determinam sua
verdade e orientacdo definitiva. Com efeito, sempre fica aquele resto de bondade
que merece ser salva, mesmo quando essa liberdade contraria a propria
possibilidade de realizacdo/salvacéo. N&o se trata de separar as ovelhas dos bodes,
mas como afirmou Tony de Mello, citado por Queiruga, significa perceber que
somos habitados tanto por um quanto por outro e que, portanto, o bem que somos
se salvara, mas o mal ndo. Uma promessa de redencdo também presente em
Ambrosio de Mildo, quando afirmou que a mesma pessoa em parte de salva e em
parte ndo>'. A condenacdo pode ser compreendida como a perda real das
possibilidades de realizacdo/salvacdo que a liberdade da pessoa humana impediu

de ser.

Dessa maneira Queiruga mantem a coeréncia do discurso no que se refere
a dignidade de liberdade humana, que em nenhum momento é atropelada pelo
esforco divino e que segue sendo, mesmo quando contraria o dinamismo criador;
como também continua alinhado com aquela imagem definitiva de Deus: como
realidade Unica e exclusivamente amorosa, 0 que permite esvaziar o imaginario
cristdo daquele inferno compreendido como campo de concentracdo eterno ou

mesmo daquela condenagdo na qual o “ser” se desfaz. E aqui fica superada aquela

“® 1bid.p.70.

%9 Unamuno sentia horror ao vazio eterno a ponto de dizer que preferia as chamas
eternas do inferno que o frio absoluto do nada, cf. Repensar o mal: da ponerologia a
teodicea,op.cit.,p.220.

0 gue queremos dizer quando dizemos inferno? ,op.cit.p.70.

>t Repensar o mal, op.cit.,p.220.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912222/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912222/CA

81

I6gica judiciaria da matematica de prémio e castigo, que cede lugar a beatitude do

amor divino.
Sendo assim,

eliminado o mal, isto €, extinta toda negatividade e resgatado até o ultimo resto
de bem — ou seja, todo o positivo do esforco humano e do dinamismo criador —
se instaurara a plenitude definitiva (...) o cumprimento dos tempos, o “pleroma”
antecipado de Cristo®.

3.5.
Ressurreicao: plenitude realizada

Superado o fantasma do inferno e aquele clima emocional que fez e faz
confundir o fundamento da esperanca cristd, podemos agora compreendé-la
naquele que é o simbolo maior de toda esperanca, da qual se alimenta todo
movimento cristdo: a ressurreicao de Jesus de Nazaré. Nesse simbolo — no destino
de Cristo — se encontra devidamente iluminado o problema do mal da criatura e da
realizacdo/salvacdo plena®, sendo sua devida compreensdo de suma importancia

para nosso trabalho.

Mais do que nunca se faz necessario levar a frente aquele exercicio que
temos feito juntamente com Queiruga até aqui, a saber, ndo esquecer 0 nNovo
contexto hermenéutico no qual o tema da ressurreicdo deve ser reinterpretado,
tomando com extrema seriedade a mudanca do paradigma cultural que acontece
com a modernidade. Isso nos permitira dialogar com as categorias do nosso tempo
e fugir da armadilha tdo comum, na qual muitos ainda caem, quando confundem a
fé com sua expresséo cultural. De mais a mais, essa tarefa permite atualizar esse,
gue é um tema central para o cristianismo, de maneira que, sem romper com seu
nacleo mais elementar, o imaginario cristdo possa ser remodelado, a0 mesmo
tempo em que essa reinterpretagdo encontra Seu espago e encarne no contexto
atual. Logo, temos a tarefa de retomar o mistério da ressurreicdo de Jesus de
Nazaré para que, entdo, possamos resgatar seu significado profundo, de maneira

gue este se mostre compreensivel no contexto de nosso tempo e, assim, ilumine a

20 gue queremos dizer quando dizemos inferno? ,op.cit.p.78.
*% Fim do cristianismo pré-moderno,op.cit.p.125.
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experiéncia historica dos homens e das mulheres de hoje rumo a realizacéo-

salvagdo plena™.

Desse esforco resulta deixar fora qualquer possibilidade de uma leitura
literalista desse tema. Além do mais, buscar a intencdo real da ressurreicdo por
esse caminho, lendo-o0 ao pé da letra, como noticias de um fato empirico, so faria
tornar o discurso nada palatavel a sensibilidade cultural do novo paradigma. Os
proprios relatos que tratam da ressurreicdo, realidade essa presumida dos relatos
das aparicBes, ndo permitem essa perspectiva. Sao relatos tdo dispares, de
natureza tdo flutuante, que seria dificil aborda-los de maneira que produzissemos
uma unanimidade a respeito dos eventos ligados ao ressuscitado™. No entanto, é
fato que os evangelhos desejam comunicar algo que aconteceu e que para eles €
real. Mas vale a pena tomar a adverténcia de Rochus Zuurmond, de que, para 0s
escritores dos evangelhos, “realidade” difere daquilo que aproximadamente ha

., . .. 56
dois séculos compreendemos com o termo “historicidade”™”.

Mas precisa ficar esclarecido que o relato da ressurreicdo de Jesus ndo se
trata de um fato completamente novo. Ele surge dentro de um universo de outros
relatos que tratam a respeito de eventos dessa mesma natureza, apesar dos matizes
diferentes. E disso que nos fala o tedlogo, Edward Schillebeeckx, quando afirma
qgue no tempo de Jesus havia varias concepcdes que especulavam a respeito da

vida depois da morte®”.

A génese dessa ideia tem seu inicio durante a perseguicdo de Antioco
Epifanio, século Il a.C. — crise macabeia (2 Mc 7). Ela surge como recompensa
divina (retribuicdo) aqueles fiéis que foram mortos injustamente durante o tempo
dessa perseguicdo. Com o passar do tempo, essa ideia segue irradiando seus
efeitos também em direcdo daqueles que sofrem injustica de maneira geral, até
chegar a todos que vivem uma vida piedosa e justa®, embora esses casos n&o

fossem interpretados como acontecimentos escatoldgicos.

> Confesar a Cristo hoy, op.cit.p.23.

°> JEREMIAS, Joachim, Teologia do Novo Testamento, p.428-429.

°® ZUURMOND, Rochus, Procurais o Jesus histérico?, p.109.

" SCHILLEBEECKX, Edward, Jesus la historia de um viviente, p.487.
*% |bid,p.487.
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Podemos mencionar também a amalgama entre ressurreicdo — um dado da
antropologia unitaria — e a alma imortal, fruto do dualismo antropolégico presente
a partir da influéncia helénica. Além desta, outra grande influéncia deixa sentir
sua forca a partir das ideias zoroastricas, em especial da mitologia iraniana da
ressurreicdo total dos mortos™. Tudo isso revela, a despeito do matiz préprio de
cada discurso, um pano de fundo comum: representar sua perspectiva a respeito
do destino pds-morte — a ressurreicdo — também encontradas na tradicdo biblica

neotestamentaria®.

A importancia dessa constatacdo se deve a um motivo que para nés é de
extrema importancia elencar, a saber, mostrar a ressurrei¢do de Jesus como um
evento vinculado e solidario a todos esses relatos de ressurrei¢des. A ressurrei¢do
de Jesus revela, dessa maneira, 0 que estava ai desde sempre, aquilo que j& que
Deus ja estava realizando, mas que em Jesus chega a sua plenitude. Portanto, ndo
se trata de um fato isolado, mas de algo que se apresenta em continuidade e que
vem revelar que aquilo que ocorreu com ele ja vinha sendo realizado com toda

humanidade.

Dessa maneira podemos avangar nossa compreensdo naquela direcdo que
nos permitird perceber melhor as implicacdes do que afirmamos e que dizem
respeito a realizacdo/salvacdo plena da pessoa humana: pois se em Jesus fica as
claras aquilo que ja vem ocorrendo com toda humanidade, pensar em na
ressurreicdo como volta a antiga vida biolégica ja diria o contrario, porque, apesar
da ampla crenga na ressurrei¢do, na verdade 0s mortos ndo ressuscitavam como se

estava afirmando a respeito de Jesus de Nazaré.

A critica biblica deu conta de desfazer essas narrativas mitoldgicas, abrindo
caminho para que e teologia pudesse chegar a compreensdo da néo-solidariedade
com o cadaver®. Compreensdo essa presente em alguns textos do novo
testamento: preferimos deixar a moradia do nosso corpo, para irmos morar junto
do Senhor (2Co05,8); desejo ardentemente partir para estar com Cristo — 0 que para

mim é muito melhor (FI 1,23).

%9 Repensar a ressurreicao,op.cit.p.64.

% Cf. os textos de Mt 8,11;12,41-42;14,1-0/ Lc 9,7-8;11,31-32;13,28/ Mc 6,14-16;8,27-28,
embora em alguns desses textos a palavra ressurreicdo ndo esteja diretamente sendo
referida, mas apenas presumida.

ot Repensar a ressurrei¢cdo, op.cit.p.188.
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Portanto, para Queiruga a ressurreicdo de Jesus ndo depende da
comprovacao do sepulcro vazio, afirmando que, para a fé, o verdadeiro sentido
que se pode extrair da ressurreicdo consiste em um modo de existéncia nao
material, e ndo aquele descrito como retorno a vida de um cadaver, o que, segundo

Queiruga, seria um equivoco um grande equivoco.

Como forma de expressar melhor essa ideia, ela cita o texto de Mateus
18,20, no qual o Cristo ressuscitado afirma sua presenca entre aqueles que se
reunirem em seu nome, dando a impressdo, portanto, de uma presenca que
prescinde de qualquer qualidade fisica de um corpo mortal®®. Sendo assim, a
ressurreicdo surge ndo como um fato empirico, mas revela seu carater
transcendental: Jesus ndo volta a sua antiga vida bioldgica, mas entra em sua
definitividade (o pleno desabrochar de sua vida, gracgas a profundidade do amor de
Deus), uma vez que a morte pode ser representada como uma passagem ao Novo

modo de ser.

O Deus que cria por amor, pré-ocupado com a vida da pessoa humana; que
acompanha na grande aventura de sua liberdade, aberta aos conflitos e aos erros;
que oferece o perddo as falhas de sua liberdade, é também aquele que mantém,
assim como em Jesus, a identidade da pessoa humana apesar da evidéncia do seu

cadaver.

Contudo, nosso interesse aqui ndo é o de investigar com profundidade a
compreensdo concreta que se desprende dos relatos pascais ou mesmo buscar a
interpretacdo que este mistério teve naquele contexto *, o que demandaria muito
tempo e se perderia da proposta do nosso trabalho, que deseja compreender a
ressurreicdo como evento salvifico, percebendo suas implicagdes para 0 processo
de realizagdo/salvagdo da pessoa humana no ambito de sua definitividade, ou seja,

em sua vida para além da morte.

Manter a continuidade com aquilo que marca a proposta central da
ressurreicdo deve ser a primeira preocupacdo. O que, sem fazé-lo, poderia parecer,

nesta altura, violentar todo o discurso, em especial quando este parece entrar em

62 :

Ibid p.79.
® para esse fim, indico as obras: QUEIRUGA, André Torres, Repensar a ressurreicdo: a
diferenca cristd na continuidade das religides, Paulinas, 2004, p.55-76;

SCHILLEBECKX, Edward, Jesus, la historia de um viviente, Trotta, 2002,p.481-490.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912222/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912222/CA

85

rota de colisdo com a sensibilidade da cultura atual, caso deixasse de fora seu
enlace antropoldgico com a prdpria realidade da ideia da ressurrei¢do, “pois se
ndo ha ressurreicdo dos mortos, entdo cristo ndo ressuscitou”(1Co 15,13). Com
feito, é importante para nds apontarmos essa compreensdo como um traco
antropolégico, no qual a pessoa humana se perceba aberta aquela realidade
definitiva representada no Cristo ressuscitado, sem a qual todo esforgo do discurso

resultaria simplesmente inacreditavel.

Queiruga aponta esse traco presente no proprio lluminismo que, apesar do
forte racionalismo, conserva essa intuicdo fundamental. Nele podemos resgatar
importantes impressdes, tais como a de Espinosa, segundo a qual a pessoa humana
sente e experimenta que é eterna, 0 que demonstra, ndo obstante a percep¢do dessa
eternidade em relacdo profunda com a identidade divina, o tom de uma perenidade
aninhada no ser da pessoa humana. Impressdo também presente em Immanuel
Kant, mas representada sob o postulado do seu imperativo moral, segundo o qual

a imortalidade salvaguarda a coeréncia da pessoa como ser moral®*

Ainda uma outra citacdo cabe para compreendermos essa abertura da pessoa
humana em direcdo de sua realizacdo/salvacdo plena. Nela Miguel Unamuno
pronuncia essa possibilidade resgatando o pensamento de Espinosa.

E a outra proposic¢do que segue essas duas, a 8%, diz: Conatus, quo unaquaeque
res in suo esse perseverare conatur, nullem tempus finitum, sed indefinitum
involvit, ou seja, o esforgco com que cada coisa coisa esforga-se por perseverar
em seu ser, ndo implica tempo finito, sendo indefinido. Isso quer dizer que voce,

eu e Espinosa ndo queremos morrer jamais, e que esse nosso desejo de nunca
gueremos morrer é nossa esséncia atual®.

Como podemos perceber, o dado teolégico e o antropologico se
compaginam. Essa capacidade de perceber no finito essa abertura ao infinito,
representada pela vontade de viver, é denominada por Queiruga como a sabedoria
do corpo; que apesar de sua experiéncia de contingéncia, ou mesmo concomitante
a ela, sente-se iluminado pela chama da eternidade °°. Na verdade essa chama é

chamamento, é solicitac&o a realizar-se para além das categorias do tempo.

% Repensar a ressurreicdo, op.cit.p.202.

% UNAMUNO, Miguel de, Filosofia: do sentimento tragico de la vida la agonia del
cristianismo,p.62.

06 Repensar a ressurreicdo, op.cit.203.
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A antropologia teoldgica de Karl Rahner também nos oferece uma
importante contribuicdo nesse sentido. Nela a pessoa humana pode perceber em
sua estrutura intima uma aberta para o infinito através do conhecimento e da
liberdade. Cada vez que ele conhece algo limitado, seu dinamismo de conhecer
ndo se esgota no objeto conhecido. Ele percebe que seu conhecimento esta para
além do objeto do qual fez sua experiéncia de conhecimento, de maneira que se
sente atraido a conhecer sempre mais. E nesse desejo de conhecer sempre mais se
encontra uma abertura aquele horizonte transcendente que o possibilita a conhecer

um objeto finito. O mesmo ocorre com a liberdade.

Como visto, ndo se trata de querer forgar o discurso religioso para se chegar
em determinado objetivo. Essa abertura ao infinito intuida nos exemplos que
vimos (e outros exemplos poderiam ser considerados), mostram que a ressurrei¢ao
de Cristo, como acontecimento salvifico, sintoniza com essa aspiracao
genuinamente humana, que percebe que a morte ndo tem a ultima palavra a
respeito de seu destino ultimo. E que esperar para além da morte faz parte da

esséncia do ser humano consciente®’.

O Deus que cria a pessoa humana por amor, a cria dentro de um plano
salvifico desde o0 momento que ele recebe a si mesma do criador como dom. Até
mesmo porque ele estd sempre por perto como presenga que anima a caminhada,
desejoso de que cada possibilidade de realizacdo/salvacdo do ser humano se
concretize, ajudando-o a superar todos os limites do finito e as falhas de sua
liberdade; que oferece o perddao como boa nova e que desmascara a crueldade da
culpa. Sendo assim, ndo podia ficar de fora, dentre todas as limitagcGes impostas ao
ser humano, aquela que € o ponto mais alto de seu incbmodo no mundo: a morte.
Dessa forma podemos chegar a conclusdo de que se Deus cria 0 ser humano
sabendo que ele estaria submetido a todo tipo de contradi¢do, é porque desde

sempre o concebe num projeto muito maior®®,

Tornando-se um de nés, Jesus de Nazaré se identifica plenamente ndo
apenas conosco, mas também com nosso destino. E homem real, submetido a toda

forma de contradi¢do que um ser humano em seu estado normal poderia sofrer, até

® PANNENBERG, Wolfhart, Escritos de cristologia, p.105, citado por Queiruga em
Repensar a ressurreicdo,op.cit.,p.204.
o8 Recuperar a salvacéo, op.cit.p.172.
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mesmo a morte. SO que, de acordo com Queiruga, a0 mesmo tempo é Deus e por
ISso pode romper, desde de dentro de sua condigdo humana, nossa impoténcia o
que possibilita abri-la para a possibilidade de uma realizagdo/salvacéo plena®®.

N&o se trata de pagamento de divida, tampouco de absolver do castigo.

Essa identificacdo da qual falamos opera uma mudanca com efeitos
profundos, pois ao se identificar com o destino dos homens, Cristo Ihes deu a
possibilidade de se apropriarem do seu destino. Cabe dizer que no plano
individual se torna possivel para a pessoa humana viver, assim como Jesus, essa
abertura para Deus, na qual é possivel a superacdo do egoismo, do 6dio, como
também se torna capaz de viver uma experiéncia solidaria e verdadeiramente
afetiva. Em suma, ele compartilha conosco sua deidade afim de que consigamos o

méaximo de nossa humanidade.

A missdo do Filho é ajudar o ser humano a tornar-se verdadeiramente
humano e viver como tal, potencializando sua existéncia, realizando suas
esperancas e desatando o0s nds de sua impoténcia. Para isso foi imprescindivel que
ele nos assumisse por inteiro, pois aquilo que porventura ele deixasse de assumir
de nossa humanidade, fatalmente deixaria incompleta a nossa salvagdo. E como
verdade comum para todos os homens, a morte também estava inscrita no

caminho de Jesus.

N&o quer dizer, no entanto, que tinha que ser na cruz, mas que tinha que
morrer era fato, pois essa era a Ultima contradicdo a ser vencida. Com efeito, os
limites da finitude que impediam qualquer aspiracdo de vitdria final sdo
superados, e ndo atropelados, em direcdo de uma possibilidade insuspeita, a saber,

a ressurreicdo — salvacéo plena como triunfo sobre a morte.

No caso daqueles que ainda estdo se experimentando em sua experiéncia
historica, o brilho a ressurreicdo nos ilumina a todos de uma maneira muito
concreta. Consiste em perceber que Deus ja ressuscitou e que ressuscita
plenamente toda identidade pessoal, convocando-a a assumir seu papel na historia,

pois enquanto ela ndo terminar, enquanto houver alguém a caminho, ha uma
espera e uma incompletude real, uma comunh&o de presenca dindmica até que

% |bid.p.173.
0 Esperanca apesar do Mal, op.cit.p.152.
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culmine o processo no qual, com toda humanidade reunida, “Deus seja tudo em
todos” (1Co 15,28)™.

Sem representar uma fuga do mundo ou mesmo a ruptura de sua legalidade
intrinseca, uma vez que ndo se justifica por milagre divino’®, a ressurreicéo
aponta para um comprometimento com os dinamismos historicos; a remissao da
cotidianidade de nossa existéncia concreta como forca da sustentacdo daquilo que
fez da ressurrei¢cdo um fato para Jesus de Nazaré e que também fara em nos: de
que a verdade do amor, respaldado na entrega a pratica que dele ocorre, torna real
e efetiva essa oportunidade. Trabalhada no ardor da historia, em franco
seguimento da pessoa de Jesus, a vida eterna tornar-se-a realizada inteiramente
quando vivermos com ele viveu, pois desse modo ressuscitaremos assim como ele

ressuscitou.

71 Repensar a ressurrei¢cdo, op.cit.,p.276.
2 |bid.p.278.
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