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Resumo

O texto trata da possibilidade de um cristianismo unido diante da atual
sociedade, que desafia todas as Igrejas cristas.

Reconhecendo que algumas divergéncias entre elas ainda necesssitam ser
resolvidas, o autor procura demonstrar que certas diversidades ndo excluem
a unidade, desde que fundamentada na pessoa de Jesus Cristo, numa eclesio-
logia de comunh@o, e na missdo comum de proclamar e realizar o Reino de
Deus.
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Abstract

This article is about the possibility of uniting all Christians in order
to face the challenges of the current societies that might pose a threat to all
christian churches.

It is common-sense that there are some divergent approaches amongst
them, the author of this article, however, is coming forward to claim that

! Palestra proferida no Centro Universitario Bennet, por ocasido do Forum Bennet (2011).
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different opinions might be regarded as diversities within a united whole as long
as these diversities have as a common foundation the person of Jesus Christ,
an eclesiology of communion and a common mission to proclaim and to bring
down God’s Kingdom to earth.

Key words: Christianity, Ecuammenism, God’s Kingdom.

Confesso que ndo sou um perito em questdes teoldgicas controvertidas
entre as Igrejas cristds. Deste modo também nao me considero apto a entrar em
temas que ocupam os especialistas desta modalidade teoldgica bem como do
movimento ecuménico. Como entdo aceitei este convite? A resposta € simples:
porque sou cristdo dirigindo-me a um auditorio de cristdos. Como alguém
que professa sua fé em Jesus Cristo, que procura ser um seguidor do Mestre
de Nazaré, sinto-me muito unido a todos vocés e mesmo feliz por ter a opor-
tunidade de tratar um tema que ¢ igualmente central para vocés e para mim.
Confesso também que a presenca de pastores, pastoras, leigos e leigas protes-
tantes 14 na PUC, que tive como alunos e alunas, e com os quais sempre tive um
otimo relacionamento, muito me ensinou a admirar neles a seriedade da fé, a
coeréncia de vida e o interesse em aprofundar as verdades da revelagao.

Quero deixar claro ja de inicio o enfoque desta reflexdo. Reconhego
que o movimento ecuménico busca a unido das Igrejas cristds no respeito as
caracteristicas de cada uma delas. Reconheco, por outro lado, que esta meta
do movimento ecuménico, mesmo apresentando uma fundamentagdo neotes-
tamentaria consistente, necessita de tempo, de dedicagdo, de humildade, de
debate teoldgico, de respeito mutuo, de muita oracdo, para se tornar, de fato,
uma realidade na historia humana. Pois ha pontos controversos importantes
que, embora sejam atualmente vistos sem a atmosfera polémica do passado
e, portanto, possibilitando compreensdes mais objetivas por parte das Igrejas
envolvidas, constituem ainda diferencas de peso que ndo devem ser super-
ficialmente escamoteadas. Reconheco, além disso, que alguma afirmagdo
doutrinal por parte de uma Igreja pode ter um sentido positivo para as outras,
ao convida-las a uma revisdo da propria compreensao. Assim, deste didlogo
pode provir uma compreensdo mais plena e rica da verdade revelada, mesmo
sem ter ainda atingido a unidade pretendida.

Entretanto a atual situacdo do mundo cristdo levou-me a preferir a
expressao cristianismo unido em vez de insistir numa unidade eclesial inevita-
velmente adiada para quando ndo sabemos. Entendo a expressdo cristianismo
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unido como uma etapa prévia, incompleta, mas urgente devido ao enorme
desafio a fé posto pela sociedade atual. Dai a urgéncia de um cristianismo unido
para que este possa ter melhor presenca e atuacdo no espago publico através da
proclamagdo e da vivéncia do Reino de Deus. Pois julgo que o atual contexto
sociocultural em que vivem hoje os cristdos difere muito daquele da época de
cristandade que marcava o mundo ocidental. Naquele tempo as desavencas se
situavam no interior de uma sociedade mais homogénea, estruturada principal-
mente pelas verdades e valores da fé cristd. As divergéncias doutrinais entre as
Igrejas, mesmo se agravadas pelo fator cultural e politico, se davam dentro de
um contexto homogéneo e culturalmente cristdo (cristandade).

Hoje o cristdo se encontra inserido, quer queira, quer nao, numa sociedade
pluralista e secularizada que apresenta mentalidades e modos de vida bem dife-
rentes do seu, fazendo-o se sentir como um estranho em seu proprio ambiente
de vida. Com outras palavras, o cristianismo ndo ¢ sem mais aceito, carecendo
de forca apelativa caso se apresente desunido e fragmentado. Estd em jogo
a propria credibilidade da fé cristd questionada pela atual sociedade. Ela sé
serd plausivel para nossos contemporaneos caso se apresente unida diante da
sociedade, respeitadas as diferengas, as acentuagdes diversas, as praticas plurais
encontradas nas Igrejas. Julgamos que esta unidade é possivel se abandonarmos
a atitude polémica do passado por uma postura de mutuo respeito e colaboragao,
cientes de que a fé em Jesus Cristo que nos une ¢ mais importante que as diver-
géncias que nos separam. Esta afirmacao esta subjacente a toda a nossa reflexao.

Outro ponto que nos guiou nesta reflexdo foi a dimensdo existencial
da fé. Reconhecemos de antemdo a importincia da clareza doutrinal para
a propria identidade do cristianismo. Mas constatamos que vivemos numa
cultura marcada por uma inflagao de discursos, que acaba por enfraquecé-los
e relativiza-los mutuamente, numa cultura descrente de ideologias e teorias,
mais sensivel a a¢des humanizadoras, mais movida por realizagdes concretas
em prol da justica, da paz e da fraternidade, mais atingida por testemunhos de
vida. Por isso mesmo julgamos dever ressaltar a vivéncia da fé por parte dos
cristdos das diferentes Igrejas que, sem ignorar as divergéncias doutrinais,
ganham hoje maior importancia do que no passado. A histdria do cristianismo
nos ensina que os grandes movimentos reformadores se originaram da busca
de maior fidelidade ao Evangelho: assim o monaquismo na antiguidade, assim
personagens como Gregorio Magno, Francisco de Assis, Jan Huss, Lutero,
John Wesley?. Nenhum deles pretendeu fundar nova Igreja, mas reformar

* M. HURLEY (ed.), John Wesley’s Letter to a Roman Catholic, Belfast, 1968.
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espiritualmente a Igreja de sua época. Este fato confirma nossa convic¢do em
enfatizar o peso do testemunho de vida dos cristdos para a atual sociedade.
Para tal vamos dividi-la em trés partes. Primeiramente veremos os
principais desafios a fé cristd em nossos dias que pedem uma maior unido de
todos os cristdos; em seguida examinaremos porque sao inevitaveis as diferencas
no interior do proprio cristianismo ¢ como caminhamos para um cristianismo
unido e plural no futuro; e numa terceira e tltima parte apontaremos as verdades
cristas fundamentais, geradoras de uma configuragdo futura do cristianismo que
possa ser levado a sério e irradiar assim a mensagem cristd para a humanidade.

1. As ameacas atuais a fé crista

A primeira delas pode ser caracterizada com o termo seculariza¢do’.
A sociedade ocidental estava assentada no passado sobre verdades e valores
cristdos, que lhe forneciam uma homogeneidade cultural e facilitavam
sobremaneira a credibilidade e a difusdo do cristianismo. As lutas religiosas
no século X VI, a busca da paz e da convivéncia de todos na sociedade fizeram
emergir outros fatores dominantes na organizacao social que prescindissem da
religido e buscassem consenso apenas na for¢ca darazio. Deste modo se procurou
construir a vida social fundamentada na racionalidade, na produtividade, na
divisdo de bens, com forte hegemonia do fator econdmico. Esta tentativa de
compreender o ser humano sem recorrer a realidades transcendentes gerou o
que hoje conhecemos como o humanismo auto-suficiente, fechado, imanente.
Embora enfraquecido pelas duas tltimas guerras mundiais do século passado
e pelas crescentes desigualdades sociais no planeta, ele ainda constitui o
horizonte cultural no qual se move a parcela mais influente da atual sociedade.
Felizmente a grande maioria do povo brasileiro demonstra ter ainda uma forte
religiosidade de raiz cristd, mas ndo podemos evitar o efeito nocivo que nela
exerce a cultura atual veiculada pela midia.

Esta situacdo ¢ agravada pelo atual pluralismo cultural que todos nos
experimentamos. As ciéncias e as técnicas estdo continuamente despejando
no mercado cultural novos conhecimentos, novas interpretagdes da realidade,
novos questionamentos, que se constituem como campos do saber dotados de
racionalidade e linguagem propria, sem necessidade de referéncia alguma a
qualquer fator que se situe fora de sua autocompreensdo, como a fé em Deus

* Ver CH. TAYLOR, Uma era secular, Sio Leopoldo, Ed. Unisinos, 2010.
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ou em qualquer verdade religiosa. Deste modo a linguagem crista se torna
apenas mais uma neste mercado de interpretagoes plurais sobre o homem e o
mundo. Inclusive a compreensdo da mesma se torna mais dificil para nossos
contemporaneos que vivem outras cosmovisdes no seu dia a dia. Deste modo o
mundo cristdo pode ser enquadrado numa otica de leitura meramente humana
e visto apenas em sua dimensao histdrica ou artistica, como acontece com
os monumentos erigidos pela fé cristd no passado e hoje reduzidos a meras
atracoes turisticas. Os simbolos cristdos podem se ver reduzidos a palavras
e imagens sem substincia propria, desnaturadas por utilizagdes espurias e
comerciais, sendo que a perda do seu mundo simbdlico seria fatal para o cris-
tianismo, pois € ele que garante sua continuidade histérica (doutrina, sacra-
mentos, comunidade eclesial, praticas, etc.).

Outro sério desafio vem das demais religides que hoje gozam de uma
proximidade inédita na historia da humanidade e que impelem o cristdo a
melhor conhecé-las e entendé-las em vista de uma convivéncia pacifica
com seus membros. Deste modo o dialogo interreligioso passou a ser tema
obrigatorio na teologia cristd. Se confessamos um tnico Deus, criador de toda
arealidade, que quer “que todos sejam salvos e cheguem ao conhecimento da
verdade” (1 Tm 2,4), entdo nao podemos negar a agao salvifica do Espirito de
Deus em outras tradi¢des religiosas, mas nem por isso devemos omitir ser Jesus
Cristo o tnico mediador entre Deus e os homens (1 Tm 2,5), cuja salvagdo ¢é
universal e ndo limitada apenas aos cristdos. Ceder nesta questdo equivale
a destruir a identidade do cristianismo®. Infelizmente constatamos hoje falta
de coeréncia e de espirito critico em muitas afirmagdes proferidas em nome
da tolerancia e do didlogo. Entretanto ndo podemos igualar o cristianismo as
outras religides pela afirmag¢do de que todas sdo boas, salvificas e verdadeiras.
Felizmente, neste ponto, ha perfeita sintonia entre os melhores tedlogos
cristdos independente da respectiva Igreja.

Outro desafio provém da diversidade cultural dos povos. O fendmeno
da globalizagdo econdmica arrastou consigo uma globalizagdo cultural ao
impingir as culturas nativas, nacionais ou regionais, visdes da realidade e
padrdes de comportamento estandartizados, embutidos em seus produtos
comerciais ¢ tecnologicos. Este fato provocou uma forte reacdo por parte das

* W. PANNENBERG, Pluralismus als Herausforderung und Chance der Kirche, em: Id., Kirche
und Okumene. Beitrige zur Systematischen Theologie I1I, Gottingen, 2000, p. 31; K. RAHNER,
Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, Schriften zur Theologie V, Einsiedeln,
1962, p. 136-158.
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culturas locais que tendem a enfatizar o que lhes € proprio para poderem sobre-
viver. A fé cristd enquanto recebida e vivida por homens e mulheres encontra-
-se sempre dentro de um contexto sociocultural concreto onde ¢ entendida,
expressa e vivida. Portanto a fé proclamada pelo missionario ja é uma fé
inculturada em seu pais natal. Seus ouvintes, vivendo em outras culturas,
querem também ser cristdos sem ter que renunciar a suas raizes culturais, a
sua identidade social. Simplificando a questdo: um africano ndo tem que se
ocidentalizar para ser cristdo, ele quer ser um cristdo permanecendo africano.
Devemos, portanto nos habituar a reconhecer no cristianismo ocidental, néo
o cristianismo universal, mas uma modalidade de cristianismo, embora com
elementos e aquisi¢des que ndo podem ser descartadas pelos demais povos.
Ninguém desconhece o enorme problema constituido pela inculturagido da fé
semita no contexto sociocultural marcado pela racionalidade grego-romana.
Pois o processo ¢ dificil, longo e bastante arriscado como nos ensina a historia
dos grandes Concilios. Pois nem tudo nas culturas pode ser aceito pelo Evan-
gelho. O imperativo da inculturagdo da fé constitui assim um desafio comum
a todas as Igrejas cristas.

A consciéncia moral da humanidade se desenvolve através da historia
em reagdo aos desafios dos diversos contextos existenciais e socioculturais
que encontra, ou mesmo das conquistas provenientes das ciéncias modernas.
Deste modo aflorou a consciéncia cristd que o mandamento do amor fraterno
tinha em seu bojo uma exigéncia de mudanga das estruturas sociais e das
ideologias que as justificavam. Razdo desta exigéncia estava no simples fato
de que elas produziam desigualdades gritantes entre as classes sociais e sofri-
mentos humanos que poderiam ser evitados. Deste modo aparece a dimensdo
politica da fé como um elemento que lhe ¢ intrinseco por brotar do amor
cristdo por seu proximo. Entretanto havera sempre o perigo de se instrumen-
talizar a fé pondo-a a servigo de um objetivo de cunho politico, ainda que este
seja bom para a sociedade. Seria fazer do cristianismo uma ideologia a favor
de mudangas sociais que, realizadas ou frustradas, poderiam descartar poste-
riormente o cristianismo como uma ferramenta ja inutil. Mas principalmente
seria esquecer que o advento do Reino de Deus ¢ obra de Deus e ndo nossa,
embora devamos pedir ¢ nos empenhar por sua realizagéo.

O fendmeno do pentecostalismo em suas diversas manifestagdes e que
tdo fortemente se faz sentir em nosso pais independentemente das respec-
tivas confissdes ¢ comunidades cristds, impressiona por sua rapida expansio
e pelo entusiasmo que desperta em seus adeptos. As Igrejas historicas sentem
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0 seu impacto, mas reconhecem ser dificil avaliar este fendmeno: reagdo a
um cristianismo ocidental demasiado racionalizado? Ou iniciativa de Deus
para despertar e vivenciar mais um cristianismo tradicional? Sem davida ha
muitos frutos positivos que confirmam a proveniéncia divina do fendmeno
pentecostal. Mas também se deve cuidar para que o exercicio da fé crista
nao seja reduzido a experiéncias fortemente emotivas, centradas na propria
pessoa, desconsiderando o compromisso cristdo por uma sociedade mais justa
ja implicito na mensagem do Reino de Deus.

Ainda encontramos um novo desafio a fé cristd que decorre da cultura
neoliberal dominante em nossa sociedade. Certos pregadores prometem cura
subita, felicidade imediata, solu¢des simples para os problemas vitais das
classes mais carentes desde que paguem pelos servigos prestados. Essas
agéncias religiosas de servigos por terem eficiente organizacdo e saberem
utilizar a midia proliferam enriquecendo seus lideres. Os simbolos cristdos
sdo utilizados entdo numa otica funcionalista e lucrativa que os deturpa
profundamente. Quando ndo mais apontam para as realidades salvificas
da fé cristd sdo “profanizados” como se exprimia Paul Tillich’, tornam-se
“idolos”. Se tivermos presente que a realidade salvifica do cristianismo, por
ser Deus e de Deus, nos chega sempre através da linguagem dos simbolos,
entdo o mau uso do nome de Jesus Cristo, da propria Biblia, dos sacra-
mentos, das preces ou mesmo do termo Igreja cristd, acaba por enfraquecer
o proprio cristianismo, que vé seus simbolos desgastados e nossos contem-
poraneos descrentes dos mesmos.

2. Um cristianismo uno e diverso

Como ja afirmamos anteriormente existem diferencas no interior do
cristianismo que ainda separam as Igrejas e que devem ser objeto de futuros
encontros ecuménicos. Temas como a sucessao apostolica, o ministério orde-
nado, a compreensao da eucaristia, do papado, da propria no¢do de comuni-
dade eclesial ndo chegaram ainda a um consenso de fundo, como se deu com
relagdo a primazia da Palavra de Deus no Concilio Vaticano II (Dei Verbum
10), ou com a nogdo de justificacdo (Declaragdo Conjunta sobre a doutrina da
justificagdo da Igreja Catolica Romana e da Federagdo Luterana Mundial).
Por outro lado constatamos no interior do cristianismo uma diversidade tal

* P. TILLICH, Korrelationen, Stuttgart, 1975, p. 59-70.
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no tocante ao culto, a organizacdo eclesial, as teologias, a pastoral, que nos
perguntamos como ¢ possivel que em meio de toda esta diversidade todas
as Igrejas apontem para o mesmo Deus, o0 mesmo salvador Jesus Cristo, o
mesmo Espirito Santo que a todos santifica e fortalece? Sera esta diversidade
(ndo diferenca) inevitavel? Sera ela apenas negativa e danosa, ou fator posi-
tivo e enriquecedor para o cristianismo? Nao estariam por detras de certas
separacdes entre os cristdos apenas diferengas de cunho pessoal ou cultural
que se apresentam como essenciais sem o serem de fato?® Neste caso poderi-
amos ter um cristianismo que ja apresenta certa unidade no respeito a diversi-
dade plural de suas Igrejas. Aceitar esta afirmagdo nos leva a uma reflexao que
a fundamente. E o que faremos a seguir nesta segunda parte.

A acgdo salvifica de Deus na historia, seja no periodo de preparacdo
a vinda de Jesus Cristo (Antigo Testamento), seja nos primoérdios do
cristianismo (Novo Testamento), s6 chega realmente a sua meta quando ¢
acolhida na fé pelo ser humano. Assim, para os que nao tinham fé, Jesus de
Nazaré foi apenas um galileu exaltado e logo eliminado pelas autoridades
religiosas de seu tempo. O gesto salvifico de Deus enviando seu Filho para
nos salvar nao foi por elas reconhecido. Portanto, s6 existe revelacao salvifica
de Deus quando a iniciativa divina ¢ acolhida na fé pelo ser humano. Mas
ndo existe o ser humano em geral, pois todos nds vivemos necessariamente
no interior de um contexto vital, sociocultural, historico, caracterizado por
um horizonte de compreensdo ¢ uma linguagem bem determinada, dotada de
idéias, experiéncias e praticas proprias.

Portanto, ao acolher na fé a agdo salvifica de Deus, necessariamente toda
esta realidade humana estara também presente. Pois o homem para aceita-la
deve entender arevelacdo salvifica de Deus, que se dara inevitavelmente dentro
do seu respectivo horizonte cultural’. E a mesma ago divina, mas a diversidade
plural daqueles que créem faz com que haja diversidade nas expressoes
desta mesma fé®. SO assim explicamos a existéncia de quatro Evangelhos ¢ a
impossibilidade de reduzi-los a apenas um. So6 assim explicamos a diversidade
constatada na pneumatologia lucana, paulina ou joaneica. S6 assim explicamos

¢ J. RATZINGER, A propos de la situation oecuménique, em: Id., Faire route avec Dieu, Paris,
2003, p. 239.

7 Mesmo as dissensoes presentes na historia do cristianismo foram fortemente influenciadas
pelo aspecto cultural, embora ndo exclusivamente. Ver Y. CONGAR, Didlogos de outono, Sao
Paulo, Loyola, 1990, p. 70-74.

8 K. RAHNER, Theologie im Neuen Testament, Schriften zur Theologie V, Einsiedeln, Benzinger,
1962, p. 33-53.
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a diversidade das comunidades eclesiais constituidas por cristdos judeus ou
gentios tal como aparece na Igreja de Jerusalém e de Antioquia®.

A propria historia do cristianismo nos atesta a pluralidade de expres-
soes que apontam todas elas para o evento salvifico Jesus Cristo: expressoes
plurais de cunho doutrinal, liturgico, pastoral, de organizacdo comunitaria.
Além disso, a convivéncia de teologias diversas no interior do mesmo cris-
tianismo confirma que os percursos biograficos e os modos de pensar dos que
aderem a Jesus Cristo incidem fortemente em sua compreensdo e expressao
da fé. A ja mencionada Declara¢do Conjunta sobre a Doutrina da Justifi-
cag¢do demonstrou como ¢ importante este fator no ambito ecuménico. A
sintese de Lutero tinha como principio basico de sua teologia o “Deus que
me salva”. Ja Tomas de Aquino partia da nog¢do de “Deus criador e salvador”.
A teologia mais sapiencial de Tomas de Aquino e a teologia mais existencial
de Lutero resultam de modos diversos de refletir a fé, que ndo podem ser
reconciliados numa sintese posterior, mas que sdo legitimos no interior da
mesma fé crista'’.,

Também devemos considerar que a nogao crista de verdade se fundamenta
na concep¢ao biblica, expressa no vocabulo emet: firmeza, consisténcia, fideli-
dade (entre pessoas). Algo que se comprova como digno de confianga ¢é emet.
Portanto esta concepcao de verdade ndo pode prescindir do tempo, pois deve
acontecer na historia. Esta caracteristica falta ao conceito grego de verdade que
ndo acontece, mas simplesmente ¢. Dai ndo poder mudar. Entretanto a nogéo
biblica de verdade ndo se opde a concepcdo grega, embora seja dela distinta,
pois os feitos de Deus na historia (o emet divino) sdo pressupostos como obje-
tivamente verdadeiros no sentido grego. Assim as verdades de fé reivindicam
validez universal e correspondéncia com a realidade, ndo se reduzindo a estados
de animo ou situagdes existenciais!!, embora abertas ao futuro.

Portanto a verdade cristd ndo pode ser contida num conceito, mas € aces-
sivel a fé enquanto esta ultima confia e se apdia no Deus que vira no futuro

® W. PANNENBERG, Pluralismus als Herausforderung und Chance der Kirche, em: Id., Kirche
und Okumene. Beitrige zur Systematischen Theologie I1I, Géttingen, 2000, p. 25s.

10 Sobre este ponto ver: O. H. PESCH, Die Theologie der Rechtfertigung bei Martin Luther und
Thomas von Aquin, Mainz, 1967; H. LEGRAND, La legitimité d’'une pluralité des “formes de
pensée” (Denkformen) en dogmatique catholique. Retour sur la thése d'un précurseur: Otto
Hermann Pesch, em: E BOUSQUET (ed.), La responsabilité des théologiens. Mélanges offerts a
Joseph Doré, Paris, 2002, p. 690-694.

I A. KREINER, Uberlegungen zur theologischen Wahrheitproblematik und ihrer ékumen-
ischen Relevanz, Catholica 41 (1987) p. 114-119.
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em plenitude™. Desse modo ela se opde a qualquer tipo de dogmatismo, como
infelizmente j& se deu no passado. Hoje temos consciéncia do “ja” e do “ainda
ndo” que caracteriza as verdades da f€, pois a distancia entre Deus e nos apenas
nos permite expressa-lo de modo analogo e fragmentario. “Agora noés vemos
num espelho, confusamente; mas, entdo, veremos face a face. Agora, conhego
apenas em parte; mas, entdo, conhecerei completamente, como sou conhecido”
(1 Cor 13,12). E como s6 podemos ter a verdade infinita de Deus na limitagao
das palavras humanas, estas tltimas apontam corretamente para o mistério sem
a pretensdo de esgotar sua compreensdo. Assim temos o todo no fragmento, a
verdade da fé no instrumental lingiiistico que dispomos. Nenhum conceito, estru-
tura mental ou horizonte cultural pode reivindicar a priori a mediagdo exclusiva
da articulagdo da fé. Devemos afirmar o absoluto do mistério divino na condigao
humana que da lugar, na questdo da verdade da f¢é, a uma pluralidade.

No interior do cristianismo sempre tivemos ndo sé escolas teologicas
diversas, que acentuavam e articulavam diversamente os dados da fé, mas
também liturgias, organizagdes eclesiais, praxis cristds diversas, que davam
lugar a configuracdes plurais da mesma fé. Todas elas sdo legitimas, ilumi-
nando determinados aspectos e deixando outros mais na sombra, testemu-
nhando assim a impossibilidade de abranger toda a riqueza da fé numa sé
configuragdo. O que diversifica, neste caso, ndo rompe a unidade do cristia-
nismo, nem o empobrece. Pelo contrario, manifesta mais plenamente essa
mesma unidade presente na pluralidade de suas expressdes.

A fé cristd é uma realidade viva, atual, abrangente. Como realidade viva
deve ser vivida, sincronica e diacronicamente, nos diversos ambientes cultu-
rais onde se encontra. Tal s6 é possivel na medida em que € vivida e expressa
nos variados contextos historicos onde se encontra, na medida em que € vivida
numa pluralidade de vivéncias e de expressdes. Mesmo as dissensoes que ela
apresenta confirmam que o aspecto cultural teve um grande peso, embora nao
exclusivamente. Portanto a diferenga das confissdes cristds pode implicar uma
necessidade historica inevitavel. Mas devemos observar que o clima polémico
fez com que as Igrejas radicalizassem o que tinham de proprio para garantir
sua identidade. Esta afirmagao atinge nao s6 a doutrina, mas também a insti-
tui¢do como o culto, a organizagdo, a agdo caritativa, que marcam fortemente
a religiosidade do fiel e dificultam mesmo qualquer mudanga'.

2 M. DE FRANCA MIRANDA, Verdade crista e pluralismo religioso, em: Id., A Igreja numa
sociedade fragmentada, S. Paulo, 2006, p. 297-314.

B ].-P. WILLAIME, Les paradoxes contemporains de loecuménisme, em: Id., La precarité protes-
tante. Sociologie du protestantisme contemporain, Genéve, Labor et Fides, 1992, 174s.
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Devemos também considerar que nem todas as verdades cristds tém a
mesma importancia. Podemos mesmo falar de uma hierarquia de verdades'
conforme a proximidade ¢ o nexo de cada uma delas com o nucleo da fé
cristd. Este estd constituido pelo mistério da vida, morte e ressurreicdo de
Jesus Cristo, no qual temos a revelagdo do Deus Trino e o acesso a nossa
salvagdo. E o que vem enfatizado na recente Declaracio Conjunta sobre a
Doutrina da Justificagdo (n.18). Ja Tomas de Aquino, ao afirmar ser a doutrina
revelada uma doutrina salvifica, distingue as verdades de fé que concernem
o fim, a saber, a propria salvagdo, e as aquelas que dizem respeito aos meios
salvificos. As diferengas doutrinarias teriam mais relagdo com estas tltimas!'.
Neste sentido podemos afirmar que a pessoa de Jesus Cristo constitui o critério
central para uma hierarquizagao das verdades de fé.

Daqui se segue uma importante consequéncia para sabermos avaliar as
diferengas de cunho doutrinal ja que todas elas ndo gozam de igual importancia,
dependendo de sua relacdo com este nticleo salvifico. De fato, elas constituem
uma totalidade orgdnica em torno do mistério de Jesus Cristo'®. Contudo a
hierarquia das verdades de fé ndo constitui um critério que determine quanti-
tativamente o que € normativo para a fé cristd, mas abre espago para acentua-
¢oes diferenciadas e configuracdes plurais do ntcleo da fé. E também para as
“identidades confessionais”, que representam a fé vivida num contexto eclesial
determinado, constituido ndo s6 pela doutrina, mas também pelo testemunho,
pelo culto, pela comunidade, pelo servigo. Ndo poderiam algumas diferencas
doutrinarias das confissdes ser consideradas como compreensoes diferenciadas
do mistério central, conforme o contexto existencial e sociocultural de quem o
acolhe e, portanto, legitimas? Hipdtese séria, mas que nao pretende desacreditar
as diferencas reais, mas incentivar seu estudo para desfazer preconceitos e favo-
recer a unido. Desse modo nao se perderia toda a riqueza de leituras e vivéncias
ai presentes, fortalecendo a tese de uma unidade na pluralidade, expressa por J.
Ratzinger como “permanegam as Igrejas e, contudo se tornem uma Igreja”"’, ou
da tese do consenso diferenciado, defendida hoje no dialogo ecuménico!s.

“W. HENN, The Hierarchy of Truths and Christian Unity, Ephemerides Theologicae Lovanienses
(1990) p. 112.

15'W. THONISSEN, Hierarchia Veritatum. Eine systematische Erlduterung, Catholica 54 (2000)
p- 183.

6 W. PANNENBERG, Das protestantische Prinzip im 6kumenischen Dialog, em: Id. Kirche und
Okumene, Géttingen, p.190.

17 Citado por W. KASPER, Katholische Kirche, Freiburg, Herder, 2011, p. 436.

18 M. STRIET, Denkformgenese und -analyse in der Uberlieferungsgeschichte des Glaubens,
em: H. WAGNER (ed.), Einheit _ aber wie? Zur Tragfihigkeit der okumenischen Formel vom
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3. Eixos centrais de um cristianismo unido

Trata-se de oferecer verdades cristas que hoje devem ser realgadas em
todas as comunidades cristas e que fortalecem a unidade do cristianismo diante
da atual sociedade. Embora a escolha destes eixos seja pessoal e, portanto,
subjetiva, procurarei justificar a seguir esta minha opgdo. Confesso que ela
brotou em boa parte dos desafios pastorais enfrentados pelas Igrejas que, bem
examinados, se assemelham em todas elas.

I. A pessoa de Jesus Cristo

Pode-se notar nas Igrejas cristds uma preocupagdo com sua manutengao,
seu crescimento, sua identidade, que acaba por ocupar seus responsaveis com
questdes de cunho administrativo e pastoral. E um fendmeno natural desde
que ndo se transforme num eclesiocentrismo que veja as demais comunidades
cristds como rivais ou concorrentes ou que ndo dé a devida importancia a
proclamagdo da pessoa e da mensagem de Jesus Cristo. Pois aqui temos o
nucleo da fé crista, que ¢ primordial e anterior a todas as demais expressoes,
praticas ou organizac¢des que caracterizam uma Igreja crista.

Numa época em que a fé cristd ndo ¢ mais respaldada pela sociedade
como se dava no passado, em que crencas religiosas sdo oferecidas gene-
rosamente como num mercado, em que as instituicdes eclesiais lutam para
acompanhar as transformagdes profundas e sucessivas da sociedade, em que
os valores tradicionais, mesmo religiosos, ndo sdo mais automaticamente
aceitos, torna-se a transmissdo da fé as novas geragdes um problema central
para as Igrejas cristds. E o momento de proclamarmos a pessoa de Jesus, sua
vida, sua historia, sua mensagem, tal como nos apresentam os Evangelhos,
pois a forga atrativa que dela emana ndo deixard de impactar as geracdes
mais jovens, descrentes da cultura consumista e descartavel, vazia de referén-
cias substantivas que os orientem na aventura da vida ou que indiquem onde
investir a propria liberdade na construgdo de sua autobiografia. A mensagem
crista potencializa o que ha de melhor no coragdo humano, se realmente apre-
sentada como se deve.

differenzierten Konsens, Freiburg, Herder, 2000, p. 63s; W. PANNENBERG, Pluralismus als
Herausforderung, ob. cit., p. 29; H. MEYER, Diversidade reconciliada - o projeto ecuménico, Sao
Leopoldo, Sinodal, 2003.
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As Igrejas acumularam ao longo dos anos muitas tradi¢cdes e praticas
contingentes, historicas, humanas, que caracterizam seu perfil, mas que podem
também encobrir o nucleo da fé cristd, como poeira que se acumula numa obra
de arte e impede que seja admirada pelo seu valor. O cristianismo nao toma
sem mais partido pela heranga institucional religiosa, pois assim como rejeita
os idolos, acolhe a opg¢do rebelde que brota da consciéncia'®. Enfatizo este
ponto: devemos apresentar aos jovens o caminho de Jesus como uma possibi-
lidade de realizacdo da liberdade. De fato, a adesao a Jesus Cristo na fé ¢ uma
opg¢do livre, que parte de dentro da pessoa ao aceitar a graga da fé. Esta opgéo,
por ser livre, tem seu risco como tdo bem experimentaram os primeiros cris-
tdos. Um risco que se fundamenta ndo numa argumentagdo, mas numa pessoa,
como tdo bem exprime Paulo: “Sei em quem depositei minha f&” (1Tm 1,12).
Esta opcdo livre deve ser respeitada e fomentada pela instituicdo eclesial, as
vezes mais preocupada em enquadrar o fiel em suas praticas.

Juntamente com a énfase posta na pessoa de Jesus esta a importancia de
recuperarmos a verdadeira imagem de Deus revelada na vida e nas palavras
do Mestre de Nazaré. Pois imagens deformadas de Deus e veiculadas pelos
proprios cristdos podem constituir um sério obstaculo a credibilidade do
cristianismo e a atividade missiondria das Igrejas. Um Deus juiz e controlador,
um Deus distante e ausente, um Deus que incita a violéncia, um Deus tapa-
buraco para momentos dificeis, um Deus ciumento do progresso humano,
um Deus concebido a nossa imagem e semelhanca, um Deus todo-poderoso,
sdo representagdes de Deus herdadas do passado e ainda vigentes em nossos
dias. Ja o Deus de Jesus, ja que Jesus é a imagem perfeita do Pai (Jo 14,9),
se revela nas agdes e nas palavras do Mestre de Nazaré, onde emerge seu
amor incondicional por todo ser humano, sua compaixao pelos mais pobres
e marginalizados, sua misericordia diante do sofrimento humano, seu perdao
sem reservas diante do pecado, sua humildade diante da liberdade humana,
enfim sua preocupagdo com a felicidade do homem ao procurar diminuir seus
sofrimentos fisicos ¢ morais. E preciso dar um contetdo cristio a palavra
“Deus”, temido por muitos cristdos ¢ invocado diversamente por nao cristaos.
Nosso Deus ¢ o Deus de Jesus Cristo nosso unico acesso verdadeiro ao
Mistério Infinito que nos envolve®.

¥ J. RATZINGER, Der christliche Glaube und die Weltreligionen, em: H. VORGRIMLER
(Hrsg.), Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner II, Freiburg, 1964, p. 290.
2 J. M. CASTILLO, Deus e nossa felicidade, S. Paulo, Loyola, p. 23-42.
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II. A comunhao das Igrejas

A fé na pessoa de Jesus Cristo e no Deus por ele revelado constitui os
cristdos e as cristds como um grupo social determinado na grande sociedade
humana. Este grupo visibiliza e torna realidade para o mundo a acdo salvifica
de Deus na historia pela profissao de fé, pela celebragdo dos sacramentos e
pela vivéncia crista de seus membros. Este grupo se compreendeu, desde o seu
inicio, como o novo Povo de Deus, como uma comunidade de fiéis destinada
a anunciar e realizar a mensagem evangélica do Reino de Deus. Sabemos
pela histéria do cristianismo que outras comunidades foram se originando fora
da Palestina, organizando-se diversamente conforme os contextos sociocultu-
rais respectivos. Mas todas invocando o mesmo Deus, confessando o mesmo
Senhor Jesus e vivendo sob a agdo do mesmo Espirito.

O cristianismo era entdo uma comunhdao de Igrejas porque todas
participavam dos mesmos bens salvificos. Esta comunhdo era, sobretudo, com
o Pai e o Filho no Espirito (1Jo 4,12s) e se fundamentava, em tltima instancia,
no proprio ser de Deus, que existe como comunhdo. Esta eclesiologia de
comunhdo estava muito difusa no primeiro milénio do cristianismo. Ela ndo
era impedida por configuragoes diversas do crer em Jesus Cristo, do viver os
valores evangglicos, do organizar a comunidade cristd, do celebrar o culto e os
sacramentos, do determinar a agdo missionaria. Portanto, a diversidade sempre
existiu no cristianismo. Algumas resultaram em rupturas sérias na unidade crista,
como a separagdo dos cristdos do Oriente ¢ a Reforma protestante. Mesmo
sem desconhecer pontos controversos que exigem tempo, estudo, abertura ao
dialogo para serem devidamente captados e valorizados, podemos afirmar que
existe uma profunda unidade de todas as comunidades cristas, fundamentada na
mesma fé e na mesma missao que lhes fornece sua propria identidade.

As diferencas, que ndo devem ser escamoteadas, podem ser melhor
compreendidas e toleradas se tivermos em consideragdo que ter a verdade da
fé ndo significa que a tenhamos captado em toda a sua riqueza e profundidade
como ja nos alerta o apostolo Paulo: “Agora nés vemos num espelho; mas,
entdo veremos face a face” (1Cor 13,12)*!. Além disso, temos que reconhecer
que as diversas Igrejas cristds podem representar configuracdes diversas da
mesma fé, dotadas de valor Gnico ja que completa e enriquece o cristianismo,

2’ W. PANNENBERG, ‘Glaube und Kirchenverfassung’ in einer sikularisierten Welt, em: Id.,
Kirche und Okumene, p. 243.
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e deste modo jamais deveriam desaparecer’?. Fundamental é aqui constatar
que o que une as Igrejas cristds € muito maior do que as separa. Pois todas elas
ai estdo, e ndo tém outro sentido sendo manifestar e tornar realidade o Reino
de Deus. Nao ¢ suficiente, como aconteceu em grande parte no passado, a
discussdo em torno dos elementos institucionais, presentes ou ndo, nesta ou
naquela Igreja, mesmo que tal debate seja necessario e possa redundar em
proveito de todas elas. Pois o institucional recebe sua legitimidade e sentido
enquanto esta a servico do Reino de Deus.

Com outras palavras, o testemunho dos fiéis como comunidade eclesial,
vivendo com coeréncia sua vocagao cristd, deve ser mais valorizado no interior
do cristianismo. A proclamagdo da Palavra, a administragdo dos sacramentos,
os ministérios de governo, devem ser fecundos, ou seja, fazer crescer o Reino
de Deus. Esse ponto € de grande importancia para o tema da comunhio das
Igrejas, pois a diversidade de configuragdes institucionais pode ter se dado em
vista de tornar o institucional (meio) realmente salvifico>. Numa sociedade
secularizada que ja apresenta dificuldade em entender a linguagem cristd e que
se encontra & mercé de uma inflagdo de discursos de todo tipo, o testemunho
de vida ganha enorme realce. E em todas as Igrejas cristds encontramos esta
coeréncia de vida, esta vivéncia contra-cultural, esta manifestagcdo da presenga
e da graca de Deus que assinala para nossos contemporaneos que o Reino de
Deus realmente acontece no interior da historia.

Este fato deveria ser mais enfatizado nas Igrejas, Pois o institucional,
o sacramental, o juridico, o organizativo, o doutrinal, o teoldgico esta (ou
deveria estar) necessariamente enraizado na experiéncia salvifica da graca de
Deus que transformou o cristdo e o levou a por-se a servigo da grande missao:
“Ide, pois, fazer discipulos entre todas as nagdes” (Mt 28,19). Nio foi, afinal, a
causa do Reino de Deus, que levou Lutero a tentar uma reforma da sua propria
Igreja, ja que nao pretendia fundar outra, mas ndo teve a compreensao da parte
de seus responsaveis?** Sabemos que a vivéncia da salvagdo, a dimensao exis-
tencial da fé, sempre teve enorme influéncia em sua vida e em sua teologia.
Sua critica as institui¢cdes e praticas decadentes de sua época ao enfatizar a

22 H. WAGNER, Konfessionen und Okumene eine Widerspruch?, em: F. CHICA-S. PANIZ-
ZOLO-H. WAGNER (Ed.), Ecclesia Tertii Millenni Advenientis. Omagio al P. Angel Antén,
Casale Monferrato, 1997, p. 335s.

0. H. PESCH, Hermeneutik des Amterwandels?, em: P. WALTER-K. KRAMER-G. AUGUSTIN
(Hrsg.), Kirche in 6kumenischer Perspektive, Freiburg, Herder, 2002, p. 417-438.

2 ]. DELUMEAU, Naissance et affirmation de la réforme, Paris, 1965, p.66; W. PANNENBERG,
Reformation und Einheit der Kirche, em: Id., Kirche und Okumene, p. 174.
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imediatidade do cristdo com Deus, de onde hauria sua liberdade, ndo excluia a
mediac¢@o humana ou institucional, cuja finalidade era exatamente possibilitar
tal relacionamento direto com Deus®.

Volto a insistir. Numa sociedade pluralista entregue a toda sorte de
compreensdes da realidade, também de cunho religioso por parte das grandes
religides tornadas proximas, ¢ fundamental que o cristianismo se encontre
unido, no respeito a diversidade das confissdes, se quiser gozar de credibi-
lidade e poder transformar a humanidade na grande familia de Deus, meta
escatoldgica que so se realizara perfeitamente na outra vida, mas que deve
ser buscada por todo cristdo no interior da historia. Se quisermos ter vez e
voz na vida publica, temos que nos apresentar unidos, j4 que nossa missao
¢ comum, mesmo reconhecendo devermos continuar nos esfor¢ando para
alcancar a verdade nos pontos controversos®®. Para alcangar este objetivo
temos que mudar nossa atitude com relag@o as demais Igrejas cristds. Se no
passado caimos num eclesiocentrismo voltados principalmente para nossa
propria comunidade, hoje se faz necessario respeitar, conhecer e colaborar uns
com outros na miss@o comum diante da sociedade secularizadae  pluralista.

II1. A missdo comum

Toda a pessoa ¢ a vida de Jesus s06 se entendem a luz do Reino de Deus.
Nao podemos cair num “reinocentrismo” sem Jesus, nem num “cristocen-
trismo” sem o Reino. No primeiro caso transformariamos o cristianismo numa
ideologia; no segundo, estariamos tornando ininteligivel a atividade salvifica
de Jesus. Portanto a missao de proclamar o Evangelho, de anunciar a boa-nova
da salvac@o ao mundo, implica necessariamente uma referéncia ao Reino de
Deus ja presente nas palavras e nas acdes do Mestre de Nazaré, mas que tera
sua plenitude na outra vida. Nesta nog¢do entra primeiramente a soberania
de Deus manifestada em seu amor incondicionado pelos seres humanos. Na
medida em que esta iniciativa divina € acolhida, entdo a pessoa se transforma,
se liberta de seu egoismo e passa a viver para Deus e para seus semelhantes.
Este acolhimento ¢ graca de Deus, ¢ dom, ¢ gratuito.

O novo relacionamento com Deus através de uma fé viva acarreta assim
um novo relacionamento da pessoa com seus semelhantes, que ndo deixa de

» W. PANNENBERG, Reformation, p. 179-181.
* 'W. PANNENBERG, Christianity and the West. Ambiguous Past, Uncertain Future, em: Id.,
Kirche und Okumene, p. 58s.
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ter repercussdo na sociedade. O mundo da cultura, da familia, da organizagéo
social, da vida profissional, da politica, da economia ndo se situa fora do
ambito do Reino de Deus. Este tende realmente a construir uma nova huma-
nidade caracterizada pela justica, pela paz, pela partilha, pelo amor fraterno,
realizando assim a soberania de Deus neste mundo?’. Entretanto o advento do
Reino nao se da tranquilamente e sem conflitos como nos comprova a historia
e o destino de Jesus Cristo. Pois a missdo cristd ¢ realizada num mundo ja
marcado pelo pecado e pelo egoismo que reage quando se vé questionado pela
mensagem evangélica. A quénose e a glorificagdo, a morte e a ressurreigdo,
sdo componentes constitutivos da salvagdo cristd, do mistério pascal, da reali-
zagdo do Reino de Deus.

A compreensdo adequada da no¢@o do Reino de Deus levou o Conselho
Mundial das Igrejas a incentivar a participagdo dos cristdos na luta por uma
sociedade humana que diminua as desigualdades sociais, os sofrimentos dos
mais pobres, a idolatria do mercado, a sustentabilidade do planeta, que teve
inicio em Vancouver (1983) e deu alento ao movimento “Justiga, Paz ¢ Inte-
gridade da Criacdo”. No Brasil a preocupacao pela situacdo das maiorias
empobrecidas se concretizou pelos pronunciamentos sociais do CONIC, pelas
teologias da libertagdo e pelos empenhos sociopoliticos por parte de membros
das varias Igrejas cristds no pais. Tais atividades sdo profundamente cristas
porque Jesus ndo apenas proclamou a mensagem do Reino, mas também
através de suas agdes diminuiu os sofrimentos fisicos ou morais daqueles
que encontrava. Sem diminuir a importancia da verdade no cristianismo sua
dimens@o ética ganha forca crescente em nossos dias?.

A grande missdo de um cristianismo unido em nossos dias ¢ levar a
mensagem cristd a uma sociedade secularizada. Uma sociedade cujos membros
procuram viver apenas para satisfagdo de suas necessidades, de seus desejos, de
seus sonhos de consumo. Uma sociedade cujos membros ndo mais perguntam
pelo sentido da realidade, contentando-se com o que véem, fechando-se ao
Transcendente e dispensando qualquer referéncia a Deus. Deste modo os
simbolos cristdos (Palavra de Deus, celebragdes culticas, linguagem cristad)
que tanto motivavam nossos antepassados pouco dizem para nossos contem-
poraneos, exigindo das Igrejas esfor¢o inédito para se fazerem entender pelo
mundo situado para além de seus fiéis. E importante que esta sociedade caia

¥ Ver G. LOHFINK, Deus precisa da Igreja? Teologia do Povo de Deus, S. Paulo, Loyola, 2008.
2] RATZINGER, ob. cit. P. 246: “Le théme prioritaire du dialogue oecuménique devrait étre la
recherche de ce que le commandement de l'amour signifie concrétement en ce moment précis”
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na conta que o cristianismo humaniza o convivio social, melhora as condi-
¢oes de vida, aumenta a paz e diminui a violéncia, numa palavra, contribui
para a felicidade do ser humano. Afirmamos isto sem desconhecer as tragé-
dias, violéncias e sofrimentos ocasionados pelo cristianismo no passado, que
devem ser corrigidos por nosso testemunho no presente®.

Agradeco de coracdo a atencao e a paciéncia com que vocés ouviram este
cristdo como vocés, para quem Jesus Cristo € o sentido ultimo e o fundamento
de toda a realidade (Cl1 1,15-17) e no qual procuro investir esta vida passageira
que Deus me concedeu na esperanga de com Ele viver a felicidade eterna.
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» Como afirmava ja John Wesley: “If we cannot as yet think alike in all things, at least we may
love alike. Herein we cannot possibly do amiss”, M. HURLEY (ed), ob. cit., p. 56.
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