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Resumo

Santos, Marco Antonio; Tepedino, Ana Maria de Azeredo Lopes. Povo de
Deus uma sociedade contrastante: do Movimento de Jesus a pos-
modernidade. Rio de Janeiro, 2013. 134p. Dissertacdo de Mestrado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

A Igreja para continuar fiel a sua vocacgdo pretendida por Cristo, precisa
ser capaz de estabelecer conexdes com a cultura e com o mundo na qual esta
inserida em atitude dialégica. Como Povo de Deus ela possui uma identidade
definida, contrastante com a sociedade, € um organismo vivo e pulsante que
através dos séculos, penetrou em uma gama diversificada de culturas, como
mediadora e sinal do Reino porvir. Minhas reflexdes acreditam que a pos-
modernidade seja 0 contexto possivel para a vivéncia da eclesiologia de
comunhdo, isto é alinhar-se ao projeto salvifico de Deus para 0 mundo, mantendo
no tempo presente a Igreja como voz que se faca ouvir, vida geradora de vida e

luz para os povos, cumprindo sua vocacao em Cristo.

Palavras-chave

Movimento de Jesus; comunhdo; igreja; sociedade contrastante; pds-
modernidade.
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Abstract

Santos, Marco Antonio; Tepedino, Ana Maria de Azeredo Lopes (Adivisor).
The People of God as a constrasting society: since the Jesus movement
until Post-modernity time. Rio de Janeiro, 2013, 134p. MSc. Dissertation -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

In order to the church maintain her faithfulness to her vocation, she must be
able to establish dialogical connections to the world in which is inserted . The
Church considered as the People of God has a precise identity, and is a living and
contrasting  organization which throughout the centuries has penetrated in
different cultures as a mean and sign of the Kingdom to come . To say it’s a
contrast society does not mean it’s a society outside the world, which makes
segregations and discriminations. But, rather, it’s a contrasting society, because
inserts itself into the world, interacting, loving and fighting for life.

My reflections think about Post-modernity as a possible context, to live the
Ecclesiology of communion, to follow the salvific project of God to the world
maintaining in the present time the Church as a voice to be heard, life engendering
life and light to the peoples, accomplishing her vocation in Christ.

Keywords

People of God; Church; Kingdom of God; Contrasting society.
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1
Introducéao

No decorrer da historia biblica, a partir do livro de Génesis, percebe-se a
iniciativa de Deus em estabelecer relacionamento com sua criacdo, formando
Adan como representante humano, Deus assume atitude dialogica, dando-se a
conhecer e apresentando-lhe uma proposta de vida. Tal iniciativa clarifica desde
os primordios da humanidade, a manifestacdo do amor de Deus, ndo ha retracdo
ou isolamento, mas atitude aproximativa; nao ha siléncio, mas comunicagao.

E uma relacdo inclusiva em pleno amor, que cria vinculo e pertencimento,
ndo como posse ou dominacdo, mas provendo liberdade e proporcionando sentido
existencial. Por tratar-se de uma relagdo em amor, deve necessariamente incluir
espaco para a livre resposta, que permite a constru¢cdo de uma vida em plena
harmonia. A rejeicdo humana, ndo frustra o propoésito imutavel de Deus, Ele esta
disposto a novos comegos.

A partir de Abrado, nota-se uma progressdo inclusiva, Deus expande seu
relacionamento: Deus de Abrado, Deus de Isaque, Deus de Jacd, Deus das doze
tribos de Israel. Individual, familiar, tribal e nacional. O Deus de Israel, que tem
um povo, mas ndo restringe seu proposito a este povo, dad mostras da
universalidade de seu amor, abrindo possibilidade relacional aos estrangeiros, nao
fazendo restricGes. Seu povo possui caracteristicas distintivas: a adogéo de filhos, a
gldria, as aliancas, a lei, o culto, e as promessas (cf. Rm. 9, 4).

Com a vinda de Jesus toda a humanidade é chamada a fazer parte de seu povo,
a uma vivéncia relacional, que se evidenciard em uma nova maneira de viver. Ao
sermos alcancados pelo amor de Deus, somos movidos a amar, a valorizar
pessoas, nos tornamos mais humanos. Esta nova cosmovisdo, contrasta com 0s
valores da sociedade pds-moderna, na qual a Igreja como povo de Deus esta
inserida e para a qual deve possuir relevancia.

A possibilidade de que esta relevancia aconteca, esta inexoravelmente ligada
a relacdo de pertencimento a Deus, pois entendemos que sem a ac¢do do Espirito,
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seriamos apenas mais uma associacdo filantrépica dentre muitas outras. Dessa
relagdo decorre a visibilidade da igreja, ndo de seus templos mas de seu povo.

A presente pesquisa, tem como objetivo identificar a Igreja como povo de
Deus e sociedade contrastante, no mundo po6s-moderno e globalizado.
Cronologicamente, nossa pesquisa inicia-se a partir do | século, embora saibamos
que a identificacdo de um povo pertencente a Deus, ocorra desde o Livro de
Génesis.

Para formular meu objetivo, parti do pressuposto supracitado: desde o
Antigo Testamento é perceptivel tanto no relato da criacdo, como nas agbes
libertadoras de Deus, o estabelecimento de vinculo relacional e de pertencimento
com o povo judeu, deste mesmo povo descende Jesus, o Cristo. Jesus vive esta
relacdo de forma plena e durante seu ministério, convoca pessoas para unirem-se a
Ele, constituindo um modelo de sociedade alternativa, e a0 mesmo tempo
contrastante na propagacao e vivencia do que chamava Reino dos Céus ou Reino
de Deus.

A questdo proposta é: como esta sociedade alternativa e contrastante, pode
ser visibilizada e vivida na sociedade pds-moderna, viabilizando as pessoas a
vivéncia de uma nova realidade existencial?

Para alcancar este objetivo, a pesquisa € desenvolvida a partir de
levantamentos historicos, na Idade Antiga (contexto em que Jesus viveu), em
momentos pontuais na Idade Média, no periodo de transicdo para a idade moderna
e da sociedade pds-moderna.

Contextualizar a realidade vivida em periodos especificos da historia da
Igreja’, constitui grande desafio, pois ndo podemos afirmar, que os momentos
historicos abordados, eram vividos pela igreja em sua totalidade. Também néo €
nosso proposito realizar detalhamento minucioso de cada periodo, esta tarefa tem
sido realizada com maestria, por historiadores abalizados, consultados no decorrer
da pesquisa.

Relacdo de pertencimento e contraste, sdo temas que perpassam o contetdo
desta dissertacdo. Embora na pos-modernidade o0s metarrelatos sejam

desacreditados, precisamos de lucidez, para perceber o quanto eles sao

1 0 termo Igreja ser4 utilizado neste trabalho como povo de Deus, a partir da visdo de J. M. Tillard
em seu livro Iglesia de Iglesias. TILLARD, J.M., Iglesia de Iglesias: Eclesiologia de comunidn,
Salamanca: Sigueme, 1999, p.97


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

11

importantes para nossa percep¢do do que hoje somos. Desta forma ao voltarmos
nosso olhar ao passado é que adquirimos compreensdo do presente.

No segundo capitulo, procuramos contextualizar o ambiente no qual emerge
0 movimento de Jesus e 0 movimento batista que o antecedeu, qual era a realidade
politica, econdmica e religiosa da sociedade palestina no primeiro século. A
dominacdo romana e a dificil relacdo entre judeus e gentios. Essa abordagem se
faz necesséria para que tenhamos uma percep¢do real da sociedade judaica,
porque € desta sociedade que surgirdo seus primeiros seguidores, e na qual o
cristianismo se desenvolvera inicialmente, formando um nucleo de comunhdo em
torno da pessoa de Jesus. Apds sua morte este ndcleo inicial de seguidores se
ampliara adquirindo identidade prépria e perceptivel naquela sociedade.

No terceiro capitulo, apresentamos o fio condutor, que interliga o povo de
Deus em sua realidade histérica com o povo de Israel. Povo que surge em
decorréncia da iniciativa salvifica de Deus (eleicdo). Tal compreensdo reveste-se
de importancia porque uma identidade mais definida consolida-se, revelando de
forma mais nitida sua realidade contrastante, a “koinonia”, a vivéncia do “agape”
e a imagem da igreja como corpo, retratam a igreja primitiva.

Procuramos salientar um paralelo de ideias com o éxodo: saida constitutiva
de uma nova sociedade livre e emancipada, e a desinstalagdo provocada pela
mensagem do Reino. As perseguicdes consequentes de um novo pensar, da
adocdo de novos valores morais, éticos e espirituais e consideramos ainda de
grande importancia o surgimento de movimentos, que buscavam resguardar a
identidade distintiva da igreja quando esta parecia diluir-se frente as mudangas
historicas e sociais.

No ultimo capitulo, tratamos do ambiente p6s-moderno. Contextualizamos a
sociedade atual, sob a Otica de pensadores sociais que nos ajudam a caracterizar
este momento. Procuramos pensar a igreja de cristo no mundo globalizado poés-
moderno, como uma igreja no mundo e ao mesmo tempo distinta dele. Sem
tornar-se reclusa é capaz de conviver, transmitindo o amor de Deus, sendo uma
comunidade acolhedora, atenta as necessidades de seu tempo.

Por este motivo, neste capitulo ao abordar a Igreja como sociedade
contrastante, coloco em evidéncia, que cristdos que experimentam uma renovagao
em suas mentes e coragOes pela palavra de Deus, adquirem uma cosmoviséo

holistica, contribuem para a concretizacdo do que Jesus chamou de Reino de
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Deus, tornam-se atuantes, sendo capacitados pelo Espirito de Deus, para produzir
influencia transformadora, em suas comunidades locais inseridas nas mais
diferentes culturas. Deus elege sua igreja visando sua atuacéo real.

A pesquisa baseou-se em fontes bibliograficas, buscando unir o
pensamento de diversos autores em convergéncia a proposta definida. Esperamos
que as reflexdes provocadas pelo texto, nos auxiliem na vivéncia do cristianismo
no tempo presente, e que além de nossas abordagens tedricas possamos contribuir

para a construcdo de uma sociedade melhor.
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2
Do surgimento de um movimento a Igreja de Cristo.

No primeiro século de nossa era, um movimento a principio inexpressivo
iniciado na Palestina®, expandiu-se por todo Império Romano, atravessou a
historia e chegou até nossos dias, liderado por um carismatico galileu itinerante,
um pequeno grupo de homens pobres e iletrados, impactaram o mundo de sua
época com uma mensagem revolucionéria.

Analisando pelo aspecto social, 0 movimento poderia ser classificado como
uma reacdo popular contra a opressdao e as injusticas sociais produzidas nesse
momento historico, pelo governo vigente que era exercido pelo Império Romano e
por parte da elite judaica. No entanto, a andlise das motivacGes reais deste
movimento, nos mostram, que seu maior objetivo era a revalorizacdo da vida
humana, dar aos desprezados, aos pobres e aos que vivem a margem da sociedade
significado existencial.

O surgimento do cristianismo no primeiro século ndo é a simples
manifestacdo de mais uma crenca ou vertente filosofica dentre as varias ja
existentes no oriente médio, também ndo devera ser visto como resultado de a¢des
orquestradas visando a criacdo de uma nova religido e desta forma angariar
adeptos, mas é a consequéncia de um movimento liderado por Jesus e de sua
mensagem.

Neste capitulo, abordarei o surgimento do cristianismo como resultado de
um movimento iniciado por Jesus ao qual aderiram inicialmente homens por ele

convocados que posteriormente foram cognominados apostolos. Esse movimento

2 A Palestina, no tempo de Jesus ndo se chamava Palestina. O Novo Testamento jamais emprega
este termo. Foi sé no ano 135 de nossa era que o imperador romano Adriano, depois de esmagar
definitivamente a segunda revolta judaica, de ter arrasado Jerusalém e té-la reconstruido sob o
nome de Colbnia Aelia Capitalina, devolve novamente & Judéia, o pais dos judeus, 0 antigo nome
de Palestina, empregado outrora por Herddoto, a saber, o "pais dos filisteus". Por sua posicao
geogréfica, por diversas vezes foi alvo de disputas, foi conquistada por Alexandre Magno, porém
apos sua morte em 323 a.C. passou por um grande periodo de instabilidade politica tornando-se
alvo de disputas entre ptolomeus e seléucidas até ser conquistada pelos romanos em 63 a.C..
MAINVILLE,O. (Org.) Escritos e ambiente de Novo Testamento, Petropolis: Vozes, 2002 p. 15.
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é iniciado em um contexto de grande desigualdade social e de mudancas socio-
culturais. Nesse contexto eclodem movimentos libertarios e uma perspectiva
escatolégica ndo somente precede como coexiste com o movimento de Jesus,
onde a necessidade de intervencdo divina torna-se premente e permeia o
imaginario judaico.
As situacbes sécio-politicas de enfraguecimento econémico e sobretudo, a
decadéncia cultural e espiritual e de perda de identidade sdo sempre periodos nos
quais surgem movimentos radicais do tipo messianico, movimentos que sonham
com eminente chegada de um mundo radicalmente novo, “porque o mundo velho”
encontra-se insuportavel. Nasce entdo um ardente desejo: esta proxima a vida livre
e redimida. Em semelhantes situacGes de crise floresce a fantasia, surgem imagens
utopicas de um mundo totalmente novo: imagens de um mundo de paz, justica,
felicidade e amor. Tais movimentos frequentemente cristalizam-se na figura de um

mediador que aparece como salvador do qual se espera que melhore todas as
H 3
coisas.

Uma visdo aproximada do ambiente no qual emerge 0 movimento de Jesus
nos proporciona uma melhor compreensdo do significado de sua mensagem no
contexto em que foi proclamada e de sua existéncia concreta, permitindo-nos
ainda dar-lhe resignificacdo adequada em nosso tempo, fazendo com que a
mensagem do Reino de Deus tenha significado no mundo globalizado pos-
moderno. Nesse sentido é pertinente a afirmacéo de Malina:

Para compreender qualquer tipo de comunicagéo, tanto 0 emissor quanto o receptor

da mensagem devem partilhar algum cenario social; do contrério, o resultado é

confuso ou pode colocar palavras na boca do emissor; isto €, o resultado é una

mensagem distorcida. Se n6s ndo partilharmos nada dos cendarios sociais que

moldaram as perspectivas dos autores biblicos, nossa leitura da Biblia e

subsequente teologia serdo uma confusdo ou nossas ideias e valores impor-se-ao
aos dos autores e seus textos. *

Optei pela palavra aproximacdo seguindo o pensamento de Pagola’:
“mediante a investigagao historica ndo ¢ possivel chegar a realidade total de Jesus;
s0 podemos ir recuperando um retrato incompleto e sempre melhoravel de sua
atuacdo.” Tal afirmagdo ¢ subsidiada ainda tanto pela escassez de fontes (que
podem gerar hipoteses insustentaveis) historicas como pelo desinteresse inicial
por parte de historiadores da época pela pessoa de Jesus, um simples filho de

artesdo vivendo em uma cidade insignificante do vasto império romano, 0sS

¥ SCHILLEBEECKX, E. JesUs. La historia de um viviente. Madri: Trotta, 2002, p. 113.
* MALINA, B. J. O evangelho Social de Jesus, S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 22.
SPAGOLA, J. A. Jesus: aproximagao historica. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 14.
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historiadores antigos estavam mais interessados pela alta politica e seus
protagonistas do que por fendmenos sociais.®

Em minha abordagem aproximativa quero assinalar os cenarios politico -
administrativos, econémico — social e religioso - cultural no qual Jesus estava
inserido para que em linhas gerais possamos perceber em que condicOes
articulam-se tais aspectos ainda que de forma aproximativa, contribuindo para

uma melhor compreenséo de sua mensagem.

2.1.
Contexto Sécio — Politico — Econémico — Cultural e Religioso.

O cristianismo e todos 0s escritos neo-testamentarios emergem em um
mundo helenizado e sob organizagdo romana. Embora o movimento de Jesus
desenvolva-se nas aldeias e pequenas cidades da Palestina, ndo deixa de ser
significativa a contextualizacdo no qual ocorre e se desenvolve em razdo dos
efeitos produzidos pela dominacdo romana que se faziam sentir em todo territorio
incorporado ao império.

“... o movimento de Jesus localizava-se socialmente na cultura da aldeia rural

alienada de cidades greco-romanas. Essa alienagdo pode estar relacionada com a

rejeicdo de Jesus a determinadas estruturas sociais “visando um futuro diverso e
relacionamentos humanos diferentes.””

2.1.1.
Cenério politico-administrativo.

N&o podemos desconsiderar que a mensagem de Jesus tinha um aspecto
politico administrativo, pois desde o Antigo Testamento a profecia sempre
possuiu uma dimensdo politica. Deus ndo restringia seu interesse as questdes
religiosas abstendo-se de questBes politicas. Ao tematizar sua mensagem com a
questdo do Reino, Jesus resgata a proposta teocrética que permeava o A.T.5

Ainda assim para que sua proposta do Reino fosse assimilada e capaz de

gerar adesOes, faz-se necessaria a percepc¢do de que 0 momento politico vivido no

® CARDEDAL, O. G.; FAUS, J.I.G.; RATZINGER, J.C. Salvador del mundo: Historia y
actualidad de Jesucristo, Salamanca, Secretariado Trinitario, 1997, p. 26

"STAMBAUGH, J. E. O novo testamento em seu ambiente social, S&o Paulo, Paulus, 1996, p 95

8 BIBLIA, A. T. 1 Samuel. Portugués. Biblia Sagrada. Traducéo Jodo Ferreira de Almeida. S&o
Paulo: SBB, 1989, Cap. 8, vers. 7. As demais citacdes serdo realizadas de acordo com essa
traducdo.
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primeiro século ndo era capaz de produzir os beneficios necessarios a maior parte
da populacédo, que em sua grande maioria era desfavorecida.

Vivendo sob dominag&o romana, a Palestina conquistada em 63 a.C, era
administrada pela aristocracia nativa e por procuradores romanos que constituiam
a elite protegida pelo imperador, esta elite ficava sob ordens diretas do governador
que 0s recompensava com terras e altos postos no governo, em troca de apoio e
impostos®, a elite dominante ndo demonstrava grande interesse pelo bem estar do
povo, sua funcéo politica existia para agradar a Roma.

Mesmo entre os autoctones que ocupavam posicdes de prestigio politico
tais como: aristocratas saduceus, escribas e sacerdotes, suas relaces politicas com
os dominadores e os beneficios que desfrutavam faziam com que essas elites
procurassem apenas manter suas posicoes, deixando de solidarizar-se com 0s
pobres.

Faz-se importante ressaltar que as questdes internas da comunidade judaica,
contudo, mesmo sob a administragdo romana, eram resolvidas pelo Sinédrio,
tribunal presidido pelo sumo-sacerdote e formado por 71 membros (ancides, sumo-
sacerdotes depostos, sacerdotes do partido dos saduceus e escribas fariseus), com
sede em Jerusalém. Provavelmente instituido ainda no século 11l aC, no século | dC
possuiam atribuicOes juridicas: julgavam os crimes contra a Lei Mosaica, fixavam
a doutrina e controlavam todos os aspectos da vida religiosa. Em todas as cidades e

vilas da Palestina também existiam pequenos sinédrios formados por trés membros
que cuidavam de questdes locais (Mt. 5:25)."

E nesse contexto, que 0 movimento de Jesus adquire significado:

O objetivo do movimento de Jesus era una reconfiguracdo transformadora da
sociedade toda, visionariamente definida pela metafora do "Reino de Deus", e até
mesmo a transformagdo do mundo todo, embora o reino de Deus ndo devesse ser
realizado por seres humanos, mas por Deus. O ser humano era participe dessa
transformacdo. O chamado ao arrependimento visava & sua renovacao redentora.
Cabia-Ihe transformar sua conduta de vida desde os alicerces.™

A mensagem do Reino nesse contexto atende aos anseios do povo que vive
em uma situacdo de injustica e desamparo, contrapondo-se ao reino vigente. O
Reino de Deus é percebido como governo teocratico'? onde ocorre restauracdo da
justica pois o proprio Deus é o governante do povo que lhe pertence, é uma

mensagem que traz valorizacdo e motivacdo para a vida: 0s pobres, 0s que

¥ MALONEY, E. C. Mensagem urgente de Jesus para hoje, Sao Paulo: Paulinas, 2008, p. 26.
Y SILVA, A.C.L.F. http://www.ifcs.ufrj.br/~frazao/palestina.htm acessado em 12/05/2012.
1 THEISSEN, G. O movimento de Jesus, S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2008, p.142.

2 MALINA, B. J. O evangelho social de Jesus, p. 6.
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choram, os que vivem a margem da sociedade sdo valorizados. Nao héa
dissociacdo entre politica e religido.
Nesse sentido “a religido configura-se como liga social e impulso

inovador.”™

oportunizando as pessoas acolhimento, aceitacdo e valorizacao,
possibilidades que até entdo lhes eram negadas. A mensagem do Reino pregado
por Jesus ndo era utdpica ou abstrata, aquelas pessoas destinadas ao ostracismo
eram n&o apenas alvo do amor e da gratuidade de Deus mas podiam vislumbrar
uma nova realidade possivel de ser vivida.

Em relacdo ao cenario politico-administrativo precisamos também ressaltar
as condicBes que mostraram-se favordveis ao cristianismo decorrente do
movimento de Jesus:

A paz romana (pax romana): Sob Augusto, a paz se estende ao mundo. Por

quase toda parte, os vastos territorios do Império sdo divididos em provincias.
Estas, entretanto, ndo possuem todas um mesmo estatuto. As provincias
pacificadas ha mais tempo sdo chamadas senatoriais: estdo sob a dependéncia do
Senado romano e governadas por pro-consules. As provincias onde estacionam
sempre legides sdo colocadas sob a autoridade direta do Imperador, que as
governa por intermédio de legados, assistidos por chefes militares e procuradores.
Esta serd a situacdo da provincia imperial da Siria e da provincia procuratoriana
da Judéia. Segundo Michael Green'®, a expansdo do cristianismo seria
inconcebivel se Jesus houvesse nascido meio século antes.” “Todo o mundo
conhecido estava pela primeira vez sob efetivo controle de uma s6 poténcia. Roma.

A cultura grega: Idioma e o pensamento grego. A possibilidade de difuséo

dos escritos neotestamentérios através de um idioma comum®® (grego koing, da
palavra grega “koinos” que significa comum) e o questionamento filosofico acerca
das divindades mitoldgicas, apontavam para a existéncia de uma possivel

divindade Unica. Contribuiram de forma significativa para a difusdo do evangelho.

¥ THEISSEN, G. O movimento de Jesus, p. 20.

14 Michael Green é te6logo britanico e sacerdote anglicano; com mais de cinquenta livros escritos,
é doutor pela universidade de Toronto. Tornou-se um pesquisador sénior e chefe de Evangelismo e
Apologética no Wycliffe Hall, Oxford em 1997.

> GREEN, M. La evangelizacion en la iglesia primitiva. Buenos Aires, Nueva Creacion, 1997, p.
12.

1 Embora as regides conservassem o uso local de seu idioma e muitas pessoas eram mais ou
menos bilingues. A Siria continuava usando o aramaico, também falado, as vezes com o hebraico,
pelos judeus da Palestina. Mas mesmo nesses paises, todos aqueles que se imiscuiam de alguma
forma no mundo da politica, da administragdo ou do comércio, deviam utilizar una "segunda
lingua” de cultura e de negocios: o grego.
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O judaismo: O judaismo foi em vérias cidades o ponto de contato para a
comunicagéo inicial do evangelho. “Os judeus haviam se disseminado bastante,
além dos limites da Palestina muito antes do | Séc. e onde quer que fossem,

levavam consigo sua religido.*’

2.1.2.
Cenario socioecondmico

A economia da Galiléia baseava-se na producdo agricola™, pequenos
produtores viviam da agricultura de subsisténcia feita geralmente em pequenas
propriedades tendo como finalidade principal a sobrevivéncia do agricultor e de
sua familia. A unidade politica do Império era mantida pelo controle militar em
centros urbanos espalhados pelas provincias e destes pontos estrategicamente
controlados Roma apropriava-se dos camponeses tirando deles ndo apenas o0s
excedentes agricolas, mas também a terra e a dignidade.

[...] no império agrério tradicional, a aristocracia toma o produto excedente da

classe camponesa; no império agrario mercantil, a aristocracia toma a terra da

classe camponesa. O primeiro devora o esforco e o produto dos camponeses, 0

segundo a propria identidade e dignidade deles [...] No império agrario tradicional,

a terra é heranca familiar a ser conservada pela classe camponesa. No império

agrario mercantil, a terra € mercadoria empresarial a ser explorada pela
aristocracia. *°

E neste cenario que evidenciam-se as maiores discrepancias, a populacio
dividia-se basicamente em duas classes: Os ricos (eram minoria), ligados a
estrutura de poder religiosa e politica, ou 0os donos de terra cujo enriquecimento
vinha da exploracdo e expropriacdo do que 0s pobres possuiam e os pobres, que
poderiam ser subdividos em duas categorias:

[...] destacamos duas categorias: 0s camponeses que produziam o suficiente para

sua subsisténcia, mas ndo mais que isso. E 0s camponeses que ndo tinham terra

para seu sustento e que ganhavam a vida com dificuldade vendendo sua méo-de-

obra ocasionalmente ou trabalhando em meio-expediente como oleiros,
carpinteiros, curtidores ou qualquer outra ocupac&o.”

" GREEN, M. La evangelizacion en la iglesia primitiva, p. 25.

¥ THEISSEN, G. O movimento de Jesus, p. 161.

9 CROSSAN, J. D. O nascimento do cristianismo, S&o Paulo, Paulinas 2004, p. 201-202.

2 SILVA, R.M.S. Pluralidade e conflito. As revoltas judaicas e a ideologia de poder 2006 143 f
Dissertacdo (Mestrado) Departamento de Histéria, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro 2006, p.74.
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Eram pessoas que viviam em situacdo ndo apenas de pobreza, mas em
alguns casos numa situagcdo de empobrecimento progressivo vitimizados pela
exploragdo, injustica e carga tributéaria excessiva. Os impostos ndo faziam parte de
uma politica econdbmica governamental, ndo visavam beneficiar a populacéo,
impostos eram contribuicdes forcadas. A carga tributdria a que estavam
submetidos em parte ja havia sido estabelecida desde o séc. IV a.C. pelos persas.
Sob o império persa, 0s camponeses pagavam seu débito ao Templo, mas também
pagavam, em natura ou em dinheiro, o tributo que cabia ao Império. Mais tarde, a
Judéia sustentou o Templo e pagou também o tributo aos Ptolomeus (Egito) e aos
Seléucidas (Antioco da Siria).

Nesse periodo, os tributos eram cobrados da seguinte maneira: 0 camponés devia

pagar uma quota em moeda de prata (darico) de acordo com que o império

determinava para cada polis, éthnos ou regido e a cobranca de impostos cabia ao
rei e aos seus altos funcionarios.*

Sob o império romano a situacdo havia se agravado, novos impostos haviam
sido criados gerando beneficios ndo apenas para os dominadores, mas
proporcionando também aos sumo sacerdotes e membros da aristocracia judaica
uma vida luxuosa em meio a pobreza a que estava submetida a populacdo. Além
dos impostos destinados ao império, haviam também impostos religiosos 0s quais
chegaram em alguns momentos a serem também tomados a forga. A esse respeito
escreve Josefo:

Nesse mesmo tempo, Ananias, que era um sacerdote de mérito, conquistava o

coragdo de todos. Ndo havia quem ndo o honrasse pela sua liberalidade; ndo se

passava um dia sem que ele ndo desse presentes a Albino e ao sumo sacerdote. Mas
ele tinha servos tdo maus que iam pelas granjas com outros que ndo eram melhores
do que eles, tomar a forga as décimas, que pertenciam aos sacerdotes e batiam nos
gue se recusavam da-las. Outros faziam também a mesma coisa; assim, 0s

sacerdotes, que nao tinham outro meio de vida, achavam-se reduzidos aos
extremos, sem que ninguém se resolvesse dar um remédio a isso. %

Em razdo das circunstancias acima expostas, 0 movimento de Jesus
encontra campo propicio para emerséo e desenvolvimento. Jesus vive a realidade
dos pobres, esta inserido entre eles, contudo sua mensagem néo € de revolta ou
lamentagdo, mas € um convite a “metandia”, gera expectativa de mudancas em

razao do Reino, chama os desfavorecidos de “makarios” ou bem-aventurados. As

2L SILVA, R.M.S. Pluralidade e conflito. As revoltas judaicas e a ideologia de poder, p.110.
?2 JOSEFO, F. Histéria dos Hebreus, Rio de Janeiro, CPAD, 2004, p.940.
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razdes das bem aventurancas apontam para as béncgdos presentes do Reino e sua
plena concretizacdo ainda por vir.

A questdo dos sem emprego era sem dlvida preocupante e ndo se pode
negar que haviam desempregados na Palestina. A cada geracdo, de modo
particular, como as terras ndo eram divisiveis ao infinito, filhos de pequenos
produtores se viam sem terra para trabalhar e tinham que encontrar uma outra
maneira de subsistir. Dai resultaram os desempregados.

Nessa situacdo de extrema pobreza e abandono social, a mensagem do
Reino, traz a luz uma imagem de Deus como governante justo em solidariedade
presente e empatica, resultando em uma comunhdo de sentimentos e acles
libertadoras, de modo a constituir no grupo em apre¢o uma unidade sélida, capaz
de resistir as forcas exteriores e mesmo de tornar-se ainda mais firme em face das
dificuldades e oposicdes.

Desde a antiga aliangca, Deus sempre colocou-se ao lado dos oprimidos e
desprotegidos, suas leis ndo visavam apenas satisfazé-lo, manifestavam uma
proposta de vida para o desenvolvimento de uma sociedade mais justa. “Eu sou o
Senhor, que faco misericordia, juizo e justica na terra, porque estas coisas quero.
(c.f. Jer. 9, 24). Willian Dyrness® enfatiza que no Antigo Testamento os valores
humanos estavam acima dos materiais e 0 homem.

As pessoas do Antigo Testamento se relacionam com Deus devido a sua grande

misericérdia (hesed). Sdo distinguidos como os seres sobre 0s quais se manifesta a

misericérdia de Deus. Ao mesmo tempo encontram-se unidos uns aos outros por

esta mesma misericordia. Sendo assim, como objetos da bondade de Jeova, os
homens e as mulheres devem ser bondosos. O que Deus pede? Que fagamos boas
obras e amemos a misericordia (Miquéias 6:8). Assim as pessoas como imagens
podem refletir o carater de Deus em virtude de sua prépria criacdo. Isto quer dizer
que suas relagbes com aqueles que lhes rodeiam podem ser muito mais que

simplesmente justas ou boas; podem ser também criativas e restauradoras, tal e
como s&o as obras de Deus em sua relagdo conosco (cf. J6 29:12-16).%

Desta forma, o cenario socioecondémico vigente contrastava com a proposta

do Reino, encontrando sentido entre os desfavorecidos.

2 Willian DYRNESS é doutor em teologia pela Universidade de Strashourg e professor de
Teologia e cultura da escola de graduacdo do Fuller Theological Seminary.
** DYRNESS, W. Temas de la teologia del antiguo testamento.Miami, Editora Vida, 1979, p. 135
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2.1.3.
Cenério Religioso - Cultural

Em relacdo ao cenario religioso cultural podemos realizar uma dupla
abordagem: A situacdo intra-judaica e a relagéo judeus e gentios. Segundo Josefo,
0s judeus estavam divididos em trés grupos principais: saduceus, fariseus e
essénios.

Antes da destruicdo do segundo Templo em 70; na verdade ndo havia em
Israel, como também ndo na Didspora, judaismo "normativo”. A rigor, deve-se
antes falar de judaismos, no plural.

Os saduceus: Formavam a elite sacerdotal e leiga. Partido politico-
religioso de pessoas ricas e altamente colocadas, os saduceus, de fato, tiveram
uma atitude conciliadora no primeiro século com rela¢do aos romanos e buscaram
evitar os conflitos violentos entre o ocupante e as massas populares. Mas
acabariam sendo arrastados a grande revolta de 66 e desapareceram praticamente
da historia com o Templo em 70. Eram menos restritivos em relacdo as
influéncias estrangeiras, procurando conciliar judaismo e helenismo, teologia
hebraica e filosofia grega. Defendiam o livre-arbitrio, ndo acreditavam na
ressurreicdo dos mortos, nem na vida ap6s a morte, nem na atuacdo dos anjos,
seguiam somente as leis escritas, presentes na Tord. Eram altamente ritualistas e
sO aceitavam os cultos realizados no Templo onde, acreditavam que Deus estava.
Possuiam um papel preponderante no Sinédrio e controlavam as atividades e
riquezas do Templo (Cf. Atos 4:1; 5:17; 23:6).

Os fariseus: A origem dos fariseus também € incerta. Geralmente eles séo
relacionados com os hassidim, aqueles "piedosos” ou "devotados & Lei" que se
reuniram a Matatias, seus filhos e seus companheiros, por ocasido da insurreicdo
dos Macabeus em -167 (I Mc. 2,42). Seu nome significa "separados”, sem que se
possa dizer com certeza de que eles se separaram. Eram legalistas, e valorizavam
tanto a lei escrita como a tradicdo oral. Ajustavam a interpretacdo da lei as
necessidades de cada momento. Os fariseus admitiam a imortalidade da alma, a
existéncia de uma recompensa e de um castigo apds a morte, assim como a
ressurreicdo dos corpos, depois de um juizo universal. Também atribuiam certas

coisas ao destino, porém nem todas. A "soteriologia™ dos fariseus era generosa
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com os israelitas, mas pouco entusiasmada com 0s gentios. Esperavam um
Messias politico®.

Para fazer de todo povo um povo santo, eles estendiam as regras de pureza
impostas a classe sacerdotal. Dai a exagerada preocupacdo que manifestavam a
respeito de certas praticas ou o rigor de certas prescri¢cGes testemunhadas pelos
textos evangelicos (ver Me 7,3-13). O povo simples, incapaz de seguir essas
prescricdes, era profundamente desprezado pelos fariseus (Cf. Jo 7,49). O
comportamento de Jesus, que negligencia as purificacfes rituais e 0s jejuns de
devocdo, e relacionava-se com cobradores de impostos e pecadores (Mc 2,15-17,;
Le 15,2), gerava uma forte oposicao da parte dos fariseus.

Os essénios: A teoria mais aceita acerca da origem dos essénios é a que 0s
relaciona aos habitantes de "Qunram", seriam descendentes dos cedicos®, eram
opositores a helenizagédo do pais.

Dedicavam-se a uma vida ascética, com o objetivo de plena observancia a
lei cerimonial, formavam coldnias em varias cidades da Judéia e no deserto de
Engadi. Cada uma dessas coldnias possuia a sua propria sinagoga. Qualquer
pessoa, que desejasse fazer parte dela, precisava abrir mao de posses materiais e
até mesmo de seus ganhos mediante trabalho; tudo deveria ser compartilhado e
proporcionaria um status igualitario entre seus membros. Possuiam habitos
simples de vestimentas e alimentacdo. Consideravam-se descendentes dos filhos

de Deus.?’

Os essénios, a terceira seita, atribuem e entregam todas as coisas, sem excegdo, a
providéncia de Deus. Creem que as almas sdo imortais, acham que se deve fazer
todo o possivel para praticar a justica e se contentam em enviar as suas ofertas ao
Templo, sem oferecer 14 os sacrificios, porque o fazem em particular, com
ceriménias ainda maiores. Os seus costumes sao irreprochaveis, e a sua Unica
ocupagcdo é cultivar a terra. Sua virtude é tdo admiravel que supera em muito a dos
gregos e de outras nacgdes, porque eles fazem disso todo o seu empenho e
preocupacéo e a ela se aplicam continuamente. Possuem todos os bens em comum,
sem que 0s ricos tenham maior parte que os pobres. O seu nimero é superior a
quatro mil. Nao tém mulheres nem criados, porque estdo convencidos de que as

> ALVAR, J. Cristianismo primitivo y religiones mistéricas, Madri, Catedra, 1995, p.30.

% Hassidicos (piedosos) — Movimento espiritual intra-judaico que se opunham & penetracio da
cultura helenistica iniciada por Alexandre Magno e seguida pelos ptolomeus e pelos seléucidas.
Internamente estavam ligados aos fariseus “separados” ou eleitos, de orientagdo politica e aos
essénios de orientacdo religiosa. AUER, J.; RATZINGER, J. Dios, Uno y Trino, Barcelona:
Helder, p. 160, 1982.

" DAVIS, J. Dicionério da Biblia, Rio de Janeiro, JUERP, 1993.
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mulheres ndo contribuem para o descanso da vida. Quanto aos criados, consideram
uma ofensa a natureza, que fez todos os homens iguais, querer sujeita-los.”

2.1.4.
Relagdo Judeus x Gentios

A Palestina, e particularmente a Galiléia, eram regides mais helenizadas e
urbanizadas do que se pensava outrora. Mesmo mais urbanizada e mais helenizada
do que se pensava, a Galiléia de Herodes Antipas que corresponde a Galiléia de
Jesus, continuava, na maior parte, rural e judia. Nela a lei era judaica e os
processos de justica eram judaicos, como também a educagdo. Foi num contexto
judeu que Jesus viveu. Os costumes judaicos mesmo entre os judeus da Diaspora,
eram conservados embora vivessem em pleno meio “gentio"®, eram
extremamente prudentes quanto aos aspectos da cultura greco-romana que
assimilavam. Continuavam a observar o sébado, s6 alguns deles frequentavam os
teatros, raramente casavam-se com pagaos e estudavam muito pouco a filosofia
grega. Nada indica que os judeus da Palestina tivessem aceito um nivel cultural de
helenizacdo que até os judeus da Diaspora evitavam.

Sentir-se integrado é uma necessidade humana, tendo sido criado como ser
social as interagdes fazem-se necessarias ao homem na “polis” ou na “oikds”, nos
momentos de alegria ou de tristeza o desejo de compartilhar, ou de sentir-se
acolhido sdo de grande importancia na vida humana. Nas interacbes humanas
tanto na forma intracultural como intercultural, o respeito e o reconhecimento pelo
outro e pela outra cultura tornam-se imprescindiveis para uma reciprocidade sadia.

A cultura refere-se as formas de vida dos membros de uma sociedade ou de grupos

dentro da sociedade. Inclui como eles se vestem, seus costumes matrimoniais e

vida familiar, seus padrbes de trabalho, ceriménias religiosas e ocupacgdes de
lazer.*

No | séc. o choque cultural vivido pelos judeus fazia-se sentir de forma mais
evidente na vida religiosa. Embora pudessem professar sua religido, a cultura

greco-romana colidia com a cultura de Israel, a troca entre as culturas era

28 JOSEFO, F. Histéria dos Hebreus, Rio de Janeiro, CPAD, 2004, p 831.

» Gentios (heb. Goyim; em grego, ethne (ou Hellenes) via vulgata, gentiles) — Esse era,
originalmente, um termo geral para significar “nag¢des”; porém, adquiriu um sentido restrito devido
0 uso. A mescla com os ndo judeus era considerada contaminatéria. (...) no tempo de Jesus, ser um
judeu estigmatizado por “gentio” era um termo de desprezo igual ao oproébrio ligado ao termo
publicano (etnikos, Mt18.17). DOUGLAS, J. D. (Org.) O novo dicionario da Biblia, Sdo Paulo:
Vida Nova p. 544, 2006.

% GIDDENS, A. Sociologia, Porto Alegre: Artmed, 2005, p 38.
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dificultada em razdo da Tora, recebida de Deus através de Moisés e que

constitufa-se como base da vida social®!,

Havia consenso em que a Tora fazia separacdo entre judeus e gentios. A Tora
propiciava aos judeus sua identidade e definia sua posi¢do privilegiada e ameacada
entre as nacfes. No entanto, sua interpretacdo causava separacdo. Conflitos em
torno da verdadeira interpretacdo da Tora apontam para uma crise de identidade do
judaismo. Seu papel entre todas as nacbes se tornara problematico. Oscilava-se
(com frequéncia inconscientemente) entre aproximacgdo e segregacgdo, critica e
superacdo, radicalizacdo da Toré e sua amenizag4o.*

A situagdo vivida pelos judeus era uma situagéo de crise de identidade. Um
povo que se via como privilegiado pela escolha de Deus estava subjugado por um
outro povo, sob seu dominio politico e invadido por sua cultura. A uma tendéncia
natural daquele que esta subjugado em considerar a cultura de seus dominadores
superior a sua e uma tendéncia por parte dos dominadores em impor sua propria
cultura aos povos subjugados.

Em geral, os judeus poderiam conviver com diferentes culturas evitando
imiscuir-se nelas, Jesus com sua mensagem fomenta uma mudanca de
paradigmas. Embora seus discipulos sejam enviados inicialmente as ovelhas
perdidas da casa de Israel, o que a principio parece uma mensagem
segregacionista, gradativamente se revelara plenamente inclusiva: ... Mas Eu vos
digo: muitos virdo do ocidente e do oriente, e assentar-se-d0 a mesa com Abrado,
Isaque e Jacd, no Reino dos Céus. (Mt. 8,11)

Embora Jesus ndo tenha realizado um amplo trabalho entre os gentios,
lancou a fundamentacdo necessaria para que sua mensagem se propagasse entre 0s
mesmos. A abertura da mensagem do Reino aos gentios tornar-se-a evidente no
concilio de Jerusalém e na abrangéncia entre os gentios do trabalho realizado pelo
Apostolo Paulo segundo a narrativa de Lucas nos Atos dos Apdstolos, como
tambeém nas epistolas paulinas. Religido e cultura ndo constituiam-se em barreiras

para a mensagem do Reino.

3L THEISSEN, G. O movimento de Jesus, p 316.
% Ibid., p.319.
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2.2.
Do Movimento de Jesus ao Cristianismo Primitivo

O cristianismo primitivo emerge como decorréncia do movimento de Jesus,
Ele surge e subsiste em razéo daqueles que acolhem sua mensagem identificam-se
com ela e tornam-se seus propagadores.

Jesus foi o iniciador de um movimento intrajudaico de renovagéo, que passou a ser

uma nova religido somente depois de sua morte. Seus adeptos, como carismaticos

itinerantes e grupos de simpatizantes residentes nas localidades, constituiam um ™

movimento", isto €, uma tentativa coletiva de concretizar fora de instituicdes

estabelecidas um alvo conjunto mediante um ndmero crescente de
correligionérios.®

No | Século da era cristd Jesus tornou-se um peregrino, ndo sabemos em que
momento Jesus rompe com a tradicdo familiar e deixa Nazaré, sabemos apenas
que ele viajou aproximadamente por cento e quarenta quilémetros até o Jorddo
onde encontraria Jodo Batista. Jesus ja havia rompido com praticas normais
estabelecidas na cultura judaica: ndo se casou e ndo se tornou um trabalhador
como seu pai. No momento histérico vivido por Jesus, a mensagem de Jodo

Batista por certo exerceu alguma influéncia sobre ele.

2.2.1.
O movimento batista

O movimento de Jesus foi precedido por outro movimento de grande
repercussao e inédito: o movimento batista. Jodo o batista foi iniciador de um
movimento revolucionario em sua época, com uma proposta alternativa a religido
estabelecida pelos sacerdotes de Jerusalém, praticando um batismo para a
remissao dos pecados, Jodo parece tomar posi¢do contra o Templo. De fato, s6 0s
sacrificios que 14 se ofereciam e os ritos de purificacdo que 14 se praticavam é que
podiam expiar os pecados. Ligar o perddo dos pecados ao batismo na agua era
afirmar que sobre este ponto essencial a relacdo com Deus ndo precisava mais
passar pelo Templo. Nem, consequentemente, pelo sistema sacerdotal a servigo
dos sacrificios do Templo.

Desta forma ele deixa claro que era um profeta independente, ndo estava

ligado ao Templo ou a qualquer segmento do judaismo. “Jodo pregava no deserto

% GIDDENS, A. Sociologia, p. 364.
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um batismo de conversdo dos pecados a todos os judeus sem distin¢do ™. Jodo
era de uma familia sacerdotal rural, mas assim como Jesus, Jodo havia
abandonado sua familia e rompido com sua tarefa sacerdotal e com o Templo
dirigindo-se para o deserto.

Vivendo em estado de pobreza e sobrevivendo do que o deserto lhe
proporcionava, Jodo adotou um modelo de vida ascética. Sua mensagem néo era
inédita em sua totalidade, em momentos da histéria Israel, houveram profetas
trazendo um chamado de Deus a conversdo. Normalmente esta mensagem estava
associada ao fracasso de Israel diante de seus inimigos. Em relacdo ao batismo,
em seitas como a de “Qunram”, no judaismo e em outros movimentos penitenciais
estavam presentes ablugbes. A novidade na mensagem de Jodo Batista € a
necessidade de que as pessoas fossem batizadas por ele sem necessidade de
repeticdo, enquanto nos demais movimentos os préprios individuos utilizavam-se
de 4gua para seus rituais de purificacdo repetidos muitas vezes.

Os ritos de pureza que se referiam a dgua e a mesa acentuavam, na vida
cotidiana, as diferencas entre os grupos ja encontrados: fariseus, saduceus e
essénios. Mas essas discussdes diziam principalmente respeito a uma pequena
parte do povo judeu. A massa da populacdo, incapaz de submeter-se a minucia
desses ritos de pureza, ou que com eles ndo se identificavam via-se assim
praticamente excluida. Entretanto, as multidées ndo eram religiosamente
indiferentes e facilmente seguiam esta ou aquela figura profética que aparecia
trazendo novos caminhos de salvacdo, mais acessiveis a todos.

Jodo proclamava a iminéncia do juizo escatoldgico e ja apelava a salvacdo
pela conversdo do coracdo e pelo rito da imersdo receber o perddo dos pecados.
Ele convida seus ouvintes & conversdo, mas pouco se preocupa com as impurezas
rituais, pois deixa que os cobradores de impostos e os militares cumpram seu
dever.

Ele ndo era um revolucionario politico, seu discurso ndo era contra 0s
dominadores, ndo pretendia uma insurreicdo. Sua critica era contra o proprio
povo®, pelo abandono ao Deus de Israel. Jodo trazia um chamado ao retorno a
fidelidade a YHWH, para Jodo 0 que importava ndo era a que segmento do

judaismo uma pessoa estava ligada, se eram judeus ou ndo, ou que profissdo

¥ ALVAR, J. Cristianismo primitivo y religions mistéricas, p. 76.
% THEISSEM G., O movimento de Jesus, p.149.
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exercia, no relato de Lucas a énfase estd nas acOes concretas de cada pessoa
“frutos de arrependimento”: Solidariedade, partilha (como entre os essénios) e
um agir justo sédo exemplos da mudanca de mentalidade requerida por Jodo, boas
obras que poderiam evitar o juizo divino. A seu respeito relata o historiador
Josefo:
... Jodo, cognominado Batista. Era um homem de grande piedade que exortava 0s
judeus a abracar a virtude, a praticar a justica e a receber o batismo, para se

tornarem agradaveis a Deus, ndo se contentando em evitar o pecado, mas unindo a
pureza do corpo a da alma.*®

A mensagem de Jodo ndo parece manifestar a graca de Deus, tinha um
carater eminentemente judicial, ameacadora. Ele poderia ter ido para alguma
cidade populosa em razéo da relevancia de sua mensagem, todavia opta pelo
deserto, lugar de recomeco, de éxodo, e aqueles que estavam dispostos a
recomecar iam até ele. A mensagem de Jodo era um chamado a conversao, a
metanoia, e também uma mensagem libertadora.

Como mencionei anteriormente, 0s cenarios sociais presentes em Israel
contribuiam tanto para o surgimento de movimentos penitenciais e de movimentos
de libertacdo. A existéncia de tais grupos se deve também ao surgimento de
lideres carismaticos, ao anseio por mudancgas e as expectativas escatoldgicas.
Podemos ainda salientar que concorriam dentro do judaismo, diferentes
segmentos ou seitas, com pontos de concordancia e pontos de divergéncia em
relacdo ao judaismo ou a vivéncia das leis de Deus, mas que em nada contribuam
para amenizar o sofrimento do povo e tdo pouco tinham algo de concreto a
oferecer.

Outra caracteristica de Jodo que merece nossa atencdo € que Jodo embora
tenha também expectativas escatoldgicas, ndo conduz o povo a um estado de
meros espectadores do que Deus ird fazer, sua mensagem desaloja, convoca o
povo a sair da letargia, ao abandono de préaticas pecaminosas que arruinam com a
vida. Sua mensagem conduz a reflex&o é uma mensagem teocéntrica.

O batismo de Jodo estava articulado a uma integridade de vida, longe de ser
apenas um ritual ou o cumprimento formal de alguma exigéncia divina, deveria

expressar, através da vivéncia diaria, uma conversio radical a Deus®’. N&o se trata

% JOSEFO, F. Historia dos hebreus, p.843.
% PAGOLA, J. A. Jesus Aproximagao historica, p.95.
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apenas de um ato simbdlico, mas de um ato acompanhado de uma disposicao
interior de viver para Deus.

O movimento de Jodo angariou indmeros seguidores, e como
consequéncia a repressdo governamental. Os movimentos que atraiam seguidores
na Palestina eram normalmente reprimidos de forma violenta pelos governantes
inseguros em relacdo a suas reais intengdes, por este motivo Jodo foi preso
segundo o historiador Josefo:

Uma grande multiddo o seguia para ouvir a sua doutrina, Herodes, temendo que
ele, pela influéncia que exercia sobre eles, viesse a suscitar alguma rebelido,
porgue 0 povo estava sempre pronto a fazer o que Jodo ordenasse, julgou que devia
prevenir o mal, para depois ndo ter motivo de se arrepender por haver esperado

muito para remedia-lo. Por esse motivo, mandou prendé-lo numa fortaleza em
Magqueronte ...

Apds a prisdo e morte de Jodo, Jesus difundird um movimento que embora
possua semelhancas com o movimento de Jodo tera maior amplitude, enquanto
Jodo permaneceu proximo ao Jorddo e as pessoas vinham até ele, Jesus vai aos
vilarejos e cidades difundir a mensagem do Reino, indo ao encontro das pessoas.
Sua mensagem, embora possua também conotacdes apocalipticas, € sobretudo

inclusiva e manifesta o grande amor de Deus.

2.2.2.
O movimento de Jesus

Como vimos anteriormente, as situacfes vigentes em uma determinada
época, quando injustas e produtoras da degradacdo humana, contribuem de forma
significativa para o surgimento de movimentos em busca de mudancgas. Assim
como 0 movimento de Jodo encontrou espaco nha situacdo circunstancial vivida
pelo povo localizando sua origem no distanciamento de Deus, na sequencia de
Jodo, o movimento de Jesus reitera um convite a mudanca de mentalidade, no
entanto, ao invés de utilizar-se de uma ameaca de juizo, apresenta uma proposta

amorosa e acolhedora para a vivencia de uma nova realidade.*

% JOSEFO, F. Histéria dos Hebreus. p. 781
% THEISSEM, G. O movimento de Jesus p.50
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Essa proposta do Reino apresentada € resultante de sua visao da situacéo, e
a0 mesmo tempo de sua visdo de Deus. André Myre*® destaca com propriedade a
correspondéncia entre 0 salmo 146 e a atividade de Jesus.
Louvai a0 SENHOR. O minha alma, louva ao SENHOR. Louvarei ao SENHOR
durante a minha vida; cantarei louvores a0 meu Deus enquanto eu for vivo. N&o
confieis em principes, nem em filho de homem, em quem ndo ha salvacdo. Sai-lhe
0 espirito, volta para a terra; naquele mesmo dia perecem 0s seus pensamentos.
Bem-aventurado aquele que tem o Deus de Jac6 por seu auxilio, e cuja esperanca
estd posta no SENHOR seu Deus. O que fez os céus e a terra, 0 mar e tudo quanto
ha neles, e 0 que guarda a verdade para sempre; O que faz justica aos oprimidos, o
que d& pao aos famintos. O SENHOR solta os encarcerados. O SENHOR abre os
olhos aos cegos; o SENHOR levanta os abatidos; o SENHOR ama os justos; O
SENHOR guarda os estrangeiros; sustém o 6rfdo e a vilva, mas transtorna o

caminho dos impios. O SENHOR reinard eternamente; o teu Deus, 6 Sido, de
geracdo em geracdo. Louvai a0 SENHOR. #

Essa visdo de Deus, em suas agdes afirmativas*’, serdo plenamente
enfatizadas por Jesus ndo apenas em sua mensagem , mas sobretudo em sua
préxis.

Essa mensagem ndo é anunciada apenas para aliviar o sofrimento humano,
€ uma mensagem que deve envolver a tal ponto as pessoas por ela alcangadas
gerando comprometimento e novos propagadores da mensagem que deverdao ser
capazes de aplica-la e vive-la no ambiente em que estiverem inseridos. Dai a
necessidade de fazer discipulos. Essa é a boa mensagem que precisa ser difundida,
a vida e a mentalidade das pessoas precisa ser transformada.

As tradicOes relatadas nos documentos sobre o primeiro grupo de Jesus mencionam
que ele recrutou uma faccgdo para assisti-lo na tarefa de proclamar o Reino de Deus.

E o que ele pediu aos membros dessa faccdo foi que o "seguissem". Esse "seguir"
requeria autonegacao. *

Ao0s que respondem ao seu chamado inicia-se uma nova fase em suas vidas:
o discipulo vivencia mudancas reais na experiéncia de seguimento ao mestre. Ndo

se assentardo em uma sala para licGes teoricas, serdo licGes praticas na escola da

“ MAINVILLE, O Escritos do Novo testamento, p.89

“I BIBLIA. Portugués. A.T. Salmo 146.

*2 Utilizo o sentido de agdes afirmativas empregado em nossa sociedade: sdo medidas especiais e
temporarias, tomadas ou determinadas pelo estado, espontdnea ou compulsoriamente, com o
objetivo de eliminar desigualdades historicamente acumuladas, garantindo a igualdade de
oportunidades e tratamento, bem como de compensar perdas provocadas pela discriminacdo e
marginalizacdo, decorrentes de motivos raciais, étnicos, religiosos, de género e outros. Portanto, as
acOes afirmativas visam combater os efeitos acumulados em virtude das discriminagdes ocorridas
no passado. (GTI, 1997;Santos,1999; Santos,2002).

* MALINA, B. J. O evangelho social de Jesus, p.117.
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vida: no contato com os necessitados, na superacdo das dificuldades e oposicdes,
nas oracoes e exorcismos.
Jesus estabeleceu os Doze para ficar com ele. Efetivamente, em Marcos, Jesus
estara sempre acompanhado de seus discipulos, exceto quando os envia a pregar
(6,7-30) e no momento tragico da paixdo. Jesus reserva-lhes uma formacdo

particular, dando-lhes um ensinamento privado, longe das multiddes (4,10-25.33-
34), e fazendo-os testemunhas de seus milagres (4, 35-5,43). *

No entanto, o relacionamento dos discipulos com Jesus transcendia o
relacionamento de alunos com seu rabino: os rabinos atuavam em casas de ensino
instruindo somente homens jovens, e seus alunos podiam trocar de mestre. Em tudo
isso Jesus e seu grupo de discipulos se diferenciam deles. O vinculo com Jesus era
exclusivo e definitivo. Também mulheres faziam parte de sua audiéncia. Ele ndo
conhecia uma "stabilitas loci" (estabilidade de lugar). Infelizmente ndo dispomos
de indicios seguros sobre mestres itinerantes no judaismo palestino daquele
periodo. O mais provavel é que Judas Galileu tenha sido pregador itinerante antes
dele. Jesus, porém, € o primeiro mestre viandante que deixou vestigios claros nas
fontes literarias.”

A autonegacdo significa uma descentralizacdo de si, essa autonegacao
desinstala, €& preciso abrir mdo para ir de encontro ao outro, exige
comprometimento, ndo € uma mera questdo de anunciar o Reino e afastar-se. Era
preciso deixar a casa e casa nao significa um edificio mas um lugar que concede
identidade. A mensagem é importante, e a necessidade das pessoas tdo grande,
que se faz necessario romper com alguns paradigmas. Jesus havia abandonado o
lugar que Ihe competia na aldeia e por isso se tornara alvo do desprezo sdcio-
moral. A familia de Jesus considerou seu filho doente e desvairado. Tentou
agarra-lo para trazé-lo a forca de volta a seu mundo. (Mar. 3,21)

Embora Jesus ndo possa ser diretamente associado a nenhum grupo do
judaismo do primeiro século e apesar de uma certa proximidade doutrinaria com
fariseus e essénios, o que o define realmente é sua identificagdo com a mensagem
de Jodo Batista ao buscar o batismo. E possivel que Jesus encontrasse na
mensagem de Jodo sentido claro para o que presenciava num ambiente de tanta
desigualdade. O Deus Pai, se importa, ndo abandonou seu povo, manifestara seu

Reino onde existe amor, justica, acolhimento e aceitacao.

* MAINVILLE, O. Escritos e ambiente do Novo Testamento, p.188.
** THEISSEN, G. Movimento de Jesus p.68
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2.2.3.
A mensagem de Jesus

Quando falamos sobre a mensagem de Jesus, normalmente nos atemos
apenas as suas palavras que nos foram transmitidas, e prescindimos de sua
existéncia concreta. Articularemos entdo estes dois aspectos da mensagem de
Jesus visando uma melhor compreensdo de sua mensagem.

O ponto central da mensagem de Jesus era o Reino do céu, que tem o
mesmo significado de Reino de Deus, uma mensagem teocratica que aponta para a
concretizacéo da soberania de Deus, esse é o significado das palavras “Basiléia™*®
e “Theos” quando associadas. Nesse sentido Reino de Deus é: (a) o ambito do
governo de Deus. (b) ambito no qual, em qualquer momento se reconhece
seu governo.

Se 0 Reino é de Deus, deve ser concretizado ou estabelecer-se por iniciativa
divina, embora os seres humanos sejam dele participantes. Essa iniciativa divina
realiza-se em Jesus*’. Desta forma ao afirmar em Marcos que “o tempo j& se
cumpriu e é chegado Reino” (Mc 1,15), Jesus afirma que ndo ha mais necessidade
de espera, chegou 0 momento o tempo de preparacéo acabou.

Essa noticia é de fato boa noticia, porque mudancas reais ja podem ser
vivenciadas. Essa boa noticia viabiliza a possibilidade de resposta, ou seja deve
ser entendida como proposta de Deus e ndo com uma imposi¢do divina. Sendo
assim, nossas conjecturas ndo devem ofuscar sua simplicidade. A mensagem de
Jesus era simples e compreensivel, ndo criava obstaculos cerimoniais, intelectuais
ou teoldgicos, a expectativa € que a mensagem pudesse facilmente gerar resposta
de acolhimento ou rejeicdo e ndo apenas uma adesao nominal. O Reino de Deus ja
poderia ser experimentado.

E uma oferta de revalorizagio humana, uma possibilidade relacional, Deus

estd aberto ao relacionamento com o homem, que pode responder a iniciativa

% Basiléia (Bactieic) é primariamente um nome abstrato, que denota soberania, poder régio,
dominio, traduzido “que reina”; territério ou povo sobre o qual reina um rei. O reinado de Deus
pode entender-se literalmente como centro da atividade de Jesus. Porque tudo mais se organiza em
torno desse ponto central. E ndo somente sua mensagem, mas também sua atividade, como
curador, taumaturgo e seu imperativo ético. GNILKA, J. JesUs de Nazaret: Mensaje e historia,
Barcelona: Helder, 1993 p. 109

* CARDEDAL, 0.G., Salvador del mundo, p.67.
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divina, Deus agora deve ser visto como Pai*®. Embora a oferta inicialmente seja
direcionada as “ovelhas perdidas da casa de Israel”, ¢ um chamado a toda a
humanidade, em todos lugares, sem distingdo de raca ou nacionalidade, para que
se deixem governar por Deus. Esse é 0 aspecto do Reino sem aparéncia exterior.
O que Jesus e 0 movimento cristdo tentavam realizar,[...] era mudar essa situacéo
desagradavel para os fiéis. Com a ajuda de Deus, as pessoas exercem o dominio
sobre sua vida, tomando-se membros da familia crista. Com o rito do batismo e seu
compromisso de fazer a vontade de Deus, elas transferem sua identidade para um

grupo com liberdade moral e espiritual que foram o resultado imediato da graca
divina.*

Quando expulsa o deménio com estas palavras: "Cala-te e sai dele" (Mc 1,25),
Jesus restaura para o endemoninhado o poder de controlar sua vida,*

Quando, no futuro escatolégico Deus estabelecer seu governo de maneira
universal, entdo se concretizard a manifestacdo visivel de seu Reino para todos.
Podemos entdo dizer que em linhas gerais as referéncias ao Reino situam-se em
duas categorias: a primeira que contemplamos como presente, que envolve
sofrimento para aqueles que acolhem a mensagem do Reino, mas que é também
onde ocorrem suas manifestacOes; e a segunda que se contempla como futura e
estd associada com recompensas e gloria.

O sentido profundo dos milagres de Jesus € indicar que a soberania de Deus, e seu

Reinado, ja estdo abrindo caminho no mundo. A misericordia, a restituicdo da

salde aos enfermos, o fazer viver aos mortos, e devolver dignidade aos alienados e

a liberdade aos oprimidos, alimentar aos famintos, sdo sinais reais do reinado de
Deus na histéria. >

Nesse sentido o acolhimento da mensagem que proporciona a conversdo
torna real a insercdao no Reino. O perdao é ofertado em gratuidade, na dindmica do
Reino, Jesus aproxima-se das pessoas, relaciona-se com elas de uma forma
inclusiva, ndo existem barreiras. Deus o grande juiz se compadece de seu povo,
um povo que inspira cuidado, sdo ovelhas sem pastor, séo as ovelhas perdidas da
casa de Israel. Em uma atitude amorosa se dirige a todo Israel, sem discriminagéo

alguma e anuncia o Reino de Deus, que é antes de tudo uma oferta de perdao e

8 pater (motp) de uma raiz que significa nutridor, protetor, sustentador (lat., pater, castelhano
padre). VINE, W.E. Vine diccionario expositivo de palabras del Antiguo y del Nuevo Testamento,
Nashville: Caribe, 1999 p. 1316

* MALONEY, E. C. Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 115.

% Ibid., p.116.

1 CARDEDAL, 0.G.Salvador del mundo, p.67-68.
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amor gratuito para todos. Jesus se dirige de forma especial as pessoas
marginalizadas e consideradas pecadoras pela mentalidade religiosa vigente.
Jesus ndo pregava uma espécie de novo estilo de vida para os individuos, mas,
visando as comunidades locais, tratava da desintegracdo de suas condicoes
socioecondmicas. [...] Jesus pronuncia também a condenacdo de Deus, ndo sobre
Israel (e menos ainda sobre o judaismo), mas sobre o Templo, os dirigentes de
Jerusalém e seus representantes, os escribas e fariseus, que "provinham de

Jerusalém®”, [...] O impacto dos governos de Roma e de Herodes [...] é sentido na
desintegracéo das familias e das comunidades camponesas locais.>

Jesus chama todos a conversdo, a uma reorientacdo de todo seu ser, a qual
sendo experimentada proporcionard também mudancas no comportamento
cotidiano em funcdo de Deus e de sua soberania, na existéncia pessoal e coletiva.
Sua mensagem é um convite a reconciliacdo. Anulada a légica do merecimento
manifesta-se a gratuidade de Deus. Gratuidade que vai ao encontro e que a todos
acolhe. Enquanto no A.T. os leprosos devem ficar isolados, Jesus ira tocé-los, ndo
recriminard uma mulher que ira tocé-lo ainda que fosse considerada impura por
sua hemorragia.

E quando seu Reino estiver plenamente estabelecido, os romanos néo
estardo mais presentes para reduzir o pais & pobreza, 0os sumos sacerdotes ndo
oprimirdo o povo com impostos. Haverd alimento havera acolhimento e
solidariedade. Enquanto o Império Romano constitui-se em um reino injusto, a
mensagem teocratica de Jesus aponta para a justica, essa justica deve ser
aguardada.  Esta é a boa noticia do Reino, que Jesus leva aos desesperancados,
as expectativas em meio a vida carregada de tensdes e inseguranca.

As pessoas perdem sua terra, seu barco, seu ganha-pdo. As familias sdo deslocadas.

Os homens s@o obrigados a um trabalho sazonal ou ao banditismo, ou a

mendicidade. Muitos deles sdo doentes, como também suas familias. Jesus,

restituindo-lhes a saude, reanima sua esperanca de encontrar terra, barco, trabalho,
familia, comunidade.”®

A essas pessoas Jesus trard esperanca e razdo de vida, o amor do Pali,
manifestado através de suas acOes e palavras, proporcionam a experiéncia da
salvacdo que produzem a realidade de uma nova vida.

Jesus realmente deu sua vida em resgate, ndo apenas no momento de sua

morte da cruz, mas em toda sua existéncia, centralizou seu objetivo existencial em

2 HORSLEY, R. A. Galilee: History, politics, people, Valley Forge, Trinity Press International,
1995, p. 280-281.
¥ MAINVILLE, O. Escritos e ambiente do Novo Testamento, p 91.
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fazer a vontade do Pai, nesse sentido pode se afirmar o grande amor que permeou
sua vida, amor ao Pai e amor a humanidade. Mas essa iniciativa amorosa ndo era o
simples cumprimento da vontade do Pai, 0 amor pela humanidade est4 presente
em todos os seus atos, Dele se diz: “moveu-se de intima compaixd por eles
porque eram como ovelhas sem pastor” (Mt 9, 36).
Esse amor empatico faz com que Jesus planeje suas a¢des, a obra que o Pai
Ihe confiou, ndo esta circunscrita ao periodo de sua existéncia terrena, nem téo
pouco a area geografica da Galiléia. A missdo de Jesus da continuidade ao que
Deus ja havia iniciado desde o “principio” o estabelecimento de seu povo. O
Reino é um projeto de Deus que esta sendo realizado ao longo da histdria, ndo é
um projeto de alcance individualista, embora cada pessoa deva responder
individualmente ao chamado, o acolhimento da mensagem, nos coloca em uma
relacdo de pertencimento, somos incorporados ao povo de Deus.
Na Biblia 0 Reino de Deus se dirige a um povo concreto e histérico, cuja missao é
aceita-lo e vivé-lo, para desta forma converter-se em testemunho de Deus, de sua

capacidade humanizadora em meio a outros povos. A grande tarefa de Israel é ser

povo que aceita 0 Reino de Deus e converter-se em “luz para os gentios”, atraindo-

os a fé em Yahve”. >

Esse objetivo salvador de Deus, que desenvolve-se ao longo da histéria de
um povo, mas que ndo esta restrito apenas a um povo, 0s que se convertem tornam
visivel a nova vida proporcionada por Deus, vida em fraternidade que precisa ter
continuidade, entdo aceitar a soberania de Deus € colocar-se sob sua orientacdo
para o proprio bem deste povo constituido. Essa visdo difere dos grupos
intrajudaicos que disputavam entre si quem seria o verdadeiro povo de Deus: 0s
fariseus que por sua conduta e observancia a Lei, julgavam-se separados ou 0s
sectarios de Qumran que refugiados no deserto eram ainda mais separados que 0s
fariseus.

A proposta do Reino apresentada por Jesus, € um Reino sem fronteiras,
sem exclusdes, onde existe aceitacdo, que nos permite viver entre as pessoas sem
segrega-las, e aqueles que estavam abandonados a propria sorte pela condicdo que
viviam (doencas, situacdo marginal, pobres, etc.) sdo aceitos e acolhidos.

Esse movimento iniciado por Jesus, entrou em um periodo de transicdo apés

a crucificagdo. Jesus foi condenado sem provas pelo procurador Péncio Pilatos.

% CARDEDAL, O.G. Salvador del mundo, p.72.
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Apesar do processo acusatorio deflagrado pelos lideres judeus, sua crucificacdo
ocorre por motivos politicos. A crucificacdo era uma forma comum de execucgdo

para criminosos e escravos.

2.2.4.
O cristianismo primitivo

Entre a morte de Jesus em 33 A.D. e a chamada conversdo de Constantino
por volta de 337 d.C. historicamente nos situamos na Era Apostdlica ou
Cristianismo Primitivo. Embora esse periodo seja dividido em trés fases, € nesse
momento histérico™ que ocorre a transicdo do judeu-cristianismo, para um
cristianismo inclusivo que se propagard em direcdo a todos 0S povos nas
diferentes culturas.

a) a primeira fase esta situada entre a época da vida de Jesus até o ano 100, data em

gue a maioria dos contemporaneos de Jesus ja havia falecido; b) a segunda fase vai

do ano 100 ao ano de 250, no momento em que o Cristianismo se propagava fora
da Palestina, principalmente nas provincias romanas mais antigas (Siria, Asia

Menor, Egito e, € claro, pela Itdlia, especialmente em Roma), sem, no entanto,

constituir uma religido universal; e ¢) o terceiro momento abrange a época em que

o Cristianismo foi mais intensamente perseguido pelo Estado romano (entre 250 e
311) até sua aceitacdo como religido do Estado imperial romano a partir de 391.%°

Jesus ndo é o fundador de nenhuma religido ou templo, mas os primeiros
ouvintes de sua mensagem eram judeus do primeiro século, e foi como judeus do
primeiro século que escutaram, receberam®’ e interpretaram o evangelho. Por este
motivo os seguidores de Jesus sdo percebidos em um primeiro momento como
uma seita judia.

A contribuicdo dos judeus para o desenvolvimento e propagacdo do
cristianismo foi imprescindivel em diversos aspectos:

Receberam e preservaram a revelacdo de Deus: Valorizavam sua heranca

espiritual, sua identidade como povo de Deus, “seu monoteismo ético que

sustentava haver apenas um sO Deus e que este requer além de um culto

5958

apropriado a justica entre os seres humanos™, as “Leis” recebidas através de

Moisés bem como os livros proféticos através dos quais Jesus era interpretado e

> Abordarei nesse topico o periodo compreendido entre Pentecostes e 0 ano 100 de nossa era.
% CALDAS, M. Vida e morte no cristianismo primitivo, Niter6i, ago. 2004. Disponivel em:
<HTTP://www:.historia.uff.br/cantareira/v3/wp-contentuploads/2013/05/e09a10.pdf.> Acesso em
13 dez. 2012
z; GONZALES, J. Histéria del cristianismo. vol. 1. Miami, Editorial Unilit, 1994, p. 24.

Ibid., p. 27.
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identificado como Messias (At. 7.52). O cristianismo ndo produziu de imediato
sua propria literatura, mas serviu-se dos escritos vetero-testamentarios para
respaldar a transmissdo da fé, é atraves da heranca espiritual dos judeus que o

cristianismo torna-se compreensivel.

Por exemplo no serméo de Pedro no dia de Pentecostes que inclui 27 versiculos de
Atos 2, 14-40, contém dez versiculos do Antigo Testamento, na sequencia: At.
2.17-21 de Joel 2.28-32; At. 2.25-28, do Salmo 16.8-11: At. 2.34-35, do Salmo
110.1, etc. O sermdo de Paulo em Antioquia (At. 13. 16-41) inclui 26 versiculos,
nove dos quais provém do Antigo Testamento: do versiculo 16 ao 22 se apresenta
um resumo historico do Antigo Testamento até os dias de Davi; o versiculo 33
corresponde ao Salmo 2. 7; e 13. 34 foi tomado de Isaias 55: 3; 0 35, do Salmo 16.
10; o 41, de Habacuque 1: 5, e 0 47 de lsaias 49: 6. O Antigo Testamento era 0
livro sagrado da igreja primitiva."

A esperanca messidnica: A expectativa de uma intervencdo divina era

compartilhada pelos judeus de forma geral a despeito das possiveis divergéncias
intra-judaicas em seus diferentes grupos. Essa era a maior esperanca de todos 0s
judeus, o estabelecimento de um Reino de paz e justica, embora existisse uma
concepcao, por muitos totalmente materialista ou até mesmo antagbnicas como as
aspiracdes nacionalistas de Horacio®® em seu poema em que fala de um rei
romano ideal que havia de vir®, os judeus aguardavam o cumprimento das
promessas de Deus.

A diaspora: Outro elemento que contribuiu significativamente para a
expansao do cristianismo foi a didspora. No primeiro século a presenca judaica era
perceptivel em praticamente todas as cidades do mundo conhecido. Para onde iam
mantinham suas praticas religiosas, estabelecendo sinagogas® e atraindo também
gentios que poderiam tornar-se prosélitos ou tementes a Deus. Diferindo das
religides pagds ndo apenas por suas praticas cerimoniais mas também por sua
énfase em uma conduta moral elevada, contribuiram para a penetragéo e aceitacéo
do evangelho em razdo de sua similaridade monoteista, pela énfase na conduta

individual e pela expectativa messianica. A maioria esmagadora dos judeus residia

* BARCLAY, W. Introduccion a la Biblia. México D. F. , Casa Unida de Publicaciones, 1987, p.
55

% Quinto Horéacio Flaco, em latim Quintus Horatius Flaccus, (VenUsia, 8 de dezembro de 65 a.C.
— Roma, 27 de novembro de 8 a.C.) foi um poeta lirico e satirico romano, além de filosofo. E
conhecido por ser um dos maiores poetas da Roma Antiga. (Nota da IHU On-Line 329 Ano X
17/05/2010)

81 CAIRNS, E. E. O cristianismo através dos séculos, Sdo Paulo, Vida Nova, 1990, pg. 35

62 Surgiram em decorréncia do cativeiro babilonico que como consequéncia lhes privava do
templo, eram locais de reunifes dos fariseus pra ler a Tora.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ven%C3%BAsia
http://pt.wikipedia.org/wiki/8_de_dezembro#Nascimentos
http://pt.wikipedia.org/wiki/65_a.C.#Nascimentos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Roma
http://pt.wikipedia.org/wiki/27_de_novembro#Falecimentos
http://pt.wikipedia.org/wiki/8_a.C.#Falecimentos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Poesia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Lirismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A1tira
http://pt.wikipedia.org/wiki/Roma_Antiga
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fora da Palestina, estando dispersa pelas diversas provincias do Império Romano e
por territorios situados fora do Império, como a Mesopotdmia (atual Iraque), a
Pérsia (atual Ird) e a Peninsula Arabica. Existem evidéncias de que uma grande
parte dos judeus da Diaspora contribuiu para as adesdes ao Cristianismo nao
apenas nos seculos I e I1, mas também até por volta do século V.

Judeu-cristianismo: Ainda mesclado ao judaismo, as primeiras comunidades

cristds eram vistas ainda como seitas judaicas pelos proprios judeus: “E pediu-lhe
cartas para Damasco, para as sinagogas, a fim de que, se encontrasse alguns
daquela seita, quer homens quer mulheres, 0s conduzisse presos a Jerusalém.” (At.
9.2); “Mas confesso-te isto que, conforme aquele caminho que chamam seita,
assim sirvo ao Deus de nossos pais, crendo tudo quanto esta escrito na lei e nos
profetas.” (At. 24.14). Paulo nao faz uma nitida separagdo entre a fé cristd e a fé
de Israel.

Internamente essas comunidades cristas ainda nao possuiam uma clareza
ou distincao doutrinaria em relacdo ao judaismo e suas praticas cerimoniais, pelo

contrario, viam-se como judeus e a vinda de Jesus como cumprimento das

profecias concernentes a era messianica.

Os primeiros cristdos ndo acreditavam pertencer a uma nova religido. Eles haviam
sido judeus toda sua vida, e continuavam sendo. Isto é certo, ndo somente Pedro e
os doze, os sete e até mesmo Paulo.

Sua fé ndo consistia em uma negac¢do ao judaismo, mas em uma conviccao de que a
idade messianica, tdo esperada pelo povo hebreu havia chegado. E o que Paulo
expressa aos judeus em Roma até o final de sua carreira, pela esperanga de Israel
estou com estas cadeias™ (At. 28.20). Quer dizer, que a razdo pela qual Paulo e 0s
demais cristdos sdo perseguidos ndo é porque se opunham ao judaismo, mas porque
créem e pregam que em Jesus se cumpriram as promessas feitas a Israel."®

Dessa forma, ndo assumem uma posicdo inclusiva em relacdo imediata aos
ndo judeus. Ainda h4 uma distingdo ou até mesmo uma visdo discriminatdria com
relacdo a eles. Podemos afirmar que neste momento entre os judeus que
abracaram a fé crista ndo havia unanimidade quanto ao que devia ser mantido das
observancias judaicas. Por este motivo, fala-se de una comunidade judeu-crista,
reunida em Jerusalém, em torno de Tiago, o irmdo do Senhor.

R.E. Brown distingue quatro grupos: Um primeiro grupo de judeus e de pagaos

cristdos teria exigido a plena observancia da Lei mosaica, inclusive a circuncisao.
S&o aqueles que nos Atos sdo chamados partidarios "da circuncisdo (11,2) e que

63 GONZALES, J. Histéria del cristianismo. vol. 1. p. 37.
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sdo descritos como pertencendo ao partido dos fariseus (15,5). Um segundo grupo
ndo impunha a circuncisdo, mas exigia o respeito por certas praticas judaicas, entre
as quais as leis alimentares. Parece que, segundo os Atos, foi esta a posicdo de
Tiago, o irmdo de Jesus (15,20), a qual Pedro teria se aliado, o que Paulo lhe
lancara abertamente "em rosto" (GI. 2,11). Um terceiro grupo ndo impunha nem a
circuncisdo nem a observéncia das leis alimentares, mas continuava ligado ao culto
e as festas judaicas. E o caso de Paulo que parece celebrar ainda a Pascoa do judeus
e Pentecostes (At. 20,6.16) e que encontramos no Templo, fiel ao sistema de
purificacbes e as oferendas (At. 21,26). Enfim um quarto grupo ndo retinha nada
das observancias do judaismo.®

A transicdo: Podemos agora falar em um momento de transicdo, onde o
judeu-cristianismo pela agdo do Espirito, gradativamente se abrird aos gentios sem
a necessidade de que primeiro eles tenham que tornar-se judeus. Segundo Justo
Gonzaéles a narrativa de Lucas dos Atos dos Apostolos é também a narrativa dos
atos do Espirito Santo.®® No dia de Pentecostes temos ndo apenas o comeco da
vida da igreja, mas também, através da manifestacdo sobrenatural do Espirito em
uma variedade de linguas, a sinalizacdo da abrangéncia inclusiva da obra iniciada
por Jesus. Movidos pelo Espirito os discipulos gradativamente constatardo que a
abrangéncia do Reino pregado por Jesus, os direcionava em direcdo aos nao
Judeus.

O livro de Atos nos diz como este movimento iniciado com cento vinte pessoas (1:

15), e como todo ele foi obra do Espirito Santo (1: 8). O primeiro grande relato nos

fala da vinda do Espirito Santo em Pentecostes (cap. 2). Deste ponto em diante, 0

Espirito direcionara o avanco da Igreja. Foi o Espirito quem aconselhou a Felipe

para que se aproximasse do etiope (8. 29) ; quem indicou a Pedro que recebesse a

comitiva enviada por Cornélio (10.19); quem auspiciou a saida de Paulo e

Barnabé, de Antioquia até a primeira viagem missiondria (13 :2); quem guiou a

Igreja para que aceitasse em seu seios aos gentios (15:28); e quem guiou 0s passos

de Paulo desde a Asia Menor até a Europa (16 :7). Na realidade Atos é o livro dos
atos do Espirito Santo.”®

Essa acdo do Espirito € contrastante com a narrativa de Babel encontrada
no Genesis. Se por um lado o homem centrado em si mesmo e movido pelo
orgulho produziu a desagregacdo humana, e a incompreensdo (torre de Babel,
Gen. 11)¥, a acdo do Espirito é humanizadora, a espiritualidade ndo nos move

apenas em direcdo a Deus, mas também em direcdo ao outro, agrega e produz paz.

* FUELLENBACH, J. Igreja comunidade para o reino, S&o Paulo: Paulinas, 2006, p.147.
% Ibid., p. 22.

% BARCLAY, W. Introduccion a Biblia, p. 67.

" BOFF, L. Igreja carisma e poder, S&o Paulo, Atica, 1994, p. 245.
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Ao narrar o fato de Pentecostes , Sdo Lucas faz o Espirito descer em forma de
linguas de fogo. Todos os presentes, arabes, judeus, romanos e etc., entendem em
sua prépria lingua a mensagem de Pedro.

Com isso quer ensinar: a mensagem da Igreja é destinada a reconstituir a primitiva
unidade do género humano e a mutua concoérdia entre os homens. Nela o “shalom”
de Deus, isto é, a paz, a amizade, o espirito fraterno de compreensdo e de
humanidade.®®

Em Pentecostes, temos a humanidade representada através daqueles que
vindo de variadas nagdes ouviram a mensagem de Pedro que lhes assegura que a
promessa do Espirito era ndo apenas para aqueles que ali estavam, mas também
para seus filhos, para todos que estavam longe e para todos que o Senhor chamar.
(At. 2. 38, 39). A medida que a inclusdo dos gentios se realiza, gradativamente o
cristianismo se distanciara, do judaismo adquirindo caracteristicas proprias, sem
nunca perder, no entanto, sua vinculacdo originaria. Neste aspecto alguns fatores
desempenharam um papel preponderante para que o cristianismo ndo sucumbisse
as adversidades que surgiram.

Resisténcia e propagacdo: O cristianismo difundiu-se por todo Império

Romano transformando a vida de milhares de pessoas, em apenas trés séculos, o
movimento de Jesus passou de um movimento religioso minoritario, para a
categoria da religido oficial desse mesmo Império sem o uso das armas. Mesmo
considerando-se as contribui¢des dos gregos, romanos e judeus como facilitadoras
da propagacdo do evangelho as mesmas ndo eram suficientes para que o
cristianismo sobrevivesse as perseguicdes e adversidades até a época da conversao
de Constantino.

A sobrevivéncia do cristianismo neste periodo, deve-se a fatores
preponderantes que podem ser encontrados no discursos de Estevao®, Pedro™ e
de Paulo™: A identificacdo de Jesus como Messias e a certeza de sua ressurreicao,
e a um terceiro fator acdo do Espirito Santo. Essas convic¢gdes dogmaticas eram
transmitidas de forma enfatica e constituiam-se em confissbes de fé das primeiras

comunidades cristas.

% BOFF, L. Igreja carisma e poder, p. 246.
% BIBLIA. Portugués. N.T. At. 7, 52

% lbid., At. 2, 22-36

! 1bid., At. 13, 26-37
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Jesus o Cristo: “O termo Cristo, ou Messias expressa antes de tudo o que
Jesus é e faz por nés.”"® N&o resta davida que era um termo familiar para os
judeus e ndo para 0s gentios, no entanto mediante a pregacdo dos discipulos a
realidade messianica de Jesus podia ser compreendida e crida também pelos néo
judeus”.

Como messias Jesus € o maior exemplo de solidariedade, ao vir em carne
assume plena identificacdo com nosso destino’, Ele viveu inteiramente n&o para
si mesmo, de fato deu sua vida: ndo casou-se, ndo dedicou-se a uma profissao,
infringiu as formalidades cerimoniais da Lei em favor da valorizacdo humana em
diversas situacfes: realizou curas no sabado, ndo recriminou uma mulher
considerada impura pela Lei em razdo de sua hemorragia por toca-lo, ndo
condenou ao apedrejamento uma mulher adultera. Ao dar sua vida em favor do
homem lhe outorga valor absoluto.”

A relagdo empatica com os pecadores visa possibilitar-lhes a comunh&o com
Deus, sejam eles impuros, publicanos ou pecadores, algo que a piedade oficial ndo
podia tolerar, ia contra a Lei,”® As acdes solidarias de Jesus, sdo referenciais e
tornam-se pratica entre os cristdos. O agir em favor do outro, pratica assimilada
pelas comunidades cristds do primeiro século, dava-lhes um caréater distinto em
uma sociedade caracterizada por fortes injusticas e desigualdades, entre as quais a
escravatura. Segundo Schillebeeckx a solidariedade é imprescindivel. “Sem
solidariedade eclesial com os que sofrem, seja quem for, o evangelho das igrejas

. . . . 77
resulta tdo incompreensivel como inacreditavel.”

Progressivamente, ao longo da experiéncia, a primeira comunidade reconhecera em
Jesus ressuscitado o Cristo de Deus. Por forgca de sentir o poder de sua agdo no
coragdo de cada crente e no coragdo de toda comunidade, acabar-se-a por deduzir
que finalmente, é ele que cumpre as promessas das Escrituras e que ndo € preciso
esperar por mais ninguém. Esta constatacdo ndo emana de uma revelagdo subita
que teria proclamado Jesus como o Messias e que teria desvendado toda a novidade
do mistério cristdo, mas é o fruto da experiéncia e da observacdo, da escuta e do
acolhimento. Os discipulos estdo bem conscientes de que a for¢a que atua no meio
deles ultrapassa a sua propria forca, pois seu estatuto ndo mudou; eles continuam
sendo 0s mesmos, sem NOVOS recursos monetarios, intelectuais, politicos ou outros.
Diante dos resultados de suas intervencdes, eles s6 podiam alimentar a convicgdo
de que Jesus ndo sO ressuscitou, mas que Ele reina e que é por conseguinte, 0

2 SESBOUE, B. Jesucristo el inico mediador, Salamanca, Secretariado Trinitéario, 1990, p.20
" BIBLIA. Portugués. N.T. At. 13, 46-48

" SESBOUE, B. op. cit., p. 102

® CARDEDAL, 0.G Salvador del Mundo, p.16

® SCHILLEBEECKX, E. JesUs La historia de un viviente, p.269

" Ibid., p.586.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

41

Ungido, o Cristo. Descobrem ao mesmo tempo, o carater totalmente inesperado do
messianismo exercido pelo Ressuscitado, um messianismo pnheumatico que
transcende todas as fronteiras.”

Essa identificacdo de Jesus como messias, e a mensagem transmitida por
Ele através de sua existéncia real, fizeram com que os discipulos ndo apenas
apresentassem uma mensagem de salvagdo espiritualmente poderosa, mas tambem
praticassem 0 amor ao proXimo com maior intensidade que outros grupos,
cuidando das pessoas mais vulneraveis, como as criangas, 0s idosos e as vilvas.
Numa época histérica marcada por epidemias, que dizimaram a populagdo do
Império Romano e das regifes vizinhas, constatou-se um claro contraste entre a
maioria da populacdo, que fugia dos doentes, e os cristdos, que se dedicavam a
cuidar ndo s6 dos seus enfermos, mas de toda a comunidade. Por isso, sdo
abundantes os testemunhos de pessoas cuja primeira atracdo ao Cristianismo se
deveu a obra de solidariedade praticada por eles, ainda que com o risco de suas
proprias vidas."

Precisamos também salientar outro valor relevante na expansdo do
Cristianismo primitivo que foi o papel das mulheres. Existem fortes indicios de
que as mulheres aderiram fortemente ao Cristianismo e contribuiram claramente
para a sua difusdo, o que se deve ao fato da mensagem cristd valorizar a dignidade
da mulher, 0 que contrastava com os valores fortemente discriminatérios e
patriarcais, entdo vigentes, tanto na sociedade judaica como na sociedade greco-
romana.®

As acdes de Jesus tomadas como referencial, levaram os primeiros cristdos a
dar continuidade a obra iniciada por Ele, ao propor uma ética baseada na
valorizagdo da dignidade da pessoa humana, eliminando a distingdo de classes, o
Cristianismo fortaleceu-se e ndo apenas abalou as estruturas do Império, mas
marcou para sempre a Historia da Humanidade.

ApOs a morte e a ressurreicdo de Jesus, 0s primeiros cristdos deslocardo a
mensagem da tematica do Reino e a centralizardo em Jesus. E a for¢ca motivadora

da mensagem sera o amor. As barreiras que separam judeus e ndo judeus, tornar-

® MAINVILLE, O. Escritos e ambiente do novo testament: uma introducéo, p. 164.

" STARK, R. The rise of Christianity: a sociologist reconsiders history, Princeton, Princeton
University Press, 1996, p. 74.

8 ALVAR, J. Cristianismo primitivo y religiones mystéricas, p.84-85.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

42

se-a0 cada vez mais ténues por uma compreensdo mais ampla da mensagem de
Jesus, o cristianismo ira tornando-se cada vez mais inclusivo.

O movimento iniciado por Jesus é um movimento de Deus em direcdo a
humanidade, Deus torna real sua presenca entre nos através de Jesus. Embora
inicialmente as orientacdes e a mensagem de Jesus fossem direcionadas aos
judeus, no decurso de seu ministério suas palavras evidenciaram a dimensao
inclusiva do Reino de Deus. “Mas eu vos digo que muitos virdo do oriente e do
ocidente e assentar-se ao a mesa com Abrado, Isaque, e Jacd, no reino dos
céus;®

Ao dar um rosto humano para Deus, Jesus através de sua propria vida torna
evidente a real intencdo e acdo do Pai, em favor da humanidade, e o significado do
Reino de Deus, a énfase ndo esta na compreensdo do que ele é mas na percepcao
de seu acontecimento dindmico entre nos, Giinter Bornkamm assim expressa esse
pensamento:

As palavras de Jesus mostram com clareza especial que o Reino de Deus ndo pode

ser descrito como uma realidade terrestre nem como um distante pais das

maravilhas — toda tentativa de “definicdo” falhara, o Reino de Deus ¢
acontecimento, ato, acdo divina cheia de gracas: Deus lhes consolara, 1és saciara,
tera misericordia deles, Ihes chamara de seus filhos. Ele lhes dara a terra como
heranga, Ele Ihes manifestard seu rosto: em favor deles Ele vai estabelecer seu
Reino. E este Reino esta perto. Por isso agora é tempo de alegria; o tempo de

tristeza ja passou. Quem ainda vai fazer peniténcia, quando chegou a hora do
banquete nupcial?®

O Reino de Deus é um reino acolhedor, Jesus recebeu em sua companhia 0s
rejeitados e desprezados pela sociedade, ele é o referencial da Igreja ao manifestar
concretamente o amor de Deus, sinalizando-lhe o caminho para o cumprimento de
sua missdo integradora e humanizadora. Da vida reconciliada com Deus (zoe) 0s
homens podem ser participantes mediante a fé em Cristo (Jo_3:15). A vida eterna
é possessdo presente daquele que cré em razdo de sua relacdo com Cristo

(Jo_5:24; 1 Jo_3:14), ¢é a real possibilidade de experienciar o Reino de Deus..

A necessidade de mudancas é pertinente ao contexto de vida de Jesus de
Nazaré, seu movimento inclusivo e de reforma dentro do judaismo® fez-se

necessario pelas circunstancias vividas em seu tempo: o legalismo, as tradi¢des, a

1 BIBLIA. Portugués. N.T. Mt. 8,11.

%2 BORNKAMM, G. Jesus de Nazaret, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1975, p. 76.

% TEPEDINO, A. Eclesiologia de Comunh&o: Uma perspectiva, Atualidade teoldgica: Revista do
departamento de teologia da PUC-Rio, ano VI, 11, maio/agosto, 2002 p. 161
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religido do templo, o desprezo pelos menos favorecidos. O movimento de Jesus é

uma resposta de Deus para a realidade de seu tempo € o resgate do valor humano.
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3.
Igreja como povo de Deus: Uma sociedade contrastante.

Vimos no capitulo anterior, como o movimento de Jesus evoluiu gerando as
primeiras comunidades cristds, gradativamente essas comunidades inicialmente
compostas exclusivamente por judeus, abrem-se a inclusdo dos gentios, e
vivenciam a solidariedade e a comunhdo. Nesse capitulo irei ressaltar como essas
primeiras comunidades, que se proliferaram por todo o Império Romano,
assumem uma identidade propria, mas, ao mesmo tempo, vinculada ao judaismo
em razdo de compartilharem uma relacdo de pertencimento comum em relagéo a
Deus. Veremos também, que as comunidades cristds em razdo da vivencia dos
valores do Reino, contrastam com as sociedades nas quais estdo inseridas, fator
que contribuird para a ocorréncia de hostilidades e perseguices. Ainda assim a
Igreja emergente prosseguird em sua missdo de propagadora da mensagem do
Reino de Deus. Buscaremos realizar uma rapida e breve caminhada histérica, com

a finalidade de perceber a Igreja como uma sociedade contrastante.

3.1
A origem do povo de Deus

Todo povo, aldeia, tribo, nacdo tem sua prépria génese. Em diferentes
momentos da histéria humana, condi¢des naturais, sociais ou circunstanciais
foram desencadeadoras de mudancgas, migracbes ou noOvOS COmMecos que
contribuiram para o surgimento de povos e na¢Bes. O povo de Deus surge por
iniciativa de Deus, tal iniciativa de maneira alguma ocorre desassociada das
condigdes acima citadas, pelo contrario é dentro destas condi¢fes da historia real
humana que se desencadeia a iniciativa divina.

Fato perfeitamente constatavel nas narrativas que se fazem acerca de Deus ao
longo da historia, da poesia, e do profetismo biblico, é sua intencdo de

relacionar-se. Percebe-se uma busca incessante de Deus por relacionamento
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pessoal, € dele a iniciativa de aproximacdo em direcdo ao homem, atraves da
qual espera acolhimento e resposta humana. Milton Schwantes® expressa a
realidade relacional de Deus da seguinte forma:
Um Deus pessoal. “O Deus de ...” ndo esta vinculado a nenhum lugar da natureza,
ou da politica, a arvores, pedras ou templo. Sua identidade reside em seu

relacionamento direto e imediato com pessoas. O Deus dos patriarcas € um Deus
pessoal.®

O acolhimento a iniciativa divina (manifestagdo de seu amor), e resposta por
parte do homem, o inserem em uma experiéncia relacional e de pertencimento, e
0s que vivem essa relacdo de pertencimento sdo constituidos povo de Deus.
Embora possamos nos referir a Abel, Sete, Enoque, Noé e aos patriarcas, como
homens que vivenciaram experiéncia relacional com Deus, e que pertencem ao
seu povo, é no Exodo que realiza-se a experiéncia fundante de Israel como povo
de Deus.

A acdo de Yahvé sobre o mar é criadora ao fazer emergir a terra seca em meio ao

mar: Israel ndo apenas foi salvo por Yahvé, mas foi também “recriado”. A

passagem pelo mar merece ser qualificada como “nova criagdo” por significar o

nascimento de Israel como povo de Deus. Da serviddo ao Farad passou ao servigo

de Yahvé. Ex 15,1 — 21 representa o primeiro testemunho de servico cultual de
Israel a Yahvé, seu novo rei soberano.®

No Antigo Testamento o povo eleito como destinatario da palavra de Deus
(Israel) e com o qual Deus estabelece relacionamento é chamado gahal®”: a
congregacdo que reine-se em resposta a convocacdo divina. E um chamado a
vivéncia comunitaria, em um novo modelo de sociedade para que juntos possam

agir em concordancia com os propdsitos de Deus.

8 MILTON SCHWANTES ¢ Doutor em Biblia pela Universidade de Heidelberg, na Alemanha.
Coordenou o projeto Bibliografia Biblica Latino-Americana e foi editor da Revista de
Interpretacdo Biblica Latino-Americana (Ribla). Dentre suas publica¢cBes podemos citar: “Historia
de Israel”, “As monarquias no Antigo Israel”, “A terra ndo pode suportar suas palavras”,
“Dignidade Humana e Paz”, “Dicionario Hebraico-Portugués e Aramaico-Portugués”. Em 1988,
ingressou no Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de
S8o Paulo (Umesp).

% SCHWANTES, M. Historia de los Origenes de Israel, Quito, Centro Biblico Verbo Divino,
2003, p. 80

8 | OPEZ, F. G. El Pentateuco, Navarra, Editorial Verbo Divino, 2003, p. 171

87 Verbo gahal, “congregar”. O verbo gahal, aparece 39 vezes, se deriva do substantivo gahal
[congregacdo]. Significa “congregar-se” como um gahal em situa¢6es de conflito ou guerra, para
finalidades religiosas e para julgamentos: “Entdo Salomao reuniu ante sua presenga em Jerusalém
os ancidos [gahal] de Israel” (1Rs 8, 1).
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3.1.1.
A Eleicdo: Iniciativa de Deus para o estabelecimento de seu povo.

O povo de Deus é um povo eleito por Ele através de suas iniciativas
salvificas. A eleicdo de Israel é uma convocacdo para a restauracdo da
humanidade. N&o deve ser entendida como exclusivista ou excludente. A eleicdo
deve ser entendida como uma oferta de Deus disponibilizando ao homem a
possibilidade da vivéncia da verdadeira vida (“vida plena”,®® segundo Jesus (Cf.
Jo 10,10)) a partir da reconciliagdo com Ele, que resulta em verdadeira liberdade.

Para alcancar tal objetivo que reflete a gléria de Deus se produz a eleicdo de um

povo, Israel, cujo sacerddcio deve ser entendido como compromisso missionario:

para que narre as aces de Yahvé e dé testemunho delas (Sal 9,12; 96,3; 105,1),

para que convoque as nacgdes (Sal 66; 117,1), porque Yahvé é Rei de todos os

povos e quer estabelecer seu senhorio em toda a terra (Sal 22,29; 47,9; 96,10-13;
98,9). Toda eleicdo (ou vocacdo) é intrinsecamente envio, missao. *

A eleicdo deve ser comprovada através de uma relacdo identitaria. Israel
é constituido povo de Deus, ndo apenas por forca da eleicdo, mas por acolhimento
de Sua palavra. Essa relacdo constitutiva entre Deus e seu povo foi
institucionalizada atraves da Alianca. A Lei de Deus outorgada ao povo eleito,
resulta na responsabilidade de vivencia-1a*°, longe de ser um cédigo legalista a Lei
reflete 0 amor de Deus, abrangendo as relacdes com Deus e com 0 proximo seja
ele israelita ou ndo, a lei possibilitava a inclusdo de qualquer pessoa na
comunidade cultica de Israel mediante 0 mesmo rito iniciatico a que estavam
submetidos os israelitas: a circuncisdo. (Cf. Exodo 12, 48,49)

Deus mostra-se inclusivo em relacdo ao estrangeiro e solidario em relacéo
aos desfavorecidos, e exige de seu povo a mesma atitude na Tord. Em sua
abordagem do capitulo 22 do Livro de Exodo, Frank Criisemann de forma
propicia comenta:

O peso teoldgico da intervencdo nas regras econdmicas, deduz-se claramente das

formulacGes do v. 26. Ao grito do pobre que perdeu sua ultima roupa se afirma um

apoio como resposta divina. Com isso, declara-se que o Deus por trds do Cédigo da
alianca tem um cuidado especial com os pobres e injusticados. O que determina

88 Zoe (vida plena). emprega-se no NT “da vida como um principio, vida no sentido absoluto, vida
como a tem Deus, aquela que o Pai tem em si mesmo, e que Ele deu ao filho encarnado, que tinha,
vida em si mesmo (Jo_5, 26), e que o Filho manifestou ao mundo (1 Jo_1, 2).

% FUENTE, E. B. Eclesiologia, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1998, p.258.

% KONINGS, J. La biblia, su histéria y su lectura, Navarra, Editorial Verbo Divino, 1995, p. 87.
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essa postura é a bondade de Deus e sua graca. Por ser Deus misericordioso, por
ouvir o clamor dos pobres, o direito dos pobres de poder fazer empréstimos em
hipoteca e sem cobranga de juros é uma parte essencial da Tord. Uma glosa
posterior do v. 24 procura indicar essa consequéncia teoldgica. A expressdo “meu
povo” cai fora da sequencia normal do texto e é um esclarecimento teoldgico para a
palavra “pobre”. Esses pobres sdo de forma especial povo de Deus.”

A incorporacdo dos valores de Deus, proporcionam a Seu povo uma
caracteristica distintiva em relagdo aos demais povos, suas experiéncias
comunitarias ou vivéncias do cotidiano, produzem aperfeicoamento possibilitando
ao homem viver uma relacao identitaria tornando-se semelhante a Deus por adotar
os valores de Deus em sua existéncia. Erich Fromm?® expressa este pensamento da

seguinte forma:

Na Biblia, este conceito de aproximacgdo de Deus estd expresso da seguinte forma:
“Falou Jeova a Moisés dizendo: Fala a toda a congregagdo dos filhos de Israel e
dize-lhes: “Santos sereis, por que eu o Senhor vosso Deus sou santo.” (Lev. 19:1-
2)2. Se considerarmos que o conceito de “santo” (kadosh) expressa a qualidade
essencial de Deus, a que o separa do homem, qualidade em que nas etapas
primitivas da religido havia transformado Deus em um tabu e inacessivel, o
resultado claro e importante desta afirmagédo indica que o homem pode ser santo.
Nos profetas, de Amds em diante, encontramos 0 mesmo conceito. O que 0 homem
deve fazer é adquirir e praticar as principais qualidades que caracterizam a Deus:
justica e amor (rajamin). Miquéias formulou sucintamente este principio: “Ele te
declarou, 6 homem o que é bom; e 0 que é que o Senhor pede de ti, sendo que
pratiques a justica e ames a misericdrdia e andes humildemente com teu Deus. (cf.
Mg. 6, 8) Nesta formulacdo encontramos outra descri¢do das relagdes entre Deus e
0 homem. O homem ndo é Deus, porém se adquire as qualidades de Deus, ndo esta
abaixo de Deus, mas anda com Ele.*

Essa nova maneira de viver, a luz da palavra de Deus, e que proporciona ao
homem andar com Deus chamamos de “santidade”. A santidade em seu sentido
absoluto é prerrogativa exclusiva de Deus, no entanto, ¢ Ele que torna sua
santidade extensiva aos eleitos: através da Lei, Deus prop6e ao homem um novo

viver no qual Seus valores estdo inseridos. Segundo Gehard VVon Rad, santidade é

%t CRUSEMANN, F. A Tora: Teologia e histéria social da lei do Antigo Testamento, Petrépolis:
Vozes, 2012, p. 265

%2Erich Fromm descendente de uma familia judia extremamente religiosa. Estudou direito,
mudando depois ao estudo da sociologia em Heidelberg, doutorando-se em 1922 junto a Albert
Weber sobre lei judaica. Formou-se no Instituto de Psicanélise de Berlim, tendo atuado como
analista leigo, por ndo possuir formacdo médica. Depois da tomada do poder por Hitler, Fromm
mudou-se para Genebra, emigrando em maio de 1934 para os Estados Unidos, onde trabalhou na
Columbia University de Nova lorque. Em 1950, Fromm se mudou para a cidade do México e
lecionou na Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM).

93FROMM, E. El humanismo Judio, <HTTP\\Wwww.scribd.com/doc/77600539/Erich-Fromm-EI-
Humanismo-Judio> Acessado em 06/09/2012
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um estado de pertenca a Deus que conduz 0 homem a renuncia pela fé ao que nédo
seja santo®.

A eleicdo deve levar Israel a testemunhar as nacGes acerca da justica e
santidade de Deus ndo apenas de forma narrativa, mas por aplicar-se em viver 0s
valores de Deus e desfrutar os beneficios decorrentes. Willian Dyness citando
Andrew B. Davidson faz o seguinte comentario:

A justica de Deus, tal e como se revela progressivamente busca encarnacao e

reflexo no povo de Deus, para que sejam como Ele (Isaias 51, 6, neste caso,

“libertagdo” ¢ a palavra hebraica que significa justi¢a). A. B. Davidson disse de

forma clara que a justica € muito mais que um simples atributo; é também efeito da

obra de Deus. “E algo produzido no mundo pelo Senhor, uma condi¢ao sua ...

porque quando se produz, os homens e o mundo serdo em atributo o que Ele é”

(Davidson, 143). Como no caso da santidade, chegamos outra vez ao principio da
imitacdo de Deus que ... é um principio basico da ética do Antigo Testamento.”

Como vimos até aqui, a iniciativa divina na constituicdo de seu povo ndo
resume-se a um momento Unico. Deus persiste em seu proposito em direcdo a
humanidade, a falha de Israel na vivéncia da alian¢a ndo pode frustrar o proposito
de Deus. O Antigo Testamento menciona a intengdo de Deus de estabelecer seu
Reino entre os homens, ndo de forma transitoria, mas permanente (Cf. 1Cr 22,9-
10; SI. 2, 7,8).

“O profeta Jeremias chama este Reino de “novo pacto” (Jer 31, 31-34) Escrevendo

em meio da destruicdo de todos os simbolos externos das promessas de Deus,

imediatamente antes do exilio, Jeremias insiste que Jeova ndo terminou com seu
povo do pacto. Deus prometia estabelecer algum dia um novo pacto, hovo no
sentido que seria distinto ao pacto anterior que os pais haviam rompido (versiculo

32). A construcéo da frase hebraica, neste ponto, implica ainda que o0 novo pacto

tera éxito onde o antigo fracassou, fara avancar (além de substituir) a realidade do
pacto mosaico.” %

3.1.2.
A igreja: compreendida como povo eleito de Deus.

O ponto culminante da iniciativa divina em constituir seu povo esta no
envio de Jesus. Jesus € a manifestacdo real do amor de Deus. A introducdo de

Jesus na histéria da humanidade suscita misericordia e justica, perddo e

% RAD, G. El libro de Genesis, Salamanca: Sigueme, 1982 p. 415
% DYRNESS, W. Temas de La teologia Del Antiguo Testamento, p. 42
% Ibid., p. 95
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plenificacdo da vida humana.”” Com sua vida Jesus d4 um rosto humano para
Deus, que vem ao encontro dos que sofrem e que sera chamado em seu momento
mais critico de Abba®® (Cf. Mc 14, 36).

Jesus realiza a reconvocagdao do povo de Deus, a “Ekkesia” através do
"kerygma" do Reino. Seus discipulos formaram as primeiras comunidades cristas,
que apos Pentecostes serdo chamadas de Igreja como observamos nos relatos de
Lucas (Cf. At. 2, 47; 5, 11; 8, 1,3). De forma nitida a igreja ndo apenas emerge
dentre os judeus, mas estd unida a Israel em sua identidade como povo de Deus.
Com muita propriedade, a utilizacdo da palavra Igreja (Ekklesia) empregada pelos
tradutores da Septuaginta para a palavra gahal, a congregacdo que responde a
convocacgéo divina, nos permitem identificar a igreja como povo de Deus cujas
raizes encontram-se em Abrado.

A auto-compreensdo da igreja como povo de Deus, deverd torna-la
consciente, da natureza de sua missdo no mundo. Ser povo de Deus nao €
desfrutar de um privilégio, mas envolver-se na “missio Dei”, a missdo
reconciliadora empreendida por Jesus. A natureza da missao pode ser sintetizada
em lsaias 42,1, Israel é mencionado como servo de Deus: aquele que esta a
servigo de Deus na implantacdo de uma sociedade mais justa.

Ser “chamado por Deus” significa ser incluido no préprio plano de Deus e na

missao do Filho, que se estende a missdo da Igreja. Por causa desse chamado, uma

pessoa escolhida por Deus é “santa, consagrada, separada”. Mas isso acontece com
um proposito especifico: ser “enviado” (Mc 3, 13-15), engajar-se ativamente na
missdo de Deus, tornar-se um cooperador de Deus para a salvagdo-transformagéo
do mundo no projeto final de Deus. A missdo &, portanto, o fim Gltimo de todo
chamamento de Deus. N&do somos chamados para ocupar um lugar de honra ou

para receber vantagens pessoais. Ser chamado por Deus significa que estamos
desempenhando uma tarefa em favor de Deus.*

A igreja primitiva atribuiu a referéncia de Isaias 42.1 a Jesus.'® Através
dEle a verdadeira justica de Deus alcanca e se faz presenca real na humanidade.
Como povo de Deus a Igreja vive em seguimento ao legado de Jesus, e a partir da
missdo confiada inicialmente aos doze, e que estende-se a Igreja, devera Ela dar
prosseguimento a missdo e recebendo de Cristo a sustentabilidade para o

cumprimento de sua missdo, como nos afirma Lohfink.

¥ CARDEDAL, O. G., FAUS, J. I. G, RATZINGER, J. C. Salvador del mundo, p. 16

% FABRIS, R. Jesus de Nazaret: Historia e Interpretacion, Salamanca: Sigueme, 1985 p. 225

% FUELLENBACH, J. Igreja: comunidade para o reino p. 21

100 OHFINK, G. Deus precisa da igreja? Teologia do povo de Deus, S&o Paulo: Loyola, 2008 p.
224
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A partir dessa missdo confiada aos doze, a Igreja desenvolveu o “muanus
apostolico”. Nao se trata de uma invencdo da Igreja. Esse mlnus ja estd
estabelecido na missdo confiada por Jesus aos doze. O proprio termo missdo ja
quer dizer que existe algo que ndo tem a sua origem no poder e na capacidade
humanos. Na missdo se repassa aos outros aquilo que vem exclusivamente de

Deus. O munus eclesiastico significa, em Gltima analise, que o poder messianico de

Jesus é transmitido e conservado vivo dentro da Igreja'®.

A importancia da Igreja no que diz respeito a revalorizacdo humana, esta
diretamente ligada a sua identidade como povo de Deus. O que a igreja pode
experienciar torna-se razdo e forga motivadora para que possa continuar a misséo
que Ihe foi confiada. O Reino anunciado por Jesus tornar-se palpavel na vida
comunitéria.

A igreja é a comunidade na qual o reino agora € experimentado e celebrado, e onde

ja se anuncia como numa aurora, o futuro cumprimento do grande designio de

Deus para a criagdo. E a comunidade onde a vida futura com o Deus triuno ja esta
acontecendo em sinais ocultos, mas reais, pois a igreja é um icone da Trindade. %

A igreja de Cristo que emerge em continuidade ao movimento de Jesus, ndo
¢ apenas a agregacdo dos rejeitados ou marginalizados sociais, mas uma
comunidade de discipulos, daqueles que andam em seguimento ao Mestre. Como
povo de Deus, esta comunidade ndo emerge com uma identidade totalmente
inovadora, € a evolucdo da encarnacdo histérica do projeto de Deus desde Abrado.
Embora a igreja esteja plenamente identificada com Cristo e que por este motivo
0s que a ela pertencem sejam chamados cristdos, o povo de Deus ndo é um povo
que surge a partir do advento do cristianismo é um povo que perpassa a histéria.'%®

Estando ciente de sua incumbéncia em dar continuidade & missao iniciada
por Jesus, a Igreja tomando-o como referencial, deverad agir de forma concreta
para que a obra por ele iniciada, propague-se em todos 0S seus aspectos: a
inclusdo, 0 amor ao préximo, a aceitacdo mdtua, a valorizacdo do outro, 0
rompimento das fronteiras sociais, étnicas e culturais que segregam e
desvalorizam, transmitir a fé e 0 amor que nos aproximam de Deus e de nossos
semelhantes, atuando afirmativamente frente aos desafios existentes em todas as

épocas.

1911 OHFINK, G. Deus precisa da igreja? Teologia do povo de Deus, p. 305
192 FUELLENBACH, J. Igreja comunidade para o Reino p. 9
13 TILLARD, J.-M.R,, Iglesia de Iglesias, p.97
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3.1.3.
A Igreja: Povo de Deus em comunhéo.

A compreensdo da verdadeira comunhao, nos remete a Trindade. Pensar a
trindade como “communio” € discernir a perfeita harmonia entre trés diferentes
pessoas que coexistem com um mesmo propdsito em amor. Essa inter-relagdo
existente entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo torna-se referencial para
pensarmos a comunhdo eclesial, antes, porém, é necessario observarmos a
propriedade com que ¢ utilizada a palavra “communio” em sua etimologia:

A palavra communio, traduzida, significa a principio simplesmente comunidade,

porém, em virtude de sua origem linguistica, tem por conotacdo duas imagens.

(Com-) munio remete, em primeiro lugar, a raiz -mun, que significa fortificagdo

(mania = muralha). Homens que se encontram em communio, estdo juntos por tras

de uma fortificagdo comum, estdo unidos por um espaco vital comum que lhes esta
demarcado e que lhes une em uma vida comum onde um depende do outro.'®*

A comunhdo eclesial, deve refletir dindmica inter-relacional trinitaria. Pai,
Filho e Espirito Santo, interagem em amor, que torna-se a forca propulsora de
suas acles, 0 amor que necessita do outro para expressar-se, que nao podendo
encerrar-se em si mesmo vai ao encontro do outro, para que possa encontrar sua
prépria razdo de ser, neste sentido, a salvacao € expressdo do amor trinitario.

Por este motivo, a vinda de Jesus ao encontro com a humanidade, como
realizacdo maxima do amor divino, ndo é uma mediacdo, mas a vinda do proprio
Deus ao nosso encontro. Na Trindade, as trés pessoas coexistentes ndo subsistem
em individualidade desagregada, mas como abertura voluntaria em amor, como
aproximacéo e compartilhar de vida.

Deus é um ser relacional: sem a ideia de communio ndo seria possivel falar

sobre o ser de Deus, comunhio®

, ou salvacdo. A comunhdo é uma relacdo que se
vivéncia e e sustentada sob dois pilares principais amor ao proximo e humildade.
Se 0 amor ao préximo é um amor entre pares'®, entdo faz-se necessario renunciar
a superioridade, é esta renuncia que permite aproximacdo e relacionamento

proficuo entre Deus e 0 homem e entre 0s homens.

104 GRESHAKE, G. El dios uno y trino; uma teologia de la Trinidad, Barcelona, Herder, 2001, p.
220

1% Ipid., p. 74

106 Theissen, G. A religido dos primeiros cristdos: Uma teoria do cristianismo primitivo, Sdo
Paulo, Paulinas, 2009 p. 31
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Paulo relata na Epistola aos Filipenses que esta agdo “kendtica” (humildade
e amor) estava presente em Cristo Jesus e deve ser o paradigma para 0
desempenho da missdo confiada & igreja e para a vivéncia comunitaria’®’. E uma
iniciativa que espera acolhimento e resposta. A palavra acolhida gera mudancas
que afetam de forma integral toda a dimensdo existencial de cada individuo,
inserindo-o em uma inovadora experiéncia: a vida em comunhao.

A vida em comunhdo também descrita como reconciliacdo ou harmonizacéo
(cf. 2Co 5. 18,19): a vivéncia da fé e a experiéncia do Espirito que conferem
sentido existencial ao homem em razdo das mudancas que nele se processam. E
com razdo, que Pedro em sua segunda Epistola, apresenta os cristdos como
participantes da natureza divina. (cf. 1Pe. 1, 4) Nesse sentido a intencdo do Pai é
compartilhada e torna-se manifesta através do povo de Deus, como iniciativa
reconciliadora. Essa reconciliacdo adquire visibilidade através da comunhdo. Néo
se pode pensar no homem reconciliado e desagregado.

A harmonizagdo da criagdo é harmonizagdo com Deus, com o préximo e
com a natureza. Nessa condi¢do harmonizadora temos o ambiente propicio onde
desenvolvem-se o sentimento de pertenca, a aceitacdo e valorizacdo mutua, as
dindmicas interativas processam-se gerando coesdo e fortalecimento. Em suas
abordagens acerca da vivencia comunitaria 0 Antigo Testamento, Jesus e 0s
Apobstolos enfatizam a mutua responsabilidade do povo de Deus na reafirmacéao de
sua identidade.

Podemos entdo estabelecer uma conexdo entre os beneficios prometidos a
Israel em raz&o de sua vivencia relacional com Deus e que em um primeiro
momento parecem demonstrar certa exclusividade. E como de forma abrangente
Deus constitui seu povo todo aquele que acolhe e responde a sua oferta de amor
incondicional. Tillard assim expressa essa nova condi¢édo inclusiva:

Os gentios que acolhem o evangelho sdo submersos pelo Espirito, na comunhao

que até entdo era um privilégio de Israel, a misericordia e o carinho a Israel, 0 amor

e a fidelidade a Israel, a heranca de Israel, a promessa a Israel, a filiacdo de Israel, a

esperanca de Israel, a fé de Israel. Seus titulos — filhos (Gal 3,26; Rom. 8, 16),

herdeiros (Gl. 3,29), amados (Rm. 1, 7), chamados (Rm. 1, 6) eleitos (Rm. 8, 33),

crentes (Rm 1, 16) — sdo uma comunhdo nos titulos que acompanharam Israel
desde sua origem, muitas vezes de forma dramatica. '

W7 BIBLIA, Portugues, N.T. Fil. 2, 5-8
198 TILLARD, J-M. Iglesia de Iglesias, p. 105
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Acolhimento e resposta fazem do homem participante ativo no projeto
salvifico de Deus inserindo-o na vivéncia comunitaria'®. Na vivéncia em
comunhdo é recriada a humanidade que Deus quer. Enquanto o homem
centralizado em si mesmo tende ao isolamento e ao egocentrismo, aquele que
acolhe a palavra deixa de viver apenas em razdo da satisfacdo de seus desejos e
encontra sentido na koinonia que Tillard com muita propriedade assim define:

A koinonia (...) é a restauracdo da relacdo fundamental entre comunhdo e

singularidade, tornando possivel a auténtica existéncia humana, tanto no plano
individual como no plano do destino coletivo da humanidade.™

A koinonia ndo ocorre pela adesdo de pessoas a comunidade de fé, ndo € um
ajuntamento de pessoas sob a égide de uma instituicdo, € uma comunhdo gerada
pelo Espirito, é a partir da experiéncia individual de conversdo que o individuo
pode perceber-se como membro do corpo e consequentemente suas
responsabilidades em relagdo a edificagdo e preservacao da unidade do corpo. “O
Espirito pode ser o principio de comunicacéo e de comunh&o entre Deus e nos e

entre todos nos.”*!

3.1.4.
Povo de Deus: Corpo de Cristo em desenvolvimento.

Tendo abordado anteriormente a comunhdo do povo de Deus como sua
caracteristica intrinseca, € na imagem do corpo que podemos vislumbrar
"diakonia", interdependéncia e valorizacdo de forma mais precisa, ja que a
existéncia em interacdo dindmica com Deus e a pratica da palavra mediante a fé,
proporcionam experiéncias que conduzem a restauracdo das relacdes humanas, e
uma relagdo confiante com o criador. Dessa forma o povo de Deus mesmo em
meio a sua heterogeneidade, constitue-se em uma realidade homogénea que Paulo
chama de corpo cuja cabeca é Cristo.

Antes, seguindo a verdade em amor, crescamos em tudo naquele que é a cabega,

Cristo. Do qual todo corpo, bem ajustado, e ligado pelo auxilio de todas as juntas,

segundo a justa operacdo de cada parte, faz 0o aumento do corpo, para sua
edificagdo em amor.'?

199 BIBLIA. Portugués. N.T . 1C0 3, 9

MO TILLARD, J-M. Iglesia de Iglesias, p. 29

11 CONGAR, Y. M-J. El Espiritu Santo, Barcelona: Helder, 1991, p. 60
112 BIBLIA. Portugués. N.T Ef. 4, 15,16.
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A Edificacdo do Corpo: A imagem de corpo de Cristo utilizada por Paulo

apresenta com muita propriedade a realidade existencial do povo de Deus, essa
imagem descarta a vivéncia da fé de forma isolada, acentua no entanto a
necessidade da vivencia comunitaria, da koinonia, que produz o desenvolvimento
do corpo e que se realiza pela convivéncia, trazendo a tona a responsabilidade e o
comprometimento de cada membro. Expressa também a vinculacdo e relagdo
identitaria com Cristo como cabeca do corpo.

Esta afirmacdo parte da antiga ideia segundo a qual a cabeca constitui o centro das
funcdes e da vida do corpo. Aplicado a Igreja, 0 que é expresso nessa imagem, quer
dizer que Cristo habita de forma viva na Igreja, com intensidade méaxima em uma
forma total, sendo um com ela. Isto é tdo certo, que pode afirmar-se que a igreja é
uma realidade que substitui a existéncia terrena de Jesus e a0 mesmo tempo

manifesta e garante sua permanéncia e sua presenca permanente no mundo e no
tempo.™

Tomar a imagem de corpo é torné-la real, € uma possibilidade na medida em
qgue a metandia é vivenciada pelos membros, o que Ihes confere caracteristica
distinta em relacdo ao entorno social: enquanto na sociedade a busca pelo poder,
pela fama e pelo prestigio que constituem-se em alvos existenciais, intra
corporalmente os discipulos sdo orientados a buscar a valorizagdo do outro. “Nada
facais por contenda ou por vangloria, mas por humildade; cada um considere 0s

114

outros superiores a Si mesmo’’. , um caminho que contrasta com as estruturas

de poder e dominacéo existentes.
Os apostolos sdo os portadores da paradosis (da esséncia da mensagem e dos
eventos salvificos de Cristo); este fato lhes confere uma autoridade especial; mas
essa autoridade ndo funda nenhum privilégio, nenhuma dominagdo de liberdade
dos outros; devem ser servos dos servos. A "exousia" funda a diakonia. Viver o
poder como servigo e fungdo diaconal constitui o grande desafio da Igreja-
instituicdo.'
E necessario notar que nesta imagem corpérea transmitida por Paulo, pensar
0 povo de Deus como corpo é admitir caracteristicas similares a figura de um
corpo real: Identificacdo, a importancia de seus o6rgdos e membros sua
interdependéncia e contribuicdo para 0 seu desenvolvimento. Todas as partes

estdo em sua devida posicdo e ligadas entre si em constante interacdo, a

3 HENRICH, F. Aspectos de La iglesia, Madri: Cristandad, 1965 p. 80.
14 BIBLIA. Portugués. N.T. Fil. 2,3
15 BOFF, L. Igreja, carisma e poder, p 111
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mutualidade torna-se evidente, € um corpo que atua de forma consolidada e que
desenvolve-se de forma continua. Por este motivo, a expressao uns aos outros sera
utilizada repetidas vezes por Paulo. A énfase situa-se na acdo individual em favor
do corpo. Esta percepcdo mostra-nos que o povo de Deus deve atuar de forma
objetiva visando edificacdo e crescimento.

Em sua atuagéo intra corporis o povo de Deus deve vivenciar a realidade de
ser corpo de Cristo, tornando real e fomentando a diakonia, que traz como
consequéncias imediatas a valorizacdo e a interdependéncia. E na dindmica
interativa do corpo que a importancia do outro é percebida, unidade e pluralidade
coexistem no exercicio de diferentes dons e funcbes entre os diferentes membros
do corpo. Na pluralidade de seus membros que o povo de Deus percebe e valoriza
a necessidade do outro.™®

A referéncia para a diakonia encontra-se em Jesus, pois incorpora a ideia do
exercicio de uma fungdo desprovida de status social € o servico de lavar os pés, de
servir as mesas*!’, do escravo, de servo. Servir a Deus é servir ao outro O povo de
Deus deve atuar intracorporalmente, para que a imagem da igreja como corpo

seja vivenciada em sua realidade concreta produzindo edificacéo.

A unidade do corpo: esta diretamente ligado a visdo do Reino, embora ao
referir-me ao corpo, esteja referindo-me ao povo de Deus, e a imagem de corpo
possa sugerir delimitacdo, quando analisamos o crescimento do corpo a partir da
visdo do Reino proclamado por Jesus podemos concluir que o Reino é a expansao
do corpo em sua total abrangéncia inclusiva do povo de Deus. Hans Kung
estabelece uma conexé&o entre povo de Deus e corpo de Cristo da seguinte forma:

O fato de ambas as imagens serem tipicas de Paulo e nele se unam sem ruptura,

mostra que ndo tem porque contradizer-se. Ambas nogdes de Igreja querem

expressar a unido da Igreja com Cristo e de seus membros entre si. E importante
que a Igreja interpretada como corpo de Cristo ndo se entenda partindo de uma

ideia abstrata de corpo, sendo como o povo de Deus instalado na histéria a partir de
Cristo.'®

O crescimento do corpo: E o alvo de Deus, por esta razio seus membros

sdo chamados a atuar plenamente para seu desenvolvimento, dito isto cabe
ressaltar que o crescimento do corpo ndo é resultado do desejo humano, mas

encontra-se fundamentado no designio escatoldgico de Deus. Para que este

116 BONHOEFFER, D. El precio de la gracia: El seguimiento, Salamanca: Sigueme, 2004 p. 177
" EUENTE, E. Eclesiologia, p. 182
18 KUNG, H. La Iglesia, Barcelona: Herder, 1968, p. 271
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designio torne-se real e atual ao longo da histéria, o corpo ligado a “cabega”
(Cristo) sera capacitado através do Espirito na manifestagdo dos diferentes dons.
E um corpo ainda em construgo, e esta vai se aperfeicoando a partir da cabeca,

concretamente de Cristo, que ascendeu sobre todos 0s céus, e que deu seus dons a
Igreja para sua estruturacio e crescimento.**®

E a acdo do Espirito, que anima o povo de Deus para o cumprimento de sua
missdo, ao produzir a real experiéncia do amor de Deus, gera unidade e o desejo
de compartilhar a verdadeira vida atraves da proclamacéo e acdes que evidenciam
0 amor ao proximo. Seja na utilizacdo da imagem de corpo de Cristo ou como
povo de Deus, manifestar-se-a uma comunidade inclusiva vocacionada ao
crescimento.

A insercao no corpo ocorre como resposta ao "kerigma" criando a unidade
da fé. A palavra acolhida é geradora de fé, ndo apenas como expectativa futura, ou
seja, como fonte de esperanga, mas a fé que nos introduz em uma vivencia
relacional no presente com o préximo e com Deus, gerando koinonia e diakonia.
Essa relacdo de pertencimento a Cristo, e inser¢do no corpo, sdo assim descritas
por Lohfink:

A fé e o batismo nos fazem pertencer a Cristo. A ligacdo com Ele é tdo estreita

como aquela com a roupa que vestimos. Mas a formula “estar em Cristo”,

frequente em Paulo, ndo se refere apenas a ligagdo intima entre o batizado
individual e Cristo; ela significa a integracdo num corpo social, ou seja, no corpo
de Cristo, na Igreja. Paulo descreve no texto citado (cf Gl 3, 26-29) expressamente

o carater social novo e revolucionario desse corpo: nele ja ndo ha fossos que

separam 0S povos, as classes sociais, e 0s dois sexos. Nessa nova familia, em que

todos se tornaram igualmente filnos e filhas de Deus, soam dispensaveis 0s

egoismos nacionais, as lutas de classe e entre os géneros, de modo que pode
cumprir-se a promessa feita a Abra&o.'?

Acolhimento ndo é a simples retencdo da palavra pela mente humana, nao é
também concluséo do intelecto humano posterior ao escrutinio da razdo, € o
assentimento a proposta de vida, € resposta de fé a interpelacdo de Deus que
motiva a acdo. A interpelacdo de Deus é uma proposta de vida. Pelo acolhimento
entramos em concordancia (cremos) com o proposito de Deus, € nos tornamos
cooperadores para a vivencia dos valores de seu Reino, e para seu pleno

estabelecimento.

119 SCHNAKENBURG, R. Reino y reinado de Dios, Madri: Fax, 1967 p. 283
120 OHFINK, G Deus precisa da igreja, p. 365
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Ao responder afirmativamente ao chamado de Deus em sua individualidade,
cada pessoa torna-se aliada em participacdo ativa em favor da libertacdo humana,
que tem como precedente a conversdo, que deve ser pratica e ndo apenas tedrica, a
mudanca da mente deve gerar acdes concretas. Nesse sentido a conversao consiste
em criar novas relagdes em todos os niveis da realidade pessoal e social.'’! E a
préxis dos valores do Reino que gera uma sociedade reconciliada.

O chamado a reconciliacao, apresentam um reino sem fronteiras, um reino a
partir do qual consegue-se enxergar ao outro sem discriminacdo, que viabiliza a
alteridade. Embora pareca utdpico, nele se encontra a resignificacdo da vida, seus
valores sdo prioritariamente empaticos, sobrepujando as fronteiras que geram
desagregacéo e fragmentacdo na sociedade humana. A énfase aos desfavorecidos
encontra sentido, pelo fato de que os mesmos sdo deixados a margem da
sociedade, excluidos sem possibilidades. Mas através de seu povo, Deus volta-se
em sua diregéo inserindo-0s em seu corpo e gerando uma sociedade contrastante.

Essa multiplicidade de dons, que Paulo apresenta aos corintios usando a imagem de

um organismo vivo com sua diversidade de membros, responde a uma das questdes

mais prementes da humanidade, para qual até agora nenhuma entidade social
encontrou a solucdo: como é possivel que pessoas totalmente diferentes, cuja
riqueza consiste justamente nessa diversidade, motivo pelo qual ndo devem ser
homogeneizados, consigam conviver em paz e harmonia? Pois as pessoas ndo séo

iguais nem querem sé-lo. Com toda razdo, todos querem ser Unicos. Mas como €
possivel fazer jus a essa aspiracdo sem que isso leve a desintegracéo da sociedade?

A solugdo chamada “povo de Deus”, que no Novo Testamento é definido mais
exatamente como “corpo de Cristo”, é toda baseada na liberdade ¢ na
voluntariedade. Ela pressupde, porém que a desigualdade humana nédo seja negada,
devendo antes ser transformada em meio de enriguecimento matuo. O elemento
que une as forcas dispares é 0 agape, que nao pode vir dos homens, mas apenas em,
forma de dom do espirito de Deus, Espirito que se tornou disponivel em razédo da
entrega que Jesus fez de sua vida.'?

Dessa forma Ele nos permite vislumbrar ainda que de forma incipiente o
ideal divino de harmonizacdo da criacdo, harmonizagdo esta que ocorre, quando o
homem saindo de si permite-se ser conduzido pelo amor de Deus. Quando a Igreja
(povo de Deus) vivencia a experiéncia de comunhdo € capaz de apresentar ao
mundo uma imagem de um Deus que coloca-se a favor do homem e ndo em

oposicao a ele.

121 BOFF, L. Jesucristo y la liberacion del hombre, Madri, Cristiandad, 1981 p.31.
22| OHFINK, G. Deus precisa da igreja? p. 448, 449
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E por este motivo que Paulo afirma que Deus estava em Cristo

reconciliando*?®

consigo 0 mundo (Cf. Il Cor. 5, 19). O que possibilita o
crescimento do corpo € a iniciativa reconciliadora de Deus. Ao afirmar a iniciativa
reconciliadora de Deus, apresenta-nos sua abrangéncia salvifica que €
oportunizada a toda humanidade, embora os que dela se beneficiem diretamente
sejam aqueles que respondem a interpelacdo de Deus. Paulo afirma ainda o
ministério (diakonia) da reconciliagdo que haviam recebido da parte de Cristo 0s
constituia embaixadores. Esse ministério que nédo restringe-se apenas a Paulo e
seus cooperadores estende-se ao povo de Deus. Essa é a iniciativa de Deus que
possibilita e incita o crescimento do corpo (Cf Il Cor 5, 20).
... pensemos nos efeitos positivos que uma linguagem cuidadosa pode ter neste
ponto com vistas a ir educando a consciéncia Cristd em uma imagem autentica de
Deus que é “amor” que esta trabalhando sem reservas e nem descanso para nossa
salvagdo e que nos convoca a acolhé-lo e a colaborar com Ele. A mesma Escritura,
lida com essa sensibilidade, oferece exemplos muito adequados nesta diregdo. Em
relagdo ao individuo nos fala que Deus esta a porta e chama, para ver se abrimos e
deixamos que nos preencha com sua presenca. Em relacdo a comunidade nos pede
outra coisa, através de Jesus, que possamos ajuda-lo amando nossos irméos: “tive

fome e me deste de comer” (Mt 25,35). E de forma geral, Paulo nos exorta: “ Por
Cristo nos pede que nos reconciliemos com Deus. (2 Cor 5, 20).'*

O engajamento do povo de Deus em seu projeto nédo significa contudo, que
ndo existam obstaculos que devam ser superados e que por vezes parecem
estorvar seu propdsito, sendo o maior deles a liberdade humana que possibilita a
rejeicdo. Deus ndo se impde a liberdade humana, de forma violenta ou usurpando-
Ihe seu poder de deciséo, antes oferece ao homem uma proposta de vida pedindo-
Ihe que a aceite em amor. Sem a liberdade o homem ndo seria de fato homem, o
que impediria um relacionamento autentico com o criador.

A histéria do povo de Deus, ndo é concretizada pelas estratégias humanas,
seus aparentes fracassos sdo percebidos posteriormente como elementos
reveladores de acdes inovadoras e surpreendentes da parte de Deus, basta lembrar

por exemplo a afirmacdo de Paulo em face a rejeicdo dos judeus: “Era mister que

123 No grego encontramos o vocabulo “katallage” que indica uma “transformagio completa”. Essa
palavra grega ¢ usada nos escritos cldssicos para indicar o “cambio” de moedas. A ideia de
modificacdo é inerente a este termo. Em sentido religioso aparece com a ideia de modificacdo das
relagdes entre 0 homem e Deus. A reconciliagdo no N.T. consiste no livramento conferido ao
homem de suas dificuldades por ele mesmo criadas, e que ele, por sua arrogancia e perversidade,
causou sobrevirem contra si mesmo.

124 QUEIRUGA, A.T. Fin del cristianismo premoderno: retos hacia um nuevo horizonte,
Cantabria: Sal Terrae, 2011 p88


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

59

a vos se vos pregasse primeiro a palavra de Deus, mas, visto que a rejeitais, e
néo vos julgais dignos da vida eterna, eis que nos voltamos para os gentios” (Cf.
At. 13, 46).

O fato é que em meio, a descrenga, a inversao de valores e a todo poder do
mal, em sua visdo apocaliptica Jodo pode afirmar “e vi um novo céu e uma nova
terra” (Cf. Ap. 21, 1), a revelagéo recebida por Jod&o mostra-nos que mesmo em
meio a liberdade humana, que possibilita a rejeicdo a proposta divina em razdo do

125

pecado, = o projeto de Deus néo sera frustrado.

Os catecismos antigos perguntavam no capitulo sobre as qualidades de Deus: "Por
que dizemos Deus é onipotente?" E respondiam: "Dizemos Deus € onipotente
porgue ele pode fazer o que quiser". Essa resposta é certamente correta. Mas,
mesmo assim, ela ndo exprime suficientemente o que o Simbolo Apostélico, tendo
como pano de fundo a Biblia, quis dizer com a formula "Creio em Deus Pai, todo-
poderoso” (pantokratora). Quando a Sagrada Escritura chama Deus de Pantokrator,
ela ndo busca em primeiro lugar fazer uma declaragéo abstrata sobre seu ser, antes
fala sobre sua agdo concreta na histdria: Deus é o soberano sobre todos e sobre
tudo. Ele faz que sua vontade alcance o objetivo. Sua criacdo ndo se transforma
num contra-senso. A onipoténcia de Deus consiste justamente no fato de que seu
projeto com o mundo sera bem-sucedido. *%®

3.2.
Uma sociedade contrastante em suas origens

Em geral o significado de sociedade refere-se a um grupo de pessoas que se
inter-relacionam convivendo em uma determinada época ou em um espago
determinado de forma organizada, e que praticam normas comuns de convivéncia
que chamamos de cultura. “Todas as sociedades sao unidas pelo fato de que seus
membros sdo organizados em relagdes sociais estruturadas, de acordo com uma
cultura unica.”*?’

Na convivéncia em sociedade, somos influenciados por forcas historicas e
sociais que modelam nossas vidas e as dos outros, assim como também exercemos
influéncia, seja contribuindo para as mudancas que se processam ou perpetuando
valores adquiridos na convivéncia social. O homem € um ser em constate

interacdo social. Outra caracteristica humana reside em nossa capacidade de

125 BOFF, L. Igreja Carisma e poder: Ensaio de eclesiologia militante, p. 165
1261 OHFINK, G. Deus precisa da igreja: Teologia do povo de Deus, p. 80
27 GIDDENS, A. Sociologia, p. 37
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construir novas sociedades que embora nao totalmente distintas de nossas
sociedades de origem, possuem caracteristicas proprias ou adaptadas de acordo

com as necessidades existentes.

3.2.1.
Origem do povo de Deus como sociedade contrastante.

A construcdo do povo de Deus como sociedade contrastante a partir de
Abrado comega com uma convocagdo imperativa: O chamado & saida. E o
momento da desinstalacdo, do éxodo que se faz necessario para a inovagéao, € em
primeiro lugar uma saida de si mesmo, vinculos precisam ser quebrados, novos
habitos precisam ser estabelecidos, esse imperativo ndo surge como uma
arbitrariedade de Deus, existe participacdo humana em interacdo com a revelacéo
divina. E necessario perceber humanamente a inadequagdo do que se esta
vivenciando, para que se possa buscar o adequado, a insatisfacdo para que se
busque satisfacao.

A saida de Ur dos caldeus ndo é apenas uma mudanga fisica de cidade. E um
rompimento com todo sistema vigente, social, religioso e familiar, uma ruptura
com todas as raizes naturais, que ndo atendiam as expectativas de Abrado e ao
ideal de Deus. No entanto, a radicalidade da resposta de Abrdo ao chamado de
Deus, em abandonar a patria e romper vinculos hereditarios era quase
impossivel.?® Sua saida de Ur é uma saida para um recomeco. Para isso precisa
entregar-se a direcdo de Deus.

O éxodo de uma sociedade antiga devera dar ensejo a uma nova sociedade. Deus

escolhe um individuo que, deixando para tras sua patria, seu cla e sua familia,
devera migrar para uma terra da qual ndo é mencionado nem mesmo o nome.'?

Abrado é convocado por Deus para participar da construgdo de um projeto
de abrangéncia mundial: Em ti serdo benditas todas as familias da terra.’® & a
construcdo de uma nova sociedade na qual podemos vislumbrar fragmentos do
Reino vindouro. Sendo o Reino de Deus um projeto de abrangéncia universal,
percebe-se entdo, que embora tenha iniciado com Abrado o projeto de Deus nédo

esta restrito aos lagcos de sangue, & descendéncia, a uma familia, um cl@ ou uma

128 RAD, G. El libro de Genesis, Salamanca, Sigueme, 1982, p. 195
29| OHFINK,G. Deus precisa da igreja? p 61
130 BIBLIA. Portugués. A.T Gen. 12.3
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nacdo, € um projeto unificador que supera todas as barreiras e fronteiras
territoriais, sociais e étnicas que impedem a vivencia em unidade.

A saida de Abrado de Ur, daria inicio a uma nova sociedade, na qual
estariam presentes atividade cultica monoteista, o aprendizado da vivencia pela fé,
a pratica da justica, e um sinal fisico distintivo que representava relacionamento e
pertencimento, e também de aceitacdo da vontade divina revelada: a circuncis&o.
Atraveés das geracBes subsequentes a consolidacdo das préaticas acima citadas nao
apenas distinguiriam os descendentes de Abrado como redundariam em bencéo de

Deus para seu povo.

3.2.2.
O Exodo: saida constitutiva de uma nova sociedade.

A migracéo dos descendentes de Abréo ao Egito e a consequente escraviddo
a que foram submetidos, apresentam-nos um quadro de injustica, sofrimento,
desigualdade, temos nesse momento, os filhos de Israel imersos em uma
sociedade onde a degradacdo humana atinge proporcoes alarmantes, a escravidao
do homem pelo homem distancia-se da sociedade pretendida por Deus.

O Exodo é uma nova saida, é o povo chamado a celebrar ao Deus Unico,
mas que simultaneamente inicia uma nova sociedade sob uma legislacdo dada
pelo préprio Deus. Na continuidade historica do projeto de Deus iniciado em
Abrado, teremos a ocorréncia de um segundo éxodo, agora liderado por Moisés. E
um éxodo de abrangéncia ampliada, em relacdo ao nimero de pessoas envolvidas.
A narrativa do éxodo, nos mostra a saida de uma sociedade onde imperam a
desigualdade, a injustica e o desvalor humano, onde o clamor gerado pelo
sofrimento e 0 anseio por uma sociedade justa, coincidem com intervencdo de
Javé que se faz necesséria no prosseguimento de seu projeto. “O objetivo do
éxodo era o de criar um povo novo que celebrasse, para sempre, seu Deus numa
nova sociedade.”"

A necessidade da constituicdo de uma nova sociedade pode ser percebida no
relato biblico de Numeros. 20,15 acerca da situacdo vivenciada no Egito. Descrito
como uma sociedade onde a opressdo e o sofrimento estdo institucionalizados a

partir do poder dominante. O povo aspira por uma nova sociedade onde o

131 FUELLEMBACH, J. Igreja comunidade para o Reino, p. 40
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sofrimento néo lhes seja imputado e por este motivo clamam a Deus pedindo-lhe
uma intervencdo social, onde a exploracdo e degradacdo ja ndo se facam
presentes, pois tais condi¢bes sdo incompativeis com o propdésito de Deus.
No Monte Sinai, Israel foi transformado numa nova sociedade em sua caminhada
através do deserto. ApoOs essa transformagdo, seu povo agora entraria na terra
prometida, onde corria leite e mel, a fim de celebrar uma festa para Javé. O

objetivo do éxodo era o0 de criar um povo novo que celebrasse, para sempre, seu
Deus numa nova sociedade.

O significado disso é que a saida de una sociedade empobrecida somente seria uma
retirada e remoc¢ao genuina se levasse & constituicdo de uma nova sociedade que ja
ndo conhece a pobreza, e em cujo meio Jave, seu Deus, € celebrado numa festa
perene. Javé pretende criar uma sociedade de irmdos e irmas em que ja ndo
existirdo pessoas pobres. Por meio do éxodo, os pobres do Egito devem tornar-se
uma espécie de sociedade contrastante, que é fruto da vontade divina. **

Segue-se a convocagao do povo, que deve em resposta, ao chamado de Deus
dirigir-se para o deserto, € neste ambiente de saida e encontro com Deus que
temos a constituicdo de um povo ndo apenas como aglomerado de pessoas, mas
que posteriormente devera viver sob a égide de uma nova constituicdo: o decalogo
e a Torad que lhes sdo outorgados para seu proprio bem. (Dt. 6.20-25). Temos
entdo a resposta de fé e 0 éxodo como elementos presentes na formacdo do povo
de Deus. A esse respeito J. Fuellenbach tece o seguinte comentario:

A alianga com o povo € a visdo, da parte de Deus, do modo como Ele imagina uma

sociedade na qual os seres humanos viverdo como filhos de Deus, numa situagéo

de justica e paz entre todos. Os humanos devem formar uma sociedade contrastante
oposta a sociedade do farad, na qual haviam vivido sob opresséo e injustica. Era
este 0 pressuposto no qual se fundava a propria razdo de existir de Israel. Ao ser

uma tal sociedade, o povo da alianga ja revelava o que Deus tinha preparado para
toda a humanidade.'*

Na evolugdo historica de lIsrael, suas caracteristicas distintivas que Ihes
davam contraste em relagdo aos povos circunvizinhos tornar-se-d0 por vezes
ténues, em alguns momentos chegando a assimilar a pratica cultual a outro deuses,
Deus no entanto, mantém seu proposito constitutivo de uma nova sociedade,
sinalizando a vinda do Messias e mencionado uma nova aliangca, onde as
caracteristicas distintivas de seu povo estardo situadas em seu coragdo e
consequentemente em sua agdes. Este sera o fio condutor que perpassaré a histdria

de Israel, que sera enfatizado através dos profetas.

132 FUELLENBACH, J. Igreja comunidade para o reino, p.40
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Quando através de Jeremias, Deus se propfe a realizar uma nova alianga
com seu povo, dando-lhe caracteristica distintiva, apresenta-nos a ideia de que o
encontro relacional com seu povo bem como o sentido de pertencimento, estéo
relacionados a presenca de seu Espirito e a interiorizacdo de sua palavra, esta ja
ndo estard em tabuas de pedra, mas nos coracdes, que devem ser ensinaveis,
sensiveis e ndo resistentes, desta forma, o povo de Deus adquire uma identidade

atualizada em sua historia.

3.2.3.
A lgreja como sociedade contrastante

No relato do Novo Testamento a metodologia de convocacdo, resposta de fé
e éxodo tornardo a evidenciar-se como elementos que se fazem perceber na
formagdo do povo de Deus, inicialmente através do movimento batista, sua
pregacdo ocorre no deserto, lugar de recomeco. Nesse momento Israel nao
encontrava-se em um territério estrangeiro, mas dentro de seu proprio territorio,
no entanto sua expressdo como povo de Deus havia se deteriorado, longe de
expressar o ideal de Deus assemelhava-se a sociedade da qual havia sido retirado
no Antigo Testamento.
(...) o Batista quer recolocar o povo de Deus na mesma situagdo em que Israel se
encontrava no deserto, para que la aprenda de novo a confiar em Deus; e saindo do
deserto ele o quer levar pelas dguas do Jordao até a entrada da terra prometida. I1sso
significa que ele reconstitui para o povo de Deus a situacdo de recomego — a
situacdo de uma nova geragdo que ja ndo reclama e Cré na promessa. Israel
provocou a ira de Deus. N&o adianta apelar para a condicdo de descendente carnal

de Abrado. S6 um recomego absoluto, igual aquela travessia do rio Jord&o é capaz
de salvar o povo de Deus.™**

E nesse cenario que o movimento batista encontra sentido. Sua
proclamacéo denuncia que em meio a diversos movimentos que se intitulavam ser
0 "verdadeiro" Israel, grande parte da populacdo vivia sob a prevaléncia de um
sistema onde a desigualdade, a opresséo, exploracdo e o abandono social eram
evidentes, torna-se entdo imprescindivel a constru¢cdo de uma nova realidade
social com a participacdo do povo, nessa nova sociedade onde o outro adquire
valor, importancia e deve ser integrado (cf. Lc 3, 11). Jodo atraiu diversos

seguidores, entre eles Jesus.

3% | OHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 121
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Jodo o Batista ndo se dirige a humanidade em geral, nem a cada um dos individuos
separadamente, sendo aos membros do povo de Deus. Lhe preocupa a existéncia de Israel.
Dessa mesma preocupacao compartilnam os fariseus, os essénios, e os zelotes. Todos esses
grupos e movimentos apontam em ultima instancia para a renovacao de Israel, a reunido do
verdadeiro Israel; um Israel que faca a vontade de Deus. Em nossa mentalidade moderna
poderiamos dizer: numerosos grupos € movimentos daquele Israel buscavam a verdadeira
identidade do povo de Deus. '

A convocagdo do Batista deixava claro que havia uma necessidade de
reconducdo do povo a Deus: o templo, o sacerddcio, os sacrificios do templo e o0s
diversos grupos sectarios existentes mostravam-se incapazes de produzir o
verdadeiro ideal de Deus como sociedade contrastante: os fariseus centravam-se
numa santidade e pureza estéreis, os zelotes buscavam a libertacdo do dominio
romano e os partidarios de "Qumram" separavam-se enguanto a maior parte da
populacdo permanecia subjugada pela exploracdo, evidéncia concreta de um
sistema injusto com a aquiescéncia da aristocracia judaica. E necessario que Israel
seja de fato uma sociedade de contraste.

Na sequencia de Jodo Batista, temos 0 movimento de Jesus. Ele ndo deu
uma forma institucional ao movimento que iniciou, mas ao agregar a Si 0S
discipulos e na designacao dos doze apostolos, dava continuidade ao projeto de
Deus na constituicdo de seu povo, ainda que naquele momento histérico Israel
como povo de Deus se encontrasse desagregado,**® distanciado do ideal de Deus,
seu designio escatoldgico permanecia inalterado. Possuiam a adocdo de filhos, e a
gldria, e as aliancas, e a lei, e o culto e as promessas, como nos afirma o Apoéstolo
Paulo (Rm 9. 4).

Considerada em seu conjunto, a instituicdo dos Doze é uma das evidéncias mas

claras da decidida dedicacdo de Jesus a Israel. Jesus quer reunir o povo de Deus.
Deseja a restauracdo de Israel perdido e disperso. ™’

Por este motivo, os discipulos convocados por Jesus foram inicialmente
enviados as ovelhas perdidas da casa de Israel para reconduzi-los a sua posicéo e
funcdo escatoldgicas na economia divina. A interpretacdo escatolégica dos
discipulos a sua propria existéncia, constituiu-se em forca motivadora para a
proclamacéo. Israel deve converter-se, esta percepc¢éo dos discipulos € decorrente

de sua autocompreensdo como povo de Deus.

135 | OHFINK, G., La Iglesia que Jesus queria p. 19
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Quando Mt 10,6 fala das ovelhas perdidas ndo se refere apenas a uma parte do
povo: aos pecadores e aos apostatas, mas refere-se a totalidade do povo, que é
comparado a um rebanho desgastado e extraviado. Ezequiel, no capitulo dos
pastores (Ez. 34), descreve de forma ampla a situacdo do povo de Deus,
abandonado e abatido. Ndo cometemos nenhum abuso, ao supor que Jesus alude a
Ezequiel quando fala das ovelhas perdidas da casa de Israel. E isto significa, ao
mesmo tempo em que Jesus esta convencido de que a reunido escatoldgica das
ovelhas enfermas e abandonadas de Israel, prometida pelo profeta, jA comecou
agora, neste momento. Deus mesmo reline agora seu povo, servindo-se dele, do
Pastor messianico. (cf. Ez. 34.23s). '

Jesus ampliara a mensagem de Jodo, enfatizando ndo apenas a "metanoia”,
mas a chegada do Reino, embora ainda ndo manifestado em sua plenitude, a
comunidade de discipulos deveria vivenciar antecipadamente como realidade
desejavel de uma sociedade mais justa, seus valores ndo coadunam-se com a
sociedade na qual estéo inseridos. Moltmann assim descreve essa nova realidade:
Por isso a estruturacdo da vida e os ministérios desta comunidade ndo seguem
principios ordenadores gerais da coletividade em que ela se insere, sendo 0s
"principios" da paz de Deus. [...] Daqui se segue uma atitude de contraste e uma
alternativa frente ao estado, a sociedade e a vontade de poder do homem
manifestada no estado e na sociedade: "Sabeis que 0s que julgam ser principes dos
gentios, deles se assenhoreiam, e 0s seus grandes usam de autoridade sobre elas.
Mas entre vOs ndo sera assim; antes qualquer que entre vds quiser ser grande, sera
esSe que VoS Sirva; e quem quiser ser o primeiro entre vos sera servo de todos, pois
porgue o Filho do Homem também ndoveio para ser servido, mas para servir e dar
a sua vida em resgate de muitos. A paz vindoura do reino é vivida no seguimento
de Cristo e no servico reciproco da liberdade. A ordem de paz da comunidade se

converte desta maneira em sinal e ponto de partida para a superagéo das relacdes
desumanas baseadas na dominagdo do homem pelo homem.”™*

Esse modelo de sociedade distinto da sociedade circundante néo
prioriza a busca do poder ou satisfacdo pessoal, que produz afastamento e
separacdo, ndo deve existir separacdo, mas solidariedade, Jesus apresenta uma
reformulacéo social criando um ambiente propicio a valorizacdo onde o outro que
passa a ser visto como irméo, vivenciando justica e compaixao.**
Com a mensagem de Jesus ja ndo ha mais necessidade da simbologia do
deserto. O éxodo dar-se-4 no interior de cada individuo, pode-se recomecar a
partir de onde nos encontramos. E 0 rompimento com antigas estruturas

desenvolvidas ao longo da existéncia voltadas exclusivamente para si, com

138 | OHFINK, G., La iglesia de Jesus queria p. 21
139 MOLTMANN, J., La iglesia, fuerza Del Espiritu, Salamanca: Sigueme, 1978 p.344
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pensamentos modelados visando apenas a satisfacdo do eu e que produzem uma
existéncia injusta.
Em contraste com os regimes deste mundo sua forca procede da caridade e do
servico recebidos do Senhor que passam a ela. Deste modo, ela € na historia a
comunidade que aceita livremente o reino de Deus em seu Senhor Jesus. ... Nela,

por outra parte, comeca a tomar forma a reestruturacdo do género humano;
retrocede discretamente o escandalo de Babel. ***

A comunidade, que evoluiu do movimento de Jesus, nasceu quando 0s
discipulos deixaram-se transformar pelo amor e pelo poder de Deus - era uma
comunidade para o Reino. Dirigindo-se inicialmente a Israel, gradativamente os
discipulos irdo perceber o carater inclusivo, o chamado & vivéncia da comunh&o
com os demais povos na constituicdo do povo de Deus. E a comunhdo gerada pelo
Espirito que faz da Igreja sinal do Reino como nos afirma Tillard.

No pentecoste dos gentios, na casa de Cornélio, descobrem de forma surpreendente

que o “dom do Espirito Santo” se derrama agora sobre as nagdes pagas, que estas

recebem o Espirito do mesmo modo que os judeus, que é possivel ouvir os gentios

“falando também em linguas e celebrando a grandeza de Deus” (At. 10. 44-48). Por

isso, quando Paulo escreve que “ja ndo ha judeu, nem grego, escravo ou livre, nem

homem e nem mulher, porque todos s&o a mesma coisa em Cristo Jesus, destaca
um dos elementos essenciais da salvagdo. O Espirito de Cristo aproxima aos
crentes em uma unidade de tal categoria que suas diferengas se veem arrastadas

pela forca do pertencimento comum , aquela que na cruz, rompeu com tudo o que
transformava as dessemelhancas em divisdes.**?

Lucas tem interesse em sinalizar como a Igreja entre os gentios nascida do
Espirito atualiza a comunhéo, porém dando-lhe amplitude universalista, que desde
0 encontro de Pedro e Cornélio aparece com toda clareza como um dos elementos
essenciais para identificd-la como povo de Deus. Desta forma quando se
denominam "ekklesia" (I Cor. 15.9) estabelecem um elo de ligacdo, vinculam-se
ao povo da alianca de Javé, percebem-se como povo eleito ou povo santo (At.
9,13) como mencionado em Daniel 7.

Essa é também a compreensdo da comunidade de discipulos expressa no
discurso de Pedro em pentecostes no qual a pregagéo dirigida a Israel enfatiza a

necessidade de conversio.’*®* A necessidade de conversdo Pedro adicionara o

YL TILLARD, J-M. Iglesia de Iglesias p. 70

Y2 |pid., p. 166

3 LOHFINK, G., La Iglesia que Jesus queria: Dimensién comunitéria de la fé Cristiana, Bilbao:
Desclée Brouwer, 1986 p. 85


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

67

batismo que como ato de fé e resposta humana consolidam a relacdo de

pertencimento e insercdo ao povo de Deus.
Tendo como pano de fundo o batismo de Jodo, o batismo cristdo € um rompimento
com tudo o gque houve antes, é salvacdo das imposi¢Ges repassadas de gera¢do em
geracdo, € entrada na terra da promessa, é insercdo na nova sociedade da Igreja. O
batismo mostra que ninguém é integrado naturalmente na Igreja pelo nascimento.
"N&o se é cristdo em virtude da ascendéncia ou do vinculo com um determinado
povo ou uma determinada cultura. Alguém ¢ cristdo porque Deus o escolheu

livremente em sua graga e porque a pessoa respondeu a esta escolha optando
liviemente pela fé.”**

A Igreja como povo de Deus, € a continuidade de um projeto iniciado por
Deus e que pertence a Deus. “Olhai para Abrado, vosso pai, e para Sara que vVos
deu & luz; porque, sendo ele s6, o chamei, e o abencoei e multipliquei.” (Is. 51,2).
Ndo é uma chamada impositiva, Deus ndo se impde de forma violenta, mas
convoca a liberdade e ao seguimento. A igreja, ao participar deste projeto engaja-
se no plano de Deus.

A compreensdo da igreja como sociedade inclusiva, igualitaria e
contrastante continuara sendo desenvolvida na fase apostélica atraves das
epistolas gerais e paulinas em continuidade a visdo transmitida por Jesus. Segundo
Tillard esse contraste é percebido por uma nova proposta existencial em uma
vivéncia comunitaria em harmonia. Nesse sentido ao mesmo tempo em que
contrasta com "o mundo" constitui-se em sinal para "o mundo” expressando uma
sacramentalidade que lhe é inerente em razdo de sua vocacdo.'*

E provavelmente que a Carta aos Efésios onde se d4 o contraste mais claro, em
relacdo explicita com a natureza da Igreja de Deus. Se trata da oposicdo que temos
assinalado entre um mundo em que se levantam muros de separacdo, barreiras de

divisdo, paredes de édio, e 0 mundo que se faz possivel pelo sangue de Cristo (2.

12-17). Se oferece uma nova possibilidade de existéncia, caracterizada pela

qualidade de paz que estabeleceu a destruicdo do 6dio. E a atualizacdo de uma
relagdo concreta com Deus (2. 1-5) e de uns com os outros baseada no perdao. **°

3.2.4.
Perseguicdo em razdo de suas caracteristicas distintivas.

Apos a ressurreicdo de Jesus, seu movimento expandiu-se e comegou a ser

percebido em diversas partes do vasto Império Romano, até o ano de 250 ndo

Y| OHFINK, G., Deus precisa da igreja, p. 122
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haviam perseguicdes orquestradas diretamente pelo governo romano, sendo antes
fruto de acbes populares, apds este periodo, o governo adotou estratégias
conscientes de perseguicdo. A razdo da perseguicdo por parte das comunidades
judaicas, nao é porque se opunham ao judaismo, mas porque creém e pregam que
Jesus é 0 messias.*’
Foram unanimes em reconhecer que sua culpa se reduzia apenas a isso: em
deterninados dias costumavam comer antes da alvorada e rezar responsivamente
hinos a Cristo como a um deus; obrigavam-se por juramento, ndo a algum crime,

mas a abstenc¢do de roubos, rapinas, adultérios, perjurios e sonegacdo de depdsitos
reclamados pelos donos.'*

Além disso, seus valores, sua praxis e sua fé, distoavam da pratica popular.
Eram continuadores do movimento de Jesus, por esse motivo procuravam superar
distingBes'*®. N&o havia nenhuma distingdo entre seus membros, nem em suas
reunides. Um escravo podia ser eleito bispo na igreja. Tudo isso eram coisas
inaceitaveis para a mentalidade dos nobres, para os filésofos e para as classes
governamentais. Como diz John Dominic, provocavam uma revolucao social.

N&o era um chamado a revolugdo politica; antes postulava uma revolugdo social

que afetava perigosamente aos fundamentos da mente humana. A distingéo entre

judeus e gentios, entre homem e mulher, livres e escravos, ricos e pobres estava
totalmente abolida, e deixava de ser importrante.150

Apos a destruicdo do templo, quando o cristianismo assume uma identidade
distinta do judaismo a religido cristd passa a ser vista como uma seita nociva aos
interesses do Império, o0 comprometimento de seus membros ndo contribuia para a
estabilidade do Estado, ja que o culto ao imperador praticado pela populacéo era
um fator de integracéo e subordinacédo, e na medida em que os cristdo recusam-se
a pratica do culto imperial, politicamente passaram a ser considerados
subversivos.

A causa politico-religiosa, ndo era a unica razao para a persegui¢éo, também
haviam causas socio econdmicas: a influéncia do cristianismo nas classes mais

pobres da sociedade, poderiam acarretar um levante popular, 0s cristdos

147 GONZALES, J., Historia Del Cristianismo, Miami, Unilit, 1994, Vol. 1, p. 35.
148 BETTENSON, H. Documentos da igreja cristd, Sdo Paulo: ASTE, 1967, p. 29.

9 pIKAZA, X. Hijo de hombre: historia de Jesus galileo, Valencia: Tirant 16 Blanch, 2007 p.
196.
10 CROSSAN, J. D. Jests: biografia revolucionaria, Barcelona, Grijalbo Mondadori, 1996, p.
212
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defendiam a igualdade entre todos os homens, (Cf. CI 3, 11; Tg 2, 1-9); Em

relacéo ao aspecto economico Earle E. Cairns™*, faz o seguinte comentario:
Néo se pode esquecer que as questdes econdmicas sdo parte das causas de
perseguicdo aos cristdos. A oposicao que Paulo recebeu dos fabricantes de idolos
em Efeso, mais preocupados com o perigo que representava o cristianismo para
seus negdcios do que com a possivel ameaga ao culto de Diana (At. 19, 27), € uma
chave para a compreensdo da reacdo daqueles cujos interesses do “ganha-pao”
estavam ameacados pelo avango do cristianismo. Sacerdotes fabricantes de idolos,

videntes, pintores, arquitetos e escultores dificilmente se entusiasmariam com uma
religio que ameagasse seus sustento.'*

Apesar das diferentes motivacfes para a perseguicao, ao que chamavam de
supersticao crista, o que de fato suscitava toda tentativa de erradicacdo da fé, era a
realidade de sua situacdo contrastante em relacdo as sociedades nas quais 0s
grupos cristdos estavam inseridos. A resisténcia cristd em ndo amoldar-se aos

valores circundantes demostravam uma clara distingéo entre trevas e luz.

3.3.
Preservacdo de suas caracteristicas identitarias.

Sendo a identificagdo com Cristo prerrogativa da Igreja, convém
pontuarmos o que lhe confere em sua historicidade maior semelhangca com Ele,
bem como o que lhe faz diferir de maneira, que sua identidade se ache
comprometida. Ndo podemos esquecer que a Igreja é chamada a testemunhar, e
precisamos entender que o testemunho Cristdo estd intimamnete ligado & praxis,
sendo esta Ultima a que Ihe confere autenticidade e credibilidade.

O povo de Deus esta inserido na histéria e na cultura de seu tempo, sua
identificacdo historica, ndo reside em seu asceticismo ou legalismo, mas na
assimilacdo e pratica dos principios ensinados por Jesus, a forca atrativa da
mensagem de Jesus proclamada pela Igreja reside nesta distin¢éo, que longe de ser
segregacionista, atua como referencial de vida, e evidencia ao mundo sua
identidade cristocéntrica. Quando suas caracteristicas identitarias diluem-se é
concebivel o surgimento de grupos, movimentos ou pessoas que buscam resgatar

sua identificacdo primeva. Por este motivo, pontuaremos movimentos historicos

131 professor emérito do Wheaton College, onde atuou por trinta e cinco anos, como professor e
chefe do departamento de histéria da igreja. E membro da Academia Americana de Historia da
Igreja, da Associagdo Americana de Historia e da Conferéncia sobre Fé e Historia.

12 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 73
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de grande importancia, que visavam manter e resguardar a identidade do povo de

Deus: monasticismo, movimentos reformadores e a influéncia dos misticos.

3.3.1.
O monasticismo.

E. Cairns™ identifica quatro periodos de crescimento do movimento
monastico: do final do IV século ao VI; durante as reformas monésticas dos
séculos X e Xl; a era dos frades no século XIII; na contra-reforma século XVI
com 0s jesuitas.

O Império vinha experimentando no 111 século, uma profunda crise externa:
crecimento da ameaca persa e pressdo dos povos germanicos. Internamente € um
periodo de instabilidade politica e econdémica. Os imperadores procuram eliminar
todos os fatores de divisdo, estreitando o vinculo dos habitantes do império
através do culto ao imperador™*,

Septimio Severo, destaca-se por sua politica de unificacdo sincretista
religiosa, procurando deter a expansdo do cristianismo e do judaismo de forma
violenta, com o recrudescimento da perseguicdo. Décio seu sucessor agiu de
forma ainda mais implacavel, decretou que todos os cidaddos do império teriam
que sacrificar aos deuses e obter um certificado comprobatorio de té-lo realizado.

Ainda que o édito de Décio que iniciou a persegui¢do ndo se tenha conservado,

temos como resultado claro, que Décio ndo ordenou que os cristdos fossem

destruidos, mas que retornassem ao culto dos velhos deuses. Por mandato imperial,
todos teriam que sacrificar ante os deuses, e queimar incenso ante a estatua do
imperador. Os que assim fizessem obteriam um certificado como prova. E 0s que

ndo possuissem o certificado, seriam tratados como criminosos, por desobediéncia
ao édito imperial. **°

Neste periodo trés alternativas sdo percebidas como viaveis: martirio, fuga e
desercdo. Ainda que nem todos 0s que permaneceram nas cidades foram
martirizados, a fuga para o deserto, com 0 objetivo de retornar posteriormente ao
fim da perseguigéo, constituiu-se em uma experiéncia de soliddo, na qual muitos
decidiram permanecer. A rejeicdo a vida em sociedade, gerava uma sociedade

contrastante assim como o martirio. Podiam entender, as duras condi¢des de vida

"> CAIRNS, E. O cristianismo através dos séculos, p. 122
1% GONZALES, J., Histéria del cristianismo, Vol. 1 p. 31
%5 Ibid., p. 107
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no deserto, como um martyrion (testemunho) cotidiano que se prolongava no
decorre da vida.

Neste periodo, duas formas de vida mais radicalizadas e contrastantes
podiam ser observadas entre membros da igreja: O primeiro supera a natureza e a
conduta normal, evitando matrimonio e relagdes sexuais, dedicando-se a
consagracdo a Deus™® e ao servico aos demais, outros retiram-se (gr. anakhorese)
para os desertos a fim de viver melhor sua consagracdo. Se distanciaram de suas
familias e de suas cidades: fizeram-se solitarios (gr. monakhoi).

Se no periodo das perseguicdes a identidade cristd poderia ser percebida na
reafirmacdo da fé, mesmo em risco da integridade fisica, do encarceramento e do
martirio, aqueles, que nesta nova fase da historia da igreja, desejavam confessar a
Cristo de forma radical, viam na retirada para o deserto uma forma de manter sua
identidade cristd. Era para eles neste momento, a forma de expressar a realidade
contrastante que foram chamados a viver, pois sempre que o povo de Deus
vivencia a fé é impossivel ndo contrastar com o mundo.

E. E. Cairns, considera também influentes outras questdes nas decisdes dos
anacoretas: a filosofia classica que situava em polos opdstos o corpo e a alma, o
que impediria a plena liberdade da alma e a interpretacdo dada as palavras do
Apostolo Paulo, no que diz respeito ao casamento, ja que a opcao por nao casar
confere liberdade para o servico a Deus'. Tais pontuacfes, nos permitem
perceber que mesmo antes de uma maior difusdo do movimento monastico,
haviam homens e mulheres que buscavam através da “separacdo”, uma
espiritualidade que Ihes conferisse uma maior identificacdo com Cristo.

Gradativamente, a perseguicdo ao cristianismo deixou de ser uma politica
prioritaria do Império, o édito de tolerancia promulgado por Galério em 311 e a
“conversdao” de Constantino, inserem a Igreja em uma nova fase historica. O
cristianismo torna-se religido oficial, ndo apenas pela crenca de Constantino na
ajuda do Deus cristdo em suas batalhas, mas também pele reconhecimento de sua
contribuicdo para a satde puablica™®.

Apesar das perseguicfes padecidas no final do século Ill, ndo surpreendeu aos

cristdos a mudanca da politica religiosa sob Galério e Constantino. Porta-vozes
cristdos haviam demonstrado a algum tempo sua lealdade ao Estado, e inclusive

1% GOMEZ, J. A. Historia de la Iglesia: I. Edad Antigua p. 321
7 GONZALES, J., Histéria del cristianismo, Vol. 1 p. 153
158 | ENZENWEGER, J.; et al. Historia de la iglesia catélica, Barcelona: Herder, 1989, p. 97


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

72

haviam contemplado a possibilidade de uma cooperacdo entre Igreja e o Estado.
Os cristdos aproveitaram 0s grandes periodos de tranquilidade para crescer e
organizar-se. E chegaram a oferecer-se como interlocutores nos quais o Estado
podia depositar plena confianca.*

Apds a epoca de perseguiches que exigia uma clara identificagdo com
Cristo, iniciou-se um novo periodo na histéria da Igreja. Com a nova politica do
Estado, a Igreja gradativamente perdeu o fervor e a coeréncia de uma fé radical,
com isso arrefeceu em sua caracteristica profética, Hilario de Poitiers'®® percebeu
este momento descrevendo da seguinte forma:

N&o nos colocam em cérceres, mas nos honram em seus palacios para nos

escravizar. Ndo rasgam nossas carnes, mas destroem nossa alma com seu ouro.

N&o nos ameacam publicamente com a fogueira, porém nos preparam sutilmente

para o fogo do inferno. Ndo lutam pois tem medo de ser vencido. Pelo contrario

adulam para poder reinar ... Teu genio sobrepassa o do diabo, com um novo triunfo
e inaudito: Consegue ser perseguidor sem fazer mértires'®*

Embora esta ndo tenha sido a inten¢ao de Constantino, a “Alianga” politico-
religiosa, beneficiou o Império e ndo a igreja. Assim ao findar o século IV, aquela
Igreja dos martires, pujante, que conseguiu geracao apds geracdo, permanecer
frente a todas as persegui¢cdes do maior Império do mundo encontrava-se ja sem o
mesmao vigor.

A Igreja, ndo é uma associagdo comunitaria a qual as pessoas podem aderir
como simbolo de status, modismo, mediante a imposi¢do ou para a pratica de
obras assistencialistas, o pertencimento a igreja esta inexoravelmente ligado a
conversdo. Conversdo, que deve ser entendida como voltar-se inteiramente para
Deus. As consequéncias da insercdo de inconversos fragiliza, deforma a igreja
diluindo sua identidade. Leonardo Boff aborda a conversdo da seguinte forma:

A conversdo postulada por Jesus ndo é somente uma mudanca de conviccOes

(teoria), mas sobretudo mudanca de atitudes (pratica), e ndo somente o homem

considerado como irredutibilidade de uma liberdade pessoal (coracéo), sendo do

homem como ser concreto, envolvido em uma rede viva e ativa de relagcdes. A

conversdo consiste em criar novas relagdes em todos os niveis da realidade pessoal

e social, de tal forma que essa converséo se concretize em libertagtes e antecipe o
Reino. O pessoal esta em dialética com o social e vice-versa. '*

19| ENZENWEGER, J.et al.. Historia de la iglesia catélica, Barcelona: Herder, 1989, p. 94

160 (300 - 368 d.C.) Bispo na cidade romana de Pictavium, atual Poitiers, na Gélia, é um dos
Doutores da Igreja. Também muitas vezes chamado de "Martelo dos Arianos" e o "Atanésio do
ocidente".

61 GOMEZ, J.A. Histéria de La Iglesia: | — Edad Antigua, Madri, Biblioteca de Autores
Cristianos, 2001 p. 330

162 BOFF, L. Jesucristo y La liberacién Del hombre, p. 31.
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O quadro vivido no quarto século, distancia-se desta abordagem. A insercéo
na Igreja, ndo estava necessariamente vinculada a conversdo, como exemplo
podemos citar o decreto do imperador Teodosio, declarando o cristianismo como
religido oficial do estado: lex obrigatdria, impondo aos suditos professarem o
cristianismo. Utilizava também uma metodologia missionaria impositiva,
incorporando ao “cristianismo” milhares de inconversos, travando-se por este
motivo, uma batalha interna e externa contra a influencia paga.

(...) obrigados por lei a serem cristdos, os distintos grupos religiosos fizeram-se

cristdos, carregando para dentro das comunidades cristds, toda sorte de ritos,
crencas, doutrinas e habitos religiosos.*®®

Ao adentrar neste novo periodo na historia cristd, percebemos que a
indentidade, construida a partir do primeiro século esta enfraquecida: ja nao
existem mais perseguicBes que exijam uma entrega radical; a adulacéo aos bispos
silenciou-lhes a voz profética, e inconversos, sdo incorporados em grande
quantidade a igreja. Ambicéo, busca pelo poder, e conduta mundana permeavam a
vida religiosa.

Polarizando com tais praticas, a luta pela manutencdo da identidade da
igreja é buscada na ortodoxia e na ortopraxia, através de cristdos piedosos, dentre
eles Monica mée de agostinho e Jeronimo que em sua critica a vida delitosa dos
cléricos romanos escreveu: A facilidade é sempre irma gemea da mediocridade®®.

Uma perspectiva possivel neste momento, era a de que um conformismo
apatico acabaria por prevalecer, e aquela Igreja como sociedade contrastante
deixaria de existir. A verdadeira igreja no entanto ndo foi suplantada pelo
mundanismo, Justo Gonzales descreve a reacdo de muitos cristdos verdadeiros
neste periodo:

A resposta de muitos ndo se fez esperar: fugir da sociedade humana; abandonar

tudo; subjugar o corpo e as paixdes que dao ocasido a tentacBes. E assim, ao

mesmo tempo em que a igreja se enchia de milhares de pessoas que pediam o

batismo, houve um verdadeiro exodo de outros milhares que buscavam na solidéo a
santidade.’®

' BOFF, L. Igreja carisma e poder, p. 164.
164 GOMES, J. A. Histéria de la iglesia, p. 331
165 GONZALES, J. Histéria Del cristianismo. Tomo I, p. 152
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O monacato tornou-se mais difundido inicialmente, no 1V século, através de
Antdo em sua retirada para as cavernas do norte do Egito, periodo em que
comegaram a surgir também, as comunidades monésticas ou cenobitas (gr. koinos
bios). Comunidades contrastantes cuja forma de vida expandiu-se pelas igrejas do
oriente e do ocidente. Atribue-se a Pacomio a formulacdo das regras do
monaquismo comunal. Os mosteiros ndo eram apenas lugar de isolamento para a
conservagdo da pureza identitaria do cristianismo, mas podemos afirmar a grande
contribuicdo dos monges para o desenvolvimento da humanidade.

“Os monges nao eram somente os lideres da igreja, mas também filosofos,

arquitetos, os principais conselheiros dos reis, peritos em agricultura, musicos,

construtores, e peritos em muitas outras artes e oficios. Nos mosteiros maiores,
faziam copias de grandes obras literarias do passado que eram zelosamente
guardadas em suas bibliotecas. Muitos monges passavam toda sua vida neste labor.

Por isso ndo é exagero dizer que os mosteiros foram os principais instrumentos de

evanegelizacdo da Europa, em evitar a perda de muitas obras literarias romanas e
cristds da antiguidade... "%

Os mosteiros, constituiam-se também em lugar de acolhimento e de
envolvimento com as comunidades préximas: o cuidado com os pobres, o
tratamento de doentes, protecdo aos mais fragilizados como mulheres e criancas
inclusive, em alguns se desenvolvia a agricultura. Demonstravam de fato uma
identificagdo com Cristo, e embora contrastassem com a sociedade nela atuavam
dando significado a vida devota, longe de perder-se em abstracbes manifestavam
0 amor ao proximo e a revalorizacdo humana. O conhecimento preservado pelos
mosteiros era também compartilhado, os monges eram professores e fomentavam
a disseminagdo do conhecimento e em suas abadias foram criadas muitas
universidades da Europa.

A relevancia da vida monastica levou diversos bispos e eruditos a apoiar € a
difundir o ideal monastico pela percepcdo do valor do testemunho monastico para
a vida diéria da igreja.'®’ Nesta opcéo de vida estavam articuladas a devocéo, a
caridade, estudo e a fé. Dentre as ordens monasticas convém destacar: 0s
Beneditinos, Cistercenses, Franciscanos e Dominicanos. Os grandes expoentes da
fé Crista surgiram nos mosteiro: Pacomio, Basilio de Cesaréia, Martin de Tours,

Antonio de Atanasio, Jodo Crisdstomo e etc.

' BOER, H. R., Historia de La iglesia primitiva (A.D. 1-787), Miami: Unilit, 2011 p. 90
17 GONZALES, J., Historia del cristianismo Vol. 1, p. 160
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Embora sejam encontrados pontualmente equivocos ligados a vida
monéstica, quando em alguns mosteiros ocorreram desvirtuamentos de seus
propositos tais como: crescimento da riqueza e a consequente produgdo de uma
vida luxuosa™®, ociosa e até imoralidade, o desenvolvimento da vida monastica
deixou marcas indeléveis ndo apenas no que concerne a fé cristd, mas em toda a

histéria humana.

3.3.2.0s misticos

A contribuicdo dos misticos para a preservacdo da identidade da igreja,
relacionava contemplacdo e servico, este evidenciava-se como fruto da uniéo
mistica com Deus. Desvencilhando-se de todo formalismo buscavam contato
direto com Deus, a esperiéncia da alma. E. E. Cairns afirma que “o movimento
significou também um protesto e uma reacdo contra uma igreja decadente e

corrompida®®.

Dentre 0s misticos podemos citar: Bernardo de Claraval,
Francisco de Assis, Catarina de Siena, Gerhard de Groote, Tomas de Kempis.

Bernardo de Claraval (1090 — 1153) foi o grande propulsor da reforma

cisterciense'™, sua vida devota tornou-se referéncial, a fama de sua devoco atraiu
multiddes ao movimento cisterciense'’?, no entanto, sua atividade n&o restringiu-
se a vida monastica, na Franca atendendo a uma convocacao real recebeu a
responsabilidade de decidir quem era o verdadeiro papa, decidindo a favor de
Inocéncio,'’? o ndo envolvimento politico de Bernardo (em busca de poder, fama
ou prestigio) e por conceber o Papa como sucessor de Cristo, evidenciaram-se
guando Inocéncio visitou a abadia de Claraval e foi recebido de forma simples,
sem ostentacdes.
“Ali ndo ressoaram os sinos, nem os monges se vestiram de gala, ndo havia brilho
de ouro. Pelo contrério, tudo seguiu seu curso, e se conta que muitos monges
sequer levantaram a vista do solo para ver o Papa. A pompa era necessaria para
impressionar o0s senhores do mundo. Porém os monges de Claraval néo

necessitavam dela para honrar ao sucessor de um pescador galileu, ao representante
do carpinteiro que entrou em Jesusalém montado sobre um asno.”"®

198 CAIRNS, E. E., O cristianismo através dos séculos, p. 126

%9 1pid., p. 203

10\/ELASCO, J. M., El fendmeno mistico, Madri: Trota, 1999, p. 215
71 Citeaux: de cujo nome latino, Cistertium deriva o termo cisterciense.
12 GONZALES, J., Historia del Cristianismo I, p. 446

13 GONZALES, J., Histéria del Cristianismo I, p. 446
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Este ato que nédo deve ser visto como desprezo, ou falta de reconhecimento a
autoridade papal, nos remete a uma esséncia maior, que era interpeladora ainda
que pudesse ndo ser compreendida: como associar luxo, riqueza, e ostentacdo de
poder com Jesus de Nazaré? Onde se encaixariam os valores transmitidos por Ele
nesse contexto? N&o foi um ato revolucionario, mas um ato de protesto ou
discordancia. Indicacdo de que a Igreja institucional continuava distante de sua
identidade.

Francisco de Assis (1182 — 1226) era também uma voz profética em seu

tempo, sua vocacdo leva-o a renunciar aos bens familiares, sua adesdo aos pobres,
seu cuidado com os enfermos, demonstram claramente sua santidade e devogéo a
Deus, seguindo em direcdo oposta a igreja institucional. N&o buscava
reconhecimento, ndo deseja fundar nenhuma nova ordem religiosa, seu desejo era
apenas servir, e aqueles que desejavam aderir a seu modo de vida eram proibidos
de receber qulquer espécie de remuneracao®’™.

Optou pela vida fora do mosteiro a fim de que pudesse juntamente com seus
discipulos ir ao encontro daqueles que necessitavam. Em seu encontro com
Inocéncio I, recebeu permissdo oral para pregar, com a condicdo de que
questdes dogmaticas ndo fossem abordadas. Seu dedicacdo a Deus bem como seu
estilo de vida produziram a transfomacdo de centenas de pessoas em todo mundo
mesmo apos sua morte. A vida de Francisco poderia ter sido percebida pela igreja
institucional como um sinal de quédo distante se encontrava da simplicidade do
evangelho, demonstra também que a forca de uma vida consagrada produz
resultados reais que beneficiam a promo¢do do Reino de Deus, o que difere
totalmente dos resultados produzidos pelos jogos de poder.

O pobre de Assis era uma voz profética em seu tempo. Francisco ainda que
destituido de poder humano, temporal, conseguiu juntamente com seus
seguidores, apresentar ao mundo de seu tempo uma visao muito mais aproximada
do ideal de Cristo, os desdobramentos de sua vida e obra permanecem até nossos
dias.

Na vida de Catarina de Siena (1347 — 1380), podemos perceber também de

forma nitida, a acdo de Deus em prol da humanidade e de sua Igreja. Em razéo de

sua vida devotada a Deus, suas experiéncias misticas nos revelam uma

4 HERRERO, J.S., Histéria de la iglesia II. Edad Media, Madri: Biblioteca de Autores
Cristianos, 2005 p. 384
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espiritualidade humanizadora, que nao se aparta da Igreja ainda que em sua forma
institucionalizada. Duas vertentes podem entdo ser enfocadas: a dedicacdo de
Catarina ao ensino, servico aos pobres e enfermos; e seu empenho pela
restauracdo interna na Igreja.

O empenho de Catarina pelo retorno do Papa a Roma, € uma clara
demosntracdo do desejo de restauracdo da Igreja como povo de Deus e corpo de
Cristo. A permanéncia do Papa em Avignon, independente dos motivos pelo qual
la se encontrava, ndo era a vontade de Deus. A afirmacdo de Catarina neste
aspecto, além de ser uma revelacdo que ela afirmava ter recebido, era também
coerente em relagdo as circunstancias vividas naquele momento.

A manutencédo dos papas em Avignon requeria amplos recursos economicos
para manutencdo de uma vida luxuosa; a indisposicdo dos fiéis em contribuir
voluntariamente fez com que um sistema de tributacdo fosse instituido para este
fim. Nesse momento, faltava a Igreja instituida coragem para ser Igreja de Cristo
n&o apenas de forma nominal. A estrutura da Igreja encontrava-se comprometida,
0 que faziam os Papas também faziam os bispos e arcebispos. O povo era
explorado, havia ainda o pluralismo®”, o nepostimo, as indulgéncias, a simonia'’®
e 0 absentismo’’ como fonte de recursos para a manutengdo de uma vida luxuosa,
contrastando de forma drastica com a verdadeira identidade da Igreja.

Gerhard de Groote (1340 — 1384) — foi o fundador dos Irmé&os de vida

comum. Educado em Paris, consagrou-se a uma vida de devocdo e simplicidade.

Condenou abertamente a mundanidade da Igreja, sendo por este motivo censurado
pelo Bispo de Utrech. Reuniu-se nas terras do Reno, com seguidores que tinham
dedicacdo semelhante a sua, para uma forma mais radical de vida cristd, sem
clausura e nem estabilidade. Dedicavam-se ao cultivo de uma vida interior'’®,

Em 1374 doou a casa que havia herdado de seu pai em Deventer, para ser
abrigo para vitvas e mulhres solteiras*”®. Sua formacéo espiritual incluia estudo,
meditacdo e uma intengdo cosnciente de imitar a Cristo. Tomas de Kempis,

Nicolas de Cusa e Desidério Erasmo foram influenciados por este grupo.

> A nomeacéo para vérios cargos, sem que nenhum deles fosse de fato assumido.

178 \enda de cargos eclesiésticos: Recebe esse nome pelo fato de Siméo (Cf. At. 8, 18) 0 magico
ter sido o primeiro a desejar comprar o dom de Deus.

177 Auséncia — Ocupar um cargo e residir em outro lugar.

1% SANTIDRIAN, P. R. Breve dicionario de pensadores cristdos, Aparecida: Santuario, 1997, p.
548

19 SCHAFF, P. History of the Christian Church, volume VI: The Middle Ages. A.D. 1294-1517,
Grand Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 2002, p. 228
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Os irmdos de vida comum, constituem a elite daqueles fieis que, ndo possuindo
vocagdo monastica e que ndo desejando integrar-se as ordens religiosas, buscavam
viver de forma intensa a vida crista'®.

Tomas de Kempis (1380 - 1471) - Os irmdos de vida comdm, buscavam no

desenvolvimento da espiritualidade, uma forma de vida mais assemelhada a
Cristo. Contrastavam em sua maneira de viver, com os valores priorizados na vida
social. A obra inicia da por Gerhard de Groote, teve a participacdo de Tomas de
Kempis que escreveu o livro Imitacdo de Cristo, um livro que exalta as préaticas
morais, propondo a separacdo do mundo e desprezo pela ciéncia va, ja que ndo é
capaz de produzir frutos de piedade.

O que podemos observar na vida dos misticos, € que em sua aproximacao
com Deus, ndo procuravam apenas as experiéncia do Sagrado, ou um fator de
diferenciacdo social, mas uma espiritualidade pratica, que os levava a se importar
com seu tempo atuando na sociedade na qual estavam inseridos. Tornaram-se
mais humanos, ndo buscavam gloria, mas servir, as experiéncias interiores
abriram seus olhos para 0 mundo, ofereceram suas vidas para que através delas
Deus pudesse estar presente entre os homens.

O movimento mistico, a forma classica de piedade cat6lica, decorreu de uma

reacdo contra o ritual sacerdotal formal e mecénico e contra o escolasticismo arido

da Igreja de seu tempo. Refletiu a tendéncia constante para o aspecto subjetivo do
cristianismo que sempre se manifesta quando se acentua demais 0s atos externos de
adoragdo crista. Neste sentido, o misticismo pode ser visto como antecipador do

toque mais pessoal da religido que seria uma das caracteristicas fundamentais da
Reforma.™®

3.3.3.
Os movimentos reformadores (Séc. XVI)

Acerca da Reforma Protestante, nosso objetivo nesse trabalho ndo é abordar
as diversas conjecturas que contribuiram para seu acontecimento histérico, mas
pontuar algumas manifestacbes que Ihe antecederam que visavam resgatar sua
identidade como povo de Deus. Assim como na historia de Israel, a Igreja como

povo de Deus em sua continuidade historica, enfrentou e enfrentard desafios

180 HERRERO, J. S. Histéria de la iglesia Il. Edad Media, p. 518
181 CAIRNS, E. E., o cristianismo através dos séculos, p. 204
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internos e externos, avivamentos e arrefecimentos, que forneceréo ensinamentos
em direcdo ao seu aperfeicoamento.

A Dbusca de resignificacdo da Igreja como povo de Deus, de restauracdo e
preservacdo de sua identidade, é decorrente de sua missdo escatologica, de ser
quem ela &, e de sua vinculagdo a pessoa de Cristo. Quando os valores da igreja
deixam de ser os valores de Cristo, ja ndo ha missdo a cumprir, o sal torna-se
insipido. Sua razdo de ser torna-se questionavel.

Se durante o monasticismo, sdo buscados elementos que evidenciam uma
clara identificacdo entre Cristo e seu povo, representado pelos que adotavam a
vida monastica, institucionalmente a igreja evolui perdendo gradativamente sua
identidade cristocéntrica: envolvimento politico, violéncia, disputas internas pelo
poder, nepotismo, simonia, absentismo, a vida luxuosa de seus lideres, e
principalmente o Cativeiro e o Grande Cisma, desfiguram a igreja institucional
tornando-a semelhante ao mundo com o qual deveria contrastar. Sua credibilidade
torna-se duvidosa em razdo da incoeréncia entre praxis e discurso. O desejo de
reconducdo da igreja a sua identidade, gerou movimentos que buscavam uma
refoma interna da Igreja.

As coligagdes politicas entre Estados soberanos, envolvem até nossos dias
articulacdes que visam resquardar interesses mutuos, e que em muitos casos
privilegiam normalmente as classes dominantes, concessdes e cobrancas
funcionam como instrumento de troca dentro de toda estrutura de poder. Na Idade
Média, embora a Igreja ndo fosse um Estado soberano, sua influéncia, em meio as
nagOes-estado existentes havia se tornado extremamente proeminente, o poder
papal era de fato um poder capaz de intervir na histéria, chegando em
determinados momentos a estar acima do poder monarquico.

Envolvida em meio ao poder, a Igreja e a autoridade papal, tornaram-se
fonte de interesse e instrumento de dominio, recebendo em troca concessoes e
beneficios, que tornaram-se geradores de disputas internas e externas. Ainda
assim, podemos estabelecer um paralelo de idéias, com a histéria de Israel durante
0 governo de Acab, quando Elias segundo o relato biblico pensava ser o Gltimo
profeta restante (1Rs. 19, 14). Paulo utiliza-se desta historia para afirmar a
existéncia de um remanescente fiel (Rm 11,5): dessa forma, ndo podemos

esquecer a origem divina da Igreja, e que mesmo em meio a avancos e retrocessos
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continuard sendo povo de Deus e que ao longo de sua histéria sempre existirdo
fieis.

Como afirma J. Fuellenbach a profecia permaneceu viva na igreja e em
constante tensdo com a Igreja institucional. Uma igreja menos preocupada com o
poder, e mais suscetivel ao Espirito se constituiria de fato em sacramento. Seria
capaz de transmitir a verdadeira imagem de Cristo, conseguiria mesmo em meio
as imperfeicGes humanas cumprir de foma mais eficiente sua vocacao.

Por esse motivo, nosso olhar ndo se transfere de forma repentina para o
Monge Agostiniano Martinho Lutero fixando suas Teses em Wittenberg,
precisamos nos lembrar que o anseio pela unidade da Igreja e pela restauracéo de
sua identidade com Cristo ndo era uma oposi¢do a Igreja institucional ou uma
oposicdo a sua hierarquia, mas de um desejo de retorno as suas origens, na
simplicidade e no amor expressos pela vida de Jesus, na vivéncia da graca. Desejo
compartilhado, por outros que antecederam a Lutero. Seja através de palavras ou
atos, Cristdos devotados a causa de Cristo, que através dos movimentos
reformadores deixaram suas marcas ao longo da historia eclesiastica.

Os misticos tinham tentado tornar pessoal a religido, mas os reformadores, como

Wyclif, Huss e Savonarola empenharam-se mais numa tentaiva de fazer a Igreja

voltar ao ideal do Novo Testamento. Wyclif e Huss foram capazes de capitalisar o

sentimento nacionalista anti-papal durante o periodo do Cativeiro babilonico
quando o papa residia em Avignon.'®

Além dos misticos, haviam movimentos reformadores que originaram-se
no meio académico: Wyclif na Universidade de Oxford, Huss na Universidade de
Praga, e Savonarola em Florenca. Suas idéias difundidas ndo apenas por eles, mas
também por pregadores fervorosos expunham a situacdo vigente e encontraram

eco entre a populacdo pobre e a classe operaria.™®.

No Renascimento a Reforma surgiu como reinvidicacdo de determinados grupos
frente ao Pontificado. N&o era apenas uma acusagdo. Arrastavam consigo uma
onda de sentimentos e posturas em que expunham os abusos cometidos pela Curia
Romana em cada pais: o senhorio no qual estava atrelada a economia eclesiastica;
0 aparato institucional da Igreja e sua pratica sacramental que deveriam ser
substituidos por uma eclesiologia puramente espiritual e interior; a teologia
escolastica como elucubracédo tetrica frente a Unica verdade contida na Biblia; o
governo monarquico do pontificado considerado despoético. Essas reinvidicaces,
iniciadas por mestres universitarios e difundidas por pregadores fervorosos,

' CAIRNS, E.E., o Cristianismo através dos séculos, p. 204
183 GONZALES, J., Historia del cristianismo, Vol. 1 p. 521
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penetraram fortemente nas classes populares, para as quais ndo houve resposta
moral, apenas condenacao oficial.*®*

Wyclif possuia ldogica e erudi¢do reconhecida por todos, era inflexivel e
disposto a seguir seus argumentos até as Ultimas consequencias. Dedicou-se ao
servico da coroa argumentando a favor desta, em razdo das tensfes existentes
acerca dos impostos, atacou a teoria da qual o poder temporal deriva do espiritual.
O Grande Cisma e a qustdo do senhorio fizeram com que Wyclif assumisse
posi¢cOes cada vez mais ousadas. Eram questdes que de fato deixavam de ser
apanas academicas, mas que eram também razdo de descontentamento em meio
ao povo.

Suas posi¢Bes no entanto incomodavam também aos nobres j& que suas
declaracfes falavam sobre limites de poder do Papa, mas também do Estado.
Dentre sua doutrinas constam:
= NB&o a outro senhorio a néo ser o de Deus;
= O senhorio que existe para seu beneficio préprio é usurpacao;
= Se a autoridade papal existe para impor impostos para seu proprio bem estar

ela é ilegitima;

» A autoridade das escrituras acima do poder Papal;

* Rejeicdo a doutrina da transubstanciacdo — porque parecia contradizer a
doutrina da encarnacdo: quando o verbo se encarnou, se uniu a um homem,
essa unido ndo destruiu a humanidade de Jesus Cristo. Afirmava que Cristo
espiritualmente estava presente no sacramento.

» Fomentou a traducdo da Biblia para o vernaculo.

As doutrinas de Wyclif foram difundidas entre os aristocratas pelos lolardos,
que posteriormente difundiram seus ensinos entre o povo percorrendo 0 pais
pregando.

Com idéias similares, John Huss se propos a reformar a Igreja na Boemia,
sua pregacdo propagou-se em um momento, em que havia um sentimento
nacionalista contra o controle da Boemia pelo Sacro Império Romano
principalmente em raz&o da simonia e da corrup¢do moral. Muitos reis boemios
haviam limitado o poder da hierarquia eclesiastica e apoiavam o movimento de

reforma. Acerca J. Huss Timothy George fez a seguinte afirmacéo:

184 ORO, J. G. Historia de la iglesia I11: Edad Moderna, Madri: Biblioteca de Autores Cristianos,
2005 p. 68


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

82

Insistia, entretanto, que 0s sacerdotes e 0s papas perversos — presumivelmente entre
0Ss praesciti, com base no principio de “pelos frutos os conhecereis” — nao
deveriam ser obedecidos.'®

A luta dos reformadores ndo era uma busca de separagéo, ou invalidacdo da
autoridade papal, mas uma busca pela identidade da verdadeira igreja. Os
elementos distoantes que roubavam-lhe a autoridade profética precisavam ser
estirpados para o resgate de sua verdadeira identidade. Fuellenbach e Leonardo
Boff fazem duas afirmacGes propicias acerca da Reforma:

A vontade de estabelecer critério da verdadeira Igreja nasce de um contexto de

polémicas e de uma verdadeira concorréncia confessional: em que grupo se realiza

a verdadeira Igreja de Cristo? Como discernir a verdadeira da falsa Igreja? Esta

questdo se tornou crucial no século XVI nas controvércias eclesiol6gicas com Huss
e Lutero.™®

A histéria da Reforma poderia ter sido diferente se a Igreja estivesse aberta ao
Espirito profético da época.’

3.3.4.
Renascenca e reforma.

Paralelamente aos movimentos reformadores, a Europa, vivia um momento
que contribuiu de forma decisiva para a reforma, nos séculos 14, 15 e 16
produziu-se um despertar da consciéncia humana, que provocou mudancas tdo
profundas que foi chamado de renascimento ou renascenca. Uma era de progresso,
descobertas e conquistas. As grandes navegacoes, a descoberta do Sistema Solar
por Copérnico, a invencdo da imprensa (1450). Proporcionaram a humanidade
adentrar a uma nova realidade, informacéo e de conhecimento..

Insuflados por essa nova mentalidade, 0 mundo aspirava por algo mais. E
nesse aspecto, a Renascenca descortinava, possibilidades até entdo impensadas em
todos os aspectos, a disseminacdo da lingua grega possibilitou a leitura do Novo
Testamento, muitos humanistas, como eram conhecidos 0s estudiosos dessa
renovacgdo cultural, tomaram-se reformadores. 1sso se verificou especialmente na
Alemanha, Franca e Inglaterra. Jodo Colet, de Oxford e Erasmo, representam esse
resultado religioso do Reavivamento da Cultura.

185 GEORGE, T. Teologia dos reformadores, Sao Paulo: Vida Nova, 1993, p.38
18 BOFF, L., Igreja Carisma e poder, p. 186
87 FUELLENBACH, J., Igreja comunidade para o reino. P. 197
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Os humanistas interessados, no problema religioso fortaleceram
grandemente o espirito da reforma na Igreja. Eles também provocaram um grande
interesse pelo estudo da Biblia, contribuindo para a formagdo de leitores, e
indagadores das Escrituras para una forma de religido mais verdadeira.
Finalmente, todo 0 movimento da Renascenca, por sua influéncia na elevacéo da
mente humana, fomentou o uso da raz&o. Ela foi una poderosa precursora da
renovacgao que se aproximava das ideias religiosas. Sem a Renascenca a Reforma
ndo teria ocorrido.

A Reforma protestante insere-se na busca da recuperacdo da identidade da
igreja, ndo tentando reproduzir a realidade do primeiro século, mas uma
identidade a semelhanca de Cristo adequada a idade média. Podemos perceber,
que a igreja engquanto organismo Vvivo precisa adequar-se a realidade de cada fase

da histéria humana, fazendo-se presente trazendo a realidade a presenca de Cristo.
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Povo de Deus em uma sociedade pés-moderna

Na histdria das sociedades, os momentos de transicdo sdo geradores de
sentimentos de ansiedade, de uma certa tenséo e de variadas expectativas. Afinal
somos fruto de uma formacdo racionalista, que acostumou-se a trabalhar com
conceitos pré-definidos, e modelos explicativos, para todos os fatos que nos
envolvem.

Na andlise do momento vivido pela sociedade hodierna, diversos
pensadores sociais tem apresentado multiplas abordagens e visées do momento de
transicdo que vivemos. Ao introduzir este capitulo utilizo o pensamento de Michel
Maffesoli'®®, pelo convite que nos faz a reflexdes mais aprofundadas, nao
realizando apenas uma abordagem conceitual, contribuindo para que saindo das
nuvens negras da incerteza, possamos desenvolver uma melhor compreensdo

desta nova configuracdo social que gradativamente se apresenta.

4.1.Para compreender a P6s-modernidade

A fim de compreendermos a pds-modernidade, inicialmente abordaremos a
necessidade de uma correta atitude aproximativa, € uma atitude de despojamento
de visdo negativa, ideias pré-concebidas e desesperanca. Embora a presente
pesquisa tenha carater académico, tal fato ndo significa um distanciamento
insensivel de uma realidade na qual estamos inseridos.

Procuraremos também ainda que de forma sintética abordar o fio condutor
filosofico que conduz a esse momento, sem a pretensdo de um detalhamento
histérico ou cronoldgico, apenas buscando compreender que a realidade social de
hoje é resultante de articulagdes, conexdes e desdobramentos, que se processam
ao longo da historia, na qual estamos envolvidos.

E finalmente nos utilizaremos da visdo de diferentes pensadores que embora

ndo sejam unanimes ao nomear este momento social em que vivemos,

188 MAFFESOLLI, M. Elogio da razdo sensivel, Petropolis: Vozes, 1998.
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compactuam da percepcdo comum de que mudancas estdo se processando, e que

diferem do que foi experienciado na modernidade.

4.1.1.
Aproximacdao da realidade p6s-moderna

A forma como realizamos a abordagem de qualquer assunto, & sempre
crucial para os resultados de nossa tentativa de compreensdo. O pensamento de M.
Maffesoli é proficuo, por ndo realizar apenas a exposi¢do de uma conclusdo, mas
pela contribuicdo para a compreensé&o.

M. Maffesoli inicia seu livro Elogio da razdo sensivel, de forma muito
propicia convidando-nos a saida, ao recuo para que possamos circunscrever'® esta
nova socialidade emergente. Nosso olhar que busca essa circunscricdo, ndo pode e
ndo deve dar-se a partir de nosso padrdo formativo racional, com nossos conceitos
pré-estabelecidos, precisamos nos permitir um reaprendizado interpretativo, o
recuar que Maffesoli se refere ndo € isolacionista ou distante, € um recuar em
nossas idéias pré-concebidas permitindo-nos uma aproximagdo em abertura a este
novo momento. Essa mesma forma de abordar o atual momento é compartilhado
por Victor Codina:

[...]. Porém as vezes se experimenta uma ruptura epistemolégica com o que foi

anteriormente aprendido, ha uma mudanca de paradigma que nos obriga a abrirmos

a algo qualitativamente novo, inesperado, que ndo se pode justapor ao anterior. Isto

que sucede em momentos de grandes mudangas culturais, acontece também dentro

da igreja. Neste caso é preciso comecar por desaprender o que até agora foi
aprendido e abrir-se a novidade e reaprender.[...] **

A correta atitude aproximativa, torna-se necessaria pelo fato de que
momentos de transi¢cdo, produzem percepcbes capazes de gerar diferentes
sensacOes emocionais: tensdo, ansiedade, preocupacdo excessiva e etc. Podem
também proporcionar expectativas positivas, por seu contetdo desafiador, que nos
possibilitam avancar e contribuir para construgdo de uma sociedade melhor. Essas

diferentes percepgdes sdo explicadas pelo filésofo Olinto Pegoraro:

189 MAFFESOLI, M. Elogio da razéo sensivel, p. 8.
1%0 CODINA, V. Desaprender, uma tarea Cristiana urgente.
www.buenastareas.com/ensayos/aprender-a-desaprender/3900623.html, acessado em 12/03/2013.
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“Ademais, o olhar sobre a civilizagdo ¢ sempre um individuo que observa, analisa e
tira conclusGes; isto é, trata-se de uma elaboragdo subjetiva, pessimista ou otimista,
segundo a 6tica e os humores de cada intérprete.”**

Outro ponto que desperta nossa atencdo, é que na pés-modernidade o
“saber” ndo ¢ fundamentalista, ¢ um saber que se constréi na unido de diversos
saberes que passa pelo senso comum, pela vivéncia comunitaria € uma atitude
realmente dialdgica. A utilizacdo de novos paradigmas para a compreensdo da
sociedade nascente, torna-se entdo imprescindivel, jA& que os paradigmas da
modernidade mostram-se inadequados, para responder aos questionamentos da
pos-modernidade. Dessa forma nossa cosmovisdo serd atualizada adequada ao
nosso tempo. Segundo Olinto A. Pegoraro essa construcdo deve desenvolver-se da

seguinte forma:

Para se construir uma Weltanshauung [...] é necessario o dialogo de convivéncia

critica entre os principais saberes, [..]JWeltanshauung ndo é a soma das
informacGes produzidas por estas ciéncias, mas a formacdo de uma visdo geral do
mundo, do homem e da histéria numa determinada época da civilizacéo; assim, a
época grega construiu uma imagem ético-metafisica do mundo; a Idade Média
propds uma imagem teoldgica criacionista da natureza, do homem e da historia; em
nossos dias prevalece a imagem tecnocientifica.

Portanto, uma boa nogdo de Weltanshauung é a passagem dos saberes restritos para
uma visdo de conjunto mais elevada e global: € uma intuicdo, um insight que
“amarra” todos os saberes num s6 “olhar”, num s6 conceito metafisico, teologico
ou tecnogsentifico. [...] nossas ciéncias pontuais, podem integrar-se num saber mais
alto [....].

11 PEGORARO. O, Freud, Etica & Metafisica: O que ele ndo explicou. Petrépolis: Vozes, 2008,
p. 17-18.

192 segundo Fabiano de Almeida Oliveira em Reflexdes criticas sobre weltanchauung significa: a
orientacdo fundamental do coragdo, que se manifesta na integralidade da experiéncia humana
através da apreensdo pré-discursiva, tacita e abrangente da realidade, configurando um campo
hermenéutico de significado por meio do qual a vida-no-mundo € interpretada imediata e
intuitivamente, podendo ser articulada discursivamente através de conceitos e sistemas teéricos de
pensamento. Weltanschauung é o estofo de toda manifestacdo cultural e pode ser expressa
esquematicamente como consistindo de camadas ou matrizes sobrepostas de motivagdes,
pressupostos, crengas, compromissos, certezas e idéias por meio das quais se experiéncia e se
interpreta a realidade desde o nivel subjetivo-privado ao nivel objetivo-institucional compartilhado
pela sociedade. Sendo assim, é possivel postular, também, que a aceitacdo ou aderéncia a toda
forma possivel de ideologia, teoria e “crenca justificada” se deve, antes de tudo, a um
compartilhamento de interesses e motivagdes comuns — quando seus pressupostos fazem sentido
dentro do campo hermenéutico (Weltanschauung) no qual o individuo se encontra imerso —, € a
maior responsavel em amalgamar estes interesses e motivacfes de diferentes grupos sociais em
torno de objetivos comuns é a “Weltanschauung primordial”, a matriz hermenéutica primaria, ou
como diria Dooyeweerd, os “motivos basicos religiosos” resultantes do substrato fundamental da
subjetividade humana, o coracéo.

13 PAGORARO, O.A,, Freud, ética & Metafisica: O que ele n&o explicou. p. 55-56.
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Essa unido de diversos saberes, deverd ser vista como uma atitude
aproximativa, em que a alteridade se realiza, gerando enriquecimento mutuo.
Entendemos que o estabelecimento de novos paradigmas, ndo acontece de forma
imediata, e a auséncia destes ou modificacdo, podem em um primeiro momento
desnortear nossa caminhada. O que nos levard a uma atitude criativa ou adaptativa
para nossa propria sobrevivéncia, assim tem sido ao longo da historia.

Uma mudanga de paradigmas, ndo significa uma ruptura com nosso passado
OU com quem sSOmOS, mas uma nova maneira de analisar os fatos que se
processam entre nos principalmente no que diz respeito as relagdes humanas:
familiares, afetivas, institucionais (igreja, escola), lazer, relagbes virtuais e
religiosas. Viver em uma nova realidade paradigmatica, ndo significa concordar
com tudo ou olhar com uma morbida apatia, continuamos como diz o apostolo
Paulo a utilizar nossa capacidade de discernimento entre licitude e
conveniéncia'®.

Nesse novo paradigma ndo ocorre uma abdicacdo do intelecto, mas um
intelecto permeado pela sensibilidade. Unindo o intelecto a sensibilidade podemos
entdo nos aproximar com uma condicdo ampliada de compreensdo, onde
extrapolamos os modelos formatados que fracassaram tanto no sistema capitalista
como no socialista.

A pds-modernidade ndo € uma criacdo humana, mas uma evolucdo da
sociedade moderna, que com seus conceitos racionais duros, abdicou da
compreensdo que envolve sensibilidade, sombra e luz entremeados onde o dever
ser é substituido pelo deixar ser'®>. Tal posicionamento, reflete aceitacdo e
liberdade de expressdo. Onde essas atitudes estdo presentes temos, como resultado
a autenticidade. Pessoas de fato serdo o que sdo e ndo o que queremos que elas
sejam. O pds-moderno € também uma consequéncia, do aumento da consciéncia
politica entre os cidaddos, e da demanda por mais cidadania, e por inclusdo nas
decisdes, particularmente naquelas concernentes a direcdo e ao interesse de grupos
bem formados.

No ambito da pastoral tais abordagens somam-se a intelectualidade e ao
dogma, porque estes ndo podem subsistir na clausura que se distancia. Nosso novo

posicionamento, nos permite pensar 0 dogma em dialogo o que ndo implica em

194 BIBLIA, portugues, N.T. 12 Cor 10, 23
1% MAFESOLLI, M. Elogio a raz&o sensivel, p. 32
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uma perda de sentido ou esvaziamento, embora existam verdades inegociaveis no
cristianismo, mas pensar dialogicamente produz aproximacéo da verdadeira praxis
cristd do Jesus "kenotico”.

Nessa nova configuracdo individuos sdo verdadeiramente individuos, e
ndo simples pecas do jogo social, pois na pos-modernidade tornamo-nos
observadores sociais sem posi¢do impositiva, como parte integrante do objeto
estudado o que nos permite captar pelo menos em parte suas razées subjetivas.'*®
E nesse sentido, que M. Maffesoli em sua abordagem da p6s-modernidade,
fornece-nos subsidios para uma pastoral pertinente ao nosso tempo, retirando-nos
de uma visdo meramente pessimista, para uma visdo de possibilidades.

A po6s-modernidade faz parte de um fluxo, como um rio no qual podemos

aprender a navegar.

4.1.2. Evolucéo e transicao

A civilizagdo continua a crescer, quando sua resposta bem-sucedida ao desafio
inicial, gera um impeto cultural que leva a sociedade, para além de um estado de
equilibrio, que entdo se rompe e se apresenta como um novo desafio. Desse modo,
0 padrdo inicial de desafio e resposta é repetido em sucessivas fases de
crescimento, pois cada resposta bem sucedida produz um desequilibrio que requer
novos ajustes criativos.™’

A citacdo acima de Fritjof Capra, expressa 0 pensamento que
desenvolveremos neste topico. Em nossa busca pela compreensdao da pos-
modernidade, faz-se necessaria ndo apenas sua conceituacdo, mas a apresentacado
do pensamento predominante em periodos historicos, que culminam com a
mentalidade pds-moderna. Matizando-os a partir do Renascimento e durante o
periodo subsequente, o lluminismo e Modernidade.

O Renascimento (séculos XIV a XVII) — E um periodo de transformagdes de

grande significado e impacto na historia, levando-se em conta valores e crengas
que lhe eram subjacentes. A relevancia dessas transformacdes, deve-se sobretudo
a sua abrangéncia holistica, que a mudanga na perspectiva do relacionamento
Deus x homem ocasionou. Até entdo a realidade vivida no periodo que antecede

ao Renascimento, estabelecia a posi¢do central ocupada pela divindade.

19 MAFFESOLI, M., Elogio a razao sensivel, p. 105
7 CAPRA, F., O ponto de mutag&o. S&o Paulo: Cultrix, 1982 p. 25
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Situar Deus no centro da vida, era possuir uma perspectiva transcendental da
existéncia, onde o homem atuava de forma coadjuvante. O pensamento religioso
fazia com que de forma predominante, a individualidade, as relagdes humanas e a
politica gravitassem em torno da “vontade de Deus”. Pertencia a Igreja a palavra
final em todas essas questdes, embora ndo se constituissem em uma sociedade
teocéntrica.

No luminismo o homem deixa de ocupar uma posicdo periférica, é
revalorizado, sua autonomia identificada. Nessa nova configuracdo estabelece-se
também uma nova cosmovisdo, agora antropologica. Ocorre um renascimento do
desenvolvimento cultural e do aprendizado, os pensadores renascentistas que eram
também humanistas, haviam aderido aos valores humanos manifestos nos escritos
classicos. Essa nova abordagem gera um deslocamento gradual na posicéo
ocupada pelo homem. Klaas Woortmann a respeito da transicdo deste momento,
cita Minois:

O humanismo triunfante e sua virtude enervante — no sentido etimoldgico — ganha

as mais altas esferas do clero, inclusive os papas. As preocupacdes intelectuais se

sobrepfem as exigéncias espirituais e dogmaticas, o saber sobre o agir, as
veleidades sobre as decisdes. O imenso apetite de cultura inverte os limites
impostos pela fé dos séculos precedentes. O espirito se abre a todos os dominios do

conhecimento humano; os exclusivos recuam. O mundo dos intelectuais comeca a

se instalar no terreno, com uma retomada de admiracdo pelas antigas obras pagas,

um desejo de usufruir os bens presentes e um otimismo sorridente para o futuro,

gue os engenheiros ja povoam de maquinas fantasticas que tornardo a vida mais
agradavel. O Céu néo é esquecido, por certo, mas, por enquanto, ndo ha pressa'*®

lluminismo e Modernidade

E o surgimento de um novo universo tedrico, que proporcionard o
desenvolvimento do racionalismo, o adentrar a uma nova transi¢do, o Século das
Luzes. Nesse novo momento de transi¢cdo, Francis Bacon afirma que atraves da

ciéncia o homem seria dotado de poder e dominaria a natureza'®®

. A supremacia
da razdo desenvolve-se aliada ao empirismo, diante dessas possibilidades o
homem assume a posic¢do central que antes era ocupada por Deus, 0 pensamento

iluminista desenvolveu-se principalmente através de Locke, Descartes e Hume. O

1% WOORTMANN, K., Religido e ciéncia no renascimento. Brasilia: Universidade de Brasilia,
1996, p. 5

19 GRENZ, S.J. P6s-modernismo: um guia para entender a filosofia do nosso tempo. Sdo Paulo,
Vida Nova, 1997, p. 95
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lluminismo ocorre na ldade Moderna que é definida por Giddens da seguinte
forma:
Estilo, costume de vida ou organizacédo social que emergiram na Europa a partir do
século XVII e que ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em sua

influéncia. Isto associa a modernidade a um periodo de tempo e a uma localizacdo
geografica inicial.”®

Usufruindo das mudancas que se processaram durante o Renascimento, o
lluminismo consolidou a posicdo do homem como individuo® auténomo,
possuindo consciéncia prdpria, passa a reconhecer-se como agente responsavel.
Essa nova condi¢do emancipada, faz do homem protagonista de sua historia deve
utilizar a razdo, e adquirir conhecimento e desvencilhar-se das supersticfes que
Ihe mantinham subjugado.

Ap6s a queda do feudalismo, o0 mundo tornou-se capitalista. Nessa nova
realidade a produtividade tornou-se a forca propulsora do progresso, e o trabalho
humano foi transformado em mercadoria. Para que niveis elevados de
produtividade pudessem ser implementados, a fim de que o sistema pudesse
apresentar sua real eficiéncia e superioridade gerando lucros, foi necessario
implementar a disciplina, a organizacéo e a busca constante por novas tecnologias
de producéo.

O capitalismo encontra no racionalismo o paradigma propicio, para sua
expansdo. Distanciando-se da visdo inicial de Bacon que buscava dominar a
natureza para 0 bem estar da humanidade, gradativamente ao longo da historia,
transforma-se em um racionalismo de dominacdo e exploracdo, procurando
formular leis relativas ao comportamento humano e a acd0o”%2. Uma concepgio
egoceéntrica que passa a permear 0 pensamento moderno: dominagdo, competicao

e ganho. Desta forma, o homem pré-moderno, anteriormente subjugado pela

290 GIDDENS, A. As consequéncias da modernidade, Sdo Paulo: UNESP, 1991 p. 8

01 O surgimento das nogées de individualidade, no sentido moderno, pode ser relacionado com a
dissolucdo da ordem social, econémica e religiosa medieval. No movimento geral contra o
feudalismo, houve uma nova énfase na existéncia pessoal do homem sobre e para além do seu
lugar ou fungdo em uma rigida sociedade hierarquica. No protestantismo, também houve uma
énfase na relacdo direta e individual do homem com Deus, em oposicdo a relacdo mediada pela
Igreja. Mas foi apenas no final do século XVII e no século XVIII que uma nova modalidade de
analise, na ldgica e na matematica, postulou o individuo como entidade substancial (as “monadas”
de Leibniz), da qual outras categorias, em particula as coletivas derivavam. O pensamento politico
do lHuminismo seguiu principalmente este modelo. O argumento partia dos individuos, que tinham
uma existéncia inicial e primaria, e as leis e formas de sociedade derivavam deles: por submisséo
com em Hobbes; por contrato ou consentimento ou pela nova versdo da lei natural, no pensamento
liberal. Raymond WILLIAMS, Palavras — Chave: um vocabulario de cultura e sociedade, p. 229.
2 GRENZ, S. J. P6s-modernismo. P. 96
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I6gica da religido, torne-se agora dominado pela logica da razdo, vivendo uma
emancipagcdo ficticia. Frente aos novos detentores de poder.

Essa competitividade sera definida por Weber como cenério da vida moderna,
para ele a racionalidade ndo € apenas o uso da razao, mas uma cosmovisao, e esta
afeta todas as relacdes humanas: em relacdo a natureza, ela existe para nos servir,
devemos atuar sobre ela para que ela nos fornega meios de subsisténcia; em
relagdo ao outro ele é visto como competidor; 0 homem vé a si mesmo em sua
subjetividade, o agir visando o ganho.*®

Na evolucédo do racionalismo desenvolveram-se o cientificismo que considera
o conhecimento cientifico como Unico realmente valido e o conceito mecanicista
de Newton. Tais paradigmas foram aplicados a natureza e ao homem, gerando
expectativas de solucdo para todos os problemas existentes. Essas abordagens
produziram um mundo menos humano cada vez mais materialista. Capra critica a
visdo racionalista da seguinte forma:

A énfase dada ao pensamento racional em nossa cultura esté sintetizada no célebre
enunciado de Descartes, "Cogito, ergo sum" — "Penso, logo existo" —, o que
encorajou eficazmente os individuos ocidentais a equipararem sua identidade com
sua mente racional e ndo com seu organismo total. Veremos que os efeitos dessa
divisdo entre mente e corpo sdo sentidos em toda a nossa cultura. Na medida em
que nos retiramos para nossas mentes, esquecemos como “pensar’ com nossos
corpos, de que modo usad-los como agentes do conhecimento. Assim fazendo,

também nos desligamos do nosso meio ambiente natural e esquecemos como
comungar e cooperar com sua rica variedade de organismos vivos. 2

As aspira¢Oes da modernidade, de que o mundo poderia ser transformado
através da racionalidade e da ciéncia produzindo uma sociedade melhor, geraram
expectativas sociais que ndo se cumpriram, seus ideais foram considerados
utopicos. Paralelamente a sociedade tornou-se cada vez mais secularizada como
diz Emile Durkheim.

Ora, se ha uma verdade que a histéria pbs fora de davida, é a de que religido
engloba uma porcéo cada vez menor da vida social. Originalmente, ela se estende a
tudo; tudo o que é social, é religioso, as duas palavras sdo sindnimas. Depois,
pouco a pouco, as funcBes politicas, econdmicas e cientificas se emancipam da

funcdo religiosa, constituem-se a parte, adquirem um carater temporal, cada vez
mais acentuado. Deus, se é que podemos nos exprimir assim, que antes estava

23 NOBRE, R. F., Racionalidade e tragédia cultural no pensamento de Max Weber, in Tempo
Social, Revista de Sociologia. USP, S. Paulo, 12(2): 85-108, novembro de 2000.
24 CAPRA, F. Ponto de mutago: A ciéncia, a Sociedade, e a Cultura emergente. p. 30
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presente em todas as relagbes humanas, retira-se progressivamente delas, ele
abandona o homem e as suas disputas.’®®

O avanco da secularizagdo, ndo significa a prevaléncia isolada da
racionalidade de forma generalizada, a busca pelo sentido da vida ndo esta
encerrada, o0 homem € marcado pela angustia, ndo possui resposta para questdes
esséncias de sua existéncia: razdo da vida, a morte, sofrimento, desigualdades ou
porque estamos aqui. Uma realidade da qual ndo pode fugir, embora possa
ocupar-se em uma variedade de atividades, que acabam por dispersar-lhe em suas
reflexdes existenciais desviando-se por vezes de confrontar-se com tais questdes.

(...) aesperanca de proporcionar a chave do sentido da vida; aclarar racionalmente,

porgue vivo, trabalho, sofro, me esfor¢o, peno e morro. Uma explicacdo racional

da existéncia humana que, facilmente, se articule com a pretensdo de possuir a

chave da histéria, de dispor do instrumental que proporcione, a0 menos, a

possibilidade de uma sociedade humana mais justa, livre e racional. O sonho

ilustrado da razdo como ferramenta para a construgdo de uma humanidade
definitivamente liberada de toda superstic&o e de toda ignorancia.?®

Em meio a todo progresso e avanco tecnocientifico, a "Era da Razao",
produziu armas de destruicdo em massa, 0 holocausto, as desigualdades se
acentuam, o homem moderno desencantou-se com a sociedade moderna, pela sua
ineficiéncia na producdo de um Estado organizado, produtor de justica, de um
capitalismo civilizado, que lhe garantisse qualidade de vida. A desilusdo com a
modernidade produziu o pensamento pos-moderno.

A Pés-modernidade

Nas sociedades desenvolvidas, caracteristicas sociais distintivas do periodo
moderno, tornam-se cada vez mais perceptiveis, tais distincbes podem ser
consideradas como uma evolucdo ou decorréncia, da cosmovisdo moderna. Ou
seja é preciso ver, pensar 0 mundo de outra forma, se na modernidade ndo foram
alcancados os resultados pretendidos (a felicidade), seus paradigmas perdem o
carater absoluto, e tornam-se relativos, pode-se descartar o que ndo produziu
resultados, destituindo as formas normativas de aplicagdo geral e dotar o
individuo de liberdade para buscar a solugdo que Ihe seja mais conveniente ou a

sua propria felicidade, toda responsabilidade reside agora em seus ombros.

25 DURKHEIM, E., Da divisdo do trabalho social, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 151-152
206 MARDONES, J.M. Hacia dénde va la religion? postmodernidad y postecularizacion, México,
D.F.: Cuadernos Fé Y Cultura, Universidad Ibero Americana, 2004 p. 16
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As transformacbes que se processam nas sociedades desenvolvidas, sdo
inovadoras quanto aos seus postulados, mas historicamente fazem parte da
dindmica evolutiva da sociedade humana: desde os primordios da civilizacdo, a
humanidade utiliza sua capacidade de adaptacdo e criacdo, para promover ajustes
ou agir de forma criativa, visando criar condi¢cdes adequadas de sobrevivéncia
como também responder as questBes existenciais, morais e sociais. Ha& uma
constante busca de sentido, nessa dindmica interativa de muatua influéncia, homem
X sociedade e sociedade x homem as transformacbes que se processam,
demandam constantemente novas analises.

Quando na antiguidade o pensamento mitico ndo foi capaz de responder as
questBes pertinentes a existéncia humana, a filosofia emergiu como
aprofundamento da reflexdo em busca de respostas plausiveis?®’. Posteriormente a
religido em particular o cristianismo, assumiu ndo apenas a reflexdo, mas também
a autoridade em prover respostas e apontar caminhos, que deveriam plenificar a
vida humana e o desenvolvimento social.

Sabemos no entanto, que os ideais humanos nao se realizaram pelo autoridade
da religido, que por sua inflexibilidade e sua forca impositiva, suplantavam a
criatividade e a liberdade. Mesmo considerando os fatores historicos sociais, onde
a dominacdo pela forca (injusta) esteve sempre presente, tais regimes estdo
fadados ao fracasso. Embora na histéria das civilizagdes, ascensdo e declinio seja
uma realidade inequivoca, a coer¢do ou a dominacdo terminam por insuflar a
busca por mudancas. Fritjof Capra faz o seguinte comentario:

Quando estruturas sociais e padrbes de comportamento tornam-se téo rigidos que a

sociedade ndo pode mais adaptar-se a situagdes cambiantes, ela € incapaz de levar

avante o processo criativo de evolucdo cultural. Entra em colapso e, finalmente,

desintegra-se. Enquanto as civilizagdes em crescimento exibem uma variedade e

versatilidade sem limites, as que estdo em processo de desintegracdo mostram

uniformidade e auséncia de inventividade. A perda de flexibilidade numa
sociedade em desintegracdo é acompanhada de uma perda geral de harmonia entre

seus elementos, o que inevitavelmente leva aos desencadeamento de discordias e a
ruptura social®®

27 MARCONDES, D. Iniciagdo a Histéria da Filosofia: Dos pré-socraticos a Wittgenstein. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2010 p.21
208 CAPRA, F., Ponto de mutagao,p. 26
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4.1.3.
Caracterizacdes Pos-modernas

Podemos dizer que € um periodo, em que as consequéncias da modernidade
estédo se tornando mais radicalizadas e universalizadas do que antes. Jameson cita
como uma das caracteristicas po6s-modernas a perda de profundidade individual,
hoje as pessoas sdo muito mais coisas, e estdo mudando constantemente o que nao
significa superficialidade, mas multiplicidade. Comentando acerca das diferencas
entre modernidade e pés-modernidade, ele diz:

A primeira e mais evidente é o nascimento de um novo tipo de insipidez ou falta de

profundidade, um novo tipo de superficialidade no sentido mais literal, talvez o

traco mais formal de todos os p6s-modernismos, que temos oportunidade de
observar, nos mais variados contextos.?*

O tema p6s-modernidade®

ndo possui uma Visdo ou conceituacao
unificada, por este motivo minha abordagem, pontuara caracterizacGes deste
momento sob a dtica social filoséfica de pensadores sociais como: Baumann,
Lyotard, Lipovetisky, Giddens e Mafesolli, que contribuem para que possamos ter
uma melhor compreensdo do momento presente. Nao é o propoésito deste topico
realizar uma abordagem conclusiva ou exaustiva, mas ampliar nossa percepc¢éo do
momento atual.

A hipermodernidade.

Segundo G. Lipovetsky, as mudancas sociais que vivemos ndo sao inovadoras,
mas decorrentes de um processo historico. Segundo ele, quando Nietzsche
anunciou a morte de Deus, retratava uma mudanca paradigmatica que ao longo da
historia, tornou-se perceptivel pelas fragmentacGes de valores vigentes e a
consolidacdo do reinado da razdo. Desde entdo as sociedades modernas vem
perdendo suas garantias, nada mais lhes d& seguranca, ndo ha sentido, e o
resultado é mais angustia, mais pessimismo?'* e falta de sentido.

Ninguém melhor do que Nietzsche conseguiu teorizar a angustia do homem
moderno diante da “morte de Deus”. Mais nada € verdadeiro, mais nada € bom:

quando os valores superiores perderam o direito de dirigir a existéncia, 0 homem
ficou sozinho com a vida. Enquanto o sentimento de vazio aumenta, multiplicam-

29 JAMESON, F. El posmodernismo o la légica cultural del capitalismo avanzado, Barcelona:
Paidds Ibérica, 1991, p. 29

219 Utilizo o tema p6s-modernidade em razdo de uma nitida percepcdo que nos permitem distingui-
la da modernidade.

2I1 | IPOVETSKY, G. La era del vacio: ensayos sobre el individualismo contemporéaneo.
Barcelona: Anagrama, 2000, p. 36
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se comportamentos inebriantes para escapar a noite de um mundo sem valor, ao
abismo de falta de objetivo e de sentido.*

Este sentimento expressa a realidade que se desenvolveu durante a
modernidade, fazendo eclodir a pés-modernidade. Produzindo sociedades que nédo
possuem mais fundamento teoldgico, e que a partir da quebra das certezas,
geraram tanto na sociedade quanto nos individuos, um fim sistematico das
perspectivas de futuro. Desde Nietzsche muitas coisas ja passaram, a crise cultural
atual ndo tem a ver somente com a auséncia de Deus, a falta de referenciais faz
com que se instale também um sentimento de incerteza: Na modernidade haviam
referenciais que norteavam o pensamento humano, acreditava-se na democracia,
na ciéncia, no socialismo, podia-se acreditar em valores ou ideologias que seriam
capazes de proporcionar avangos ou uma sociedade melhor.

Queremos entdo, pontuar a realidade comportamental e filosofica da
sociedade pds-moderna, ndo procurando abarcar toda a realidade em razéo de sua
propria dindmica progressiva, mas observando pontos claramente perceptiveis e
seus reflexos sociais.

Enquanto na modernidade, a razdo apontava possiveis caminhos por onde
trilhar, na pés-modernidade, qualquer caminho é valido ou politicamente correto.
Esse novo pensar é fazer-se compreender dentro de uma logica dedutiva: se a
razdo falha em responder ou mostra-se insuficiente para responder as demandas
humanas, sua eficacia torna-se questionavel, abrindo espaco para uma ética do
vale-tudo, resultado do desengano®®.

Essa permissividade que ndo € vista apenas em adultos, capazes de
relativizar seus atos e decisdes, foi incorporada ao desenvolvimento infantil.
Segundo Lipovetsky o capitalismo subsidia a nova sociedade e é subsidiado por
ela, propagando a satisfacdo da vida hedonista, onde felicidade torna-se sinbnimo
de satisfacdo dos desejos, tal posicionamento torna-se incompativel com
enquadramentos disciplinares, que sdo considerados repressores do verdadeiro
desenvolvimento dos desejos individuais, por esse motivo, uma nova metodologia

escolar despojada de disciplina foi implantada.?**

212 | IPOVETSKY, G. A cultura mundo: resposta a uma sociedade desorientada. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2008 p. 31

23 BAZAN, P.M, Para entender La postmodernidad, in Seleciones de Teologia, vol. 30 N° 118,
1991

2 L IPOVETSKY, G., op. cit., p. 151
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Como consequéncia, temos uma juventude narcisista com uma imensa
necessidade de satisfacdo dos desejos o que resulta em outro desdobramento a
insatisfagdo. Nunca o0 que se experiéncia é suficiente, a transitoriedade das
emoc0Oes gera a de necessidade de mais. Por este motivo surgem novas drogas, 0s
jovens entregam-se cada vez mais ao alcoolismo, deteriorando-se em uma busca
sem fim, onde a responsabilidade é vista como algo ultrapassado.

Os ideais da modernidade sucumbiram pela incapacidade de produzir os
resultados esperados. O descrédito que se instala é resultante de uma realidade
diametralmente oposta: aquecimento global, crise econémica, familiar, o
problema das drogas, a violéncia, e a fragmentacdo das ideologias, nem
capitalismo e socialismo apresentaram solu¢des, ndo ha resposta e também nédo ha
alternativa, avancamos sem saber para onde, este quadro Lipovetsky é define
como era do “hiper”, um periodo posterior a pés-modernidade, neoindividualista
com as seguintes caracterizagoes:

Hipermodernidade: uma sociedade liberal, caracterizada pelo movimento, pela

fluidez, pela flexibilidade; indiferente como nunca antes se foi aos grandes

principios estruturantes da modernidade, que precisam adaptar-se ao ritmo
hipermoderno para ndo desaparecer.

Hiperconsumo: um consumo que absorve e integra parcelas cada vez maiores da
vida social; [...] se dispde em fungdo de fins e de critérios individuais e segundo
uma l6gica emotiva e hedonista que faz com que cada um consuma antes de tudo
para sentir prazer.

Hipernarcisismo: época de um Narciso que toma ares de maduro, responsavel,
organizado, eficiente e flexivel e que, dessa maneira, rompe com o Narciso dos
anos pés-modernos, hedonista e libertario.*

Acerca da questdo do narcisismo hd uma grande necessidade de ver e ser
visto, ver para comparar, ser visto para projetar a propria imagem. As redes
sociais constroem uma nova forma de relacionamento, nos quais a pessoa deixa de
ser importante, sendo superada pela imagem que projeta de si mesma. James Poter
Moreland, enfoca o narcisismo com o seguinte pensamento:

O narcisismo é um sentimento improprio de obsessdo pelo proprio eu pelo qual o

individuo se move Unica e exclusivamente segundo o que lhe interessa e satisfaz

em nivel pessoal. (...) . O narcisista é superficial e considera 0s outros meros
objetos, simples meios de alcancar seus fins egoistas.**°

25| IPOVETSKY, G. Tempos hipermodernos, Sao Paulo, Barcarolla, 2004 p 26.
218 MORELAND, J.P. O triangulo do Reino, S&o Paulo, Vida, 2011 p. 189
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Para Lipovetsky a pds-modernidade foi o momento em que todos os fatores
limitadores da expressdo individual se desintegraram, em que as estruturas
socializantes perderam a autoridade. Em sua perspectiva, essas sdo caracteristicas
ja ultrapassadas, sua utilizacdo do prefixo hiper é decorrente da percepcdo de
novas mudancas. Essa distin¢do feita por Lipovetsky entre pds e hiper ndo afetam
nossa analise da conjuntura atual, nosso foco néo restringe-se a conceituagdo, mas
as caracterizacdes do momento no qual a igreja esta inserida.

A hipermodernidade com suas caracteristicas suscita questionamentos que
emergem de forma premente: que mundo esta sendo construido onde as realidades
comerciais s&0 mais importantes que as espirituais? De que forma a igreja como
povo de Deus pode aparecer como relevante? A essas e outras questdes

abordaremos no tdpico igreja e pés-modernidade.

A morte dos grandes relatos ou fim das grandes certeza s ideoldqgicas

(13

Jean-Francois Lyotard, destaca outra caracterizacdo deste momento: “a
morte dos grandes relatos”. Segundo ele haviam metarrelatos norteadores da
modernidade sob os quais tentdvamos ordenar uma grande variedade de
acontecimentos: o relato Cristdo da redencdo, do Reino de Deus e sua consequente
plenitude; relato marxista da emancipacdo da exploracdo e da alienacdo pela
socializacdo do trabalho ou seja uma vitéria do proletariado; relato aufklarer?'’ da
emancipacdo da ignoréncia e da serviddo da ignorancia e por meio do
conhecimento e o igualitarismo; relato capitalista da emancipacédo da pobreza pelo
desenvolvimento tecnoindustrial, prosperidade para todos.?®

A condigdo da pos-modernidade é caracterizada por uma evaporacdo da grand

narrative — o “enredo” dominante por meio do qual somos inseridos na histoéria
como seres tendo um passado definitivo e um futuro predizivel. A perspectiva pos-

217 Aufklarung - Os filosofos do séc. XVIII se concebiam a si mesmos como inimigos das “trevas"
da ignorancia e da supersticdo e do despotismo. Por isso, procuram situar-se no registro das Luzes
ou *Razdo (do Enlightenment, em inglés, das Lumiéres, em francés). Kant define as Luzes do
iluminismo dizendo que elas sdo aquilo que permite ao homem sair de sua menoridade, ensinando-
Ihe a pensar por si mesmo e ndo depender de decisdes do outro. "Sapere aude! tenha coragem de
usar sua propria inteligéncia. Esi a divisa das Luzes." JAPIASSU, H. Dicionario basico de
Filosofia, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1999, p. 20

28| YOTARD, J-F. La posmodernidad (explicada a 16s nifios), Barcelona: Gedisa, 1987 p. 36
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moderna vé uma pluralidade de reivindicacdes heterogéneas de conhecimento, na
qual a ciéncia ndo tem um lugar privilegiado.?*

A morte dos grandes relatos ou sua deslegitimagdo ndo ocorreram por opgao
da sociedade, sucumbiram por sua ineficiéncia de comprovacdo, sua
insustentabilidade diante das interrogacdes sociais e cientificas, ndo ha uma
certeza teleoldgica, sendo por este motivo classificados conforme outra
mentalidade:

Selvagem, primitivo, subdesenvolvido, atrasado, alienado, feito de opinides, de

costumes, de autoridade, de preconceito, de ignorancia, de ideologias. Os relatos

sdo fabulas, lendas, mitos, bons para as mulheres e as criangas. Nos melhores

casos, tentar-se-a fazer penetrar a luz neste obscurantismo, civilizar, educar,
desenvolver.

Com a morte dos grandes relatos, novos paradigmas sdo fomentados, torna-
se contracenso avaliar a sociedade contemporanea pelos antigos padrdes, por este
motivo os grandes relatos fragmentam-se em pequenos relatos sob a oOtica
individual, a inexisténcia de padrdes norteadores conduzem a permissividade
exacerbada, a relatividade dos conceitos, estabelece-se o caos seguindo uma
I6gica irracional.

A critica pés-moderna aos valores da modernidade ndo sdo infundadas,
possuem uma légica diante dos resultados incoerentes de um longo periodo da
historia humana.

Z. Bauman e a Modernidade Liguida

Z. Bauman ndo abdicou da expressdo pés modernidade, mas paralelamente
conceitua este momento contemporaneo utilizando-se de forma propicia da
expressao metaforica "modernidade liquida” uma opcdo conceitual em claro
contraste com a solidez do periodo moderno propriamente dito.

A fluidez é qualidade dos liquidos e dos gases. Segundo nos informa a
Enciclopédia Britanica, o que os distingue dos solidos é que "em descanso ndo

podem sustentar uma forca tangencial cortante "e, por tanto™" sofrem uma continua
mudanca de forma quando submetidos a esta tensio. **!

A era da razéo instituiu normas, regras e procedimentos, uma metodologia

inflexivel apoiada em uma ldgica cartesiana e no fordismo, gerando expectativas

19 GIDDENS, A. As consequéncias da modernidade, p.9

220 YOTARD, J-F. O p6s-moderno, Rio de Janeiro: José Olimpio, 1991 p. 49

221 BAUMAN, Z. Modernidad liquida, Buenos Aires: Fondo de Cultura Economica de Argentina,
2001 p. 7
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de resultados. Uma sociedade altamente produtiva, acerca da qual se estabeleciam
pressupostos, de crescimento, melhor distribuicdo de renda, condi¢des adequadas
de vida. Pensava-se que algo estava sendo construido, que néo se realizou, como
se acordassemos de um sonho. Nesse despertar percebe-se a inveracidade da
solidez do projeto moderno, o que era sélido se desvanece, a consequéncia do
fordismo é o consumismo.
O que temos em mente ¢ que a nossa sociedade ¢ uma “sociedade de consumo” no
sentido, similarmente profundo e fundamental, de que a sociedade dos nossos
predecessores, a sociedade moderna nas suas camadas fundadoras, na sua fase
industrial, era uma “sociedade de produtores”. Aquela velha sociedade moderna
engajava seus membros primordialmente como produtores e soldados; a maneira
como moldava seus membros, a "norma" que colocava diante de seus olhos e 0s
instava a observar, era ditada pelo dever de desempenhar esses dois papéis. [...]. A
maneira como a sociedade atual molda seus membros é ditada primeiro e acima de
tudo pelo dever de desempenhar o papel de consumidor. A norma gue nossa

sociedade coloca para seus membros é a da capacidade e vontade de desempenhar
esse papel.

Neste estado "aquoso”, ndo ha estabilidade tudo é circunstancial, ndo ha
garantia de durabilidade, ao mesmo tempo, que essa situacdo desestabilizadora
produz medo e inseguranca, o individuo € forcado a constantes readaptacfes pois
é a realidade de cada momento que determinara o comportamento mais adequado.
O consumo se impde como norma de inclusdo e pertenca social, somos
identificados pela imagem que transmitimos: 0 que VOCé veste, 0 restaurante que
voceé frequenta, o tipo de amigos que possui e etc. A verdadeira felicidade é poder
consumir sempre, a esse respeito Bauman faz a seguinte afirmacéo:

O valor mais caracteristico da sociedade de consumidores, na verdade seu valor
supremo, em relagdo ao qual todos os outros sdo instados a justificar seu mérito, é
uma vida feliz. A sociedade de consumidores talvez seja a Unica na histéria

humana a prometer felicidade na vida terrena, aqui e agora e a cada "agora"
sucessivo. Em suma uma felicidade instantanea e perpétua.””®

Essa liquidez enfatizada por Z. Bauman aplica-se também as relacdes
humanas, os lagos sociais ndo sdo garantidos e também nada garantem, existe
soliddo, 0 mundo virtual com todas as suas possibilidades interativas fragmenta os
lacos humanos, pode-se conectar ou desconectar a qualquer momento, € uma

sociedade de consumidores mediada pelo mercado de bens de consumo. Por este

222 BAUMAN, Z. Globalizacdo: As consequéncias humanas, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999, p.
87-88

22 BAUMAN, Z. , Vida para consumo: a transformacéo das pessoas em mercadoria. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2008 p. 60
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motivo a insercdo nesta sociedade € viabilizada pelas marcas de pertenca visiveis
encontradas nas lojas (aquisicdo de emblemas).
E no caso de um pleito amplamente reduzido a exibicdo de emblemas, que comega

com a aquisicdo de emblemas, passa pelo anuncio publico de sua posse e s €

considerado completo quando a posse se torna de conhecimento publico, o que se

traduz, por sua vez, no sentimento de "pertenca”.?**

Neste modelo social, os consumidores convertem-se em produtos, que
precisam ser expostos, vistos e consumidos. Essa luta por pertencer mediada pelo
mercado, produz solid&o, segregacgéo e abandono. A identidade individual se dilue
e a nova identidade é construida de acordo com os emblemas adquiridos: roupas,
automoveis, férias, restaurantes e etc. Tais valores fomentados pelo marketing,
tornam as necessidades humanas insacidveis, fomentando um desejo incontrolavel
de consumo constante.

A. Giddens e a Globalizacdo

Um outro fendmeno vivido concomitantemente com a pds-modernidade, é a
globalizacdo, fomentada pelo capitalismo e pelo avanco da tecnologia da
informagdo, proporciona a interconexdo social, econdmica e cultural.
Consequentemente, a globalizacdo pode ser vista como difusora da pos-
modernidade até mesmo nos paises do terceiro mundo, onde sequer a
modernidade existe como realidade social consolidada.

A pluralidade cultural do mundo globalizado, torna-se geradora de tensdes
sociais, entre a preservacao de tradicbes e a necessidade de mudancas ou
adequacdes, entre fundamentalismo e abertura ao didlogo ou tolerancia, que
tornam possivel a insercdo na aldeia global. Acerca desta realidade presente
Giddens faz a seguinte consideragéo:

O campo de batalha do século XXI ird opor fundamentalismo a tolerancia

cosmopolita. Num mundo globalizante, em que informacdo e imagens sédo

rotineiramente transmitidas através do mundo, estamos todos em contato com
outros que pensam e vivem de maneira diferente de nés. Os cosmopolitas acolhem

essa complexidade cultural com satisfacdo e a abracam. Os fundamentalistas a

veem como perturbadora e perigosa. Seja nos campos da religido, da identidade

étnica ou do nacionalismo, eles se refugiam numa tradicdo renovada e purificada -
e, com muita frequéncia, na violéncia.”®

24 BAUMAN, Z., Vida para consumo: a transformag&o das pessoas em mercadoria, p.110
25 GIDDENS, A., Mundo em descontrole, Rio de Janeiro: Record, 2007 p. 16
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A globalizacdo ndo versa apenas sobre uma integracdo entre nacdes e
culturas diversificadas, ela diz respeito também ao individuo, a sua familia, a
localidade onde vive e aos seus relacionamentos, gerando consequéncias no que
tange ao seu comportamento, aos seus valores e crencas. Embora exista de fato
toda essa interacdo global, ou seja uma mutua influéncia cultural, percebe-se uma
influéncia preponderante dos paises do primeiro mundo em particular dos Estados
Unidos sobre os demais, ou ainda mais acentuada do ocidente sobre o oriente.

Podemos comparar a influéncia americana com aquela vivenciada no
primeiro século, no surgimento do movimento de Jesus, embora naquele momento
historico ocorresse uma imposicdo pela for¢a da cultura Greco-romana. Em nosso
tempo essa imposicdo realiza-se mediante a comunicagdo global. Essa
comunicacdo que transmite a ideia de felicidade do mundo desenvolvido mediante
0 consumo e uma plena liberdade individual, possui também sua nuance positiva
ao contribuir para a difuséo de imagens da luta de povos por sua emancipacéao e a
consequente libertacdo de opressdes totalitaristas.

Sinteticamente podemos dizer que, a globalizacdo é um mundo sem
fronteiras, onde uma sinergia global acontece num intrincado relacional onde
acontecimentos em um determinado ponto do mundo, geram efeitos colaterais
positivos ou negativos fazendo-se sentir em outra parte.

Posso entdo concluir nossa compreensdo pés-moderna ndo sucumbindo a
uma visdo fatalista, mas também pontuando as possibilidades deste momento. Néo
estamos diante de uma sociedade alienada desprovida de senso critico ou
proposito, pelo contrario podemos perceber uma maior capacidade de
mobilizacdo, o envolvimento de voluntarios em questdes sociais e humanitarias, e
0 engajamento dos grupos de causa Unica. Mudancas que vem ocorrendo na
consciéncia do individuo e na coletividade. Podemos entéo pensar a relevancia da
igreja como povo de Deus, a mensagem do Reino e sua possibilidades no

momento atual.

4.2.
Igreja e P6s-modernidade

Em meio as consideracgdes do topico anterior, temos a existéncia real de um

organismo vivo e pulsante: A igreja de Cristo. Essa igreja, que ndo apenas
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atravessou a historia e suas transformacdes, mas dela faz parte em uma constante
interagdo, depara-se agora com um novo ambiente, no qual as transformagdes
processam-se de forma inigualavel na historia da humanidade. A igreja sobreviveu
as perseguicdes, as guerras, as transformacdes sociais, as crises institucionais, aos
cismas e as influéncias politicas. Precisamos entdo pensar suas possibilidades,
sem que sua relevancia e identidade diluam-se ante esta nova fase da histdria

humana.

4.2.1.
Igreja: Povo de Deus em misséo.

Podemos sintetizar a missdo do povo de Deus no mundo em dois objetivos
principais: anuncio e vivéncia ou proclamacéo e testemunho. Tais objetivos serdo
denominados por Paulo como ministério da reconciliacdo.?® O cumprimento
deste duplo objetivo, torna-se possibilidade real a partir de trés conceituagdes
fundamentais: Identidade, mensagem e destinatarios. Segundo Leonardo Boff, a
correta articulagdo destes conceitos, propiciam a igreja o cumprimento de sua
missdo historico-salvifica.

Cumpre articular numa ordem correta estes trés termos. Primeiro vem o Reino

como a primeira e Gltima realidade englobando todas as demais. Depois vem o

mundo como o espaco da historificacdo do Reino e de realizagdo da propria Igreja.

Por fim vem a Igreja como realizagdo antecipatdria e sacramental do Reino dentro

do mundo e mediagdo para que o Reino se antecipe mais densamente no mundo.

[...] a sanidade eclesioldgica reside na correta relacdo entre Reino-mundo-Igreja, na

sequéncia como enunciamos acima, de tal sorte que a realidade da Igreja sempre

apareca na ordem do sinal concreto e histérico (do Reino e da salvacdo) e do
instrumento (da mediag&o) em funcéo de servigo salvifico ao mundo.?’

De acordo com esses conceitos, para que o povo de Deus possa promover a
reconciliacdo, deve ele prdprio reconhecer-se como instrumento de reconciliagéo,
ou seja aqueles tem experienciado a realidade do Reino anunciado e mediado por
Jesus. Essa experiéncia nos situa no mundo como disse Leonardo Boff: espaco da
historificacdo do Reino, e a0 mesmo tempo fora dele nas palavras que Jodo atribui

1228

a Jesus "néo séo do mundo A igreja esta em uma situacgdo contrastante que

requer abertura ao didlogo como atitude aproximativa .

226 BIBLIA, portugués N.T. 1l Cor. 5, 18-20
2 BOFF, L. Igreja carisma e poder, p. 20, 21
228 BIBLIA, portugués Jo. 17, 14
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A identidade igreja que lhe é conferida pelo acolhimento da iniciativa
salvifica e pela experiéncia do Espirito, chamamos de reconciliacdo interior, que
conduz em diregdo ao outro, a alteridade. Juan Martin Velasco diz que esta
experiéncia religiosa, ndo retrai, ndo pertence ao ambito privado:

"Reconciliado em seu interior, 0 homem religioso € capaz de assumir as tensdes

que constituem sua existéncia ndo como forca centrifuga que ponham em perigo

sua consisténcia sendo como dinamismos confluentes, complementares que

contribuem para a realizacdo deste microcosmo, desta suma realidade que é o
homem.

Porém esta reconciliacdo interior ndo é uma reconciliagdo privada. O homem
religioso, reconciliado consigo mesmo pela aceitacdo de sua condi¢do na presenca
dinamizadora da transcendéncia, estd em melhores condig6es de viver reconciliado
com os demais e cooperar com a efetiva reconciliacdo de todos os homens."?*

A reconciliagdo com Deus nos retira do fechamento, nos desinstala do
fundamentalismo®®, para que saindo dos enquadramentos tradicionais possamos
nos deixar guiar pelo Ruah de Deus em direcdo a toda humanidade visando a
reconciliacdo de toda a criacdo, baseia-se no amor incondicional de Deus.
Podemos entdo assumir a missdo que comunica a mensagem do Reino.

E em Jesus que podemos apreender em plena compreensdo a mensagem do
Reino em sua real expressdo. Ele ndo permite que os paradigmas de seu tempo
venham a estorvar a apresentacdo do Pai, com sua vida desconstréi todas as
barreiras até entdo erguidas. Vivendo a plena reconciliagdo com o Pai e com 0s
homens, despoja-se de toda forma exterior de religiosidade optando por viver um
Reino sem fronteiras.

O que vejo é um novo retrato de Jesus. Ele foi mais profunda e plenamente vivo

gue qualquer outra pessoa que conheci em minha vida, na historia ou na literatura.

Vejo-0 apontando para algo que ele denomina "reino" de Deus, onde novas

possibilidades exigem nossa consideracdo.Vejo-o retratado como aquele que

constantemente desmontava as barreiras que separava as pessoas umas das outras.

Vejo-o convidando seus seguidores a juntar-se a ele para caminharem sem temor

para além daqueles limites de seguranca que sempre proibem, bloqueiam ou negam

nosso acesso a una humanidade mais profunda. Talvez, sobretudo, ele seja para
mim um eliminador de fronteiras, que me permite visualizar a possibilidade de

2 \VELASCO, J.M., La religion en nuestro mundo: Ensayos de fenomenologia, Salamanca:
Sigueme, 1978, p 87, 88

%0 Entre 1910 e 1915, em resposta as criticas biblicas em geral e principalmente ao desafio de
Charles Darwin em particular, um grupo de cristdos conservadores publicou una série de panfletos
intitulada "Os fundamentos”. A partir dai o termo "fundamentalismo” entrou no vocabulario
religioso como sinbnimo das crengas literais dos cristdos conservadores.
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minha prépria humanidade atravessar minhas barreiras humanas para alcancar a
divindade que sua vida revela, que de fato nés, cristdos, dizemos que ele possui.?*

A mensagem do Reino teocratico apresentado por Jesus, estd centrada na
vontade do Pai, o amor adquire primazia absoluta e incompatibiliza qualquer tipo
de exclusdo, evidenciando a plena manifestacdo da graca para toda humanidade
(Tem. 2, 11), é um chamado a conversdo, a uma nova condicdo existencial. Essa
abertura que deve caracterizar a vida da Igreja, da sentido a mensagem do Reino,
€ uma mensagem libertadora, descentraliza 0 "eu" e abre-se ao outro.

Essa descentralizacdo, esvaziamento de si, € consequentemente aceitacéo, €
permitir-se ser tocado por Deus e pelo outro em interacdo construtiva, € a vivencia
dos valores do Reino, é a liberdade integral. E dizer no a todo tipo de opressio e
dominacdo que impede a plena expressdo humana, e a exemplo de Jesus, é
doacdo.

Por este motivo a mensagem do Reino néo é proselitista, o objetivo primario
ndo é retirar o homem de um sistema religioso inserindo-o em outro, € uma
reconducdo a verdadeira vida, que s existe em Deus e que foi mediada por Jesus.

232 Nesse contexto a missio

"Nele estava a vida, e a vida era a luz dos homens
da Igreja é promover a reconciliacdo pretendida por Deus visando a restauracdo da

humanidade.

4.2.2.
O Secularismo

A igreja esta inserida no mundo pds-moderno, globalizado e ainda
secularizado. A secularizacdo, desenvolveu-se durante a modernidade como uma
tendéncia social, em razdo do modelo religioso vivenciado no periodo pré-
moderno, que colocava sob suspeicao, a integridade da Igreja, por este motivo, o
pensamento de Daniele Hervieu-Leger propicia uma aproximagdo conceitual
permitindo-nos vislumbrar sua realidade no periodo moderno.

Em francés, o sentido original da palavra "secularizacdo” é mdultiplo. Designa,

inicialmente o processo juridico-administrativo pelo qual os bens da igreja sdo

transferidos a um possuidor civil. De maneira mais geral indica um deslizamento
de bens ou de pessoas que estavam sob a dependéncia de alguma institui¢do

21 SPONG, J.S. Um novo cristianismo para um novo mundo: a fé além dos dogmas, Campinas:
Versus, 2006, p.143
22 BIBLIA, portugués Jo 1, 4
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eclesiastica e que escapam de sua jurisdicdo. Por extensdo, designa qualquer
aspecto da perda de influencia da religido na sociedade e, em especial, a
substituicdo progressiva do pensamento mitico, pelo pensamento cientifico e
positivo, correlativo ao processo de desenvolvimento histérico e cultural do
ocidente.”

Raimon Panikkar corrobora este conceito com a seguinte afirmacéo:

"A secularizagdo parte de uma visdo dualista do reino "religioso™ ou "sagrado", ja
que se entende como ndo pertencente ao “saeculum” (o mundo). Principalmente, a
secularizagdo é o processo histdrico através do qual se devolve ao mundo as
aquisicoes e o poder das instituicdes religiosas, despojando ou destruindo a posigéo
privilegiada que haviam adquirido."***

Uma outra abordagem, feita por Harvey Cox, segundo a qual existe também
uma secularizagdo cristd.”*> De acordo com sua perspectiva, uma emancipacao
progressiva, ocorre na historia da humanidade que pode ser percebida desde o
livro de Genesis. Diferindo do homem pré-secular, que acreditava em uma
natureza governada por deuses, 0 homem em Genesis, é capaz de perceber uma
nitida diferenca entre a natureza, ele préprio e Deus, que James M. Boice chama
de desencantamento do mundo natural %

Podemos depreender deste pensamento, que 0 homem é chamado a governar
sem a intervencdo de Deus, recebe autonomia gerencial. Posteriormente no
estabelecimento da monarquia, Deus deixa de "reinar" sobre o povo de Israel que
pede para ser como as demais nagdes. Ainda que houvessem leis de Deus, caberia
aos homens a compreensdo e aplicacdo. No Novo Testamento ja ndo ha uma lei
normativa com uma variedade de regras, mas uma convocacgdo a consciéncia para
a vivéncia da metandia e do agape; esses individuos emancipados e congregados
inseridos na sociedade secularizada formam a "ekklesia".

Acerca da sociedade secularizada, Bonhoeffer utiliza a expressdo "mundo
em maior idade", emancipado, expressa sua percepcdo de que o mundo depende
cada vez menos de Deus. Apontava para a necessidade de se falar do Deus
kenotico, que nos ajuda muito mais em seu esvaziamento, pois desta forma

também nos impulsiona a maior idade. Esse Deus que permite ser rechacado pela

% HERVIEU-LEGER, D. Secularizacion y modernidad religiosa. In Selecciones de Teologia,
Vol. 26, Revista 103, 1987

24 PANIKKAR, R., ElI mundanal silencio: uma interpretacién del tiempo presente,Barcelona:
Martinez Roca, 1999, p. 27

%5 COX, H, A cidade do homem: a secularizacdo e a urbanizacdo na perspectiva teolégica, Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1968, p136

26 BOICE, J. M., Los fundamentos de la fé cristiana, Tomo IV. Parte 111, Miami, Unilit, 1996 p.
1
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humanidade, identificado muito mais com a debilidade humana, do que com o0s
deuses "poderosos” criados pelas religides para resolver os problemas humanos ou
as lacunas da compreensdo humana.

A secularizacdo ndo deve ser vista apenas como algo nocivo a fé, mas pode
ser uma contribuicdo para o desenvolvimento da verdadeira fé, que concede
sentido a partir da compreensdo da missdo do Jesus histérico, na medida em que
liberta 0 homem de crencas insustentaveis, ajudando-o a desenvolver uma
compreensdo mais ampla e significativa do Deus que age a partir de seu interior e
ndo do exterior. Provendo-lhe sentido existencial, as interpelacBes néo
respondidas pelo teismo.

N&o se quer acrescentar nada a fé, mas desentranhar estas dimensdes que estdo

insitas dentro dela, mas que foram, historicamente, encobertas por uma vivencia

intimista, personalista e individualista da fé. A secularizacdo € considerada uma

consequéncia da propria fé que liberta 0 mundo de caracteristicas divinas ou
magicas e o0 devolve ao homem para 0 seu campo de criatividade responsavel.

[...] A teologia volta a redescobrir "a memoria subversiva e perigosa de Jesus de
Nazaré" que ndo disse quando esteve entre nos: "Eu sou a Tradi¢do, mas eu sou a
Verdade" (Tertuliano) e com isso colocou em marcha um processo de mudancga que
vai além do coracdo e envolve também a sociedade e a criago inteira.?’

Essa mudanca no comportamento social, ndo retira do homem a necessidade
de sentido, e segundo M. Maffesoli é na histéria que se busca sentido®*®. Quando
no mundo pds-moderno, secularizado no qual os grandes relatos perderam seu
valor, onde podera encontrar sentido? Este normalmente é buscado além de si
mesmo, além da finitude humana. O homem buscara em Deus, em alguma forma
de religido, e que resposta podera a igreja propiciar?

Ana Maria Tepedino, sinaliza que os desafios atuais, sdo interpelacdes a
Igreja.

Em cada época ocorrem mudancas que afetam a sociedade e portanto, também a

instituicdo eclesial. N&o existem respostas prontas para estes novos desafios,

respostas pré-fabricadas de uma vez por todas; mas os problemas precisam ser
encarados de frente, (...) . %

Temos portanto duas ocorréncias simultaneas: secularizagdo e retorno ao

religioso. Se a igreja institucional ndo encara desafios e propde respostas, abre

2" BOFF, L, Igreja: carisma e poder, p. 44

%8 MAFFESOLI, M. Elogio a razéo sensivel, p. 97

29 TEPEDINO, A. M. Autonomia e comunh&o: a participacdo dos/ as leigos/as na Igreja,
Atualidade Teoldgica: Revista do Departamento de Teologia da PUC-Rio, Ano VIII, fasc. 17,
maio/agosto, 2004, p. 133
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espaco para o surgimento de novos movimentos religiosos. Fomentados pela
propria necessidade humana de referenciais, que a racionalidade e o
desenvolvimento tecnologico cientifico pareciam suplantar.

A transicdo da dependéncia eclesiastica, ndo extinguiu a religido como
chegaram a prever alguns pensadores, mas fomentou uma religido mais
dessacralizada e individual, menos institucional e que simultaneamente libera o
individuo para buscar sua felicidade onde melhor lhe convier. A felicidade na
sociedade poOs-moderna caracteriza-se basicamente pela busca do prazer, da
satisfacdo dos desejos, hedonista, centrada no "eu™ clamando por uma liberdade
ilimitada que relativiza pressupostos éticos ou morais.

Acerca da felicidade, o psic6logo Martin Seligman®*?, afirma que "todas as
pessoas tem direito de buscar sua felicidade, embora dados indiquem que é pouco
provavel que uma pessoa consiga manter-se feliz de forma continua"**. Embora
seja de vital importancia a nivel existencial ndo pode constituir-se no alvo
primordial da existéncia humana. A vida seria solipsista e consequentemente sem
sentido, o que segundo a psicologia contraria a esséncia da existéncia humana.

"Os seres humanos indiscutivelmente, querem ter sentido e propdsito na vida. a

vida com sentido consiste em pertencer e servir a algo que vocé acredite ser maior

que o eu, e a humanidade cria todas as instituicdes positivas que permitem isso: a

religido, o partido politico, a familia, fazer parte de um movimento ecoldgico ou de
um grupo de escoteiros."?*

Insere-se ainda nesta tematica a pergunta de Moreland acerca da felicidade:

“Se felicidade, é experimentar uma sensacdo interna de alegria ou satisfacdo
prazerosa, e se for esse nosso objetivo principal, para onde as pessoas voltardo o
foco a cada dia? Nelas proprias, e o resultado serd uma cultura de narcisistas
absortos em si mesmos, incapazes de viver por algo maior que eles mesmos.**

A necessidade de felicidade é aproveitada pela midia criando idolos, nos
quais é projetada a idéia da vida feliz. Sdo idolatrados e copiados, porque neles
encontramos o ideal de felicidade que gostariamos de viver. A identidade do idolo

é 0 que ele veste, onde frequenta, 0 que possui, irrealidades que passam a ser

240 Martin E. P. Seligman, Ph.D., Professor de Psicologia da Universidade da Pensilvania, diretor
da Rede de Psicologia Positiva, e ex-presidente da Associagdo Americana de Psicologia.

1 SELIGMAN, M.E.P., La autentica felicidad, Barcelona, Vergara, 2006 p. 12

2 SELIGMAN, M.E.P., Florescer: uma nova compreensdo sobre a natureza da felicidade e do
bem estar. Rio de Janeiro, Objetiva, 2012 p. 20

3 MORELAND, J.P., O Triangulo do Reino, S&o Paulo, Vida, 2011, p. 129


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111990/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111990/CA

108

desejadas. Dessa forma a sociedade é mantida pela ideologia consumista. Veja o
que diz A. M. Tepedino a esse respeito.
Ao ideal racional que foi a marca da Modernidade segue-se a articulacdo da razédo
com a emogdo, 0s sentimentos, a imaginacdo, propicios a criar um ambiente
idolatrico em nossos dias. Emerge com forca e vigor e é aproveitada pela
"sociedade do espetaculo”, esta em que vivemos. O que faz a diferencga entre nosso
tempo e outros periodos € a espetacularizacdo da imagem, e seu efeito sobre a

massa de cidaddos contemporaneos, transformados em platéia ou em multiddo de
consumidores da subjetividade dos outros.?**

N&o existindo a felicidade prometida, a realidade existencial precisa ser
vivida: a felicidade prometida pelo consumo desenfreado, a realizacdo pessoal, a
tentativa de vender uma imagem de plenitude ndo permeia a existéncia da maioria
das pessoas. Sdo sonhos inalcancaveis, 0s meios de comunicacdo transmitem
imagens que s&o apenas vitrines, que nos apresentam uma realidade que nunca
podera ser adquirida, restam a frustracdo e a incerteza, a espiritualidade parece ser
o Gltimo refugio.

“¢ a crise que faz surgir essa nova demanda religiosa. As pessoas buscam no

“espiritual” a seguranga, o sentimento ¢ as promessas que lhes ajudem a sobrepor-
se ante a dureza do presente e a angustia do futuro.”**®

4.2.3.
Pos-modernidade e espiritualidade

Desta forma ja se percebe na prépria modernidade, as raizes do retorno ao
sagrado da pos-modernidade, que de uma forma distinta em relacdo ao periodo
pré-moderno, ndo necessita do aval institucional que lhe ratifique ou atribua valor,
busca-se uma espiritualidade livre da religido, que pode ser construida através da
aglutinacdo de diversos saberes, culturas ou experiéncias ainda que sincréticos,
que nédo se deixa aprisionar por qualquer instituicdo religiosa que possa exercer
controle sobre seus adeptos. Daniele Hervieu-Leger utiliza com muita propriedade

o termo "bricolagem"?*.

4 TEPEDINO, A. M. O efémero e nossas idolatrias pés-modernas, Atualidade Teoldgica:
Revista do Departamento de Teologia da PUC-Rio, Ano XV, fasc. 39, set./ dez., 2011, p. 539

% HERVIEU-LEGER, D. Secularizacion y modernidad religiosa. In Selecciones de Teologia,
Vol. 26, Revista 103, 1987

26 Em Convite a Filosofia o termo bricolagem aparece atrelado ao pensamento mitico: O
antrop6logo Claude Lévi -Strauss estudou o “pensamento selvagem” para mostrar que o0s
chamados selvagens nao sdo atrasados nem primitivos, mas operam com o pensamento mitico.
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No dominio da religido, como noutros, a capacidade do individuo de elaborar o seu
préprio universo de normas e valores a partir da sua experiéncia singular tende a
impor-se, vimo-lo, muito mais do que os esfor¢os reguladores das institui¢des. Os
crentes modernos reivindicam o seu "direito ao bricolagem"” ao mesmo tempo em
gue o de "escolher as suas crengas". Mesmo 0s mais convictos e 0s mais integrados
numa confissdo particular fazem valer o seu direito a busca pessoal da verdade.
Todos séo conduzidos a produzir eles prdprios o relacionamento com a linhagem
crente em que se reconhecem.?”’

J.M. Mardones chama de copulativa a essa conjuncéo sincretista, que sai do
exclusivismo permitindo uma aglutinacdo de saberes e crencas, que podemos
considerar a partir da propria globalizacdo. Os individuos agora expostos a uma
gama de informagdes, incluindo no &mbito espiritual, permitem-se configurar
suas crencas de forma mais livre. Embora seja uma tendéncia ou um modismo ja
gue ndo podemos afirmar sua continuidade ou descontinuidade, essa forma de crer
n&o retira o individuo de seu obscurantismo, continua a manté-lo, no aqui e agora
em uma nebulosa indefinicéo.

Para pensar a possibilidade da fé na sociedade p6s-moderna, precisamos
admitir a necessidade de mudangas na construcdo de uma nova mentalidade
eclesial, que nos permita interagir, dialogar sem abrirmos mdo do que
consideramos verdades essenciais da fé crista. A abertura ao didlogo ecuménico,
filoséfico e cientifico ndo significa uma capitulacdo da fé, mas uma compreenséao
mais ampla e atualizada que nos conduz a aproximagcao.

Atentar para a situacdo real do ambiente no qual a igreja esta inserida. Um
mundo globalizado, no qual estamos conectados a uma variedade de fatores
socioculturais que influenciam nossa cosmovisdo e a0 mesmo tempo Ss&o

considerados interpeladores, aos quais precisamos responder conforme afirmava o

O mito e o rito, escreve Lévi -Strauss, ndo sdo lendas nem fabulagGes, mas uma organizacdo da
realidade a partir da experiéncia sensivel enquanto tal. Para explicar a composi¢cdo de um mito,
Lévi-Strauss se refere a uma atividade que existe em nossa sociedade e que, em francés, se chama
bricolagem.

Que faz um "bricoleur”, ou seja, quem pratica bricolagem? Produz um objeto novo a partir de
pedacos e fragmentos de outros objetos. Vai reunindo, sem um plano muito rigido, tudo o que
encontra e que serve para o objeto que estd compondo. O pensamento mitico faz exatamente a
mesma coisa, isto €, vai reunindo as experiéncias, as narrativas, os relatos, até compor um mito
geral. Com esses

materiais heterogéneos produz a explicacdo sobre a origem e a forma das coisas, suas fungdes e
suas finalidades, os poderes divinos sobre a Natureza e sobre os humanos. Convite a Filosofia
Marilena Chaui.

%7 HERVIEU-LEGER, D., O Convertido e o peregrino: A religido em movimento, Lisboa,
Gradiva, 2005 p 72
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Apostolo Pedro a razdo da esperanca que esta em nés**®. Para isso precisamos
atualizar nosso pensar teoldgico.
“A religido (cristd) monopolizadora até agora de sentido, encontrard na razdo

pluralizada e dividida, com suas diversas vis0es e ideologias, outras tantas ofertas
de sentido/salvagdo que rivalizardo com ela” 2%

Podemos encontrar indicios de uma nova mentalidade cristd emergente nos
posicionamentos de Dietrich Bonhoeffer ao falar sobre um cristianismo
arreligioso®™® ou “secular” em sua carta a Eberhard Bethge, onde percebe a
possibilidade de despir o cristianismo de sua roupagem institucional religiosa.
John Shelby Spong ao falar sobre um novo cristianismo®* e na percepcdo pos-
secular de Mardones.

Avancando em seu pensamento D. Bonhoeffer, conjectura a possibilidade
de um cristianismo mundano, indo ao encontro das pessoas, ndo para levar-lhes
uma religido como se fosse uma mercadoria ou um Deus que sai da maquina, (ex
machina) aparecendo repentinamente para resolver problemas, mas o Deus acerca
do qual podemos falar também na alegria ndo apenas na dor, na forca e ndo na
fraqueza, afirma ainda que sentia-se muito mais propenso a ir ao encontro dos
arreligiosos, mas ndo como um missionario e sim em disposicéo fraterna.

E um falar de Deus sem teismo?®2. E possivel que por sua experiéncia como
prisioneiro, Bonhoeffer ndo apresente Deus como um Deus forte e poderoso que
surge dos céus com intervencdes cataclismicas, mas de um Deus kendtico, fala em
estar na presenca de Deus como se Ele ndo existisse. Esta linguagem pode ser
vista como adequada para se falar de Deus na pds-modernidade, j& que Deus nao
surge evitando tragédias, mas como Deus solidario, que se faz presente, Emannuel
(Mat. 1, 23), desmistificando o Deus dos grandes relatos, um Deus mais humano.

O Deus do teismo encontra-se hoje desacreditado, morrendo pela
dificuldade que temos de apresenta-lo no mundo real. A inadequacdo do discurso

acerca de um Deus distante, em algum lugar do universo com atuagdes pontuais

28 BIBLIA, portugues, N. T. 1Pe. 3, 15

% MARDONES, J.M. Hacia donde va La religion? Postmodernidad y Postsecularizacion,
Universidad Iberoamericana, Cuadernos de Fe y Cultura, México, 1996 p. 19

20 BONHOEFFER, D. Resisténcia e submissao: Cartas e anotacdes escritas na prisdo, Sinodal,
Séo Leopoldo, 2003 p. 371

1 SPONG, J.S. Um novo cristianismo para um novo mundo: a fé além dos dogmas, Campinas:
Versus, 2006

%2 Embora paradoxal, falar de Deus sem teismo n&o significa adentrar pelas sendas do ateismo,
mas resignificar a imagem criada a partir dos atributos de onipoténcia, onisciéncia e onipresenca,
incapazes de responder aos dramas da existéncia humana.
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em resposta a algumas oracdes. Ndo é um desacreditar de Deus, Ele sempre
existiu e sempre existira, mas é crucial repensar em como dialogar acerca de Deus
diante das questdes prementes de nosso tempo.

John Shelby Spong teoriza de forma muito apropriada como se deu a
construcdo da imagem do Deus teista a partir do pensamento do homem primitivo
ou pré-secular como disse Harvey Cox, 0s quais atribuiam ao mundo natural uma
vitalidade personificada que era capaz de controlar os poderes da natureza, o qual

precisava ser apaziguado, com oferendas e sacrificios para que lhes fosse

favoravel >

“Foi inevitavel que a tomada de consciéncia dos seres humanos primitivos os tenha
deixado cientes de que sua definicdo era feita sobre algo além de si mesmos. Se eu
sou um ego, individual e contido, vou me relacionar imediatamente com aquilo
sobre o qual fui definido, aquilo que esta além do que sou e de quem sou. Talvez
"aquilo" ndo seja nada mais que o mundo natural, como argumentam muitos
filésofos. Mas nem por isso deixa de ser diferente de mim. Mas esse tipo de
suposicao natural, impessoal, ndo foi a de nossos ancestrais primitivos. Artefatos
histdricos indicam que eles se relacionavam com o mundo natural como se este
também possuisse consciéncia do ser. Possivelmente pensassem que aquilo que 0s
definia pertencesse por sua vez a outra criatura autoconsciente.””*>*

Essa construcdo teorica, serviu de substrato para construcdo de uma imagem
irreal de Deus, e que foi utilizada para a interpretacéo de fatos relatados no Antigo
Testamento. Com o0 avango da ciéncia e da tecnologia descobriu-se que ndo havia
uma divindade por tras dos fatos da existéncia humana atuando como forca

controladora do mundo dos homens.

Pensava-se que Deus fosse o grande operador das questdes de doenga e salde: a
doenca seria reflexo da sua punigdo, enquanto a saude comprovaria seu favor.
Entdo descobrimos o0s germes e o0s virus e desenvolvemos antibidticos,
procedimentos cirlrgicos e outras coisas como quimioterapia. Com esse novo
conhecimento comegamos a ver que 0s antibidticos, cirurgias e quimioterapias
faziam efeito tanto nos pecadores quanto nos santos. Dessa forma, a abrangéncia da
doenga como &rea de atuacdo de Deus comecou a ser reduzida, e a medicina entrou
na era moderna da secularizacdo.

Antigamente, consideravamos Deus a fonte do tempo e interpretdvamos que
enchentes, secas, furaces, temporais etc. seriam expressdes da vontade divina.
Mas ai foram descobertas as frentes climaticas, os sistemas de variagéo de presséo,
os fenémenos El Nifio e La Nifia, os efeitos climaticos das marés e tantas outras
realidades que o conceito de um ser sobrenatural que manipula o tempo por certos
motivos morais se tornou insustentavel.

%3 SPONG, J.S. Um novo cristianismo para um novo mundo, p. 63
%4 1bid., p. 63
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Acreditava-se que Deus levasse nossa na¢do a guerra, derrotando o inimigo ou,
caso nossa fidelidade ndo fosse merecedora, nos permitindo experimentar a ira
divina na derrota. Entretanto, com as modernas técnicas bélicas, Deus parece
sempre estar ao lado de quem possui 0 maior arsenal >

Podemos entdo compreender a secularizacdo em maior amplitude,
identificando suas raizes também no cristianismo, por isso precisamos abordar
algumas questes: € possivel desenvolver ou repensar a experiéncia de fé,
admitindo sua possibilidade fora da circunscricdo eclesial, fora das formas
tradicionais do discurso religioso, quer do ponto de vista litdrgico, quer quanto a
pregacdo, e mais ainda? Ou a igreja deve, manter-se engessada nos mesmos
moldes historicos, perpetuando algo ja sem vida?

Se de fato desejamos a permanéncia do cristianismo a resposta é sim. Existe
a possibilidade da fé como proporcionadora de sentido a existéncia humana,
utilizando-nos das oportunidades que podem ser vislumbradas. Como vimos
anteriormente a saida do fundamentalismo, é premissa bésica para a aproximacao,
com o0 mundo p6s-moderno.

O fundamentalismo foi combatido por Jesus na sociedade judaica, pela
énfase na literalidade da lei e pelos efeitos segregacionistas que produzia.
Segregando ndo apenas gentios mas também aqueles mais fragilizados; a atitude
de Jesus como iniciativa aproximativa, evidenciava que a praxis judaica afastava-
se dos propositos de Deus. Na ética de Jesus os pobres ndo eram amaldicoados, 0s
doentes ndo estavam sendo punidos por Deus.

Em Jesus a énfase legalista judaica, que rotulava os desfavorecidos,
colocando-os em uma condicdo de baixa-estima, descrédito e abandono
transforma-se em énfase empatica, no ir ao encontro. Vemos também no
Apobstolo Paulo a atitude aproximativa, visao de que a barreira de separa¢do ja nao

existia®®®

, poderia sentar-se a mesa nao apenas com 0s ndo judeus, mas também
com os infiéis. Uma atitude que no cristianismo primitivo ainda ndo era bem
compreendida, no entanto tal atitude oportunizava as pessoas acesso e experiéncia
do amor de Deus através de uma atitude acolhedora e dialdgica.

As afirmagOes de Pedro e Tiago corroboram a atitude de Paulo: Deus né&o
faz acepcdo de pessoas. Tornar a mensagem do Reino compreensivel, unindo

"kerigma", diaconia e "koinonia", saindo da esfera do discurso, para uma praxis

2% SPONG, J.S. Um novo cristianismo para um novo mundo, p. 44
26 BIBLIA, portugues, N. T. Efésios 2. 5
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comprometida com os valores do Reino constitue-se em fato imprescindivel. Esta
também é a visdo compartilhada por Hans King:
[...] A cristandade tem que fazer-se mais cristd; ndo é outra a perspectiva de futuro
também para o terceiro milénio. O sistema romano, o tradicionalismo ortodoxo e o
fundamentalismo protestante sdo manifestacGes histéricas do cristianismo. Nem

sempre existiram e um dia irdo desaparecer. Por qué? Porque ndo fazem parte da
esséncia do cristianismo.

Porém se a cristandade deve fazer-se de novo mais cristd, a conversdao sera
necessaria: uma reforma radical que v& além de uma psicologizacdo ou
remitificagdo do cristianismo. Uma reforma ¢ “radical” “indo a raiz”, somente
guando faz que o essencial resplandeca novamente.?’

Na p6s-modernidade a um desejo de reconhecimento e de livre expressao,
abertura para se reconhecer o outro. E nessa abertura que encontramos lugar para
a comunhao, como escreve Ana Maria Tepedino:

A percepcdo das diferengas, portanto, ndo deve provocar desigualdades, mas o
reconhecimento de que todos temos 0 mesmo valor, isto é, nos equivalemos por
isso, podemos ficar “rosto a rosto”, “conditio sine qua non” para o dialogo e a
comunhdo. A igreja, comunidade dos continuadores do movimento inclusivo de

Jesus através da histdria, deveria ser uma instituicdo capaz de possibilitar esta
“vida nova”, ou seja viver sem dominacdes, marginalizacdes ou exclusdes.”*®

As circunstancias atuais nos remetem a pensar a vida de Jesus e seu
significado para os dias de hoje em meio a pluralidade de crengas do mundo
globalizado e a relativizacdo moral. Se ha espaco para uma espiritualidade esta
deve ser sobretudo humanizadora, conferindo a mensagem do Reino visibilidade

concreta.

4.3.
Um Reino em fronteiras em um mundo sem fronteiras

Compatibilizar a mensagem do Reino com o mundo globalizado pos-
moderno, é um dos grandes desafios da Igreja no século XXI, por este motivo, a
Igreja deve se fazer presente ndo apenas institucionalmente, mas sobretudo
inserida no meio do povo, sendo povo de Deus no mundo, e corpo de Cristo
(possuindo uma identidade prépria). A questdo identitéaria, é fundamental para a

percepcdo do outro, sem que haja estranhamento em razdo da iniciativa

%7 KUNG, H., El cristianismo, essencia e histéria, Madri: Trotta, 2006 p. 12
28 TEPEDINO, A. M. Eclesiologia de Comunh&o: Uma perspectiva, p. 163, 164
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acolhedora e da mensagem a ser transmitida, articulando kerigma, diaconia e
koinonia?®.
A Igreja ndo é, em primeiro lugar, uma instituicdo. E, antes, um povo. A Biblia a
chama de o "laos theou", 0 "povo de Deus". E um povo cujas instituicdes deveriam

capacita-lo a participar da acdo de Deus no mundo - da emancipa¢do do homem
para a liberdade e responsabilidade. %

4.3.1.
A visdo do Reino.

A visdo do Reino ndo pode prescindir da compreensdo antropoldgica, essa
por sua vez nos permite aproximagdo de forma mais humana, pois passamos a
olhar ao outro como semelhante, independente de suas crencgas. Porque é a este
homem, que em sua subjetividade adota atitudes reflexivas, buscando além de si
mesmo a experiéncia do Outro, a quem ¢ destinada a mensagem do Reino.

A mensagem do Reino € libertadora, emancipadora, experiencial. Restitui
ao homem o direito & vida, de assumir-se como "senhor" de seu destino, diferindo
da emancipacdo prometida pela modernidade, que lhe retirava da tutela
eclesiastica, mas, o submetia a uma nova forma de controle e dominacéo, na qual
sua individualidade era manipulada. E também um chamado & comunh&o, ndo
apenas entre as diferentes confissdes cristas, cristdos e ndo cristdos sdo chamados,
a sentar-se a mesa, ao lugar da partilha e ao sentarem-se juntos podem
compartilhar as mais variadas expressdes de fé, oportunizando a outros o
conhecimento do caminho de Jesus, que torna perceptivel o amor de Deus, 0s
valores do Reino e a experiéncia do Espirito.

A igreja do século XXI, ndo deve impor ou provar a superioridade de sua
dogmatica, mas abrir-se, e sua abertura ndo dilui sua identidade, mas aprende
principios que legitimam sua plena identidade com Cristo. O amor de Deus
expressa-se intraeclesialmente, ecumenicamente e  sincreticamente.
Intraeclesialmente devera ser capaz de responder de maneira diferente a
interpelacdo feita por Deus a Caim; Onde estd teu irmao? (Gen. 4,9)
Demonstrando cuidado mutuo, e preservacdo da unidade do corpo.
Ecumenicamente aprendemos com Jesus: quem n&o é contra nds é por nos.(Lc. 9,

50). Sincreticamente podemos nos aproximar daqueles que creem de forma

29 COX, H. A cidade do homem, p. 145
%0 ibid., p. 144
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diferente e, falar-lhes como Paulo no Aredpago (At. 17, 22, 23) acerca do Deus
desconhecido.

Em um posicionamento mais amadurecido, e aberto a aproximacao, a
igreja deve entender, que em toda experiéncia religiosa ocorre uma busca pelo

sagrado, pelo Outro®*

, que vincula o individuo a uma comunidade, que
compartilha um conjunto de saberes e crencas, tipicos de cada religido com
formas proprias de expressdo de fé. Que embora divergente em sua forma é
também lugar de busca pela experiéncia do Absoluto.

A visdo do Reino, constitue-se na plena realizacdo dos anseios que se
expressam nas diferentes religiGes. Articulando a dimensdo antropoldgica,
sociocultural (pbs-moderna) e espiritual, é apresentada ao mundo como proposta

de sentido na construcdo de uma sociedade mais justa.

(..) nenhuma espiritualidade é genuinamente crista se esta isenta da dor do mundo.
Ou seja uma espiritualidade p6s-moderna sera consciente dos "desfavorecidos da
terra”, dos que levam as feridas da histéria contemporanea em seus corpos e em
suas almas. O fluxo incessante de sensacdes que recebemos através dos meios de
comunicagdo nos distraem desta realidade e a converte em mero espetaculo. Porém
o fluxo de amor divino nos leva mais além do sensacionalismo, até a comunhao
com 0s pobres e oprimidos: até aqueles que, sdo, amados de maneira peculiar por
Deus, ja que levam a marca do crucificado.

(...) entdo os sofrimentos de nossa época ndo sdo sem sentido, tal como uma pés-
modernidade meramente secular enxerga, sdo gemidos de uma criacdo trabalhando
para levar adiante a redenc&o, o triunfo final do amor de Deus.?®

A visdo do Reino portanto, ndo nos remete a uma espiritualidade abstrata e
distante, mas nos aproxima, a exemplo de Jesus, vai ao encontro dos necessitados.
Ainda assim ndo restringe-se aos menos favorecidos, dirige-se também a outros
segmentos da sociedade, aqueles que em melhores condicBes de vida, deixam-se

absorver pelos ditames do consumo desenfreado.

4.3.2.
Libertag&o no contexto pos-moderno.

A apresentacdo do Reino por Jesus nunca foi dogmaética, utdpica ou

filoséfica. O anuncio era uma mensagem libertadora, que conclamava 0s homens,

%1 INESTROSA GONZALES, S. La religion como mediadora de sentido de la vida, México:
Universidad Ibero Americana, 2001. P. 7
%2 BRADY, V. Postmodernism and the Spiritual Life, The Way 36 (1996) 179-187
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a possibilidade de uma nova vida. A partir de uma acao decisiva de Deus, visando
alcancar profundamente cada pessoa, a fim de restaura-la ao estado existencial
pretendido por Deus.

Ele apresentava o Reino em termos praticos, algo que as pessoas pudessem
compreender, visibilizar e viver. Era uma mensagem cujos efeitos seriam
experimentados primeiramente por aqueles que a acolhiam, e que seria propagada
ndo apenas na forma de anuncio, mas pelos efeitos visiveis na vida de cada pessoa
que responde ao chamado. Lucas ressalta esta percep¢do, descrevendo essa
transformacéo social ao enfatizar suas caracteristicas: unidade, partilha e relacéo
de pertencimento. Tais caracteristicas eram perceptiveis e geradoras de forca
atrativa. Essa espiritualidade humanizadora era resultante de trés atitudes
fundamentais que caracterizam a vivéncia do Reino: kerigma, diaconia e koinonia.

O kerigma - Anuncio da iniciativa salvifica da parte de Deus, comunicada
através dos apostolos e posteriormente pela igreja, dando a conhecer a
possibilidade de reconciliacdo. Como comunicacgdo de Deus, ndo se constitui em
ato inovador, ja que desde o Antigo Testamento, Ele realiza ndo apenas sua auto-
revelacdo, como também expressa de forma compreensivel sua palavra como
declara a Epistola aos Hebreus (Hb. 1.1). Ao comunicar sua palavra, Deus realiza
também sua auto-doacdo relacional. E nela podemos, entender o designio de Deus
para a humanidade. essa verdade deve ser proclamada, deve tornar-se conhecida
de todos os homens (At. 17,30).

Existe auto-comunicacéo, porque o doador é o proprio dom. Deus se oferece ao

homem por sua proépria inicitiva com vistas a uma relagdo de conhecimento e de

amor imediatos. Esta auto-comunicacdo € "o milagre indevido do livre amor de

Deus, o qual converte a Deus mesmo em principio interior e em "objeto" de

realizago da existéncia".”®®

No Antigo Testamento, a iniciativa salvifica da parte de Deus era percebida
de forma mais evidente em suas intervencgdes libertadoras, opondo-se as forcas
opressoras que se impunham através das guerras subjugando o povo de lIsrael.
Inimigos que escravizavam, levavam cativos e despojavam. As intervencdes de
Deus, visavam o0 restabelecimento da justica, a preservacdo do direito. A
proclamacéo profética, constituia-se também em intervencéo salvifica de Deus, ja

que denunciava as injustigas existentes na sociedade judaica, que deveria libertar

%63 SESBOUE, B. Jesucristo el Gnico mediador:Ensayo sobre la redencién y la salvacion,
Salamanca: Secretariado Trinitario, p. 240
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de toda opressdo os menos favorecidos e auxilia-los em sua restauracdo. José L.
Sicre comenta 0 momento aureo da profecia (Amos, Oséias, Isaias e Miquéias) em
Israel da seguinte forma:
A problemética social, com seus diversos matizes, aparece nos quatro profetas,
Amos e Miquéias sdo 0s mais preocupados com o tema. Ao primeiro Ihe do6i acima
de tudo a situacdo dos marginalizados sociais; a Miquéias, a opressao dos
camponeses de Sefela por parte dos terratenenses e autoridades de Jerusalém.
Isaias d& a impressdo de viver na capital e de enfocar o problema de outro ponto de

vista, fixando-se ndo apenas na opressdo dos pobres, mas também na corrupcao dos
H 264
ricos.

No Novo Testamento, essa mensagem amplia e define sua significacéo,
cujas nuances haviam sido perceptiveis nos atos libertarios atribuidos a Deus no
Antigo Testamento. No primeiro século, havia uma percepcdo de um estado de
ndo libertacdo em razdo da dominagdo romana, da atuacdo de forcas demoniacas
(potestades e poderes) que precisavam ser exorcizadas, e do estado de injustica
miséria e sofrimento ao qual estavam submetidas as pessoas. Nesse estado
psicossocial, a mensagem do Reino adquire sentido, razdo. Podemos entdo
perquirir como esta mensagem pode fazer sentido em uma sociedade pos-
moderna.

Kerigma e P6s-modernidade

Quero entdo abordar a questdo "kerigmatica” na pds-modernidade seguindo
as linhas de pensamento de Harvey Cox: ele aponta para uma possivel resposta a
questéo libertadora da mensagem:

Na linguagem tradicional, a mensagem da Igreja é a de que Deus derrotou as

"potestades e poderes" por meio de Jesus e fez possivel ao homem tomar-se o

"herdeiro”, o senhor do mundo criado. Esta linguagem nos parece estranha hoje,

mas nada poderia estar mais perto do centro da existéncia humana, na sociedade

urbana do século vinte. Essas "potestades e poderes" significam, realmente, todas

as forcas da cultura que mutilam e corrompem a liberdade humana. Em vérias
épocas 0s homens experimentaram essas forcas de formas diferentes.?®

Essa abordagem suscita a seguinte questdo: Quais as forcas culturais que
mutilam e corrompem a liberdade humana hoje? O que temos a anunciar diante
dessas forcas opressoras? Na analise da pos-modernidade baseada em diferentes
autores, tivemos a oportunidade de perceber os efeitos da "cultura pés-moderna”,

ndo necessitamos portanto listar as circunstancias previamente abordadas, em

%4 SICRE, J. L. Los profetas de Israel y su mensaje, Madri: Cristiandad, 1986 p. 70
265 COX, H. A cidade secular, p. 146
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relacdo ao kerigma ndo queremos entdo pensar utopicamente, mas dar-lhe sentido
torna-lo significativo em nossos dias.

Se 0 objetivo do anuncio é a conversdao e ndo apenas a informacdo, o
kerigma deve conduzir a reflexdo que nédo resulte em aporia, mas que toque as
questdes existéncias, embora de uma forma ndo tanto perceptivel, a proclamacéo
profética sempre conduziu a um processo de reflexdo, mesmo no antigo
testamento sob tutela da lei. A mensagem dos profetas ndo consistia em
imposicdes de um deus autoritario e legalista mas em uma reflexdo que produz
como resultado uma nova disposicao interior a uma vida justa.

Quando Deus convoca o homem a reflexdo, apela-lhes a sua consciéncia
para que comprove o que Deus lhe diz (Cf. Is. 1 ,18). No entanto, a forga do
kerigma ndo é derivada apenas de seu aspecto argumentativo, mas de sua
conjugacdo com a acdo do Espirito. E o Espirito que vivifica, sem sua atuacdo o
anuncio estaria reduzido a um conjunto de normas morais ou ético-filosoficas,
apartando-se de seu caréter libertador e reconciliador.

Retomando o pensamento de Cox, as forcas que mutilam e corrompem
mantendo os homens entenebrecidos no entendimento e separados da vida que ha
em Deus (Efésios 4, 18), sdo as forcas que o aprisionam em si mesmo, fomentadas
principalmente pelos valores centrais da sociedade p6s-moderna, que perpetuam
um sistema desumano e injusto, que se faz sentir de forma mais perceptivel nas
classe mais desfavorecidas, mas que em realidade permeia todas as classes.

Com esse aprisionamento vivenciado pelo homem pds moderno, resultante
da seducéo cultural, podemos estabelecer um paralelo de ideias com o relato de
Genesis. Na metafora da queda e aprisionamento humano, a seducdo surge como
proposta que questiona a bondade do criador, oferecendo em troca fama, prazer e
a assimilacio de uma imagem agradavel aos olhos, como elementos
proporcionadores de felicidade.

Quando submetido ao mesmo jogo e seducdo no deserto, Jesus venceu. Sua
determinacdo radical em viver de acordo com a vontade do Pai, lhe permitiu
vivenciar a plena libertacdo, e como referencial de vida tornar-se mediador desta
mesma liberdade para todo aquele que acolhe e responde ao chamado de Deus.

O homem caiu cativo das forgas sobre as quais se esperava que "tivesse dominio".

As forcas que devia controlar controlaram-no. Precisou ser desembaragado. A acdo
de Deus que se desenvolve o tempo todo, mas que se tornou conhecida em Jesus de
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Nazaré, é a de chamar o homem dos poderes e potestades para a liberdade, e a de
conclama-lo, a0 mesmo tempo, & responsabilidade sobre e para com estes. 2%°

A igreja em sua atuacao "kerigmaética", atua hoje ndo apenas anunciando a
proposta emanada da vida de Jesus Cristo, mas também vivenciando os valores do
Reino em prol da vida humana. Atenta a cada momento da histéria humana, ¢é
capaz de dialogar, ouvir para responder, captando a realidade concreta e extraindo
das narrativas biblicas, respostas aplicaveis ao nosso tempo, que levem em
consideracdo cada cultura e sua realidade. Isso ndo significa, que as forcas
opressoras tenham sido neutralizadas de uma vez por todas, mas a possibilidade
de libertar-se das forcas que antes lhe subjugavam, tornando-se capaz de
responder as interpelacdes de Deus sendo chamado a um viver responsavel.

A Diaconia - E ndo centralizar-se apenas no discurso, é assumi-lo como
realidade existencial. Pelo exemplo de Jesus, a igreja é levada a acBes que
expressam a realidade concreta do amor de Deus. Segundo Paulo o amor de Deus
estd derramado em nossos coragdes pelo Espirito que nos foi dado. A fruigdo
deste amor evidencia-se no servir, caracteristica inerente ao ministério de Jesus.

Segundo Moltmann a igreja ndo pode cumprir a tarefa que Cristo lhe
designou sem diakonia®®’. A disponibilidade para servir, caracteriza e identifica a
igreja, sendo resultado do kerigma. Dessa forma a diaconia ndo se constitui em
oficio designado apenas aos diaconos, mas a toda igreja que deve viver em atitude
diaconal. Esse comportamento, deve ser difundido na igreja a partir de suas
liderancas estabelecidas (pastores, padres e bispos), que se propdem a um servico
desprovido de titularidade deixando transparecer tragos evangélicos da
diaconia®®®,

E de Leonardo Boff a sequinte declaracdo: "Do seio de uma comunidade de
iguais, se destaca a Hierarquia com uma diaconia para todos: produzir e
reproduzir uma visdo global e coerente da fé crista".?®® Essa visibilidade do servir
produz efeitos a partir da semelhanca e deve propagar-se por todo corpo. No
ministério de Jesus a mensagem de servir a partir da lideranca, destaca-se quando
no episodio da lavagem dos pés dos discipulos, Jesus os interroga e Ihes apresenta

0 modelo de lideranga em servico: Ele lhes pergunta se entendem o que ele fez, e

206 COX, H. A cidade do homem, p.148

%7 MOLTAMANN, J., La iglesia fuerza del espiritu, p. 361
28 BOFF,L. Igreja, carisma e poder. p. 84

9 |pid., p. 117
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logo em seguida os instrui dizendo que lhes deu exemplo (Jo. 13. 4-17). Os
apostolos devem entender, que foram estabelecidos para servir ao Reino atraves
daigreja. O servico da igreja é dentro da comunidade e no mundo.

Podemos ainda ampliar a diaconia em vertentes mais amplas, de acordo com
Harvey Cox, saindo do ambito intra-eclesial, enfatizando a capacidade da igreja
em promover beneficios reais a sociedade reconciliando e tratando feridas.

Para poder curar, a Igreja precisa conhecer, cara a cara, as feridas da cidade.

Precisa também saber onde e como essas feridas estdo sendo curadas, para poder

sustentar o processo da cura. Pois a Igreja ndo tem, em si mesma, nenhum poder de

cura. Simplesmente aceita e abastece as forcas de cura que Deus, trabalhando com
o homem, libera na cidade.?”®

Esse servir que transborda seus muros é chamado também de "diaconia
samaritana” por Leonardo Boff, exemplificando as comunidades onde o0s
beneficios da civilizacdo ndo se fazem sentir, a igreja atua de forma objetiva em
favor dos desprotegidos®’, é uma atuacdo que assinala a injustica e age para seu
restabelecimento. Com efeito nosso referencial para esta atitude diaconal é sem
duvida, a propria existéncia de Jesus, uma diaconia reconciliadora que nao
restringe-se ao ambito cultual, mas direciona-se ao &mbito global da vida, indo ao
encontro das massas, convivendo com elas.?’

Podemos chama-la de diaconia libertadora, na medida em que contribui
para a supressdo de toda a injustica. Oferece ainda a possibilidade de contribuir
para a conversdo, na medida em que todo ato de amor e cuidado tocam a
subjetividade humana, contribuindo para a reflex&o e percep¢ao do amor de Deus.
Dessa forma a diaconia ndo perde sua relevancia, na vivéncia dos valores do
Reino. "Seja qual for o caso, a tarefa da Igreja na cidade secular é a de ser o
diaconos da cidade, a serva que se submete a luta pela sua integridade e
sadde."?"

A Koinonia - Formada como resultado do acolhimento do kerigma, retne
aqueles que compartilham uma mesma fé em uma comunidade, confere sentido de

pertencimento, gerando uma forma de acolhimento mutuo e proporcionando

210 COX, H. A cidade do homem, p. 151

"1 BOFF, L. Teologia desde el lugar del pobre Santander, Sal Terrae, 1986 p.60

2”2 BOFF,L. Eclesiogenesis: Las comunidades de base reinventan la iglesia, Santander, Sal
Terrae, 1984 p.128

21 COX, H. op.cit, p. 153
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adentrar a uma experiéncia vinculante.””* Como resultado do kerigma a koinonia é
resposta ao chamado a vida comunitaria, e embora a palavra possa sugerir uma
associacao sectaria, a comunidade crista deve ser predisposta ao acolhimento em
seguimento ao exemplo de Jesus.

Uma sociedade sectaria, esta predisposta ao fundamentalismo ou a extincéo,
ndo é capaz de comprovar a eficicia "kerigmética" que enfatiza o amor.
Constitue-se em modelo de convivéncia social em descompasso com a sociedade
globalizada, encontrando dificuldade de penetracdo efetiva em razdo de seu
préprio fechamento. Ao mesmo tempo em que assume um posicionamento
incoerente com a Missio Dei.

A koinonia quando realizada em amor torna-se um espacgo de convivéncia
terapéutica, atendendo as necessidades sociais, emocionais, e espirituais. E
embora ndo se constitua em uma sociedade perfeita, é capaz de proporcionar:

Este vinculo comunitario, gera uma espécie de imunidade, que é comum a todos o0s

crentes e gera um ambiente de solidariedade e fraternidade, que permite oferecer e

receber cuidados fraternais, pois as comunidades religiosas possuem pontes que
obrigam a ver no outro uma manifestacdo da divindade. #®

4.3.3.
Reino de Deus, sociedade contrastante e p6s-modernidade

O povo de Deus tem como sua razdo de existir, tornar visivel o Reino
pregado por Jesus, sua missdo jamais se tornara obsoleta ou desnecessaria, unindo
a proclamacéo, o servico ao proximo e a vida comunitaria, fomentando valores, e
uma razdo para sua prépria existéncia como povo de Deus. O carater ndo
impositivo de sua missdo traz consigo a necessidade de abertura ao dialogo, de
pensar e enxergar o tempo presente a luz de sua prépria realidade.

O Reino de Deus traz a tona valores como justica e liberdade, descartando o
sectarismo, exclusivismo e o privilégio de determinadas classes em detrimento de
outras, assim como qualquer tipo de discriminagéo, inclusive o religioso. A Igreja
chamada a conjecturar a realidade do Reino na sociedade pos-moderna. Deve

atuar objetivando sua razéo de ser.

27 INESTROSA GONZALES, S., La religion como mediadora de sentido de la vida, . P. 6
275 B
Ibid., p. 13
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Duas frentes podem ser delineadas, como forma de atuacdo da Igreja em
relacdo a sua missdo, uma delas relaciona-se com sua intervengdo em favor dos
pobres, contréaria a toda forma de desumanizagdo, atuando com vistas a aliviar a
dor do sofrimento humano, decorrente das injusticas e de toda forma de opressao.
Outra frente de atuacdo é aquela que ndo diz respeito apenas aos pobres, mas ao
homem em geral, como um chamado a converséo, devolvendo-lhe a autonomia
perdida.

Séo atuacOes que baseiam-se sobretudo na fé, mesmo diante de obstaculos
que parecem distanciar a Igreja de seu designio, o povo de Deus firmado em suas
convicgdes, empenha-se em cumprir o proposito de sua existéncia. Se por um lado
0 mundo globalizado pés-moderno, parece exaurir os esforcos para a implantacdo
de uma sociedade mais justa, por outro a igreja, saindo do infantilismo religioso e
do descomprometimento entende que ndo deve permanecer inerte aguardando
uma acdo dos céus. Deve agir utilizando os dons que Ihes foram disponibilizados
pelo Espirito, que lhe habilita a agir firme e criativamente com vistas ao Reino.

Cabera a igreja atualizar-se, acompanhando a dinamica de seu tempo, ja que
as prerrogativas do Reino estdo acima das prerrogativas institucionais. Veja o que
diz John Fuellenbach:

A consciéncia do Reino significa que o ministério € muito mais amplo do que a

atividade eclesiastica. Cristdos que compreendem o sentido do Reino de Deus

sabem que estdo ocupados no que diz respeito ao Reino, ndo no que diz respeito a

Igreja. Eles veem toda atividade como, definitivamente, significativa para o
Reino.”®

Pelas razdes ja citadas € nitido o contraste entre Reino e a sociedade pos-
moderna cujos valores, objetivos e iniciativas, encontram-se em polos opostos, €
utopico pensar em uma sociedade transformada por si mesma sem a insercao dos
valores do Reino. As questdes que se apresentam sdo: E possivel ser uma
sociedade de contraste na pos-modernidade? E possivel romper a barreira entre
secular e sagrado mantendo uma identidade contrastante?

Podemos entdo propor as seguintes respostas:

1. A compreensdo do termo contraste esta vinculada a questdo identitaria

da igreja: possuir identidade ndo significa isolamento ou distancia, a

igreja ndo se fecha a sociedade e a sociedade ndo esta fechada a igreja.

28 FUELLENBACH, J. Igreja comunidade para o reino, p. 332
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Embora na modernidade toda as formas de religiosidade tenham sido
pressionadas em direcdo ao ambito privado, as necessidades atuais
fazem com que exista abertura para a compaixdo, o0 amor, a
espiritualidade, e o fornecimento de sentido. Se estamos no mundo para
testemunhar os valores do Reino e ndo uma religido, por certo a
mensagem confiada a Igreja, se propagard de forma inovadora,
possibilitando apresentar ao homem po6s-moderno uma alternativa de
vida que lhe permita desvelar algo maior do que a centralidade em si
mesmo.
2. Harvey Cox amplia esta questdo da seguinte forma:
Se é certo que 0 homem secular ndo se interessa mais pelo mistério Ultimo da vida,
mas sim pela solucdo "pragmatica” dos problemas especificos, como podera
alguém falar-lhe significativamente de Deus? Se é certo que este homem rejeita as
significacbes supra-histéricas e busca na sua "profanidade” a propria historia
humana como a fonte de propésito e de valor, como poderd compreender qualquer
pretensdo religiosa? N&o deveriam os tedlogos primeiramente tirar o homem

moderno do pragmatismo e da profanidade, e ensinar-lhe uma vez mais a perguntar
e a se maravilhar, para depois virem ao seu encontro com a Verdade do Além? 2

Cox responde taxativamente que ndo. Podemos entdo nos aproximar mais
uma vez do cristianismo arreligioso de Bonhoeffer, que mencionou sua atitude
aproximativa em disposicao fraterna. Cox por sua vez afirma que profanidade e
pragmatismo?’® ndo se constituem em fatores impeditivos para o evangelho, sua
afirmacdo é coerente em razdo do uso que o homem secular faz da razdo, sua
possivel analise da préxis cristd podem abrir vias de acesso para sua aproximacao.

De modo especial, no tempo do hiper-consumismo, importa muito o andncio da

boa-nova de que o ser humano é amado, desinteressadamente e

incondicionalmente, por um Deus que € amor em si mesmo. O ponto de partida

para que este anincio possa ser significativo encontra-se na procura existente na
pos-modernidade para viver relagdes ndo comercializadas.?”

A Igreja de Cristo como povo de Deus néo instala marcos fronteiricos em
torno da mensagem do reino, ou torna-se reclusa em relacdo a sociedade poés-
moderna, mas nela se insere ndo em busca de acolhimento, mas em atitude
acolhedora, instando de forma criativa que os homens se reconciliem com Deus,

cumprindo de forma criativa a Missio Dei.

27T COX, H. A cidade do homem, p. 75

21bid., p. 75

29 GARCIA RUBIO, A. O humano Integrado: abordagens de antropologia teolégica, Petrépolis:
Vozes, 2007, p. 293
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Podemos concluir o presente capitulo, enfatizando que embora a pos-
modernidade seja um momento de transigdo ainda indefinido, ndo deve ser visto
sob um prisma de negatividade e desalento. Como vimos anteriormente, ao longo
da historia da igreja, por mais denso e obscuro que pareca o caminho a frente ela
sobreviveu, realizando o projeto historico salvifico de Deus. Faz-se necessario
desconstruir o que ndo é capaz de lidar com os desafios atuais. Percebendo a
adequacdo ou ndo dos pardmetros que utilizamos para afericdo deste novo
momento.

A poés-modernidade nos interpela, mas também, pode nos ajudar na
percepcédo de oportunidades pontuais. A igreja sendo fiel a vocacdo pretendida por
Cristo, precisa estabelecer conexdes com a cultura e com 0 mundo no qual esta
inserida. A cultura contemporanea traz uma explosdo de novas questdes, que
produzem oscila¢Ges nas conviccdes pessoais, busca-se a liberdade, a felicidade,
a diregdo, a plausibilidade, ora estimulados pelo influxo dos meios de
comunicacdo, ora sob pressdes de grupos progressistas, ora por tendéncias
conservadoras, ora atraidas pelo sagrado (que lhe é imanente), ora sob os ditames
da propria subjetividade.

O ser humano p6s-moderno, é o sujeito fragmentado passando por uma
crise de identidade, atravessado por varios descentramentos. A partir do final do
século XX fala-se muito em crise de identidade do sujeito. Na sociedade
moderna, o homem tinha uma identidade bem definida e localizada social e
culturalmente. Mas a grande mudanca estrutural estd fragmentando e deslocando
as identidades culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade, que, no passado, forneciam solidas localizagcbes como
individuos sociais. Se antes essas identidades eram soélidas localizagbes, nas
quais os individuos se encaixavam socialmente, hoje elas se encontram com
fronteiras menos definidas que provocam no individuo uma crise de identidade.

A lgreja deve perceber nesse momento que o homem pdés-moderno,
mesmo se fragmentado e aparentemente sem rumo, busca e pode acolher a
mensagem de Cristo, desde que ela lhe chegue num processo de respeitosa
proposta; quer ele proprio usar sua capacidade de escolhas, ser o arbitro da
prépria consciéncia, discernir, definir seus caminhos. Cabe a Igreja propor,

informar e oferecer espaco de sentido, no respeito & individualidade e as
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decisbes pessoais, sem a forte tendéncia de ainda ditar normas e verdades

absolutas.
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5.
Conclusao

Ao findar este trabalho, esperamos contribuir proporcionando elementos de
reflexdo, para que a igreja continue a cumprir sua missdo no projeto historico
salvifico de Deus. A sociedade pos-moderna, e o0 mundo globalizado dominado
pelo naturalismo cientifico, ainda precisam de algo que lhes de sentido, que nédo
seja tdo volatil.

A razdo era a principal caracteristica da modernidade, a razdo ndo olha o
individuo, ndo permite sua real expressdo, mas tenta formata-lo dentro de modelos
pré-estabelecidos. O racionalismo quer que tudo entre em uma categoria
explicativa e totalizante”. Essa insensibilidade produz distanciamento, porque
ndo hé aceitacdo nesse sentido o racionalismo se distancia do mundo real.

O pensamento fechado do racionalismo, por si s6 ndao atende as demandas
atuais da sociedade, e embora tenha seu valor, deve permitir a interpelacdo,
tornar-se criativo, deve ser capaz de sentir 0 momento para que de forma
equilibrada, possa produzir respostas adequadas. Ha uma necessidade de
flexibilizar e de circunstancializar, ou seja, o individuo finalmente podera ser
tratado como individuo, e ndo como uma mera peca formal no jogo social. E nesse
processo de interacdo em que a conjugacdo entre razdo e sensibilidade se
desenvolvem, que podemos nos permitir desenvolver novos esquemas de
pensamento. Produzindo um saber agregado onde razdo, contemplacéo,
sentimentos podem coexistir.

Para envolver-se de forma participativa na realidade atual, a igreja ndo
olha apenas para Teologia mas torna-se observadora da realidade social, porque se
nela vive e dela participa deve buscar discernir no tempo presente como
desempenhar sua vocagdo sacerdotal. A igreja é uma inédita possibilidade de
amar, convidada a perceber os desafios colocados pela realidade em cada
momento histérico, os “sinais dos tempos” e a se apresentar de uma maneira

aberta e coerente, disposta a enfrentar os problemas de cada época.

280 MAFFESOLI, M. Elogio a razéo sensivel, p. 30
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As solucdes devem ir sendo buscadas, ndo existem respostas prontas, pré-
fabricadas ou fabricadas de uma vez por todas, mas as respostas se vao forjando,
na historia, na medida em que se trabalha junto, se vive o acolhimento e o
respeito, em que se olham os problemas de frente buscando solucGes, onde se
busca irradiar a experiéncia do amor e da comunhéo (cf. 1 Jo 1, 1-5). Por isso, a
igreja € um grupo de pessoas com vocagdo e atividades comuns que deve apontar
para a comunho. E uma comunidade que deve ser sinal, capaz de manifestar atos
concretos de amor, a servico das pessoas, no processo de humanizacéo, tornando
visivel desta forma a Basileia tou Theou.

Ela ndo pode se colocar como detentora da verdade. A verdade é buscada
pelos cristdos dentro de uma caminhada histdrica concreta, junto com as demais
pessoas que procuram realizar o projeto de amor e solidariedade de Deus para o
mundo (cf. Mt 25, 31-46). %!

Essa sensibilidade da eclesiologia de comunh@o preenche a lacuna deixada
pelo racionalismo, é o “raciovitalismo” capaz de congregar 0s opostos. Esse novo
pensar exige ndo apenas a supressdo dos pré-conceitos mas também a abertura
para que se possa respirar essa nova realidade. A razdo surge entdo na busca de
compreensdo e ndo na reafirmacdo do que deve ser. Tais reflexdes nos fazem
langar um novo olhar sobre o momento que vivemos retirando-nos do
obscurantismo para um momento de possibilidades.

Enquanto a vida permanecer subjugada ao capitalismo alienante, que
estimula o hedonismo e o consumo, teremos como resultado pessoas cada vez
mais fragilizadas, perdidas e doentes que podem e devem ser acolhidas por nds
contribuindo para que o Reino se torne perceptivel.

Creio que a Igreja de Cristo, tem ainda uma grande tarefa para realizar e o
potencial necessario para cumprir sua missdo, que é na verdade a continuacdo da
“Missio Dei”. A igreja como sal e luz, pode e deve continuar propagando a
mensagem de Cristo, porque hoje ainda existem muitos que estdo cansados e
sobrecarregados que precisam ser aliviados. O projeto iniciado por Jesus ndo era
a realizacdo de um desejo pessoal, mas a realiza¢do do plano salvifico do Pai, ndo
poderia findar-se com sua morte, precisava propagar-se no decorrer da historia, e

hoje por mais que nossa tecnologia tenha se desenvolvido, por mais que tenhamos

%81 Tepedino A. M. op. cit. pg. 163, 164
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acesso a uma grande quantidade de informacdes, que o conhecimento esteja téo
difundido, a igreja pelo poder do Espirito Santo pode ser voz que se faca ouvir,
vida geradora de vida e luz para os povos cumprindo sua vocagdo em Cristo

A mensagem do Reino ndo é expectativa futurista dos profetas do Antigo
Testamento, mas Ihes anuncia um Reino que ja chegou. Podemos depreender esta
afirmacdo em razdo da tradugdo mais acertada, para a expressdao “basileia tou
theo” que segundo Joachin Gnilka deve preferencialmente ser traduzida como
reinado de Deus, fazendo ainda a seguinte observagdo: “Para as sentengas
denominadas “de entrada no Reino”, que falam de ser admitidos na basileia, e a
outras expressdes metaforicas, se recomenda a tradugdo Reino de Deus.”?%

O Reinado de Deus: se opde ao reinado injusto dos homens. Esta
desvencilhada das praticas rituais. Apresenta o Pai e ndo um Deus ameacador.
Percebe 0 homem em seu estado real.

A igreja € antes de tudo a comunidade do povo de Deus, muito mais do que
uma instituicdo, e ndo pode ser identificada com qualquer cultura em particular,

nem com qualquer sistema social ou politico, nem com ideologias humanas.

282 GNILKA, J. JesUs de Nazaret: Mensagem e historia, Barcelona, Herder, 1993 p. 110
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