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O Metodismo Carioca no Contexto do Protestantismo de
Missao Brasileiro: Andlise da Praxis Vigente

O primeiro passo desta pesquisa consiste na apae8en em perspectiva
kairologica, da coexisténcia no metodismo carioca de acbdsrpssque derivam
fundamentalmente de duas concepcgbes (modelos)iagslelstintas, a saber: o
modelo “ortodoxo” e o modelo “carismatico”.

Este capitulo pretende apresentar o quadro rediggas que 0 objeto material
desta pesquisa (0 metodismo carioca) esta inseriglm que medida as influéncias
desses dois modelos lhe afetam. Para tanto, em amento Descritivo serdo
cumpridas trés tarefas: relacionar a matriz redigie a protestante do metodismo
carioca; apresentar o quadro histérico do metodisenalescrever sua realidade
pastoral atual.

Na primeira tarefa a pesquisa ird relacionar aimegfigiosa brasileira com a
matriz protestante, o que ajuda a compreender qodas as estruturas pastorais das
igrejas evangélicas no BrdsilConforme o entendimento deste estudo, a relagéo d
protestantismo historico com a referida matrizgiea foi marcada por um equivoco,
que produziu tentativas de resisténcia e até mesmegacao, sobretudo no aspecto
da experiéncia do transcendente e de todo o ubivsirebdlico condicionado
produzido por essa relacdo e que se estabeleceethos brasileiro. Contudo,
paradoxalmente, ao tentar resistir, e até mesmarne matriz religiosa, o
protestantismo histérico, e dentro dele o metodjsesenvolveu peculiaridades que
marcam toda a sua presenca pastoral ao longo dootel®sde o inicio de sua
insercdo no Brasil. Gerando o que poderia ser ctiantge identidade pastoral
brasileira.

Na segunda tarefa a pesquisa abordara esta iddstigestoral do
protestantismo historico com a subsequente inflaédo pentecostalismo e, em
especial, da sua vertente neopentecostal. De fatweatidade pastoral do

protestantismo histérico foi ulteriormente provazgelo pentecostalismo, levando-a

1 por “kairologia” é compreendido neste estudo osisida presenca e acédo do Espirito de Deus na
acdo eclesial atual. (Cf. ZULEHNER, Paul Meologia Pastorale: vol. 1. Pastorale Fondamentallex
Chiesa fra compito e attes&rescia: Queriniana, 1992. P. 141-160).

12 Esta pesquisa concorda com a tese da existéncimaenatriz religiosa oriunda do encontro étnico-
cultural na formagéo da cultura brasileira, mardad@&mente por um sistema sincrético, com énfase n
aspecto sensorial e rico em simbolismos.
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até mesmo a indagar-se a respeito da sua inseegdm dla religiosidade popular
brasileird®.

Na terceira tarefa a pesquisa descrevera a realidatksial do metodismo
carioca introduzida nesse quadro, cuja presencaaastabelece incélume diante das
suas influéncias e determinagdes. Para isto setégma a sua constituicdo historica,
0S seus aspectos eclesiais legados pela Tradic@teydea, a trajetoria de sua
insercdo no Brasil, 0 seu estabelecimento na eidadRio de Janeiro e, por fim, a
apresentacao dos dados recolhidos na pesquisange.ca

Antes de analisar essas trés tarefas, a pesquga gportuna uma breve
explicagdo sobre a pesquisa de campo. Para condpregmlinAmica da coexisténcia
dos dois modelos, demonstrou-se de importancid &iteealizacdo dessa pesquisa
feita por meio do levantamento de dados, atravémptieacdo de questionarios, em
trés igrejas situadas na cidade carioca, a sabgbairros de Vila Isabel, Cascadura e
Rio da Prata (Bangu). A analise e a apresentacgsesl@lados irdo expor ainda certa
desarmonia entre a realidade pastoral “ortodoxa’tealidade pastoral “carisméatica”,

fruto do processo histérico-pastoral que agorasgyiea passa a apresentar.

2.1. Primeira Tarefa: A Matriz Religiosa Brasileira e o Protestantismo
de Misséo

Tratar do tema da matriz religiosa brasileira és,pabordar um aspecto da
cultura patria que, por si mesmo, traz alguns frageculiares que o distingue
fundamentalmente de outros referenciais culturid. um ethos propriamente

brasileiro, conforme observa Roberto DaMatta:

Sei, entdo, que sou brasileiro e ndo norte-amerjqaorque gosto de comer feijoada
e ndo hamburguer (...); porque sei que ndo exdstais um ‘ndo’ diante de situacdes
formais e que todas admitem um ‘jeitinho’ pela ¢éta pessoal e pela amizade;
porque entendo que ficar malandramente ‘em cimandwoo’ é algo honesto,
necessario e pratico no caso do meu sistema; pacpeeito em santos e também
nos orixas africanos:.

DaMatta ainda aponta, como parte indissociaveladetntidade, também as

formas variadas de religiosidade, nas quais “hadenaa énfase na relacdo entre este

13 Por ser numericamente expressivo, 0 neopenteisbstalinfere as igrejas histéricas um
autoquestionamento sobre a eficiéncia missionaaiatel dos nimeros de adeptos que se agregam nas
comunidades dessa vertente pentecostal. Uma dasesrgmda sua expansdo numérica é a forma
interativa com que se relaciona com a matriz redigibrasileira, preservando alguns aspectos d&matr
protestante.

¥ DAMATTA, Roberto.O gue faz o brasil, BrasilRio de Janeiro: Rocco, 1998. P. 16-17.
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mundo e o outro, de modo que a domesticacdo daemeodo tempo é elemento
fundamental em todas essas variedades ou jeitses ceegar a Deus”

Esse condicionante cultural, caracterizado fortéenpala mistura de costumes,
bem como pela mistica e pela religiosidade difesempde uma matriz religiosa
sincrética permeada por simbolos magicos que pownanaginario da maioria dos
brasileiros.Trata-se aqui de religiosidade nao instituciondizasem um sistema
doutrinario-ético sistematizado, dizendo respepoadica religiosa popular.

José Bittencourt Filho propde um conceito de mateligiosa ndo como
“categoria de definicdo”, sendo antes objeto dedestSegundo o autor, essa matriz
traduz um processo multissecular que amalgamoucomalexa interacéo de ideias e
simbolos religiosos, que formou a mentalidade icdeg média dos brasileiros. Essa
matriz é a base em que qualquer empreendimengiossli®, que quiser ser bem
sucedido, devera corresponder

Na composicéo da matriz religiosa brasileira algelesnentos se fundiram ao
longo do tempo. Percorrendo o itinerario da hiat@a formacdo da nacionalidade
brasileira, José Bittencourt Filho destaca o czitstio ibérico e a magia europeia, por
ocasido da chegada dos colonizadores no sécul@X&®/logo se entrecruzaram com
a religiosidade indigena autoctone; a influéncia sincretismo subsequentes das
religibes de origem africanas; e, no século XIXhagada do espiritismo europeu e
influxos do catolicismo roman®

A conjuncao desses elementos cunhou uma religesideatricial no encontro
de duas perspectivas distintas: a visdo calcadaaneamentalidade da natureza,
interiorizada pelas mentalidades indigena e afaicamendo-se na existéncia de
espiritos regentes das forgcas naturais; e a perspabstrata e transcendental, tipica
do catolicismo ibérico, profundamente simbdlico geeutiliza dos simbolos, nédo téo

somente como mediacéo, mas agregando-lhes valmmesrentais ou magicds

* DAMATTA, Roberto.O que faz o brasil, BrasilP. 114

'8 por “empreendimento religioso” entendem-se asaitiv@s religiosas estruturadas que fogem da
classificagéo sociologia de seitas ou movimentosspéritualidade. Geralmente, tais iniciativas se
caracterizam pelo utilitarismo da fé associadoo&arde bens monetarios. Um exemplo é a
constituicdo de igrejas pentecostais (e neopert@spsmovidas por tal caracteristica. (Cf.
CAMPQOS, Leonildo STeatro, Templo e Mercado: organiza¢do e marketing um empreendimento
neopentecostal2® Edicao. Petropolis/Sao Paulo/ Sdo Bernardo alog®: Vozes/Simpésio/UMESP,
1999).

' Cf.: BITTENCOURT FILHO, JoséMatriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudaacsocial.
Petrépolis/Rio de Janeiro: Vozes/KOINONIA, 2003. P 440-

'8 José Bittencourt Filho contribuiu com o mesmo teema: Matriz e Matrizes: constantes no
pluralismo religioso In: PASSOS, Joao Décio (orgMovimentos do Espirito: Matrizes, afinidades e
territérios pentecostaisSao Paulo: Paulinas, 2005. P. 19-45.

Y BITTENCOURT FILHO, JoséMatriz Religiosa.P. 41-49
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Por essa razéo, constitutivamente o brasileiro éesmmo pessoa de fé, crente,
que se firma na confianca da concretizacdo de ngadapositivas na vida. Em se
tratando de filiacdo a alguma instituicdo religiosafara na medida em que tal
segmento lhe for conveniente e benfazejo. Quand@mdde sé-lo, transitara para
outro.®

A insercdo do protestantismo no Brasil, no séculg, Xnarcado fortemente
pelo fundamentalismo e o pietisfhondo correspondeu & matriz religiosa que se
seguiu amalgamando ao longo dos cinco séculos.o@gpantismo antes resistiu,
combateu e em alguns casos negou as manifestag@igsis brasileiras, incluindo a
religiosidade popular, tornando-se um segmentgiosio sempre estigmatizado como
minoritario. A forma assumida pelo protestantisnwoBrasil através da mediacdo
norte americana, influenciada pelo pietismo, pelaritgnismo e pelo
fundamentalismo, firmou uma religiosidade simbaheate empobrecida e de tragos
pastorais caracteristicos.

Um traco diz respeito a sua antropologia. A pefisb@& aquela peregrina que
anseia pelo celeste porvir, que caminha rumo acdéuntrando a porta estreita que
significa a rentincia e abnegac&o dos prazeres ddaffuUma antropologia baseada
numa cosmovisao dualista de negacéo do corpo, doeonel da sociedade com forte

acento na regulacdo moral que influenciam o ssotare ascetismd

% |mportante para compreensdo desse sistema formatath matriz religiosa é situa-lo na
diversidade/pluralidade sociocultural brasileirmnsiderando algumas contribui¢cdes classicas, tais
como: HOLANDA, Sérgio Buarque d&aizes do BrasilRio de Janeiro, 1978; RIBEIRO, Dardy.
Povo Brasileiro: a formacao e o sentido do Brasfdo Paulo: Companhia das Letras, 1995; e
DAMATTA, Roberto. Carnaval, Malandros e Herdis: para uma sociologi@ dlilema brasileiro.3°
edicdo, Rio de Janeiro: ZAHAR, 1981. Magali do Nasctme®unha apresenta este sistema como o
cenario onde o protestantismo brasileiro floresaeantece a explos@mspel(cf.: CUNHA, Magali do
Nascimento.A Explosdo Gospel: um olhar das ciéncias humanas reob cenario evangélico no
Brasil. Rio de Janeiro: Mauad X/Instituto Mysterium, 200Este tema auxiliara mais adiante a
compreenséo de algumas caracteristicas do neopstatismo, neste capitulo, e suas influéncias sobre
0 Movimento Carismético Metodista.

1 Sobre a insercdo do protestantismo e suas vanmdasestacdes as referéncias classicas recorridas
s&o0: LEONARD, Emile GO Protestantismo Brasileiro: estudo de eclesiologiae histéria social2°
Edicdo, Rio de Janeiro/Sdo Paulo: JUERP/ASTE, 198IENDONGCA, Antonio Gouvéa;
VELASQUES FILHO, Précorolntrodugdo ao Protestantismo no BrasiSao Paulo: Loyola, 1990;
MENDONCA, Antonio GouvéaO Celeste Porvir: a insercéo do protestantismo na8sit. Sdo Paulo:
Paulinas, 1984. Importante também, para uma complieemais adequada do fundamentalismo e
pietismo no protestantismo brasileiro e essénciandeimento evangelical: LONGUINI NETO, Luiz.

O Novo Rosto da Missa#licosa: Ultimato, 2002. P. 17-28.

?2 Tal concepcao influenciou inclusive a hinédia psténte. A respeito do tema, cf.. MENDONGCA,
Antbnio Gouvéa.O Celeste Porvir: a inser¢cdo do protestantismo noa8it. O autor confirma
existéncia dessa concepgdo através da andlisgjitenldos hinos entoados pelo protestantismo de
missdo. A respeito do sistema religioso protestarite ALVES, RubemDogmatismo e Tolerancia.
S&o Paulo: Loyola, 2004. P. 41.

8 Segundo Rubem Alves (cProtestantismo e Repressa®ao Paulo: Atica, 1979), a converséo que o
protestantismo define é, pois, a aceitacdo dessamdsdo e a santificacdo o fechamento e negacgao
progressivos do mundo.
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Outro traco dessa identidade pastoral diz respeeitoma série de crencas
alimentadas pelo fundamentalismo. Tais préaticasexg@essam pela preferéncia
exagerada das profecias biblicas, pelo abandorativieeldos demais elementos
constitutivos da préaxis cristd, pela expectativavdbda de Cristo garusig, pelo
dogmatismo, desconfianca com a ciéncia e intol&&onom outros referenciais
religioso$”.

No ambito da liturgia, a principal evidéncia desdantidade pastoral é a
centralidade na pregacdo que aloca no plano sedondéa demais elementos
litdrgicos, como os simbolos cristdos, as orad@iess e testemunhos.

Somados a centralidade na pregacdo despontam owttesientos
caracteristicos: a estratificacdo da linguagemistaatlo puritanismo e pietismo dos
séculos XVII e XVIII; de maneira téacita e inconstdi, o servico a dominacao
cultural norte-americana que, além @thos cultural, incorporou elementos da
ideologia do “Destino Manifestd”, advogando no culto completa separacéo entre a
Igreja e 0 mundo; e a laicizacao, ou seja, a peesid litirgica e pregacdo nao sendo
funcbes exclusivamente dos cléritfos

Um dltimo trago dessa identidade pastoral é a énfasincentivo e insisténcia
a conversao e santificacdo dos individuos, quegafo proselitismo e a manutencéo
da dimenséo institucional. Nesse sentido o cultwegtante brasileiro foi celebrado
de forma fixista e estética.

A relacdo do protestantismo histérico de missédo aomligiosidade matricial
brasileira foi conflitante e tensa. Os condicioeantulturais cunhados por esse
protestantismo criaram uma mentalidade evangélieandgacdo da cultura e
religiosidade no pais. Tais condicionantes (juntemecom o do protestantismo
histérico de imigracdo) também formataram um siaterligioso, no qual se
inseriram fundamentalmente todos os empreendimergbgiosos anteriores a

chegada do pentecostalismo.

** MENDONCA. Vocagédo ao fundamentalismo: introdugéo ao espirilo protestantismo de miss&o
no Brasil. In: MENDONCA e VELASQUESIntroducéo o Protestantismo Brasileitd®. 141.

% Esta concepcéo esta baseada na conviccéo do chaimamodos Estados Unidos da América para o
comando mundial. Tal crenca alimentou o expansiomisorte americano, a partir do século XIX,
através das empresas missionarias, campanhagesilimopaganda ideolégica, empréstimo de capital
aos paises do Terceiro Mundo gerando a depend@eciadmica, exterminio de povos nativos,
intervencdes em areas de conflito mundial ao lodge dois séculosA respeito do tema, cf.:
WEINBERG, Albert K.Manifest Destiny: A study of nationalist expansionisin american history
Baltimore:  John  Hopkins  Press, 1935. Também disgbnivha integra em:
http://www.questia.com/PM.gst?a=0&d=1228592&itado em 20/08/2013).

%6 VELASQUES.Protestantismo no Brasil: da teologia & liturgidn MENDONGCA e VELASQUES.
Introducao ao Protestantismo Brasileird®. 159-166.
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O que foi afirmado acima ndo nega as varia¢cdesroegiantismo brasileiro.
Contudo, tais variagdes sdo muito mais denominaisa pontuais. E 6bvio que elas
sdo importantes, pois ajudam a configurar o cemariqual se estabelece a primeira

pratica pastoral metodista no Brasil, como sert® dsseguir.

2.2. Segunda Tarefa: A Identidade Pastoral do Prot estantismo
Histoérico e as Influéncias Pentecostais

O Protestantismo Historico relne as primeiras agreperdeiras das reformas
protestantes do século XVI, que aportaram no Brasgéculo XIX Estéo divididas
em dois grupos: imigracao e misséao.

O primeiro grupo, protestantismo de imigracdo, ee@s igrejas que se
instalaram no Brasil por ocasido da abertura do®ga nacdes amigas, possibilitado
pelo “Tratado de Comércio e Navegacdo” no reinaglaom Jodo VI, quando se
favoreceu e intensificou as relagbes comerciais adnglaterra e a incorporacao da
mao de obra imigrante. As igrejas desse ramo sBim@mas, porém preservam 0S
tragcos europeus. Sao as igrejas: Anglicana (Ingégte Confissdo Luterana
(Alemanha) e algumas Reformadas de orientacAancstlviprovenientes da Holanda,
Arménia, Suica e Hungfia

As denominagdes vinculadas ao protestantismo dsémisdo aquelas que se
instalaram em solo brasileiro, constituidas e Bgad tradicdo da Reforma, pela
mediacao norte-americana. A procedéncia das igiesse grupo sdo 0s movimentos
e empreendimentos missionarios da chamada “eranésdes”, cujas identidades
distintivas de cada tradicdo foram, em certa medigiaplantadas por tais
empreendimentos missionarios. S&o as igrejas: Nstdod Congregacional,
Presbiteriana, Batista, Episcopal e Evangélica rhng (essas duas Uultimas
procedentes dos Estados Unidos) que, muito embogg@ams distintas
doutrinariamente, possuem semelhangas pastoraianteuboa parte do periodo de
implantacdo foram estimuladas pelo mesmo projestratégia missionarios.

Proveniente fundamentalmente do sul dos EUA, apdsnoda Guerra de
Secessdo, esse grupo de igrejas foi impulsionado pencionado “Destino
Manifesto”, trazendo consigo tracos culturais arggiedes confundidos como

determinantes religiosos.

? A pesquisa ndo tomard em consideracdo este pringeinoo, pois nele ndo se situa a Igreja
Metodista, 0 objeto material deste estudo.
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O protestantismo histérico de missdo se caracteena geral pela
predominancia étnica branca, pelo conservadorisnpela interpretacédo
fundamentalista das Sagradas Escrituras e pelaanat proselitista. A estratégia de
expansao adotada envolveu algumas acdes pastoragtabelecimento de escolas
confessionaf$; a educacdo paroquial conjugada as campanhasfateetadacao,
alinhadas com a acéao social das igrejas geraderagedhes, orfanatos, ambulatérios
médicos e hospitais; e a organizacao de editonas go@roducdo e distribuicdo de
folhetos evangelisticos e jornais denominaciortz@sy como material de estudo de
temas cristdos amplamente usados nas escolas daisini

As denominacdes desse grupo possuem em comum umeepcao
soteriolégica arminiarfa que reforca a pratica da evangelizacdo. Também se
caracterizam pelo comportamento puritano, percelptia exigéncia do cumprimento
de um cédigo de disciplina moral baseado na negdedteterminados costumes, tais
como beber, fumar, dancar etc. A énfase teoldgiea @etista incentivadora da
experiéncia pessoal de conversdo, santificacaafeiqgio cristd. Tais igrejas foram
marcadas pela verve anticatdlica e por ndo seresptagl de projetos de
transformacéo social, distinguindo a acdo politiaaarefa da igreja, cujo propdsito
irrestrito é “salvar almas®,

Este primeiro modelo pastoral, que encontrou noodigino o seu principal

propositor, foi também o paradigma determinantea garformagdo da concepgéo

8 As correntes liberais eram representadas fundatmeertte pela Magconaria, organizacdo da qual
intelectuais, nobres e alguns missionarios pratéstafaziam parte. Basicamente reivindicavam como
sinais de progresso a reforma no sistema de enssém humanista e adogao do liberalismo classico
gue viabilizasse o desenvolvimento econdmico. Sabrboa recepcdo essa corrente do projeto
pedagdégico/missionario das instituicbes confessgmatestantes: RAMALHO, Jeher PereiPaatica
Educativa e SociedaddRio de Janeiro: Zahar Editores, 1976; MESQUIDA, PRddagemonia norte-
americana e educacdo Protestante no Brasilluiz de Fora/Sdo Bernardo do Campo:
EDUFJF/EDITEO, 1994; e BARBOSA, José Carlbsgar onde amigos se encontram: caminhos da
educacdo metodista no Brasbdo Bernardo do Campo: CEPEME, 2005.

? Corrente herdeira das concepcdes sinergistas @gortrminio (1560-1609), que compreende a
salvacdo como operada pela cooperagdo humana ma.diki doutrina wesleyana é, em termos
soteriolégicos, adepta do arminianismo. Para eetenosl pontos de aproximacao e distanciamento entre
as duas correntes, cf. SALVADOR, José Gongal¥eminianismo e Metodismo: subsidios para o
estudo da histéria das doutrinas cristéd8do Paulo: Junta Geral de Educacao Crista da Igietjadista

do Brasil, 1960.

% O protestantismo missionario esté estreitamenaeldigio evangelicalismo, justificando a forte énfase
conversionista. O substrato teoldgico arminianatigige e puritano foi legado pelo metodismo por ter
sido um dos responsaveis pelo reavivamento migstonas séculos XVIII e XIX. Cf. VELASQUES
FILHO, Procoro.Deus como emocao: Origens histdricas e teoldgicagpdiestantismo evangelical

In: MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précotatrodugdo ao Protestantismo no
Brasil. P.81-109. Atualmente os protestantes historicosasoram torno de7. 686 .827 de fiéis,
conforme o levantamento do censo de 2010 do IBGE QB\QCésar Romero (et al.Religido e
territério no Brasil (recurso eletrénico):1991/201®io de Janeiro: Ed. PUC-Rio, 2013. P. 10).
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“ortodoxa”. Essa concepcdo manteve-se predominamt® manifestacdo pastoral
até a chegada do pentecostalidmo

Contudo, tal modelo tradicional, na mal sucedidatatéva de sepultar a
religiosidade matricial brasileira, provou trésitefe

31 predominancia que, entretanto, ndo figurou comizolmodelo pastoral, cabendo mencionar
movimentos que arvoravam por mudangas como o ElfemgBocial. Quanto a insercdo do
pentecostalismo no Pais, cabe uma breve desciigt@oida de sua trajetdria. Os primeiros missiorgario
pentecostais chegaram ao Brasil em 910 histéria do pentecostalismo no Brasil pode safisada

em trés vertentes distintas, ou trés ondas: Pesttgésaa primeira onda, pentecostais da segundaend
pentecostais da terceira onda. As tipologias dasotrdas, utilizadas nesta pesquisa, compartilham co
a periodizacao feita em: FRESTON, Pa#@reve histéria do pentecostalismo brasileirdn:
ANTONIAZZI, Alberto (et. al). Nem Anjos Nem Demoénios: interpretagfes sociolégicas do
pentecostalismo.Petropolis: Vozes, 1994. P. 67-157. Todavia, set@wmbém consideradas a
demarcacéo feita por outros autores, cf.: MARIANO,aRlo. Neopentecostais: sociologia do novo
pentecostalismo no BrasiSdo Paulo: Loyola, 2° Edigcdo, 2005. P. 23-47; eTBENCOURT FILHO,
José.Matriz Religiosa Brasileira P. 121-1240s pentecostais da primeira ondacompreendem o
periodo de 1910 e 1911, marcado pela implantacd@odgregacéo Crista do Brasil e Assembléia de
Deus. S&o as igrejas pioneiras, resultado do emperissionario de Francescon, Berg e Vingren,
herdeiros diretos do movimento da RAauza.lnicialmente, os membros dessas duas importantes
denominacdes pentecostais se caracterizavam pelea pescolaridade, sendo discriminados pelas
igrejas histéricas. Suas caracteristicas basicapreeforam a énfase no dom de linguas (glossalalia)
volta iminente de Cristgp@rousig, salvacao paradisiaca, sectarismo e ascetismgjeiedo do mundo
exterior. Cf. MARIANO, Ricardo.NeopentecostaisP.29. Segundo Ricardo Mariano, embora a
Congregacéao Cristd busque manter o seu tradicsonaliela vem sofrendo algumas alteragées em seus
usos e costumes, bem como na sua composicéo skiciah Assembleia de Deus, desde 1989, com a
insercao de candidatos a cargos politicos dessarieacao, ela vem mostrando sinais de acomodacéo
e almejando visibilidade social através da midflaMARIANO, Ricardo.Neopentecostais?.30-31. A
respeito da histéria dessas duas denominac6eBERESTON, PauBreve histdria do Pentecostalismo
Brasileiro. P. 67-96. Qpentecostalismo da primeira ondsegundo Freston, é caracterizado tanto por
Mariano como por Bittencourt dpentecostalismo classi€ds pentecostais da segunda ondse
caracterizam basicamente pelos métodos inovadergeapagacdo da mensagem e a énfase na cura
divina. O marco inicial foi o0 empreendimento missina dos ex-atores norte-americanos de filmes de
faroeste, Harold Williams e Raymond Boatright, quieeaite da Cruzada Nacional de Evangelizagéo,
ligada a Igreja do Evangelho Quadrangu@nyrch of the Foursquare Gospebe utilizaram da midia
radiofonica, do evangelismo em tendas de lona, ententracdes em pracas publicas, ginasios,
estadios, teatros e cinemas. Além da Igreja do ElaadQuadrangular, séo também igrejas da segunda
onda: Brasil para Cristo (1955), Deus é Amor (19%ZX}asa da Béncgédo (1964). Com excegdo desta
Ultima, de origem mineira, procedente de Belo Hariegpas demais sdo originarias da cidade de Séo
Paulo. Conforme a tipificagdo de Ricardo Mariandgee a esse grupo as igrejas que nos anos 50 e
inicio dos 60 surgem basicamente no cenario paufistgmentando o segmento pentecostal brasileiro
que, por 40 anos se restringiu a Congregagao Grigtdsembléia de Deus. O Cf. FRESTON, Paul.
Breve histéria do pentecostalismoP. 110-129. Mariano classifica &egunda ondade
deuteropentecostalism@s pentecostais da terceira ondaniciam basicamente na segunda metade da
década de 70. As igrejas dessa Ultima onda sdo desgdes de constituicdo recente, cujo marco
fundante é a Igreja de Nova Vida (1960), fundada pessionario canadense Robert McAlister. Elas
apresentam uma fenomenologia distinta das ondawi@es no que se refere a propagagdo da
mensagem, bem como aos métodos de alcance dedspiesa Também chamado de pentecostalismo
auténomo é também conhecido por neopentecostaliEssa tipologia sera utilizada na continuacgéo
deste estudo, em acordo com a denominagédo feitagpeidlogo Ricardo Mariano. As igrejas que
integram esse grupo sdo: Comunidade EvangélicaNBasa Terra (1976), Igreja Universal do Reino
de Deus (1977), Comunidade da Graca (1979), Intemakida Graca de Deus (1980), Cristo Vive
(1986), Renascer em Cristo (1986) e Igreja Naciodal Senhor Jesus Cristo (1994). Cf.
BITTENCOURT FILHO, JoséA Matriz Religiosa.P. 122; e MARIANO, RicardoNeopentecostais.

P. 33. A respeito do itinerario historico percorrigielas denominagdes neopentecostais, cf.
MARIANO, Ricardo.NeopentecostaisP. 51-107. P. 131-15. Segundo Jacob, as igrejaeqmstais
ainda hoje representam o grupo religioso que apt@s® maior crescimento numérico. De acordo com
0 Censo de 2010, somam 25.370.484 de fiéis no IBraBisse crescimento prossegue constante,
modificando a face religiosa do Pais, constituisdocomo principal fator de diversificacéo religiosa
desde 1980. JACOB, César Romdreligido e Territério no Brasil P.12
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Um projeto eclesiol6gico consoante aos principiascdod da Reforma do século XVI tornou-se
inexequivel no campo religioso brasileiro; a refmid e a pertinéncia do protestantismo
missionarios permaneceu restrita a um periodo riustd e o espaco deixado pelo
denominacionalismo importado dos Estados Unido®dapado pelos pentecostalismos, uma
vez que estes dispensaram um tratamento mais attequaViatriz Religiosa Brasileira e
obtiveram assim maior receptividade por parte dassas ao demonstrarem sua capacidade de
adaptacéo a realidade cultural patfia.

Este tratamento adequado a matriz religiosa, désgenpelo pentecostalismo
de segunda onda, atraiu membros do protestantismaistdo, pastores e pessoas de
extratos menos favorecidos da sociedade brasil&t@. porque esses puderam
encontrar nesta segunda onda pentecostal um sistigeso configurado pela

matriz protestanfa

2 BITTENCOURT FILHO, JoséA Matriz Religiosa.P.89

% Qutra matriz constatada é a do catolicismo poplanatriz catélica que se estabeleceu no Brasil é
resultado de um processo lento de insercdo, acaiioda de determinacdo cultural desde a
colonizacdo. O brasileiro é oficialmente catdliowjito embora sua filiacdo religiosa ndo expresse
necessariamente a suas convicgdes pessoais, pie @redomina é a forma de um catolicismo
popular, resultado do confronto e encontro doslicamos guerreiro e patriarcal. Este, resultarge d
adequacao religiosa pelos senhores de engenhapkamposto como religido obrigatéria pelo regime
do padroado. Na passagem da cultura rural paraaaayrb predominio catélico foi arrefecendo, visto a
nova sociabilidade cosmopolita ser determinante stinente para a secularizagdo, mas também ao
florescimento de outras expressdes religiosas fadexjuadas” & nova realidade social. Entretansa es
passagem critica do rural ao urbano ndo eliminogligiosidade matricial catélica, sendo antes
influente no desenvolvimento e crescimento do netgpestalismo. A afirmacdo: para uma nova
sociabilidade (metr6épole), novos deuses (pentdst@); ndo é suficiente para explicar o cresciment
constante do neopentecostalismo, pois ndo € merturau com uma forma de religiosidade
anteriormente praticada no ambito rural o que, daaina simplista, responderia a indagagcéo sobre o
fendmeno. Jodo Décio Passos reflete a respeitocatitichh entre o pentecostalismo e a matriz catélica
nas relacdes de oposicdo, reciprocidade de perspestinteracdo. Na relagdo de oposicdo, o
pentecostalismo se apresenta com o discurso devigaanova, convidando o fiel em potencial a
revisdo e correcdo das convicgbes doutrinariasicasésem, contudo, abandonar as suas referéncias e
experiéncias religiosas, dando assim um salto tqtigsb em que se tem como garantia a eficacia da fé
em Jesus na solugdo das precariedades da vida opssicdo a matriz catélica nega simbolos e
funcBes da tradi¢do catdlica popular... Com efgtmlemos perceber que a relagcdo de oposicdo se da
dentro de um quadro de significados e estratégl@gasas comuns entre 0s sujeitos, o que vaitasul

no sucesso do anlncio pentecostal.” A relacdo dproe@ade de perspectiva se constréi em uma
imanéncia reciproca entre dois sistemas sem idmgio, tampouco separagdo. Segundo Décio Passos,
essa reciprocidade é que constréi a identidadeedtepostal brasileiro na relagdo com o catolicismo,
cujo discurso operante € aquele contracatélico. $&legntido, ndo ha como ser um ‘crente’ sem falar
mal do catolicismo como um equivoco a ser supepatto crescimento pentecostal: ser crente é néo ser
catolico e anunciar seu querigma é contrapor-seataicismo”; sendo, portanto, o pentecostalismo o
portador da verdadeira doutrina cristd que denuma@anca no falso cristianismo catélico. Sende mai
sutil nos pentecostalismos da primeira e da segandas, a relacéo de interagdo com a matriz catdlic

€ mais explicita no pentecostalismo da terceiraapod neopentecostais. Segundo Décio Passos, essa
interacdo € notdria na organizacdo centralizadémrquizada; na utilizacdo de simbolos e gestos
classicos como a cruz, o Oleo, a agua, o fogojtasis de béncédos sobre as pessoas e objetos, as
novenas, as cruzadas de oragdo e os tempos lisygas como a Semana Santa, Pascoa e Natal; e na
arquitetura dos templos, com vitrais, cruzes egtera torres com relégios. “O neopentecostalismo
consolida um tipo de pentecostalismo brasileirgual encontramos vivas e atuantes as representacdes
e praticas do catolicismo popular, bem como a naitade da légica de seu processo de produgéo
religiosa centrada na autonomia dos sujeitos eistira dos significados.” Cf.: PASSOS, Jodo Décio.

A matriz catélico-popular do pentecostalismdn: PASSOS, Jodo Décio (orgMlovimentos do
Espirito: matrizes, afinidades e territérios pentestais. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. P.50-77.
CAMARGO, Candido Procépio F. de (orgQatélicos, Protestantes, EspiritaBetrépolis: Vozes,
1973. P. 50-77.
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Assim, a forma pastoral que o protestantismo hegiate missdo havia tomado
em funcdo da mediagdo norte-americana, do empaieatd simbdlico e da postura
anticatolica, conforme mencionado, encontra negpaeasao pastoral de influéncia
pentecostal menos um vinculo de continuidade e umaisrelacdo de ruptufa

Esta nova experiéncia pastoral tem como importacaéeacteristica a
centralidade da Palavra no culto, que além de@@opistintivo com o catolicismo,
cuja centralidade gira em torno do Sinal Sacranhemdistingue também da tradigédo
cldssica protestante. Nesta nova experiéncia, soifit&ncia pentecostal, o culto
comecga a ser marcado pela Palavra anunciada, $iekis da presenca do Espirito
Santo, geralmente através das glossolalias e gdesaentre os fiéis que saciam a
auséncia simbolica das experiéncias culticas f@uics. Assim, a influéncia
pentecostal € uma responsavel pela liberalizacG®aecdes da pessoa fiel ouvinte
da Palavr.

Também a concepcédo do sacerddcio universal, sofbu&ncia do movimento
pentecostal, traz duas implicacfes pastorais:nagma € a fragilizacdo das estruturas
eclesiasticas; a segunda implicacéo diz respéégitamidade do pastor. Com relagéo
a esta segunda implicacdo, nota-se a seguintagdistise na experiéncia protestante
classica a funcdo pastoral era a interpretaca@lareacao da Biblia no culto, sob a
influéncia pentecostal além da interpretacdo daidBilm pastor é imbuido da
responsabilidade de regular e administrar as epeds extaticds

Assim inicia uma nova expressao pastoral no pEortésmo de missdo, onde
se insere a Igreja Metodista.

Segundo a classificacdo de Fre3foro contexto da terceira onda (ou
neopentecostalismo) é carioca, distinto do conted#o segunda onda que é
fundamentalmente paulista. O universo desta pesgaisitua no mesmo contexto do
florescimento do neopentecostalismo, indicando d¢sso um provavel fator de
influéncia sobre o metodismo na cidade do Rio deida Para a pesquisa parece
bastante plausivel que a proximidade geografica esnigrejas neopentecostais
exerca uma ulterior influéncia sobre o novo modkE@rotestantismo de missao que

estamos avaliando.

** BITTENCOURT FILHO, JoséA Matriz Religiosa.P. 90

% paulo Barrera, que percebe as raizes teoldgicamalomento pentecostal no metodismo e no
“movimento de santidade”, movimentos religiosos siésulos XVIII e XIX respectivamente, identifica
também nas énfase&ola Scripturae sacerddécio universal dos crentes dois imposaleigados da
Reforma classica do século XVI. Cf. BARRERA, Palliatrizes protestantes do pentecostalisnma
PASSOS, Jodo Décidovimentos do Espiritd?. 94-95.

% BARRERA, PauloMatrizes protestantes do pentecostalisrRo96.

" Cf.: FRESTON, PauBreve histéria do pentecostalismb. 131-157.
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O fenbmeno neopentecostal (e suas influéncias) réple@o, uma vez
considerada a profusdo de denominacbes que floneso® cenario religioso
brasileiro. Entretanto, as contribuicbes no cam@ gbciologia auxiliam no
levantamento das caracteristicas desse movimentta ecompreensdo de sua
influéncia sobre o protestantismo de missdo nogyais caso desta pesquisa, sobre o
movimento “carismatico” metodista na cidade do K& Janeiro que esta sendo
estudado.

A religiosidade neopentecostal € o reflexo do auojule valores e crencas da
matriz religiosa brasileira, menos dogmatica, emdslmente simbdlica que também
corresponde ao momento atual de grande profusdoadéestacdes de regresso ao
sagrado, sem a intermediacdo das instituicoesasdig tradicionais, valorizando a
cultura do individualismo e do hedonismo. Este woty de valores e crencas
manifesta-se na formatacdo teoldgica, comportarherga pastoral dos
empreendimentos influenciados por este movinénto

Os empreendimentos neopentecostais oferecem umogta religiosa

identificada sob trés vertentes interdependentast, @xorcismd e prosperidad&

®¥Segundo Mariano, Segundo Mariano, trés aspectosdafoentais que caracterizam o0
neopentecostalismo podem ser destacados: “1) dea@r da guerra espiritual contra o Diabo e seu
séquito de anjos decaidos; 2) pregacao enfatichedéogia da Prosperidade; 3) liberalizagdo dos
estereotipados usos e costumes de santidade”. MARIANEydo. Neopentecostais. P.36. Leonildo
Campos observa que a proposta neopentecostalseepada pela Igreja Universal do Reino de Deus,
nao se adequou a tipificacéo de “seita” e “Igrejeiia vez reportando-se a forma proposta por Tioeltc
gque previa o ascetismo e sectarismo, cf.. TROELTSTht Social Teaching of the Christian
Churches. Londres, 2 vols, 1931. IMA Igreja Universal do Reino de Deus: um empreendiment
religioso atual e seus modos de expansdo (Brasil,fricA e Europa). In:
http://www.lusotopie.sciencespobordeaux.fr/camposO9visitado em 17/09/2008); essa é uma das
justificativas para tipificar o exemplo da IURD comm empreendimento. Ari Pedro Oro ressalta uma
quarta caracteristica: o fato de algumas igrejaspemecostais se estruturarem e agirem
empresarialmente, rompendo assim com o sectarisraecetismo, trago marcante do movimento
pentecostal brasileiro. Cf. InPbdem passar a sacolinha’: um estudo sobre as reprn¢éactes do
dinheiro no neopentecostalismo brasileir@adernos de Antropologia, 9, p. 7-44. Programadie p
graduacdo em antropologia social da UFRGS.

¥ 0O que inicialmente caracteriza e tipifica o duatismeopentecostal é o conceito de “Batalha
Espiritual’, baseada na conviccdo de que as redapBenanas nas esferas sociais, econdmicas e
religiosas séo regidas pelas influéncias de DeuodDiabo cujo embate acontece com a colaboragéo
da Igreja. A sua misséo é vista em termos de luttxas forcas do mal e conquista do mundo através
da aniquilagcéo das forgas de Satan4s, vistas cerada@ras das doencas, problemas familiares, mazelas
sociais, a pobreza e miséri¥s forcas do Diabo estdo também associadas aos afiltdsasileiros e
suas respectivas divindades, bem como aos santbsvdedo do catolicismo popular e do sincretismo
brasileiro. Movida por essa perspectiva dualistan@mear os deménios com as entidades da Umbanda
e do Candomblé e com os santos catélicos, a baaftidtual ganha contornos materiais e fisicos, na
sendo raros os episédios de conflito entre os diésses segmentos religiosos. Emblematico neste cas
foi 0 episédio da agressé@o a imagem de Nossa SeAparacida pelo Bispo da Universal, Sérgio Von
Helde, no dia 12 de outubro de 1995 em programavdgécord. Apos o episédio a Igreja Universal se
tornou alvo de desagravos e campanhas constantelesmeoralizacdo da Rede Globo que via a
oportunidade de descredibilizar a Igreja Universaée brago midiatico, a Rede Record. Mais recente
foi a divulgacéo da depredacdo de centro espioiteepangélicos no bairro do Catete, Rio de Janeiro,
no dia 2 de junho de 2008. O epis6dio gerou um mentonde reivindicacéo pela tolerancia religiosa,
resultando em passeata inter-religiosa na orlaag@€abana, no dia 21 de setembro de 2008. A crenca
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somados a oferta constante de uma diversidadengesbabdlicos e investimento no
coletivismo a despeito da formagdo de comunidade) ko modo da cultura de
consumo do mercado total. Esta oferta de bens $itnbddenota a exploracéo
sistematica da polissemia dos simbolos da relidpois matricidf-

Do ponto de vista pastoral, 0 neopentecostalisrdoadista. Todavia, a forma
de dualismo que manifesta ndo enfatiza o caratezgpeo do fiel no mundo,
tampouco se fundamenta na relacdo de negacaagioeflo mundo que reforcaria a
expectativa escatoldgica @arusia

Rompendo com a concepcdo de uma igreja de creztegrmos que rejeitam o
mundo, 0 neopentecostalismo antecipa 0 que ardes expectativa do recebimento
num reino futuro nos céus: a felicidade ou prosiaeié.

No &mbito comportamental, o neopentecostalismassiegue da rigidez moral
dos pentecostalismos da primeira e da segunda beda,como do protestantismo

historico de missédo, caracterizando-se pela lilderde usos e costumes, ou seja, pela

na guerra espiritual é ainda alimentada pela Téoldg Dominio Pominion TheologyCunhada nos
Estados Unidos no final da década de 1980 e expamdidBrasil e na América Latina no inicio da
década de 1990, segundo tal concep¢do, ha umaduierale deménios que estdo distribuidos por
Satands, de acordo com as atribuicbes que cadaaahe;, para atuar em grupos étnicos, instituicées,
culturas e areas geograficas em bairros, cidadésgdas e paises. A libertacdo é feita por meio de
campanhas e caminhadas de intercessdo, bem coredighgs a paises e lugares longinquos para
amarrar ou desalojar os demdnios, chamados détespérritoriais. A vertente teolégica do Dominio
afirma ainda a existéncia de espiritos hereditAdosle geracéo, que atuam amaldicoando geracdes de
familias que, para serem quebradas, necessitand@cia dos pecados dos ancestrais em culto de
libertacdo ou “quebra” de maldicdo. A afirmacao utedb dessa concepcao teoldgica € a idéia de que o
natural provém do sobrenatural, sendo praticanrangea participacéo e responsabilidade humanas nos
eventos historicos, sociais e pessoais. O dualiggneinferno permanece na concepcédo teolégica da
Batalha Espiritual, porém redimensionado. O neopestalismo assume uma postura ativa, as vezes
defensiva, almejando a vitéria do céu sobre o mufara terra. Essa € a motivagdo que tal teologia
proporciona, provendo assim 0 meio para a superagaptura com as concepgdes de negacédo do
mundo. Cf. MARIANO, RicardoNeopentecostaid?. 109-146.

“9Um traco marcante dos grupos e das igrejas neapesiaés é a adogéo da Teologia da Prosperidade
como fundamentacéo doutrindria para uma vida lieweualquer sentimento de culpa provocado pelo
acumulo de riquezas. Originaria dos movimentos d&, qosperidade e crenca do poder da fé dos anos
40, essa concepcgao doutrinaria se consolidou mos #h nos Estados Unidos, encontrando ambiente
para a proliferagdo dos circulos carismaticos desjas histéricas e pentecostais, conectando-se ao
televangelismo que possibilitou sua difusdo. O fumel#o da Teologia da Prosperidade esta na
Confissédo Positiva que afirma ter o cristdo o patdedeterminar a existéncia do que declara e @ecret
Dessa forma, pelo sacrificio de Jesus o ser humemna,vez libertado do pecado e das maldi¢des, tém
disponibilizadas a salde, a riqueza material eno-é&sar.Ter fé € sinbnimo de uma vida préspera em
todos os sentidos. Porém, o que torna possivelemgdio da prosperidade é a fidelidade de quenmaofert
0 méximo, muitas vezes extrapolando o dizimo, nuendadeira barganha com Deus que retribuira em
justa e transbordante medida. Cf. MARIANO, Ricafdeopentecostais?. 157. O autor situa a histéria
da inserc@o e desenvolvimento da Teologia da Pridspe no final da década de 70, por meio de
organizacdes paraeclesiasticas e igrejas, em akpeternacional da Graga, Universal, Renascer em
Cristo, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, Ntida, Biblica da Paz, Cristo Salva, Cristo
Vive, Verbo da Vida, Nacional do Senhor Jesus Cristo, ADHRNCCHN, Missa&hekinah

“L BITTENCOURT FILHO, JoséA Matriz Religiosa P. 195-196. Esses tracos foram analisados por
Leonildo Campos uma vez se utilizando das metafdmseatro, templo e mercado no estudo do
empreendimento neopentecostal da Igreja Univers&alno de Deus, (uma das representantes desse
segmento do movimento pentecostal). Cf. CAMPOS, ldonB. Teatro, Templo e Mercado:
organizacao e marketing de um empreendimento nedpeostal.
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quebra de um esteredtipo herdado do puritanismietismo, procedentes da matriz
protestante, de regulacdo do uso de determinadidBneatas e de determinados
hébitos culturais.

N&o identifica nos codigos de normatizacdo dosucess, algo determinante
para a santidade, como fora enfatizado no modetodoxo” do protestantismo de
miss&o. Essa mudanca comportamental vem estabétecema “culturagospel®,
sobretudo nas igrejas neopentecostais de perfd jonaal.

O efeito da “culturaggospel é uma verdadeira revolucdo comportamental que,
todavia, € muitas vezes estética e ndo ética. Megra@s cobrancas nao perpassem
pela vestimenta ou determinados hébitos, ha norasatiiansmitidas que séo calcadas
em principios morais muitas vezes conservadoresaos do puritanismo. Porém, a
face neopentecostal, menos sisuda e mais jovialesppnde a uma mentalidade
libertada do medo e da culpa de praticar habitdairalmente questionaveis e
reprovaveis pelo modelo conservador

Finalmente, no ambito litdrgico o culto neopentégiospresenta elementos que
exprimem e afirmam as concepcdes teologicas daaltat Espiritual” e da
prosperidade. E também o espaco culto das igregssad vertente lugar da
concretizagcado do rompimento com os codigos estpestmts de santidade.

Um aspecto importante no culto neopentecostal émbiemte acolhedor

destinado aos frequentadores. Enquanto a rua gresemtacdo do mal, conforme o

“2 0O conceito “culturagospel, tema usado para tipificar o estilo evangélicasiieiro atual, é
caracterizado por oito elementos-chave caracteiead 1) pela sacralizagdo do consumo e pela
mediacdo da tecnologia e dos meios de comunicaeferninando as praticas cllticas; 2)pela
sacralizacao de géneros musicais populares; 3) mdddivizacdo da tradicdo puritana; 4) pelo
rompimento com a teologia apocalipsista/milenagris}aelo reprocessamento da teofania das tradi¢cdes
monarquicas de Jerusalém; 6) pela preservacaoatiegsr pietistas do protestantismo de missionario;
7) pela padronizagdo do modo de vida que supéimites denominacionais e socioculturais; e 8) pela
preservacdo do dualismo que reforca a crise erretestantismo e a sociedade. Cf.: CUNHA, Magali
do NascimentoA explosédo gospeP. 171-193.

3 Porém, 0 que existe ndo é, em termos gerais, amdaho da ética protestante pietista e puritana. O
que ha é uma mudanga comportamental resultado d@raoesso de adequacdo cultural com a
sociedade moderna. Tal mudanca comportamental emmrirecisamente com o estrato da classe
média, que se desenvolve desde a segunda metattcada de 70 entre os pentecostais no Brasil,
sobretudo na regido metropolitana do sudeste do gadndo comegam a se inserir nas classes média e
média baixa. Um destaque merecido a Igreja Nova \kdadada em 1960 pelo canadense Walter
Robert MacAlister, que foi representante junto aoicdab no dialogo dom os pentecostais, esta
denominacao foi pioneira na configuracdo de um goarstalismo menos legalista e adequado ao
contexto e expectativas da classe média brasiléitaMARIANO, Ricardo.NeopentecostaisP. 51-

53. Embora seja um marco para 0 neopentecostaligrap segundo Mariano, formou o lideres das
demais grandes denominacdes desse segmento, a Wabarsal, Cristo Vive e Internacional da
Graga; a Igreja Nova Vida ndo recebe a atencdo aceaé@mimo objeto de pesquisa apesar do seu
pioneirismo. Entretanto, de acordo com Magali dockiaento Cunha, trata-se de uma transformacao
no invélucro, ou seja, na forma religiosa; e a eovegdo na profundidade, mantendo os mesmos
principios marcados pelo individualismo, fundamisitao e antiecuménismo — o “vinho novo em
odres velhos”. CUNHA, Magali do NascimenfoExplosao GospelP. 206.
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sistema religioso matricial do brasileiro, o templ@ lugar do refugio e oferta das
béncdos de Deus. Dessa maneira a igreja € pratitemen meio de graca
(sacramento) onde se fazem experiéncias extraoi@Bnde cura, solugdo de
problemas financeiros e emocionais, bem como dertéibdo da opressdo de
demonio$*.

E comum a mediagdo simbdlica com elementos comonsotidiano e da
religiosidade popular que sao resignificados pana funcionalidade praticamente
sacramental. O poder desses elementos € ordenkdtideeanca da igreja que na
maioria dos casos associa-0s a campanhas e cermgregeserdo celebrados por um
determinado periodo. Tao logo encerre o periodoatiapanha ou corrente, aquele
simbolo perde o seu “poder”.

Um culto neopentecostal ndo acontece sem aparat@gginarios de suporte
para 0s musicos e seus instrumentos. H4 um espdado a musica. O “louvor” é
o elemento fundamental para a liberalizacdo dag;@eso Pelo poder da musica os
fieis sdo enlevados na adoracdo a Deus, instigadufertar e “relaxados” para o
acolhimento da Palavra. As pessoas responsaveipaek musical, denominadas de
“levitas” ou ministras de louvor, estdo abaixo dgufa do pastor ou pastora na
hierarquia das igrejas com esta énfase e, em nmezasms, com producéo fonografica
consagrada no mercagdospe] ou nicho de mercado evangéfito

Os fiéis sdo guiados por uma estrutura litUrgicageim constam momentos de

louvor, ofertério, testemunhos, pregacdo e dfelBorém, ao contrario do que

4 Considerando as metéaforas utilizadas por Leor@ldmpos, em sua pesquisa, o espaco do templo é o
espaco geografico energético onde o drama da fécénado como em um espetaculo teatral com
gesticulagdes, cantos, expressdes corporais edeobans simbdlicos. Cf. CAMPQO®eatro, Templo e
Mercado: organizacdo e marketing de um empreenditoeneopentecostdP. 61-114, 115-164. Em
termos gerais o culto neopentecostal é performaficexibicdo daperformanceacontece no altar-
palco, cuja distancia com a congregacéo-platéstabelecida minimante, garantindo a visibilidade do
presidente do culto que representa o papel dedasalmas e mediador do sagrado. A imagem da
lideranca clériga € geralmente iconizada, ndo appak desempenho no altar (ou dominio de palco),
mas também pela projecao proporcionada pela irselgdlgumas igrejas nos meios de comunicagao
de massas. Esse desempenho é mensurado tant@xy@lassées corporais e emocionais, quanto pelo
discurso envolvente e convincente cujo contetdo ehos exegético-reflexivo e mais pratico-
imediatista, além dos numerérios arrecadados ratasf* KLEIN, Alberto Carlos AugustoMidia,
Corpo e Espetaculo: novas dimensdes da experiéngligiosa. In: PASSOS: Jodo Déciblovimentos

do Espirito.P. 151-183. O autor aborda tais aspectos do celbpentecostal a partir da experiéncia
eclesiolégica da Igreja Renascer.

%5 Destacam-se no chamado “mercagimspel cds e dvds como os da série “Renaskeaise”,
“Comunidade Evangélica da Zona Sul” e “Projeto VidaraNde Iraj4”, sendo alguns produzidos e
distribuidos por gravadoras evangélicas tais com”; liderada pela familia Oliveira e Line
Records’, propriedade da Igreja Universal do Reino de Deus.

“* Trata-se de agbes simbélicas de determinacéo Wgdbéu tomada de posse que consiste em
marchas de combate ao inimigo e posse de tersitimcdes e imposicdo de maos na dire¢do do que
se deseja conquistar, somadas a palavras de omam tsomos mais que vencedores”, “tome posse
da vitéria”.
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aparenta, tais manifestacbes de expressao livre s@@o a rigor espontaneas,
correspondendo antes aos apelos persuasivos gent@ida celebracéo.

Em certo sentido, para uma pessoa fiel, o cultopemecostal redne as
possibilidades tangiveis de libertacdo. A triplitese (cura, exorcismo e
prosperidade) é frequentemente apresentada conb@nmae troca que evidencia por
um lado a logica neoliberal de mercado, e por olailo encerra a busca da pessoa
fiel que ndo se sente atendida pelo “culto racfodal protestantismo histérico, e
muito menos Ihe € exigido o rompimento com a retigiade matricial, aquela que
integra a sua identidade cultdfal

Dessa maneira, desenvolveu-se 0 modelo “carisniaficgprotestantismo de
missdo, dando énfase ao louvor a adoracdo, a turec a libertacdo, com um
proposito mais funcional que celebrativo, mais slesténcia individual que provedor
de experiéncias comunitarias.

A praxis vigente da Igreja Metodista na cidade dmd® Janeiro expressa bem
a coexisténcia, nem sempre harmoénica, desses doielos, como a pesquisa

demonstrara em seguida.

2.3. Terceira Tarefa: A Realidade Eclesial do Meto dismo Carioca

Para compreender devidamente a “ortodoxia” medié preciso nao
prescindir dos principios eclesiais provenientestrddicdo wesleyana no século
XVIII.

Jonh Wesley, fundador do metodismo via a Inglateivar um momento de
tolerancia e paz religiosa, o que favoreceu o dtspento do movimento eclesial
metodista no seio da Igreja Anglicana. Seguindo paminho aberto pelo pietismo, o
metodismo se estabelece como woelesiola in ecclesi®

Enquanto Wesley esteve a frente, o itinerario daodiemo percorreu
praticamente 1/3 do século XVIII, exercendo a vécaipicial de um movimento de
reforma intraeclesial, que evolui até atingir apmr@do de um grande movimento

nacional com projeces mundiflis

*"BITTENCOURT FILHO, JoséA Matriz Religiosa P. 193-206

*® Na forma doscollegia pietatis que consistia na “reintrodugédo do antigo modelos#lico de
reunides na Igreja”. Segundo o que Jacob Spenpbgressas reunides resgatariam o modelo paulino
contido em 1 Corintios 14, como meio de divulgagadralavra entre o povo leigo no século XVII. Cf.
SPENER, Phillip JacobPia Desideria Curitiba/Sdo Bernardo do Campo: Encontrdo/Ciéncla
Religiao, 1996. P. 87-88.

90 que melhor expressa essa vocacéo evoluida éaodeatarado por John Wesley e abracado pelo
metodismo como missao: “reformar a nacéo, em pdati@ Igreja e espalhar a santidade biblica por


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011829/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011829/CA

38

A partir desses pressupostos do metodismo primiteggatando a mentalidade
e vocagdo reformista enquanto moviméht@ possivel discorrer a respeito dos
aspectos comunitario, diaconal e missionario gquactarizam o modelo eclesial
wesleyano.

Wesley e o movimento metodista incorporaram o fpiocdo Sacerddécio
Universal da Reforma ProtestatiteDuncan Reily assim constatou, numa série de
praticas pastorais e evidéncias historicas: a @@strutura do movimento surgiu do
povo, e ndo como imposicdo de seu fundador; acpréa pregagcédo ao ar livre a
partir de 1739, aproximando Wesley do povo comumrceitacao de leigos e leigas,
devidamente instruidos e vocacionados na atuagdistaerial; a insercdo de mulheres
nas linhas ministeriais, incluindo a pregacéo;emgio dispensada as criangas; e a

perene preocupacdo do movimento pelo pobre.

toda face da terra”. Declarado na Primeira Conféaéda movimento metodista, realizado em 1744.
Essa reunido despontou o gérmen de uma das masasciais do metodismo mundial: a estrutura
conciliar; alguns pregadores leigos e Charles Wegeesididos por Jonh Wesley, trataram de trés
assuntos fundamentais: a doutrina a ser ensinad@tado apropriado para ensinar e como conduzir a
pratica do ensino do movimento. A um s6 tempo o®digtas evidenciaram sua vocacao pedagdgica e
impeto missionario a comegar pela Igreja Inglesa.

% A respeito da significacdo e implicacdes do metndisnglés como movimento para o metodismo
brasileiro atual, cf.. RENDERS, Helmu®© metodismo nascente como movimento: elementos,
mentalidades e estruturas de um cristianismo mitita. In; Caminhando: Revista da Faculdade de
Teologia da Igreja Metodista, v. 10, n°® 15, 1° ss#reede 2005. S&o Bernardo do Campo:
EDITEO/UMESP. P. 121-136.

°' Na revisdo dos 39 Artigos de Religido para os mstaslinos Estados Unidos, Wesley manteve o
artigo sobre a Igreja. Este artigo, o 13° da vers&@sada, afirma: “A Igreja visivel de Cristo é uma
congregacdo de fiéis na qual se prega a pura BalderDeus e se ministram devidamente os
sacramentos, com todas as coisas a eles necessrderme a instituicdo de Cristo” (c f.:
WILLIAMS, Colin W. John Wesley’s Theology Today: A study of the Wealeyradition in the light

of current theological dialogue.Nashville: Abingdon Press, 1960. P. 141-156). Pveselo este
artigo, Wesley conceitua a Igreja como lugar de wamo (congregacao dos fi€is) sustentada pela
Palavra de Deus e fortalecida pelos sacramentoattoro e da ecucaristia. No primeiro sacramento, o
individuo € imerso na comunidade de fé; no seguadmessoa renova a comunhdo sempre atualizada
pela presenca real de Cristo. Comentando Atos BVEEJey defende: “Aqui estd, pois, uma resposta
clara e sem excegédo aquela pergunta: ‘o que @@PyrA Igreja catélica ou universal consiste diato

as pessoas no universo a quem Deus chamou do m@almo sendo um corpo unido por um Espirito,
tendo uma fé, uma esperancga, m batismo; um Deusde Rados... Eis uma espécie de Igreja nativa no
Novo Testamento: um grupo de homens chamados palmelo, integrados em Cristo pelo batismo,
animados pelo amor, unidos por toda sorte de congd@smo e disciplinados pela morte de Ananias e
Safira” (WESLEY, John. Notas de Atos 5.11. In: BURTNERobert W.; e CHILES, Robert E.
Coletanea da Teologia de Jodo Weslgyed. Rio de Janeiro: Instituto Metodista Benri€d85. P. 243)

2 REILY, Duncan A.A eclesiologia de John Weslein: et al. Teologia em Perspectiva Wesleyana
S&o0 Bernardo do Campo: EDITEO, 2005. P. 38-39. Calséachr aqui a concepgdo ministerial do
movimento metodista, bem como a importancia dedieadlaicato. Wesley distinguia dois ministérios
distintos: o ordinario e o extraordinario. Sem perde vista a funcgéo clerical como indispensaved pa

a edificacao da Igreja, ou seja, do ministério itwddo” (sacerdotal), Wesley compreendia ao lado e
investido com a mesma essencialidade, o ministéridraordinario” (profético) exercido pelos
pregadores leigos (cf. REILWA eclesiologia de John Weslelp. 39-42).
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Conforme a perspectiva wesleyana, a Igreja taml@mera hierarquia, e sim o
povo de Deus congregado, como comunhéo dos saotosnunio sanctorumSendo
o Cristianismo uma religido essencialmente soc@h(nitaria}>.

A evangelizacéo através da comunhéo foi propriaenesglizada nos pequenos
grupos organizados pelo movimento. Em termos oerais, a “comunhdo dos
santos” seguiu se estruturando no metodismo @wulesiolas in ecclesiano melhor
estilo pietista, pelasociedade¥’, classe¥ e bands®.

O contexto socio-econémico do século XVIII sofrig custos da Revolugéo

Industriaf’. Tais custos, de uma forma sintética, consistirannecessidade de

*%Apenas em unidade temos o alimento e crescemosidequ vontade de Deus... Dessa maneira, 0
nosso Senhor ndo enviou os discipulos sozinhosdmakis em dois. Quando foram fortalecidos, ao
em soliddo, mas junto com Ele e uns com os outrdSenhor ordenou que esperassem reunidos a
promessa do Pai. E estavam todos no mesmo lugadguacolheram o dom do Espirito Santo...
Conforme Sé&o Paulo, todos que devam chegar a wnidtadé devem crescer juntos naquele de quem
todo o corpo, edificado e fortalecido por cadagudispde, segundo a agéo eficaz na medida de cada
parte, fornece o crescimento do corpo para a sifiaagdo em amor”.WESLEY, Johiworks 14. P.
333-334. In: WILLIAMS. John Wesley'sTheology TodayP. 150-151. Tratando da “eclesiologia
implicita de John Wesley”, José Miguez Bonino dmstas dimensdes da comunhdo afloradas nesta
passagem, a saber: a condicdo para o crescimen@rista o0 “estar junto”, em “santidade social”; o
aspecto do mutuo cuidado visando o crescimentoitespide todos; a geografia da comunhao, ou seja,
num lugar onde a unidade se torna visivel, sendelamento de evangelizagdo em que a comunidade é
parte do processo missionario (cf. BONINO, José MigMiezodismo: releitura latino-americanaln:

et al.Luta pela Vida e Evangelizacdo: a tradicdo metodista teologia latino-americanaSao Paulo:
Paulinas, 1985. P. 163-164).

* A ideia dassociedadesfoi um legado do pietismo alemao, inspirado peeuisnte no modelo das
Sociedades ReligiosasEm uma sociedade metodista, estabelecida emnideteta localidade,
participavam normalmente membros anglicanos, nmaertbora estivesse aberta a recepgdo de pessoas
procedentes de outros segmentos cristdos. Wediw definia umaociedade “um grupo de homens
procurando o poder da piedade, unidos para oranaetng, para receberem a palavra de exortacéo e
para vigiarem uns pelos outros em amor, a fim deppssam auxiliar-se mutuamente a conseguir a sua
salvacdo” (WESLEY, John. Worké& natureza, objetivos e regras gerais das Sociedddeidas 1-3.

P. 269-270. In: BURTNER e CHILE® Coletanea da Teologia de Jodo WesIBy246).

®® Alguém interessado em participar de uma sociedadedista deveria entrar nurnkasse(a respeito

das classes, cf.;: HEITZREITER, RichardWesley e o Povo Chamado Metodis&&o Bernardo do
Campo/Rio de Janeiro: EDITEO/Bennett, 1996. P. 1®B-122-124, 176, 202, 321). Geralmente
compostas por no maximo 12 pessoas, sob a orientigcguias leigos indicados por cada grupo, as
classes destinavam-se a oragdo, estudo da Bibfifisgdo e troca de experiéncias muatuas. A vigi@nci

e exortacdo aconteciam mediante perguntas relatasnas normas de conduta, como “que pecados
vocé sabe que cometeu depois da nossa Ultima oinigue tentagBes enfrentou?”; dirigidas a cada
integrante. A partir de 1744, quando sdo definidafRagras Gerais na primei€onferéncia das
sociedades metodistasas reunides dadassegpassaram incluir também o contelido dessas Reagras n
admoestacdo comunitaria (cf. RENDERS, HelnflRequenos grupos” na tradicdo metodista:
observacdes, analises e tesies Caminhando, v. 7, n. 10, 2° semestre de 2P021).

% As bands como uma espécie de subunidade classes possuiam a mesma dinamica, sendo que
organizadas com até 6 pessoas. Guiadas por guigmatbss pelos préprios grupos, seus membros
eram auto-admoestados por perguntas referentesladai cristd. A participagdo era livre e abertascuja
prerrogativas centravam-se na profissdo da mesnma fléanqueza absoluta sobre a condigdo moral de
cada integrante ao ser indagado, bem como na lgse&vo da perfeicéo cristd (cf. HEITZREITER.
Wesley e o Povo Chamado Metodista. P.85, 86, 98,15@, 117-119, 250).

> A Revolucdo Industrial teve como causa o crescimewdpido da exportacdo de produtos
manufaturados ingleses, que promoveram uma sérimalmcdes tecnolégicas no final do Século
XVIIl. Estas transformagdes influenciaram ndo somem economia, mas a cultura e as estruturas
sociais. Sobre as influéncias e impactos nas disarstancias ver HUNT, E, K; SHERMAN, Howard
J. Histéria do pensamento econémicd@ed. PetrOpolis: Vozes, 1988. P.54; e BROWNE, Alfredo
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obrigar parte da sociedade inglesa a viver desumam, sendo, a rigor, a classe

trabalhadora a mais prejudicada.

Dentro desse contexto, o0 metodismo foi um movimébtatador:® A atitude
de Wesley e do movimento metodista buscou abramgetalidade do ser humano,
apresentando como um traco distintivo a preocupag&va salvacéo integfal No
movimento eclesial metodista coexistiu um espifitterno e de partilha, que
integrava as reflexdes biblicas d&slesiolasas “obras de misericérdia”. O diaconato
era exercidoad intra, expressado em parte nas trés regras do conceito d
“propriedade”: “Ganhar todo o possivel, economizarpossivel, dar todo o

possivel™!

A traducdo do empenhad intra, fruto da unidade eclesial do movimento,
correspondendo a ideia de uma “propriedade comuiiatada pela Conferéncia de
1744, se manifestolad extra A finalidade do levantamento dos fundos do

movimento, as obras assistenciais e solidariaanfaabalmente cumpridas.

Ad extra o metodismo marcou sua representatividade, aiandios que
viabilizaram a promogéo humana e a dignidade @dsalinadores e pobres. A busca
pela perfeicdo cristd e santificacdo na vivénciawdgtaria da fé levou a assumir o

compromisso social contestando e atuafido.

Lisboa. Introducdo a histéria econdmica do ocident@ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1974. P.91. Foram muitas as transformagdes ocernda campo e na cidade nesse periodo. A
agricultura apresentou alguns avangos técnicos caous sistemas de rotacdo; o cultivo de novos
produtos (a batata, o trevo e a beterraba), o @seihentes selecionadas, a intensificagédo da feeuar

0 aprimoramento de racas animais. Contudo, forameosros urbanos, com o estabelecimento das
fabricas e migracdo de contingentes consideraweigedsoas provenientes da area rural, que alterou
profundamente a fisionomia da Inglaterra no séxMbl.

*% In: SOUZA, José Carlos dintroducdo a Wesleyln: et al.Leituras da Biblia v3 Wesley Rio de
Janeiro - Sdo Bernardo do Campo: CEDI - EDITEO, 1991.

% Cf.. HINKELAMMERT, Franz. Las condiciones econdmico-sociales del Metodismo lan
Inglaterra del siglo XVIII; e BONINO, José MigueZue el Metodismo un movimento liberadoif:
DUQUE, José (editor)La tradicion protestante em la teologia latinoamesina. Primer intento:
lectura de la tradicion metodistaCosta Rica: DEI, 1983.

% Conceito comumente utilizado pelo movimento evlicgle cujas bases para a missdo evangelistica
se inspiram, também, na tradicdo wesleyana. A asglidade manifestada nas sociedades, classes e
bandsé uma espiritualidade comprometida com as duadslad vida humana, tais como o material e o
natural, o pessoal e 0 social, as condi¢cdes cascostmo o dinheiro, a familia, o trabalho, a salde
educacéo.

61 BONINO. Fue el Metodismo un Movimento liberadorR. 69-70. Cf.. MANDRON, Thomas. John
Wesley on Economics. In: RUNYON, Theodore (e®gantification and Liberation: liberation
theologies in light of the Wesleyan traditio®bingdon / Nashiville: World Methodist Council, 1B8
P.109

%2 Problemas como o consumo de bebidas, os baixdsosala escassez de alimentos, a posse dos
latifGndios pela aristocracia, a constituicdo @és trabalhistas e a escraviddo foram assuntos ados

e criticados por Wesley e pelo metodismo (cf. WE®LHohn. Obras de Wesleyl4 volumes.
Franklin-Tennsse: Providence House Publishers, 1996icdo em espanhol em que se encontram
diversos escritos de Wesley do século XVIII.
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Duas iniciativas diaconais dos metodistas tambémeceen destaque. A
primeira foi a criacdo de uma escola destinadaugas@dio de criangas pobres, filhas
de trabalhadores das minas de carvao, a escolfingswood em Bristol. Essa
instituicdo incluia uma grade curricular valorosze cgarantiu uma educacao de
gualidade aos jovens, adultos e criancas empolagcicbnfirmando também a
vocacgao pedagogica desse movimento eclesial. Adagoi a fundacéo do primeiro

dispenséario médico, em 1746, que prestava asdstégratuita a populacao

empobrecida.

Wesley e o movimento metodista compreendiam e abaag o desafio de
proclamar o Evangelho em seu pais e fora dele. €anmescimento do movimento
foram organizadas estruturas que comportassem raandas missionarias, novas
formas de relacionamentos eclesiais que a um s@otemvidenciavam o
fortalecimento do metodismo na Inglaterra, bem com@eculiaridade de um
movimento pratico e menos burocréatico que se esfridonforme as necessidades e
desafios. Além dasociedadesclasses bandspassaram a figurar na eclesiologia do
movimento ccircuito®®, aconexad* e aconferéncia®.

A atividade missionarfa do movimento eclesial metodista ocorreu por
determinacéo do propésito de “reformar a nag&oparticular a Igreja e espalhar a
santidade biblica por toda a face da terra” nagiramConferéncia, reunida em 1744.
Sua expanséo e alcance do continente americangegroseam confirmando a mesma
visdo ainda no mesmo século, precisamente em fi@hdo pregadores metodistas
reunidos enBaltimore sob a pergunta de fundo “que podemos racionaér@at ser
o designio de Deus em levantar os pregadores closnmadtodistas?”, afirmaram:

“reformar o continente e espalhar a santidadedailsibbre estas terrgs”

% O circuito correspondia a um territério percorrido por umgador, com aproximadamente 25 pontos
de pregacgdo, permitindo-lhe pregar em cada lugkr menos ma vez por més. Esses pregadores
exerciam o ministério extraordinario e mantinhamragmente, a condicdo de celibatarios por forca
basicamente de dois fatores: o trabalho intensdaix@a remuneragdo. Quando casavam, entretanto,
podiam se tornar pregadores locais, trabalhandace@snias de sua residéncia (cf. HEITZREITER.
Wesley e o0 Povo Chamado MetodisPa327-329).

® A conexaotratava-se de uma rede conectadaatgedadese circuitos de pregadoresque tornava
viavel a unidade, mutualidade assistencial e caeggder na acdo missionaria em funcdo da relativa
proximidade geografica desses grupos.

° A partir de 1744, aonferéncia figurou como a reunido anual dos metodistas. Orjrdyesley
convocava parte dos pregadores para juntos coasidere deliberarem assuntos relacionados a
doutrina, as estratégias e a disciplina no movimesgistradas como Atablinuteg. Com o passar do
tempo asconferénciasforam se estruturando em ambitos regionais e ggparém com as mesmas
finalidades primarias.

% A missao aqui é entendida como a acdo expansianiiadista que envolveu, fundamentalmente, o
anuncio do Evangelho com vistas a converséo dedantitores da mensagem.

®" REILY. A eclesiologia de John Weslep.48.
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Tal atividade missionaria desenvolvida inicialmentes Estados Unidos faz
com que o metodismo chegue ao Brasil, especificeamencidade do Rio de Janeiro.

E o que a pesquisa ir4 abordar em seguida.

2.3.1. Insercao e Trajetéria do Metodismo no Brasi |

Figurando como parte do protestantismo de missélgrega Metodista se
instalou no Brasil procedente dos EUA. Impulsionaeéda “Era das Missdes” e
sustentado pelo impeto expansionista (evangeliygdertrouxe, o metodismo que se
inseriu no Brasil se apresentou com tracos dispdeesua esséncia original na
Inglaterra®®

Em 1876 o Rev. J.J. Ransaporta no Rio de Janeiro, capital do Império,
enviado pela Junta de Missbes da Igreja MetodigtscBpal e apoiado no Brasil por
politicos liberais com aspiracbes republicanasglectuais e pela Maconaria. A
estratégia e acdo missionarias metodistas, nos qrese seguiram a chegada de
Ranson, ndo se restringiram a evangelizacdo at@daésrmacao de comunidades
cristds. Uma vez integrando o projeto pedagégictHdonem Comum” o metodismo
no Brasil cooperou, mais tarde, com a fundacaoottegios destinados a formacao
das elite®.

Fundamentalmente pietista e herdeira do programasionario norte
americano, a Igreja Metodista é um dos bercosbhdodlismo com quem corrobora na
defesa dos valores do individuo como a liberdad&almalho e o progresso e, ao
mesmo tempo que propaga o intimismo religioso iésso protestantismo de
misséo, agregado ao antiecumenismo e a cosmouisdistd jA mencionada. Esse € o
perfil do metodismo no Brasil, mesmo ap0s a auteaatacretada em setembro de
1930, que desvinculou a Igreja Brasileira da Igkégodista Episcopal dos EUA

® O metodismo norte americano, organizado como devem#@o protestante ainda no século XVIII nos
EUA, distorce o proposito original tornando-se uma aieflependente, de orientacédo episcopal e, uma
vez participe do projeto missionario que conveagitras denominag¢des no mesmo propésito logo apds
a Guerra Civil (1865), foi plenamente influenciadsoppuritanismo, pietismo formal, anticatolicismo e
liberalismo. A estratégia missionaria adotada, basénte era o alcance da elite pela formagédo de uma
mentalidade cristd permeada pela filosofia liberal.

% Quanto & histéria da insercédo das empresas misisisrd metodismo e o seu estabelecimento no
Brasil, cf.; SALVADOR, José Goncalveslistoria do Metodismo no BrasilRio de Janeiro: Centro
Editorial Metodista de Vila Isabel, 2004. A respeite fundagdo desses colégios, ver nota 12 neste
capitulo.

® Cf.: REILY, Duncan AlexanderMetodismo Brasileiro e Wesleyand®&o Bernardo do Campo:
Imprensa Metodista, 1981. O autor apresenta umexéefl critica a respeito da autonomia da Igreja
Metodista, estabelecendo contrapontos com a TmadWasleyana. Reily encerra descrevendo o
backgraoucdhorte americano do protestantismo brasileiro.
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Nas décadas que se seguiram apos a autonomi&ja Mgtodista foi uma das
atrizes na saga ou na “aventura protestafitda configuracédo de um protestantismo
autoctone e afinado com as necessidades e dedafissciedade brasileira, que se
posicionasse diferenciadamente da ideologia debememtista e liberal no
Continente Latino-Americari

Nas décadas de 70 e 80, a Igreja Metodista no IBvascou, em termos
institucionais, mudar seus paradigmas conservadomadamente através dos
“Planos Quadrienais” (o primeiro 1974-1978; o selpui978-1982), se utilizando
dos referenciais teologicos mediados pelas ciérsmamis; e com a aprovagao do
“Plano para a Vida e Missao da Igreja” (Concilio&@ele 1982), estabelecido como
plataforma pastoral da Igreja Metodista, influedoigelos referenciais tedricos da
Teologia da Libertac&o e estruturado pelo métodguigar-agir’®

Em termos pastorais, o investimento na mudancaadedgma nao foi bem
sucedido. O “Plano para a Vida e Missdo” nao fanpmente incorporado na
realidade eclesial metodista, pois, na ocasidopdavacdo a Igreja se apresentava

dividida em duas alas distintas: conservadore®gressistdd. Paralelamente, nesse

P BITTENCOURT FILHO, JoséA Matriz Religiosa.P. 83-128.

2 Destacam-se nesse momento a Conferéncia do Norgestegvida pela Confederagéo Evangélica
Brasileira sob o titulo “Cristo e 0 Processo Rewminario Brasileiro” (1962); as perseguicdes no
interior das igrejas histéricas aos que assumiara postura contestadora, sobretudo aqueles que
militavam nos movimentos de juventude eclesiasti@®pcdo pelo conservadorismo das igrejas
histéricas; o enfraquecimento da Confederacdo ElmagBrasileira; e o golpe militar de 1964. O
papel que a Igreja Metodista assumiu foi 0 mesn® diamais denominag¢des: ndo na contramao,
optando pelo caminho da auto-preservacdo e namckgdo profética. O temor do nascimento de
focos de contestacéo e resisténcia levou a Igrefadista a enrijecer-se diante de qualquer moviment
Sua radicalidade foi um dos fatores que contrilbbujpara a diviséo da Igreja Metodista Wesleyana que,
aliado a preservacdo de uma postura conservadprassada e confirmada na verticalizacdo de sua
estrutura, formalismo litirgico e configuracdo abcjue a situava no estrato da burguesia, reprimiu
outras manifestacdes e expressdes espirituais.

® Como primeira iniciativa de revisdo, buscando umd@quacdo ao contexto latino-americano e
brasileiro da tradicdo wesleyana e do metodismoD&IQUE, José (ed).a tradicion protestante en

la teologia latinoamericana : primer intento : legta de la traducién metodista.San José : DEI ,
1983; também: BONINO, José (et alluta pela Vida e Evangelizagdo: a tradicdo metodista
teologia latino-americana.Sdo Paulo: Paulinas, 1985. A tentativa de mudalgs paradigmas
conservadores, bem como as motivagGes e eficacimplamentagcdo do Plano para Vida e Missao,
foram vistos criticamente em: CASTRO, Clévis Pintg @G&JNHA, Magali do Nascimentd-orjando

uma Nova Igreja: Dons e Ministérios em debat8do Bernardo do Campo: EDITEO, 2001; e
RIBEIRO, Claudio; LOPES, Nicanor (organizadordépte Anos Depois: a vida e a missao da Igreja
em foco S@o Bernardo do Campo: EDITEO, 2003. Segundo M@&gaiha, para um entendimento mais
adequado a respeito do processo de fortalecimemtilalimento Carismatico Metodista, € preciso
compreender o papel desempenhado pelo movimento Bdvmistérios, quando os carismas sao
ressaltados como fundamentais para a vida e misdgreja. Essa é uma porta de legitimagédo para a
pentecostalizacéo de algumas comunidades.

* 0 temor do nascimento de focos de contestacddstéresia levou a Igreja Metodista a enrijecer-se
diante de qualquer movimento. Sua radicalidadeirioidos fatores que contribuiram para a divisdo da
Igreja Metodista Wesleyana que, aliado a preseovalgi uma postura conservadora expressada e
confirmada na verticalizagdo de sua estrutura, dbsmo litirgico e configuragéo social que a situav
no estrato da burguesia, reprimiu outras maniféstae expressdes espirituais.
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periodo fortalecia o “movimento carismatico” cujeegenca no Concilio Geral de
1982 foi pequena.

A lgreja Metodista no Brasil se organiza em segides eclesiastic&s e duas
regides missionarias (Norte e Nordeste).

A estrutura administrativa da Igreja se divide enstdncias conciliares
Regional (presidida por um bispo ou bispa), Daitri{presidida por um/a
superintendente distrital) e Local (presidida paom/ai pastor/a). Essas instancias
conciliares sdo os 6rgaos deliberativos e decs@#olgreja, compostos por leigos e
clérigos, submetidos ao Concilio Geral cujas dedib@es sao transmitidas as Regides
e cumpridas nas instancias Distrital e Local, qu® mgozam de autonomia
administrativa. Porém, em termos taticos e openasp as regides, junto aos seus
respectivos distritos e suas respectivas igrejastabelecem normativas e

metodologias para melhor cumprimento das diretdoe€oncilio Geral.

2.3.2. O Metodismo Carioca

Como visto anteriormente, a Igreja Metodista saledéce na cidade do Rio de
Janeiro imediatamente & sua chegada ao Brasil.pBoeeira expressdo pastoral
possui as mesmas caracteristicas do metodismoisioRRado pela qual o metodismo
presente na cidade do Rio de Janeiro integra eeRarRegiao Eclesiastica (por ser a
primeira organizada em terras brasileiras). Condoardivisdo eclesiastica da Igreja
Metodista na Primeira Regido, as igrejas na cidddeRio de Janeiro estédo
distribuidas em sete distritos, a saber: DistriloQhteté®, Distrito de Cascadufg
Distrito da Penh; Distrito de Jacarepaglia Distrito de Realend8; Distrito de
Campo Grand®; e Distrito de Santa Crifz

Na ultima década, a Igreja Metodista no Estado idode Janeiro apresentou
um crescimento numérico expressivo. Estimuladagsse crescimento, a Primeira

Regido estabeleceu a meta de um milhdo de membwsats do discipulado em

% Até o presente momento a Sétima Regi&o ainda méta com um bispo. Tendo sido aprovada pela
Primeira Regido e promulgada pela COGEAM no final @32 a nova Regido Eclesiastica
corresponde ao Norte Fluminense. Regido dos Lafegi#io Serrana do Estado do Rio de Janeiro.

’® Reunindo igrejas e campos missionarios da zone paite da zona norte da cidade.

" Que agrega parte das igrejas e campos missioméripsna norte.

® Que reline as igrejas e campos missionarios notsiolia Leopoldina e na zona Norte.

’ Agrupando as igrejas e campos missionarios naaesta, da Barra da Tijuca a Jacarepagua.

% Reunindo as igrejas e campos missionarios docbdé@Magalhdes Bastos a Bangu, seguindo a linha
férrea do ramal de Santa Cruz, na zona oeste.

8 Compreendendo as igrejas e campos missionaribsido de Augusto de Vasconcelos ao bairro de
Inhoaiba, seguindo a mesma linha férrea.

% Reunindo as igrejas e campos missionarios docbdériCosmos até o bairro de Santa Cruz.
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grupos pequenos, adotando assim uma metodologiarreate em igrejas
neopentecostais e movimentos de estimulo parasgigrento numeérico de igrejas,
mantidos por organismos paraeclesiasfitos

O crescimento ja experimentado, agregado ao crestimprogramado da
Igreja Metodista na Primeira Regido, tornou o mistad no Rio de Janeiro um
segmento, dentro do metodismo brasileiro, de sggtifa expressdo e forca
politica.

As igrejas metodistas da Primeira Regido, em gerahs cariocdy em
particular, sdo pautadas por valores e atitudexguespondem a desafios pastorais
contidos no “Planejamento Estratégico — 2012-2821bem como noutros
documentos normativos da Igreja Metodista no Br&ske conjunto de valores e
atitudes se inspira na “ortodoxia wesleyana” aveeficada nos aspectos teoldgico e
litdrgico das igrejas na cidade do Rio de Janeiro.

Atrelando a comportamentos, o “Planejamento Egrad” estabelece como
valores as conviccdes fundamentais da Igreja Mstaftii Assim, cada valor
corresponde a principios teoldgico-pastorais cotesana “ortodoxia wesleyana”,
determinando atitudes ideais no contexto atual igesjas na Primeira Regido
Eclesiastica, bem como no contexto carioca.

O nucleo de valores inclui lugar as Sagradas Esast o Discipulado Cristao,
a dimensao eclesial, a Evangelizacédo Integral mesieos da heranca wesleyana

(histéria, tradicdo e doutrinas). Conforme o planmegnto propde, o legado wesleyano

A adocdo dessa metodologia é confirmada pela apees® da “visdo” para a Igreja Metodista no
Estado do Rio de Janeiro: “O Evangelho para cadsopesim grupo de discipulado em cada rua, uma
igreja em cada bairro, 1 milhdo de discipulos &®42 mantido como propésito no Planejamento de
2012-2021. A eficiéncia e eficacia da denominadadei de discipulado depende da agdo do/a
pastor/a. Na estrutura pretendida é definida umeargjeizacdo com fins funcionais, fortalecendo a
acao do clérigo, além de propor uma forma eclegicdo distinta da organizagdo em “Dons e
Ministérios”, definido pelo XIV Concilio Geral em 188

8 Segundo o censo Religioso de 2000, os metodistdsdo o Brasil somavam o total de 340.967 fiéis,
localizados em sua maioria no estado do Rio deirda(ferimeira Regido). Nesse universo, cerca de
75000 concentrava-se na cidade do Rio, sendo ar mgpoesentacdo em expressdo numeérica nos
Concilios Gerais e determinante nos processos dsadeda Igreja (cf. JACOB, César Romero (et al.).
Atlas da Filiacdo Religiosa e Indicadores Sociaie Brasil. P. 72-73 ). Recentemente, de acordo com
os dados estatisticos oficiais da Igreja MetodistaPrimeira Regido, somavam 93.216 o nimero de
fieis no Estado do Rio de Janeiro em 20HSstdtistica da Igreja Metodista da Primeira Regido
Eclasiastica,Anexo X).

% Reuniam, em 2011, 23.584 fiéis pelos distritos cimerados. Estatistica da Igreja Metodista na
Primeira Regido EclesiasticaAnexo X).

% Cf. IGREJA METODISTA.Atas e Documentos do 40° Concilio Region@kresépolis: Primeira
Regido Eclesiastica, 2011. P.197. O Estimulo pa&falzoracédo desse planejamento ocorreu em fungao
do crescimento demogréfico constante no levantamdmtiltimo recenseamento do IBGE.

8 Tais valores se baseiam nos “Elementos fundaimsedéaunidade metodista” que integra o Plano
para Vida e Missdo. Cf.: IGREJA METODISTAs Marcas Basicas da Identidade Metodist®ao
Paulo: Cedro, 32 Ed. 2005. P. 18-20. Em momentatapm, precisamente no Ultimo capitulo, esta
pesquisa de dedicara a pontuagfes mais criticaslagdio ao referido Planejamento Estatégico.
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determinara o envolvimento e a énfase de cadaigréjstritos na historia e doutrina
metodist&,

A “ortodoxia” constante no “Planejamento Estratégiainda acrescenta como
valores a serem observados os principios episeopanciliar; o Ministério Pastoral;
o principio de uma Igreja Ministerial; o respeitbraeio ambiente; 0 servico ao povo
(diconato); a ética; a escola dominical; o dizim@ acdo profética. As atitudes que
decorrem desses valores deverdo delinear a iddatida metodismo carioca nas
seguintes condi¢Bes: valorizacdo da Igreja mingtee respeito as decisbes
conciliares e orientagfes episcopais; énfase nodasscomunitarios e individuais da
Biblia; organizagdo e estruturagdo de escolas doasn crescimento numerico;
consideracdo do discipulado como ordenanca evaagéfiiaconato no contexto
social em que cada igreja estiver inserida; com@soncom a oferta do dizimo;
evangelizacdo que atue na integralidade da realidadnana; e denuncia das
situacdes de opressdo, morte e negacdo dos dineitmanos na socieddde

Diante de determinadas influéncias doutrinarioéigiclo neopentecostais, a
“ortodoxia wesleyana” elabora respostas que coetorpossiveis desvios e perda da
identidade. Dessa maneira, as igrejas metodistascaa recebem do Colégio
Episcopal, a instancia responsavel pela presendmdtvinaria da Igreja, orientacdes
teoldgio-pastoraf que auxiliam na preservacéo dessa identidade deacional.

Visando a correcdo de possiveis desvios doutrsiabiem como de praticas
exacerbadas na maneira de lidar com as influédeia®mniacas, o Colégio Episcopal
publicou a “Carta Pastoral: A Igreja e a Questd® demdnios”. A Carta inicia o
tema com uma abordagem biblica, em seguida apaeasrdonsideracdes a partir da

Tradicdo Wesleyana para, finalmente, orientar emde praticos como lidar com os

% In: Igreja MetodistaAtas e DocumentosP.197. As doutrinas metodistas se baseiam no Credo
Apostélico, nos Vinte e Cinco Artigos de Religido (usiatese feita por Wesley dos 39 Artigos de fé
da Igreja Anglicana, inicialmente para orientacastqal dos metodistas na colénia Americana), nos
Sermdes de Wesley e nas Notas Explicativas do Nostamento organizadas e refletidas por John
Wesley. Teologicamente Wesley ndo apresentou ndeidglguma, sustentando a fé cristd nos
postulados da tradigdo cristd. Albert Outler e estali do pensamento wesleyano sistematizam sua
teologia como um quadrilatero constituido pela it@ol experiéncia, razdo e criagdo que sao
discernidos pelas Sagradas Escrituras. Cf.: DORNELA&o Wesley.Pequena Histéria do Povo
Chamado Metodista.P. 19. Também: COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTAn modo

de fazer teologia equilibrado, dindmico e vit&h: Caminhando, ano IV, n° 6, 1993. P. 13-19.

¥ |GREJA METODISTA.Planejamento EstratégicoP. 197-198.

% Um documento importante foi a “Pastoral sobre a fmaitdo Espirito Santo do Movimento
Carismético”. A tbnica desse documento é a preo@gpagm a unidade e identidade da Igreja que, na
visdo dos bispos, poderia ser ameacada pelo indiNéino, abdicacdo da tradicdo wesleyana e
conflitos entre carismaticos e nao carismaticos.ifhss documento apresenta as bases biblicas e
wesleyanas para indicar o caminho pastoral paraa@lamacimento do Movimento Carismatico tanto
entre os leigos como entre os clérigos. Cf.. COLEGRISCOPAL DA IGREJA METODISTA.
Pastoral sobre a Doutrina do Espirito Santo e o Mmnto Carismatico2° Ed. 1988. Documento. P.
47
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casos de possessado. Os bispos e bispa conclueanateki a prioridade missionaria e
discipular, compreendendo a libertagdo de alguérfatgas demoniacas partindo da
perspectiva de “permitir que a pessoa possa fapar apcdo consciente pela fé em
Jesus Cristo e o0 aceite como Salvador e Senhasadeida, e se envolva no projeto
do Reino de Deug?.

Identificado como um problema pastoral, o ColégipisEopal da Igreja
Metodista também publicou algumas orientacfes matadPastoral Sobre a Teologia
da Prosperidade®®. Diferindo da estrutura redacional da Carta Paktsobre a
Questao dos Demonios, a Carta sobre a Teologiacpétidade propde um estudo
biblico a respeito do tema, reforcando o conce#mitimo de prosperidade nas
Sagradas Escrituras, divergente dos conceitosnaiisados no meio evangélico: “O
conceito biblico de prosperidade contrapde (..goaceito difundido nos meios
evangélicos. Na abordagem do tema € necessérioegiae diferenciacdo seja
considerada®.

Uma vez integrante do protestantismo historicdgesgas metodistas cariocas
recebem normativas e orientacdes pastorais tami@mua liturgia. Os Céanones
normatizam o culto, inicialmente definindo-o comu gervigo devido a Deus pelo
Seu povo que se expressa em todos os planos dé&nelshumana e quando
promovido pela Igreja deve edificar os cristdosgfientemente aos domingos e em
outros dias da semana na forma de reunides deogragsfudos biblicos, troca de
testemunhos e comemoracdes espétiais

A estrutura do culto recomendada pelo “Ritual dejiggMetodista” deve conter
0s momentos de uma caminhada litirgica que, mesmdrazer consigo um carater

sacramental, € o meio de graca em que a pesscsefi@hcaminha até o Mistério.

°! Disponivel para download no site da Sede Nacion#jrefa Metodista: http://www.metodista.org.br
(visitado em 25/11/2008). As orientagbes dos bigpbispa metodistas se mostraram necessérias, visto
o tema ter alcangado um nivel grande de influéscke os/as membros congregados nas igrejas em
todo o pais. Tamanha influéncia péde ser confirmaas reacfes negativas e veementes que se
seguiram a declaragdo do bispo emérito Paulo Agresspeito da batalha espiritual: “Embarcamos
nisso porque ndo temos consciéncia teolégica” dadtaem artigo publicado no periédico nacional da
Igreja Metodista, o Expositor Cristdo. Cf. TUNES, &uBatalha Espiritualln: Expositor Cristdq
agosto de 2008, ano 122, n° 8. P. 8-9. A maneit@artom que o tema foi abordado no artigo,
precisamente a citacdo que é feita da declarac&sdo Paulo Ayres acompanhada por uma mencao a
cantora Ana Paula Valadao, icapaspele adepta desta concepgao, gerou antipatia quesfoifestada

por alguns leitores na edi¢@o seguinte do mesniédien. Tal episodio reflete ndo apenas o nivel de
influéncia dessa concepg¢do, mas a intolerAncia apmlquer critica a alguns postulados
neopentecostais.

%2 Disponivel para download no site da Sede Nacion#jrefa Metodista: http://www.metodista.org.br
(visitado em 20/08/2013).

SCh IV, 3.

% |GREJA METODISTA.Canones 2012Piracicaba: Equilibrio Editora, 2012. art. 3°e67°. Os
Canones sdo as normativas doutrinérias e legiataggguidas pela Igreja Metodista no Brasil desde s
autonomia, em 1930.
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Normalmente na liturgia é celebrado um momentoiahide chamado a adoracéo,
seguido da confissao individual de pecados, qusspgue com expressoes de louvor
e acOes de graca, culminando com a pregacdo eramb@rcom um convite a
dedicacdo e envio do povo congregado. Quando sbraelm dos sacramentos
(eucaristia ou batismo), sdo respeitados os mepasss da liturgia, porém com a
énfase voltada para a ministracéo final dessears@cito¥’.
A celebracéo liturgica recomendada pelo “Ritualgteja Metodista” é para o

uso de todas as comunidades de fé da denominag&orroe orientagdo contida no

prefacio do Ritual:

O uso de liturgia comum, longe de restringir nosgargualidade, prové elementos importantes
para fomentar a nossa comunh&o, fortalecer a nosdade e reafirmar a nossa identidade...
Junto com outros documentos, o Ritual é um instminédispensavel na vida e missdo da
Igreja Metodista no Brasil. Portanto, seu uso ndacéltativo. Cabe aos pastores e pastoras,
com base nas diretrizes deste Ritual, zelar pétgridade do culto cristdo, realizado no ambito
da Igreja Metodist.

Visando a orientagdo pastoral litirgica, o Colédipiscopal da Igreja
Metodista também publicou a carta pastoral “O Cdholgreja em Missdo”. Neste
documento € afirmado que: “O verdadeiro culto ébgque se evidencia no servico
a Deus... Em outras palavras, o culto constitumeetdadeiro sentido € aquele que
motiva e envia os membros da igreja para o cumptonela missdo’. Essa
afirmacgéo atrela o sentido do culto com o servigstado a Deus, vinculando-o ao
compromisso missionario, conforme o “Plano paraaviédMissdo” que estabelece
COMO necessaria a participacdo comunitaria, agasero cotidiano e a expressao das
lutas, desafios, angustias, alegrias e esperangantanidad®,

A concepcao litdrgica da Igreja Metodista, que seguos dois documentos
acima mencionados definem o objetivo do culto comigsionario, trabalha o

conceito de missao em perspectiva libertadoraegrak

% |GREJA METODISTA Ritual da Igreja MetodistaS&o Paulo: Cedro, 2001.

% |GREJA METODISTA Ritual da Igreja Metodista.

9 COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTACarta Pastoral: O Culto da Igreja em Miss&o.
Sao Paulo: Sede Nacional da Igreja Metodista, 2P062. Neste documento também séo apresentados
os periodos do calendério litargico e sdo prestadeata¢fes quando ao Lecionério Ecuménico, como
incentivo a insercdo do metodismo na grande tradigitd. Esse fato demonstra uma preocupagéo
pastoral quanto ao resgate da tradicao litdrgisaceriqueza simbdlica desprezada pelo protestamtism
histérico de missdo. Digno de nota é também a thieiala Faculdade de Teologia da Igreja Metodista
em Sao Bernardo do Campo, pela publicacdo do Amuartirgico, visando a preservagdo desses
aspectos do culto, bem como a unidade celebrativeparte dos dirigentes da Igreja Metodista. A
referida publicacdo oferece varios subsidios liting e teoldgicos, além de acompanhar o Calendario
Cristdo e Lecionario Ecuménico. (Cf. RAMOS, Luiz @arAnuario Litdrgico 2013 Sé&o Bernardo do
Campo: Editeo, 2013).

% |GREJA METODISTA. Plano para a Vida e Missdo da IgrejaPiracicaba: UNIMEP, 1982.
(Documento).
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Seguindo o principio apontado pelo documento “Plaara Vida e Missao”, a
pessoa fiel na Igreja Metodista encontra no culieracelebrado o momento oportuno
para encontro com Deus na pessoa do/a irméo/a (#aifénig), para o acolhimento
da Palavrakerygma e para a motivagdo missionaria e ao sendg@cpnig). Atraves
desses aspectos é feita a experiéncia misteriosaddeus Trino que extrapolara os
limites de um templo, se estendendo aos larescersexto onde as comunidades de
fé estiverem inseridas redundando em atitudestdideras diante das necessidades
individuais e coletivas.

O culto da “ortodoxia wesleyana” é, pois, lugarpdatilha comunitaria da fé
pela Palavra e sacramentos (meios de graca), dihirmeato terapéutico de
mensagens edificadoras e consoladoras e do reevitorde forgas e motivacdo para
as lidas do cotidiano. O culto seria a ocasidoedmifio dos fiéis, alimentando as
esperancas e forgas, com vistas & expansédo peim amwmeio social em que dao
prosseguimento a existéncia.

Tais constatacdes no campo teoldgico-pastoral esi@lea presenca concreta
do modelo pastoral “ortodoxo” no metodismo cariocBor outro lado, evidente
também é a existéncia do modelo “carismético” riprvigente do objeto material
desta pesquisa.

O Movimento Carisméatico da Igreja Metodista no Brasgue pelo caminho
tracado desde a década de 60, ocasido em quegaMpgtodista e outras igrejas do
protestantismo histérico de missdo, conheceranfl@éircia pentecostal sobre seus
membros. Em muitos casos, tais influéncias resuttaam divisbes que originaram as
igrejas “renovadas”. No contexto eclesiastico mistadem 1967, foi organizada a
Igreja Metodista Wesleyana, uma dissidéncia dentarigio pentecostal

A divisdo da Igreja Wesleyana, embora traumatic@ fez arrefecer as
influéncias pentecostais no interior da igreja maeis afloraram expressdes e
movimentos espirituais ap0s o cisma, dentre ossqoadestacado “movimento

carismatico”, cujo desenvolvimento deve ser comadi® em conexdo com o

% Os cismas ocorridos nessas igrejas, que originarawas denominagdes, convergiram para a
formacdo do quadro religioso brasileiro que estigdode ser dicotdmico: igrejas historicas versus
pentecostalismos. Ao panorama religioso descritqpmmeiro item acrescentam-se além da igrejas
renovadas, movimentos como Surfistas de Cristo,tastlale Cristo; Uma variedade de Igrejas
independentes; além das chamadas seitas: Testesmmldaova, Mormons, Adventistas, Racionalismo
Cristdo. Esse quadro figura, segundo intuicdo demiourt Filho, um “neodenominacionalismo”, cf.:
Matriz e Matrizes.P. 35. O que Bittencourt categoriza intuitivamerdmo “neo” é a versdo brasileira
atualizada do Denominacionalismo ocorrido nos EUA, coroporcdes geogréaficas, politicas e
religiosas sobretudo no século XIX, sendo um doerdat que contribuiram para a chegada dos
missionarios protestantes. Sobre o assunto, cfBNMHR, H. Richard As Origens das Denominagoes
Cristés.Sé&o Bernardo do Campo/Sé&o Paulo: Ciéncias dai&sWSTE. 1992. P. 87-162.
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itinerario historico do metodismo no Brasil e afu@ncias do pentecostalismo e do
neopentecostalismo.

Em seus primordios, 0 “movimento carismatico” mettadfoi essencialmente
um movimento leigo que, na segunda metade da dédadd0, se tornou mais
expressivo em acampamentos e congressos de jugentabretudo com o
movimento Dons e Minsitérios que, de forma instdnalizada legitima o processo
de pentecostalizacdo da Igreja Metodista pela érfasentada nos caristfdsCom
a adesdo de pastores e pastoras, o movimento sego@andindo-se de maneira
explicita nas igrejas.

Se entre os anos de 60 e 70 a Igreja Metodistheegele maneira pungente a
influéncia pentecostal, a partir da segunda metid80 a influéncia acontece de
maneira direta e sem receios, gerando e fortalecemnanovimentos de avivamento e
de renovacdo carismética, além de abri-la a0 mouiongospelque comegava a
ascender.

As influéncias da conjuntura sociocultural e relgg (pentecostalismo) sobre o
metodismo brasileiro também impactaram a Igrejacemnos aspectos. Ocorreram
transformacdes que determinaram maior crescimemt@rico em relagdo as décadas
anteriores. Entretanto, acompanhando esse cregoiinemve: maior clericalizacdo, a
despeito da participacdo leiga, cada vez menor insincias de decisdo; o
desenvolvimento da Teologia da Prosperidade e dar&Espiritual; a busca de
maior presenga na midia; crise no ministério paktogsultado do ingresso de outros
modelos de lideranca clériga com forte impacto mosoepado, visto como
representacdo de tendéncias e grupos no ambiel@siagéco fortalecimento da
competicdo entre os pastores; a disparidade deapeatica nas diversas instancias,
sobretudo nas bases, com o que é determinado wamdotos oficiais da Igreja; a

decadéncia do trabalho com a juventude; a transigimdos momentos de culto em

199 N&o h& uma preciséo ou marco histérico do regésisorigens do movimento carismatico na Igreja

Metodista no Brasil. Porém, no que se refere &éiel@om Dons e Ministérios, cf: CUNHA, Magali do
Nascimento.A vida e a missdo da Igreja Metodista (1987-199djna tentativa e avaliacdoln:
CASTRO, Clovis Pinto de-orjando uma Nova IgrejaP. 53-78. A autora descreve 0 mesmo quadro e
fatores que geraram o florescimento e crescimemtdavimento Carismatico enf.empo de nostalgia

ou recriar utopias? Um olhar sobre os anos de 1986te anos depoisin: RIBEIRO, Claudio Vinte
Anos DepoisP. 21-48. Apos a divisdo da Igreja Metodista Weslay remanescentes do movimento de
renovagao espiritual, os chamados “crentes aviVagesmaneceram em suas igrejas convivendo com
o conservadorismo sem abdicarem das suas expeséespirituais. As alternativas que encontraram
para expressar suas experiéncias espirituais iasdeda participacdo regular em reunibes de
consagracao e oracdo em igrejas pentecostais @@ntes, acampamentos e retiros de organizacdes
paraeclesiasticas; até a iniciativa, sobretudoeeo# leigos, de realizacdo de reunides de oragdo e
organizacao de grupos de “busca do poder de Detrg’ @/as membros em seus lares.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011829/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011829/CA

51

espetaculos, centralizados na musica; e o fecham@ara o movimento
ecuménic&,

O “movimento carismatico” na Primeira Regido podisiln que tais mudancas
conjunturais fossem determinantes nas suas igie@sindo as da cidade do Rio de
Janeiro. Embora se tenha o registro de contribsigignificativas para a pastoral
metodista através do movimento carismatico em adgucomunidades loca? em
outras vem predominando um modelo eclesial de |perfilégico conservador,
antiecuménico, intolerante e desvinculado do comj@®o social, mesmo n&o sendo
necessariamente caracteristicas legadas histom¢éarpelo movimento. Atualmente
0 movimento carismatico abarca grande numero dejagrna Primeira Regido
Eclesiastica e, consequentemente, estende-seefsiga cidade do Rio de Janeiro.

O entendimento desta pesquisa considera como wn ifaportante para as
mudancgas conjunturais mencionadas, a influénciecieleepelo neopentecostalismo
sobre as igrejas por meio de tal movimento. Mesergindo, a “ortodoxia”
metodista®® ndo impede esses influxos que se mostram sigiivéraente evidentes
nas comunidades da regido metropolitana da cidad@alde Janeiro. Assim, com o
intuito de confirmar tal hipétese, o passo seguset@ o relato dos resultados obtidos

por meio da pesquisa de campo.

101 Cf.: CUNHA, Magali Forjando uma Nova IgrejaNa primeira sess&o do XVIII Concilio Geral, em
2006, a decisdo da retirada da Igreja Metodistadigdos ecuménicos onde houvesse presenca da
Igreja Catolica Romana, reflete a predominancia udea tendéncia teolégica fundamentalista,
conservadora e antiecuménica. Nessa decisdo pofiteealeceu a opinido de um grupo que pretendeu
alcancar a hegemonia na Igreja Metodista, cujat@@gio teoldgica aponta para as dire¢Bes de énfases
distintas das que até entdo vinham prevalecefitiMuito embora o movimento carismatico na Igreja
metodista tenha sido a porta de entrada paran@éteia teoldgica, ndo é correto responsabiliziela
decisdo antiecuménica, visto que o0 antiecumenismbemnca pietista/puritano procedente do
protestantismo histérico, conforme sinalizado acifaespeito do tema, cf.: ALMEIDA, Vasni dé.
Estabelecimento do Reino de Deus: raz8es histérigais antiecumenismo brasileirdisponivel on-

line em:
http://www.metodistavilaisabel.org.br/artigosepublmas/descricaocolunas.asp?Numero=1146
(visitado em 24/11/2008).

12 cf - CHAVES, Odilon Massolavivamento e Compromisso Social Metodista, na Irtglea, no
Século XVIII; uma busca de subsidios para a iderite do metodismo brasileir&do Bernardo do
Campo: UMESP, 2003. Tese de Doutorado. O que o awfende é o carater indissociavel do
avivamento wesleyano inglés e sua versdo brasilaa, moldes do Movimento Carismatico, do
compromisso social. Caminhando na mesma dire¢&wdabhdo o tema do compromisso social nas
igrejas carismaticas no metodismo do Rio de JanefroLUZ, Marcelo RicardoAn4lise Critica do
Movimento Carismatico da Igreja Metodista do Rio daneiro nas Décadas de 80 e ¥Ho Bernardo

do Campo: UMESP, 2003. Dissertagdo de Mestrado.

193 considerando aqui as pastorais sobre o movimentsntatico, sobre a questdo dos deménios e a
respeito da Teologia da Prosperidade, analisades@mente.
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2.3.3. A Pesquisa de Campo Realizada nas Igrejas Ca riocas

Atendendo ao presente momento descritivo, dentréasiakairologica do
estudo, foram coletados alguns dados por meio depgsquisa de campo, realizada
ao longo dos meses de fevereiro, marco e abrilod8.2Nessa pesquisa buscou-se
obter informacgdes, quantitativas e qualitativagameadas na andlise de trés amostras
de igrejas localizadas nas zonas Norte e Oestéddal€ Esse levantamento pode ser
feito pela observacéa locode cultos e algumas reunides regulares, assim como
0 preenchimento de um questionario com perguntasafas, por meio do qual se
verificou com objetividade os niveis de influéne@opentecostal nessas igrejas, além
dos seus respectivos perfis identitarios.

A opcao pela realizagcdo da pesquisa por meio destaagens ocorreu em
funcdo de dois fatores limitadores: o universo dpieo objeto da analise e a
exiguidade do tempo. A fixagdo de 60 igrejas, skEdianos sete distritos da Primeira
Regido Eclesiastica, ndo permitiria uma verificagin termos quantitativos em
poucos meses, 0 que forcou a selecdo dessas tudrasnpara coleta de dados
qualitativos.

Para a selecdo das igrejas foram adotados os iagitéestrutural-
administrativo, identitario, histérico particulasécio-econémico. Seguindo o critério
estrutural-administrativo, a analise foi realizgdato as igrejas que possuissem
consideravel representacdo nos principais segmeitdn®s (adolescentes — dos 14
aos 17 anos; jovens — dos 18 aos 29 anos; e adulttos 30 aos 60 anos; e idosos —
acima de 60 anos), que tivessem uma dindmica seéffcaitas e reunides regulares)
com frequéncia superior a 100 pessoas e dispusedsarma organizacdo em que
estivessem contempladas as areas de acdo estddelerimo essenciais pelos
Céanones da Igreja Metodista no Brasil, a sabea deeacdo social, area de acgéo
administrativa, area de acdo missionéaria, areaddeagdo cristd e trabalho com
criancad®™.

No que diz respeito a escolha dos segmentos etédbe uma observacgéo.
Considerando a necessidade da obtencdo de dagtsadbprovenientes das pessoas
gue responderiam 0s questionarios, a pesquisa ieatemente ndo incluiu os
segmentos infantil e pré-adolescente pelo riscosdi@imento de um viés que
prejudicaria o alcance dos objetivos propostos.

Referente ao critério identitario, por entender qada comunidade eclesial

possui uma personalidade analoga e correspondesta@ividuos que a integram,

104 canones 2012Art.50, 1.
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foram selecionadas igrejas que representassenpmexto da Igreja Metodista, os
perfis “ortodoxo” e “carismatico”. Relacionado agthrico particular de cada igreja,
as mesmas igrejas foram objeto de analise levamdooata, também, o periodo em
gue estdo fixadas nos respectivos bairros. Porragda optou-se pelo estudo junto
aquelas que nao tivessem menos de 50 (cinquents) @& organizagdo nessas
localidades.

Seguindo o critério sécio-econdémico, as igrejasrforselecionadas de tal
forma que expressassem a diversidade social e dker paquisitivo dos/as
frequentadores/as dessas comunidades, considdtardionentalmente os fatores da
territorialidade e escolaridade na Cidade do Ridaeeiro. No entendimento deste
estudo, tais aspectos sdo também determinantesapammstatacdo da realidade
econdmica dos/a cidadéo/as cariocas, muito emlenguptas relacionadas a renda
das pessoas entrevistadas ndo tenham constadavarhgite nos questionarios
aplicados.

Compreendendo as peculiaridades pastorais que deeznlevadas em
consideragdo no projeto de insercao eclesial nogexims sociais, ndo foram
selecionadas igrejas em favelas, embora sejam $odmagrupamento social-urbano
fixadas de maneira marcante na Cidade. Demandsmnia,vez que a finalidade deste
estudo € propor alineas pastorais ao metodismocearcritérios especificos para
leitura da realidade dessas comunidades e ulteremtabelecimentos estratégicos de
metas.

Portanto, seguindo os critérios acima descritostotea aplicacdo dos
guestionarios junto aos membros como as observagdeso dos cultos e algumas
reunides regulares, foram realizadas nas igrejagildelsabel (Distrito do Catete),
cujo perfil identitario é “ortodoxo” (tradicionallascadura (Distrito de Cascadura),
de perfil “carismatico” moderado; e Rio da Pratas{iito de Realengo), de perfil
“carismatico”.

A pesquisa por meio dos questionarios ocorreu aosirdjos pela manha,
aproveitando a estrutura da Escola Dominical dessasinidades, uma vez que neste
departamento existente havia uma distribuicdo aetéam classes que facilitou o
processo da coleta de dados. A observagdo dosscdtiminicais também foi
realizada no periodo matutino; e das reunides aeggll(fundamentalmente os cultos
de cura e libertacdo), realizada em outros dissedsana durante o periodo da coleta

de informacdes.
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A) O questionario aplicado

O questionaritf® utilizado para a aplicacdo junto aos membros glagais foi
elaborado com 25 (vinte e cinco) perguntas. Buseguinicialmente, coletar
informacbes de cunho pessoal das pessoas entdagstaem, contudo, a
obrigatoriedade da identificacdo nominal. A idecti€do se restringiu a pertenca a
determinado segmento etario, género e escolaridadédas nas trés primeiras
perguntas.

Conforme o estado da questdo que motivou o peesestido, ha uma
configuracdo eclesial no metodismo carioca, ded&rqpraxis vigente, resultado do
confronto entre as realidades “ortodoxa” e “caristad impactadas pela
religiosidade neopentecostal. Desse confronto aeapo algumas peculiaridades
nessa manifestacdo eclesial. Dessa maneira, asinpEsgque Se seguiram no
guestionario visaram constatar o perfil de cadaejagr(se “ortodoxo” ou
“carismatico”), bem como o impacto e vulnerabilidatiante do neopentecostalismo,

nos seguintes aspectos:

1. Perfil da igreja (questéo 4).
2. Existéncia ou ndo de reunides regulares de cutzerdcdo (questdes 5, 6 e
7).

3. Provavel assentimento de cosmovisdo dualista eritegfizante” presentes

na concepcao da batalha espiritual e teologiaasppridade (questbes 8 e 9)
4. Crenca no batismo com o Espirito Santo (questde$116 12).

5. Possivel relativizacdo da identidade wesleyanadootsobretudo no aspecto
litdrgico (questdes 13, 14 e 15).

6. Relativizacao e liberalizacdo de costumes (queiifio

7. Adocao ou nao de estratégias e métodos provenigatestras denominacoes
evangeélicas, tais como “crescimento de igrejadipgs de discipulado, que
denotam a preocupacdo com o crescimento numénicst@es 17, 18, 19 e
20).

195 Cf. Questionario de Pesquisa de Campmexo .
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8. Vivéncia comunitaria da fé cedendo lugar ao intmdse individualismo

devocional (questéo 20).

9. Nivel de conhecimento e importancia outorgada #asentos doutrinarios

metodistas (questbes 21 e 22)

10.Nivel de consciéncia, interesse e compromisso coablgmas sociais,
resultantes do crescimento do intimismo da fé endividualismo (questdes
23 e 24).

11.Nivel de abertura para o dialogo com as tradicGessiais de alcance

massivo (questao 25).

Cabe notificar que as questbes 13, 14 e 20 apaeaanmais de uma opcao
de resposta, o que implicou no ndo fechamento éfoldas somas finais. Dessa
maneira, considerados tais aspectos elencados esiianario, sua a aplicacdo na

pesquisa de campo possibilitou a coleta dos dagufesentados a seguir.

B) Apresentacao da coleta de dados pelo questionari o

Em primeiro lugar, serdo apresentados os resultgdoss verificados na
aplicacdo do questionério junto as trés igrejasacstragem. Na sequéncia da
apresentagdo, cada igreja recebera uma breve giEscmencionando a localizagéo
(geogréfica e eclesiastica) e histérico; tera ioaifa, em termos percentuais, o
conteudo respondido no questionario; e, finalmes#ggo pontuadas as constatacdes

analisadas pelas informacfes resultantes da coleta.

B.1) Total geral

Foram respondidos 282 questionarios ao todo, tRiranperiodo acima
mencionado. Desse demonstrativo de formulariosoreidos, destacam-se 31,5% de
pessoas que integram a faixa etaria dos 30 aosa¥9 seguido pelo grupo acima de

60 anos, que compde 24,8%; e 62,7% pertencem acfeexnino e 37,2%, ao sexo
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masculind®. O ensino médio é o nivel de escolaridade predamtgnnesta amostra,
42,5%; seguido pelo nivel superior, 258%

Quanto ao perfil das igrejas analisd®s65,9% identificaram a opg&o
“avivada” que corresponde a realidade eclesialsogtiica, ao passo que 30,8%
identificaram suas igrejas assinalando a opcaaditii@al’, correspondendo a
realidade eclesial ortodoxa. Confirmando a ides#iféo do perfil carismético, 80,8%
afirmaram a existéncia de cultos de Cura e Libédagemanais. 37,9% sempre
participam desse tipo de reunido. Na esteira ddirowacao desse perfil, 74,4%
acreditam na influéncia dos anjos e demoénios, aseimo em maldi¢des; e 86,1%
compreendem que tais influéncias e maldigcbes paslndesfeitas nas reunides de
cura e libertac#8®.

Embora 96,8% das pessoas consultadas acredit®atisono com o Espirito
Santo, aspecto também essencial para a espiréddaligentecostal, apenas 43,2%
mencionaram a existéncia de reunides especificas lpssca e recebimento dessa
manifestacéo, e 17,7% confessaram a sua presengefite nesses agrupamehifos

Em relac&o aos cultos dominicais87,5% apresentaram a opgéo “adoracéo a
Cristo” como a principal motivagao para a sua pgicao nas celebracdes; sendo as
“mensagens positivas” (56,3%) e os “louvores” (%) %lementos que a maioria
entende como imprescindiveis. Digno de nota é amflgurgia bem elaborada”. Ela
se destaca em terceiro lugar como elemento cuficmwlamental (36,5%). A
utilizacdo dos hinarios deve continuar, sem reasahpor 54,6% das pessoas
consultadas e continuar, porém, com a modernizdiréiza por 40, 4932

Diante da liberalizacdo de costumes, tais comeaggns, piercings, roupas
modernas, 35,1% se mostraram indiferentes. A naioB5,1% das pessoas

consultadas se apresentaram intolerantes; e 3t@%antes™

1% Conforme o levantamento etario, em terceiro lwgsmpontam os adolescentes, representando 15,6%
do total; em quarto, os jovens de 18 a 29 anosgseptando 14,5%. O grupo com menor representagéo
percentual é dos adultos de 50 a 60 anos, commeedadl3,4% das pessoas consultadas. TGl
Geral, Anexo II).

19722 5% das pessoas consultadas possuiam ou estassando o ensino fundamental. Apenas 10,6%
eram pos-graduadad.dtal Geral Anexo Il)

19 Correspondente as questdes 8, 9, 10, 11 e 1 (@6tionario de Pesquisa de Campimexo ).

1% Total Geral Anexo Il.

10Total Geral Anexo II.

1 Tratou-se de perguntas que visavam a verificagioinfluxos neopentecostais sobre o aspecto
litirgico das igrejas pesquisadas. Correspondequéstdes 13, 14 e 15 do questionaf@uestionario

de Pesquisa de Campénexo I).

12 Total Geral Anexo .

13 Relacionado & questdo 1@uestionario de Pesquisa de Campinexo 1), contou com um pequeno
percentual, 4,6%, que ndo respondeu. Tal dado jmofigar certa indiferenca em relagdo aos usos e
costumes, o que tornaria maior o percentual quedsa op¢éo: de 27,5% para 31,9%. Ainda assim, o
percentual maior corresponderia a intoleranciaenaspectoTotal Geral Anexo II).
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A existéncia de grupos de discipulado foi confidag@or 92,1%, reunindo-se
semanalmente, conforme 68% das respostas. Todpwease a metade as pessoas
consultadas, 49,6%, ndo participa desses grupdsran®3,1% opinem que devam
existir com a finalidade de gerar comunhdo e 41d&b6ensinar a doutrina
metodista™.

As doutrinas e histéria metodistas sdo conhegidasialmente por 55,3%,
mas consideradas importantes para a espiritualiqesoal por 64,1%. A
existéncia de servicos e projetos de assisténammlsimi confirmada por 95,3%.
Porém, o envolvimento individual é raro para 45,d% pessoas consultattis
Finalmente, no tocante a realizacdo das atividad@sojetos com outras igrejas
cristds, 51% responderam que acontecem esporadit&te

Feita a apresentacao geral dos dados, seguemeasdpcoes especificas das

igrejas em suas particularidades.

B.2) Igreja Metodista de Vila Isabel

Vila Isabel é um bairro de classe média e médim &bcalizado na Zona
Norte da Cidade do Rio de Janeiro, reconhecidotpadicdo do samba, que contava
em 2010 com 81.858 habitarit¥s A Igreja Metodista se encontra sediada na

principal via de acesso: Boulevard 28 de Setend)0,

14 As questdes 17, 18 e 1Q\estionario de Pesquisa de CampAnexo |) diziam respeito ao
programa de Discipulado que a Igreja Metodista adotea area Geral, sendo constantemente
enfatizado na Primeira Regido Eclesiastica.

5 As questdes que correspondem ao conhecimento gjaute importancia da doutrina metodista s&o
a 21 e a 22Questionario de Pesquisa de Campanexo [). Importante observar que, uma vez
considerando o percentual de pessoas que conhegarficialmente e que desconhecem a doutrina,
respectivamente, 12,7% e 5,3%, Perfaria um totapaleco mais de 18% que, somado ao total de
pessoas que afirmaram ter um conhecimento paesigbliaria para 73,4% a quantidade de fiéis que
ndo estdo plenamente cientes das bases da Tr&desieyanaTotal Geral Anexo ).

18 Byscando verificar a existéncia e o nivel de camgtimento e envolvimento com projetos sociais,
foram destinadas as questdes 23 e Qdegtionario de Pesquisa de campAnexo I). Uma vez
considerando o percentual de pessoas que assinalma se evolver com tais projetos, 23,7%, o
guantitativo de envolvimento infimo das igrejas ccemisas sociais aumentaria para quase A@#al(
Geral, Anexo II).

7 Refere-se a Ultima questdo, que visa a verificalgénivel de participacédo em atividades e projetos,
bem como no didlogo com outras confissdes crispegtionario de Pesquisa de Campbnexo ).

Da mesma maneira que na questdo anterior, aproxanangercentual que assinalou a opcgao
“esporadicamente” com 0 que assinalou a opgdo ‘afuf®1%), o quantitativo que indica o nivel de
envolvimento e didalogo ecuménico aumenta para oe@&e(Total Geral Anexo II).

18 Dados obtidos em:_http:/portalgeo.rio.rj.gov.bitwsscariocas/index_bairro.htn{Acesso em
04/08/2013).
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Fundada em 15 de junho de 1882¢é uma igreja centenaria que, na
distribuicdo eclesiastica da Igreja Metodista nen€ira Regido, integra o Distrito do
Catete. Conforme a disponibilizagéo dos dadosisttais oficiais da denominagéo, a
Igreja em Vila Isabel contava com 782 membros adad em 2010, tendo sofrido
uma reducéo de 8,6% em 2011, quando passou a contaf14 membrdé’

Visando a verificagdo das informacdes, os quesimméoram aplicados entre
os dias 24 de fevereiro e 3 de marco de 2013, ra ga manha, das 10h30 as 12h,
durante a Escola Dominical. A amostra foi extradéa87 (oitenta e sete) pessoas,
distribuidas em todas as faixas etarias contemplaols formularios.

Com uma representacdo de pouco menos de 30% dersmipesquisado,
duas faixas etérias figuram como maioria em Vikbéd, a saber: a dos 30 aos 49
anos e a dos acima de 60. Do total pesquisadd¥5§66 do sexo feminino e 41,3%
do sexo masculino. Nesta amostragem, adolescel&tds] a 17, representam 16,9%.
Os jovens, de 18 a 29, 14,9% do total. O menoragyrepresentado € dos adultos,
entre 50 e 60 anos, que se apresentaram com *£2,6%

Em relacdo a escolaridade, 37,9% possuem nivelristp84,4%, nivel
médio; e 85%, fundamental. Vila Isabel é a igrefentre as trés pesquisadas da
amostragem, em que mais de 20% das pessoas cdasugéo pos-graduadas.

Pbéde ser confirmado na amostra o perfil identitérimdoxo, uma vez que
79,3% identificaram a igreja como “tradicional”, passo que 16% consideraram-na
“avivada”. 4,5% ndo assinalaram o campo correspurd& opcdo sobre o perfil da
igreja. Embora tenha havido tal identificacdo, #8&irmaram a existéncia de cultos
de cura e libertagcdo semanais, sendo a participad@ieda de forma constante por
apenas 17,2%.

A maioria das pessoas consultadas (57,4%) afirmeu ra influéncia dos
anjos e em maldi¢cbes; e percentual maior, 64,3%dda que essas influéncias
podem ser desfeitas nos cultos de cura e libertd¢@anesma perspectiva, 90,8%
creem no batismo com o Espirito Santo, sendo qiR9@&firmaram ndo existirem
reunidoes especificas para o recebimento dessenbatis

Quanto ao aspecto litlrgico, foi verificado quet88,buscam nas celebracdes
dominicais a “adoragdo a Cristo”. No universo pésap, 58,6% considerou

imprescindivel ao culto “mensagem positiva”; 55,18turgia bem elaborada”; 54%

9 Informacdo disponivel no site da igreja: http://wwetadistavilaisabel.org.biAcesso em
21/08/2013).

120 Estatistica da Igreja Metodista da Primeira Regi&alesiastica Anexo X.

121 cf, Levantamento Geral — Vila IsabgRnexo lIl.
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“louvores”; e 36,7%, “coral e hinos”. Na opinido @2,4%, a utilizacdo dos hinéarios
deve continuar sem restricdes. 47,1% se evidemcidnterantes a liberalizacdo de
costumes e 35,6%, indiferentes.

Conforme 97,7% ha grupos de discipulado que, tadado frequentados de
maneira constante por 34%. 79,3% responderam (ise gtapos se relnem
semanalmente, sendo a opinido que devem gerar G@UIG7,8%; ensinar a
doutrina da Igreja Metodista, 50,5%; e gerar cresoto numérico, 20,6%.

A doutrina e a historia metodistas sdo conhecidasigimente por 49,4%,
muito embora 65,5% da amostra entendam ser impestggara sua espiritualidade.
Com excecao de uma pessoa, que ndo assinalou octe®spondente, todos
afirmaram a existéncia de projetos e/ou servicoss$isténcia social na Igreja de
Vila Isabel. No entanto, 57,4% raramente se enwolaesses servigos e/ou projetos.
Quanto a realizacdo de atividades com outras gymjatds, 56,3% responderam que

ocorre esporadicamente.

B.3) Igreja Metodista de Cascadura

Também localizado na Zona Norte, Cascadura é urolde classe média,
média baixa, cujo numero de habitantes em 2010der84.456, segundo dados
disponibilizados pela Prefeitura Municifdl A Igreja Metodista est4 sediada no
ponto principal do bairro, na Avenida Ernani Cagjo¥l5, onde antes havia uma
escola publica feminina.

Fundada em 25 de abril de 148%6a Igreja Metodista de Cascadura é também
uma igreja centendria. Dentro da divisdo eclesista Igreja Metodista na Primeira
Regido, integra o Distrito que leva o seu nomec&asa, que contava em 2010 com
1.625 membros arrolados conforme os dados estatisificiais da Igreja na Primeira
Regiad®*

Buscando a coleta das informagbes, esta segundg@ iga amostra foi
pesquisada nos dias 24 de marco, 7 e 14 de abribcaplicacdo dos questionarios na

parte da manhd, durante a Escola Dominical, dasa®hl0h 30min. Foram

22 Dados obtidos em:_http://portalgeo.rio.rj.gov.bimscariocas/index_bairro.htn{Acesso em

04/08/2013).

nformacéo disponivel no site da igreja: http://wwwiodistacascadura.com.br/histor{@&cesso em
21/08/2013).

124 Estatistica da Igreja Metodista da Primeira Regi&alesiastica Anexo X.
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preenchidos 94 formularios por pessoas distribuiglas todas as faixas etéarias
contemplada$®.

Foi verificado em relagdo a predominancia etaristan@mostra que com o
mesmo percentual, 27,6%, se destacam as pessoasegrifixas de 30 e 49 anos e
acima de 60 anos. Em seguida, representando 1%3®tall analisado, se encontram
0s adolescentes entre 14 e 17 anos. 14,8% remeseas pessoas da faixa
compreendida entre 18 e 29; e 13,8%, as que satesmecoentre 50 e 60 anos. Dos
membros da Igreja consultados, 68% sao pessoasxddeminino; e 31,9, do sexo
masculino.

A respeito da escolaridade, predomina o nivel mé&tioque integram 41,4%
das pessoas consultadas. Em seguida, figura o singrior, contando 31,9%;
fundamental, 19,1%; e pos-graduacao, 7,4%.

O perfil identificado pela maioria dos membros foi avivado, onde
assinalaram 84%. Esse perfil seguiu confirmandoese a afirmacéo, por 98,9%, da
existéncia de cultos de cura e libertacdo de frerjaésemanal, embora 46,8%
raramente participem dessas programacdes. Corcspom a esse perfil, 86,1%
afirmaram a crenca na influéncia dos anjos e dewmspaissim como em maldi¢des; e
confirmaram a possibilidade das maldicdes serenfeities nos cultos de cura e
libertacdo, 94,6%.

Praticamente todos os consultados (com excecadmdeesposta em branco)
acreditam no batismo com o Espirito Santo, haveseigundo 54,2%, reunibes para
busca e recebimento dessa manifestacdo. Contyslrtieipacdo nessas reunides €
aderida com frequéncia por 25,5% das pessoas taddas

No aspecto liturgico, 86,1% buscam *“adoragdo aist@€r nos cultos
dominicais. 56,3% buscam “mensagem positiva” evitwas”. 50% opinaram que 0s
hinarios deveriam continuar sendo utilizados, podam a atualizagdo ritmica; e
44,6%, que deveriam continuar sem reservas.

Em relacdo a liberalizacdo dos costumes, 39,3%astrou intolerante. No
que se refere ao discipulado, com exce¢do de usmsE em branco, a maioria
afirmou existirem grupos que se rednem, em granade,p semanalmente. A
participacdo nesses grupos é aderida pelo perteletd?,5%, menor em relacdo que
ndo aderem, a saber: 45,7%. Conforme o entendinpa#soal, a maioria, 70,2%,

concebe como finalidade primordial desses grupmage comunhao.

125 Cf, Levantamento Geral — Cascadurdnexo V.
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A doutrina e histéria metodistas sdo conhecidasigdarente por 54,2%,
embora 60,6% entendem-nas como importantes pata &spiritualidade. 94,6%
afirmaram existir projetos e/ou servicos de agsstséé social, cuja adesdo se
manifestou rara por 41,4%; e a realizacédo de p®jetatividades com outras igrejas

cristas foi assinalada como frequente por 47,8%.

B.4) Igreja Metodista do Rio da Prata

Rio da Prata € um sub-bairro localizado em BangnaZeste da cidade, que
reunia, até 2010, 243.125 habitaft@sA igreja Metodista no sub-bairro do Rio da
Prata esta localizada na Rua Mongdlia, 210.

Fundada em 18 de dezembro de 1&6Qlentro da diviséo e distribuicéio
eclesiastica da Primeira Regido, a Igreja Metodist®io da Prata integra o Distrito
de Realengo. De acordo com as informacdes egtafistficiais, possuia 419
membros arrolados em 2010, tendo crescido poucosmdn 7% em 2011, atingindo
a soma de 448 membré$

Buscando o alcance dos fins propostos, a amostexfiaida nesta terceira
igreja nos dias 21 e 28 de margo pela manha, das d1h durante o periodo da
Escola Dominical. Foram respondidos 101 questiosaiistribuidos entre os
membros da igreja pertencentes a multiplas faitéasag°.

A predominéancia etaria é de adultos entre 30 a3, representando 37,6%
do total da amostra. Em seguida, com percentuakideravelmente menor,
evidenciam as pessoas acima de 60 anos, corresulindel9,8%; os adolescentes
entre 14 e 17, com 14,8%; e empatados, representc8)8%, os jovens entre 18 e
29, bem como os adultos de 50 a 60 anos. Do to#disado, 61,3% sé&o pessoas do
sexo feminino; e 38,6%, do sexo masculino. 50% meeuso da analise nesta igreja
possui 0 ensino médio; 32,6%, ensino fundamentalc@ menos de 10%, o ensino
superior; e pouco menos de 5%, pés-graduacao.

Quanto ao perfil identitario, 92% identificaranigaeja do Rio da Prata como
avivada, ou seja, de perfil carismético. Esse megearoentual de pessoas afirmou

existir cultos de cura e libertacdo de frequéneraanal, contando com a participacéo

126 Dados obtidos em:_http://portalgeo.rio.ri.gov.bifmscariocas/index_bairro.htn{Acesso em

04/08/2013).

27 Informacéo disponivel no site da igreja: http://wvwmvp.org.br/php/index.php(Acesso em
21/08/2013).

128 Estatistica da Igreja Metodista da Primeira Regi&alesiastica Anexo X.

129 Cf, Levantamento Geral — Rio da Praténexo V.
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de 64,3% das pessoas consultadas. Dessas, 78,géndesam afirmativamente a
respeito da crencga na influéncia dos anjos e despassim como em maldi¢cbes e
97% que as maldicbes podem ser desfeitas nos aldtdébertacdo. Todos, sem
excecdo, acreditam no batismo com o Espirito Saetajo que 62,3% afirmaram néo
existir reunides para busca e recebimento.

No ambito litirgico, 87,1% responderam buscar dofacdo a Cristo” e,
empatados com 54%, atestaram como elementos immpR&s “mensagem
positiva” e “louvores”. Em relacdo a utilizacdo dusérios, 48,5% opinaram pela
manutencgdo sem restricdes e 45,5% pela permard@miatualizacao ritmica.

Foi verificado nesta amostra um nivel consideraeeke alto de intolerancia
em relacdo a liberalizacdo de costumes. 51,4% ek0ps consultadas assinalaram a
opgao “intoleravel”. 22,7%, toleravel; e, pelo mespercentual, “indiferente”.

A existéncia de grupos de discipulado foi apontpdo 81,1%, sendo que
aderidos por apenas 22,7%. Essas reunides aconteoem mais frequéncia
semanalmente, segundo 59,4%. Conforme o ententlinten52,4%, esses grupos
devem se destinar a comunhdao; e para 45,5%, awetmitrinario.

Embora 61,3% Conheg¢am parcialmente a doutrinastrid metodistas,
66,3% consideram importantes para sua espiritdida 93% afirmam existir
projetos e/ou servicos de assisténcia social mgaigporém, quase 40% das pessoas
consultadas se envolvem raramente nos mesmostmentd, 56,4% afirmaram que a
Igreja Metodista do Rio da Prata realiza atividadeprojetas com outras igrejas

cristas.

C) Constatacoes

C.1) Idade, Género e Escolaridade

Com a anélise dos dados recolhidos na aplicacaguksionarios, puderam
ser constatadas algumas informac0des por idaderayérescolaridade.

Em relacdo aos grupos etarios, a predominancia gedsoas entre 30 e 49
anos em todas as igrejas da amostragem. A IgreRialela Prata € onde figura o
maior percentual, contando com 36,7% do total ieaudo nessa comunidade; e o
menor percentual é da Igreja de Cascadura, contamd®7,69%*.

O segmento dos adolescentes € maior na Igrejaildelsébel, onde estédo
representados 16,9% do total pesquisado; e mentgrei@ do Rio da Prata, com

14,8%. Os jovens, entre 18 e 29 anos, correspoadbf©% do universo pesquisado

130 Cf. Levantamento Geral por Idadénexo VI.
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em Vila Isabel, sendo o percentual mais expresi@gte segmento na pesquisa. Onde
se verifica o indice menor de pessoas desse segréemt Igreja do Rio da Prata,
com 13,8%. Entre os adultos de 50 a 60 anos, oeggrmenor conforme o registro
da pesquisa se mostra empatado com 13,8% nassigkej@ascadura e Rio da Prata;
e com o menor percentual em Vila Isabel, com 126%

O segundo maior segmento compreende a faixa adomab0 anos, mais
expressivo na Igreja de Cascadura, com 27,6%; @srmexpressivo na Igreja do Rio
da Prata, com 19,8%.

Portanto, de acordo com a amostragem, as igregasdiatas na Cidade do
Rio de Janeiro sdo comunidades de perfil etaridt@doom maior expressividade
desse segmento na Zona Oeste. Na Zona Norte, punf@aramostra das igrejas ha
indicacdo de maior presenca de pessoas acimaate&t’-

No que se refere ao género, a amostra das iguejasitiu constatar que o
segmento feminino € o mais expressivo, contando@#Ps. O segmento masculino
corresponde a 37,2% do total pesquisado. O pemdentior do segmento feminino é
na Igreja de Cascadura, com 68%; e o menor naalgee)ila Isabel, com 58,6%. A
guantidade maior de representantes do segmentailinasse encontra na Igreja de
Vila Isabel, com 41,3%; e o menor na Igreja de 8aisa, com 31,99,

Na relacdo entre idade e género, pode ser comstgtee na faixa, acima de
60 anos, registrou-se um percentual expressivanmeaier de mulheres em relagéo
aos homens. Do total de pessoas que respondergoestionario nessa faixa etaria,
66,6% sao do sexo feminino. A diferenca maior tegfa é na Igreja de Cascadura,
onde se registra 84,6% de mulheres em relacdoraernlde pessoas que pertencem
a esse segmento na comuniddtie

O percentual maior no segmento feminino se enaordrfaixa entre 30 e 49
anos, onde se registram 18,7%. O masculino tamimgmafna mesma faixa etéria,
com o registro de 12,7%. O menor percentual regletmo segmento feminino se
encontra na faixa entre 14 e 17 anos, 8,8%; e gimesgto masculino, entre 50 e 60
anos, com 3,59%°.

Conforme mencionado anteriormente, o nivel delasdade predominante
na amostra é o médio. Das 42,5% de pessoas cafzsyltd0% pertencem ao

segmento feminino, sendo 19,1% pertencente a &&@a acima de 60 anos. Onde

131 Cf. Levantamento Geral por Idadé\nexo VI.

182 cf, Levantamento Geral por Idagé\nexo VI.

133 Cf. Levantamento Geral por Génerénexo VII.

134 Cf. Levantamento Geral por Idade e Génernexo VIII.
135 Cf. Levantamento Geral por Idade e Géneranexo VIIL.
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houve o registro de maior percentual desse segne¢dtio feminino foi na Igreja de
Vila Isabel, contando com quase 10% de pessoagagseiem nivel médi&.

A quantidade de homens que possuem nivel sugen@nor em comparacao
as mulheres. Pouco mais de 30% pertencem ao segmastulino, ao passo que em
torno de 64% integram o feminino. A incidéncia male mulheres que possuem esse
nivel de escolaridade foi verificada na Igreja daséadura, em torno de 28%,
compreendendo uma faixa etaria que perpassa o sagpowem, a partir dos 18
anos, e adulto a partir dos 30 anos. A Igreja da igabel foi a que apresentou uma
quantidade pouco maior de pessoas com nivel supeniotorno de 38%%".

Em relacdo as pessoas pos-graduadas figura tantbgmergentual menor de
homens. Das 10,6% de pessoas com esse nivel derigsme, 46% sdo do segmento
masculino e 56% do segmento feminino. O registrpetocentual maior de mulheres
pés-graduadas localiza-se na faixa entre 30 e d8, aendo a incidéncia maior na
Igreja de Vila Isabel e a menor na Igreja do Ri®ota®.

A incidéncia maior de adultos, a partir de 30 ague possuem apenas 0
Ensino Fundamental, foi verificada na Igreja do BaoPrata. Em torno de 38% de
pessoas afirmaram possuir o referido nivel de agdalde. Desse total, em torno de
23% se encontram na faixa etaria acima dos 60 a®sjo 15% do segmento
femining*.

Dentre os adolescentes predomina o nivel de etade fundamental,
representando em torno de 42% desse segmento, 8Atlalo sexo feminino e
pouco menos de 16% do sexo masculino. A incidénu@or de adolescentes
cursando o ensino fundamental foi registrada ngjdglo Rio da Prata, onde pouco
mais de 17% possuem esse nivel de escolafftfade

Dessa maneira, pdde ser constatado nesta amostrgge as igrejas
metodistas na Cidade do Rio de Janeiro, em relagf@nero e idade, conta com um
contingente superior de mulheres entre 30 e 49 aeoslo mais expressivo na Zona
Norte. Na mesma regido geogréfica da Cidade, aopriedncia etaria desse
segmento, se comparado a quantidade de pessoagalmasculino, € de mulheres
acima de 60 anos. Portanto, entre as pessoas ,idosstominam também as

mulheres.

136 Cf. Levantamento Geral por Escolaridade, Género e Ida8leexo XI.
187 Cf. Levantamento Geral por Escolaridade, Género e Idatirexo XI.
138 Cf. Levantamento Geral por Escolaridade, Género e Ida8leexo XI.
139 Cf. Levantamento Geral por Escolaridade, Género e Idatirexo XI.
140 Cf. Levantamento Geral por Escolaridade, Género e Idafleexo XI.
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No que se refere a relagdo entre idade, génesoaaeidade, foi observado
gue as igrejas mais proximas do centro apresentanidg&ncia maior de pessoas com
nivel superior e pos-graduadas. A constatacdo dieipieial consideravel de adultos
com nivel de escolaridade fundamental indica gqoefocme o distanciamento da
regido metropolitana da Cidade, o nivel de esa#dde se apresenta mais baixo.
Considerando o mesmo fator de distanciamento eimpidxde com a regido
metropolitana, as mulheres acima de 60 anos figuransegmento adulto com o

menor nivel de escolaridade das amostras.

C.2) Perfil Identitario

Outras importantes constatacfes foram possikaktgokla coleta de dados

nesta amostragem, como seguem:

C.2.1) Igreja Metodista de Vila Isabel

A Igreja de Vila Isabel, onde foi verificada aioi&ncia maior de pessoas com
nivel superior e poés-graduadas, apresentou umatidad® expressiva que a
identificou como uma igreja de perfil tradicionaltpdoxo). Porém, ao referirem-se
as opcoes de designacdo do perfil carismatico,ctaiso a existéncia de cultos de
cura e libertacdo, a crenca nas influéncias esgisitde anjos e demonios, maldi¢cdes
e batismo com o Espirito Santo, um percentual mét#o70% das pessoas
consultadas assinalou positivamente. Particulaenentespeito dos cultos de cura e
libertacdo, ndo consta na grade de atividades aegpulda Igreja alguma reunido
assim nomeada. Ha, sim, cultos de oracdo que @ewntés tercas-feiras que,
conforme o indicado, séo interpretados com espa&@slibertacdo e curas.

No aspecto litargico, a Igreja de Vila Isabel ¢on& seu perfil ortodoxo com
0 registro de quase 90% de pessoas assinalandoracad cristocéntrica como
motivagdo para a participacdo nos cultos celebrdfiusetanto, apesar de ter sido a
Unica igreja da amostragem a registrar praticam@n% na op¢do “coral e hinos”
como elementos fundamentais para a celebragéo uws,chouve um percentual
consideravel, de quase 59%, que assinalou a opgélesagem positiva”; seguido de
55%, que assinalou a opg¢ao “liturgia bem elaboradapor 54%, optando pelos
“louvores”. Contata-se que, neste aspecto, a lgdejaVila Isabel indica certa

inquietacdo por atualizagbes na maneira de celebrar
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Quanto a utilizacdo dos hinérios, a Igreja de Igabel confirma seu perfil
ortodoxo ao optar por sua preservacao sem regtriédmesma igreja se mostra mais
tolerante em relacdo a liberalizacdo de determmadstumes e, embora afirme a
existéncia de grupos semanais de discipulado camapadesdo média de mais de
30% das pessoas consultadas, quase 70% entende proptsito desses grupos
possibilitarem a comunh&o e pouco mais de 50%,simerda doutrina da Igreja
Metodista. Tal reconhecimento indica uma leituraismaroxima da ortodoxia
wesleyana, sem desvios influenciados por movimedgagescimento de igrejas.

Dentro do aspecto doutrinario, a Igreja de Vilabk também confirma seu
perfil ortodoxo ao assinalar a importancia da doate histéria do metodismo para a
espiritualidade pessoal. Em relacdo a acao seeiacteristico da tradicdo metodista,
houve afirmacdo com adesdo minima dos membros Itatss, assim como a
integracdo com outras igrejas cristds em projetaativedade. Nesse sentido, a
pesquisa indica a fidelidade a ortodoxia apreendidmo convic¢do doutrinaria,
porém, sem adesdo a projetos que demandem maioenbmpe envolvimento
comunitario. A realizacdo esporadica de atividates outras igrejas pode indicar
certo fechamento para o didlogo ecuménico, comdédamapenas um ativismo

interno.

C.2.2) Igreja Metodista de Cascadura

Contando com quase 42% de pessoas que possuelhmé@ig®, a Igreja
Metodista de Cascadura teve o perfil carismatigtdicnado em todas as opcdes de
designacédo desse perfil, constantes no questiotddareunides, que mesmo com
adesdo razodvel, tipificam-na como uma igreja aldvaA maioria das pessoas
consultadas acredita na influéncia espiritual dgssae demonios, nas maldigdes e no
batismo com o Espirito Santo.

A adoracgédo cristocéntrica foi assinalada comoircipal motivacao para a
celebracdo cultica. Quase 90% das pessoas corasulferam a escolha dessa
opcao, indicando uma provavel identificacdo conrap@sito litirgico da ortodoxia
metodista. Contudo, na forma de celebrar é notagerfil carismatico da Igreja de
Cascadura, uma vez que pouco mais de 50% assmaksaopcdes “mensagem
positiva” e “louvores” como elementos essenciars jgalebrar um culto.

Pela amostra pode ser constatado que a Igrejadhdmga pela substituicdo

dos hinarios, mas a sua utilizagdo com atualizeig&ica conforme a opinido de 50%
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das pessoas consultadas. Também foi constatada do®lerancia € maior em
relacdo a liberalizacdo de determinados costumeas&€)40% assinalaram a opc¢éo
“intoleravel” quanto a opinido a respeito. Apesarsg¢u perfil avivado, a Igreja de
Cascadura indica certo conservadorismo no quefese r@os usos e costumes.

Foi constatada a existéncia de grupos semanaiscipulado em Cascadura.
Entretanto, diferente do que poderia se supor, @pdsito desses grupos, no
entendimento apresentado pela maioria, ndo é citresto numérico, embora o
percentual de escolha dessa opgéo seja 0 mai@ &tigrejas pesquisadas, quase
30%. No entendimento de pouco mais de 70% taisogrdevem fundamentalmente
gerar comunhéo.

No campo doutrinario, mais de 60% consideram aotés e doutrina
metodistas importantes para a espiritualidade pésllo cotidiano da comunidade,
em torno de 95% afirmam a existéncia de projetssreicos de assisténcia social,
porém com adesdo meédia de 27% das pessoas coasulahtudo na relagdo com
outras igrejas cristas, quase 50% identificou deetguéncia na realizacao de projetos
e atividades comuns. Tais dados indicam considefiledidade doutrinaria por parte
da maioria dos membros, empenho minimo em causamInt@rias, mas uma
abertura para o dialogo e atividades com outrasrdemacdes evangélicas.

Em funcdo do que foi indicado na relacdo entrertadoxia da Igreja
Metodista e a préaxis registrada na amostra, addviejtodista de Cascadura apresenta
um perfil carismatico nos aspectos litirgico e am sspiritualidade. Porém, nos

aspectos doutrinarios e comportamentais, reflete censervadorismo.

C.2.3) Igreja Metodista do Rio da Prata

A Igreja Metodista do Rio da Prata € onde se dne@representacdo maior
de pessoas com nivel médio. 50% das pessoas @masilbossuem o referido nivel
de escolaridade. E uma igreja carismatica, conflonem todas as perguntas que
designam esse perfil. Constam cultos de cura etdit@o reunidos semanalmente
com a participacdo expressiva de quase 65% da mnd3i verificada como
convicgdo abracada pela maioria a crenca nas intfiag dos anjos e demdénios, nas
maldi¢bes e, por todos, no batismo com Espiritddsan

A amostra indicou que no ambito litirgico a mog&a é também a adoracao
cristocéntrica. Todavia, confirmando a orientac@ismatica mais da metade

assinalaram as opc¢des “mensagem positiva” e “l@s’aromo imprescindiveis numa
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celebracdo e quase 50% defendem a utilizacdo d@sids sem restrices. Nesse
ambito a Igreja do Rio da Prata se assemelha faldeeCascadura, sendo ortodoxa
no proposito cultico advogando, contudo, uma liurgnais carismatica. A
manutencdo dos hinarios é fator distintivo nessgagle perfil avivado.

Esta igreja foi a que mais evidenciou uma postuags conservadora que as
demais representacdes da amostragem, em relagheralizacdo de determinados
costumes. Mais de 50% das pessoas consultadaslassim a opcao “intoleravel” no
tocante & opinido a respeito dos usos e costumEsnmsendo 0 segmento etario
acima de 60 anos minoritario.

O discipulado em grupos € realizado semanalmeatdprme o indicado na
pesquisa, compreendido majoritariamente (por 52% donsultados) como
promotores da comunhdo entre os membros. Pouco dea5% entendem que o
propdésito de tais grupos é o crescimento numéHEcmdicada nesse ponto também
uma aproximacao com a ortodoxia da Igreja Metodigiaque se refere ao conceito e
propositos do discipulado em pequenos grupos.

Em termos doutrinarios, a amostra registra a itApora outorgada a tradicédo
para a espiritualidade pessoal. A pesquisa tambdital a existéncia de projetos de
assisténcia social, com envolvimento raro de q&8é das pessoas consultadas.
Essas mesmas pessoas assinalaram, em sua maieriasgpradicamente a Igreja
Metodista do Rio da Prata de envolve em atividacmauns com outras igrejas
cristds. Esses aspectos evidenciam considerawdidade doutrinaria wesleyana,
pouca adesdo e envolvimento em projetos comurstar&ssim com relativo

fechamento para o dialogo e relacionamento conasigrejas.

D) Observacgoes ( in loco ) de caréter litirgico

Visando a confirmacdo de alguns dados, foram feilgsmas observaco@s
loco, a saber: dos cultos matutinos das igrejas de I¥dhel, Cascadura e Rio da
Prata nos dias em que os questionarios foram dpkcaassim como do Culto de
Oracédo, Cura e Libertacdo das igrejas de Cascadi®i® da Prata, em dias Uteis

alternados.
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D.1) Liturgia Tradicional (ortodoxa)

Na observacdo feita nos cultos dominicais em \&labél, dos dias 24 de
fevereiro e 3 de marco, foi constatada uma pre@égeom o ordenamento litrgico.
Nas duas ocasides foram seguidos os passos delinsegundo as normatizagcdes
rituais da Igreja Metodista. H4 um ambiente dersdéle que comeca com a entrada
dos dirigentes e pastores em processional, acoragantor um hino entoado pelo
coral.

Ao longo do culto ha uma condugédo em que todosarsantos sao celebrados:
Adoracéo, Confisséo, Louvor, Edificacdo e Dedicag@ada qual € intercalado por
leituras biblicas, canticos contemporaneos e hd®aima maneira sobria, porém
envolvente. Todos 0s presentes acompanham a d&turgpressa nos boletins,
oferecidos na entrada do santuario por pessoagegadas, assim como 0s canticos,
hinos e determinados trechos do Ritual da Igrejgefados pelo recurso multimidia
do data show.

A homilia é feita baseada nos textos do Evangedleguindo o Lecionario
Ecuménico conforme a recomendacdo da Igreja Metod® Calendario Cristdo
também é referenciado na ornamentacéo, cores @lsndlistribuidos pelo espaco
do santuério. Nos dois domingos em que as obsersdodam realizadas, o periodo
correspondente no calendario foi o da Quaresmaigamente o Segundo e Terceiro
Domingos da Quaresma).

Correspondendo a matriz protestante, ao sermdosténago um lugar de
destaque no culto. Nas duas ocasifes, foi notadllizacdo da forma homilética
caracteristica dos pregadores tradicionais, a sdbera, introducdo, proposicao,
discusséo, peroragdo e conclusdo. Articulado cdreropo Litargico, a transmissao
do conteudo ocorre com entusiasmo e referéncids tam@spectos circundantes da
doutrina metodista, como a aspectos relacionadosspritualidade em outras
tradigBes cristas, incluindo a Catolica Romana.

Como convencionalmente a Santa Ceia (Eucarist@lebrada aos primeiros
domingos, pbde ser observada a maneira como € zidadua Igreja de Metodista de
Vila Isabel na observacédo realizada no dia 3 de;onakpds todos 0s momentos
celebrados, o ritual eucaristico € acrescentaddewcda uma litania, oracao de
consagracao, oracao de humilde acesso, memoagfdrdos elementos e oracao do

Pai Nosso.
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O culto encerra com uma oracao final feita peldggasma doxologia cantada
por toda a congregacgdo, béncao apostolica, ampliceriOs pastores e dirigentes se
retiram em recessional, acompanhados por um hinbé&m entoado pelo coral que,
apos sua execucao, inicia a saida da congregacéao.

Foi notada que, além do entusiasmo com que o éuttelebrado, ha espaco
para o que se tem chamado no meio evangélico deistnaicbes de louvor”, que
seriam a execuc¢ao de canticos contemporaneos @oeguipe de musicos e cantores
(ministério de masica e louvor), em sua maiorieeje/entre 18 e 29 anos. Por outro
lado, a predominancia etaria no coral € de pestaéaixa etaria entre 50 e acima de
60 anos. Com isso, contata-se a conciliagdo de esspes atualizadas da
espiritualidade com os aspectos essenciais da raangtodista de celebracao

cultica.

D.2) Liturgia Avivada (Carismatica)

Além dos cultos dominicais nas igrejas de CascaduRéo da Prata, também
foi observada a maneira como as reunides de curbedacdo ocorrem nessa
comunidades. Na Igreja de Cascadura tais reun@m@yexem nas quintas, as 19h 30
min, sendo textualmente assim nomeadas nas inféeaguublicadas nos boletins e
site locais. Na Igreja do Rio da Prata séo readigaths tercas, também as 19h e 30
min, nomeadas nos site oficial tio somente commi@es de Oracdo. Embora com
propositos declaradamente distintos no andncio mgrgmacdo regular dessas
igrejas, tanto as essas reunides de oragdo, comualtos dominicais, seguem um
esquema semelhante.

Os cultos e as reunides das igrejas que foranmamEes seguem basicamente
a mesma estrutura de culto, distinta das oriensagpéscopalé® inicio com uma
oracdo e na sequéncia momentos de louvor, oferfinegacédo e apelo do pastor aos
fiéis para que se dirijam ao altar e recebam agau&nque foram buscar. Dependendo
do propdsito motivador das reunides, sao organizaddes de pregacoes tematicas
ou campanhas por um determinado periodo. E redergentilizacido de mediacdes

141 Conforme as orientacdes pastorais, a forma estitial para um culto metodista deve constar dos
momentos de adoracdo, confissdo, louvor, edificdpéegacdo da Palavra) e dedicagcdo. Quanto as
celebragdes eucaristicas, segundo as normativ@sicaa cada igreja local podera estabelecer a sua
periodicidade. Cf.. COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA Culto da Igreja em
Misséo.P. 12-18. Como nas igrejas neopentecostais, astefp inspirados nas Sagradas Escrituras e
giram basicamente em torno do mesmo fim: a prodpee, libertacdo e cura. O leque tematico é

variado: “portas abertas”, “fechando as portasfgtiendo um altar”, “6leo de alegria”, “recebendo a
graca”, “busca do Espirito Santo”.
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simbdlicas. Dependendo do tema proposto o oleaorgiderramado sobre a cabeca
e em outras partes do corpo dos/as fiéis, réplieaportas sdo erguidas, pedras,
miniaturas de tijolos, ou bandeiras sdo consagrdésrtadas como meios de graca e
béncédos a quem recebe.

A escolha dos canticos néo é feita aleatoriam@&ée.selecionados de acordo
com os temas das reunides e das campanhas execptaduinistérios de louvor. Os
cultos se estendem por duas horas em média, semaétade do tempo dedicado ao
momento de louvor e adoracdo que por vezes prosgegualguns instantes apos o
ofertério. As pessoas envolvidas no ministérioar/ér ndo se limitam a conduzir os
canticos, entendendo o momento como propicio paraistrar’ a igreja. Quem
conduz os canticos ndo se considera simplesmenter@ musico, e sim “ministro
de louvor” com a autoridade de levit&€.

O momento do ofertério recebe nessas reunides @digagdo significativa.
Praticamente é seguido um ritual que consiste rimmze reflexdo biblica de duracao
média de dez minutos, quando uma exortacdo édettangregacdo sobre o ato de
ofertar com contribui¢cdes e dizimos associandoens a fidelidade a Deus e como
mediacdo das béncgéos. Em seguida a congregaca@mé@dd a entregar suas ofertas
em um gazofilacio diante do altar ou em salvagidiais até os/as fiéis por pessoas
designadas. Enquanto se oferta, o ministério deoloentoa um céantico que
corresponda e reforce a mensagem da fidelidadeiadaoas béncaos de Deus. O
momento € finalizado por uma oracdo de dedicac8oofiatas e de invocagcao das
béncéos sobre os/as fiéis.

O tempo dedicado a pregagado também é significdtitosermao demanda em média
guarenta minutos, é permeado por chavdes evangékro linguagem clara com

constantes analogias e referéncias teofanicas tigopAfiestamento cujas palavras de
ordem geram otimismo e empolgacéo.

Em alguns casos, a pregacdo é feita com um funagical executado em um

teclado, o que sensibiliza os os/as ouvintes. Euoom interatividade do pregador

com a congregacdo no meio do sermdo. Um pregadde pbegar a pedir a

142 A concepcdo de ministério levitico é uma express@amencionada “culturgospé’, que diz

respeito ao aspecto do “reprocessamento da teoflasiaradicdes monarquicas de Jerusalém” que,
somado ao restabelecimento da figura dos levitasgoerdotes que serviam no santuério e no templo),
manifesta-se na utilizag&do de instrumentos musjodacos e na estrela de Davi como ornamento nos
santuarios. Cf.: CUNHA, Magali do NascimenfoExplosao GospelP.188. Buscando o ordenamento
dos ministérios de louvor nas igrejas da Primeiegi&, foi elaborada uma cartilha com orientagdes
bésicas para a organizac@o da parte musical nasnidewes, cf.: SILVA, Célia Bretanha Junker;
SILVA, Nelson Mathias. O Ministério de Musica e Louvi Igreja. Rio de Janeiro: Igreja Metodista-
Primeira Regido Eclesiastica, 1998.
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congregacao que repita de trés a quatro vezegagdds positivas do tipo “sou mais
gue vencedor” e “se Deus é por nés, quem serascoas”.

Um traco marcante nas pregacoes é a proclamat@odeprimeira pessoa que
passa a impressdo de que a mensagem é direcicar@deapla ouvinte. Um estilo de
pregacao amplamente usado por tele-evangelis@st@rgs neopentecostais.

Apés o sermdo, com fundo musical correspondente@sagem transmitida,
um apelo é feito e atendido. Pessoas se dirigeaftaroe recebem oracao diretamente

do pregador ou de intercessores (membros de miinstie oracdo e intercessao).

E) Conclustes da pesquisa (Hermenéutica dos Dados)

Conforme as constatacdes feitas colhidas na argestraé possivel chegar a
algumas conclus@es. A primeira delas diz respepoedominancia do grupo etario
compreendido entre 30 e 49 anos que ora configoraerfil identitario carismético
das igrejas, ora optam por um modelo avivado d&,cahesmo identificando a
comunidade de fé como tradicional.

Esse grupo etario corresponde aos fiéis que atawes momento inicial e
crescimento do movimento carismatico no Rio de idanesendo participe das
mudancas ocorridas. O mesmo grupo, conforme cadstatpossui nivel de
escolaridade médio que indica nivel socio-econémiéalio-baixo, 0 que torna o
metodismo carioca menos elitista e mais proximoctisses populares, com possivel
aproximacao a religiosidade matricial brasileiraddvia, em relacdo a ortodoxia, ha
distorgoes.

Outras conclusdes puderam ser elaboradas também es pontos que a

pesquisa de campo se prop0s a investigar:

1. Em relacdo a existéncia ou ndo de reunides regutireura e libertagdo, houve
confirmacdo nas duas igrejas de perfil carismatibariosamente, na Igreja de
Vila Isabel de perfil assumidamente tradicionaltqdoxo), um percentual
consideravel de pessoas apontou nos cultos sengai®cao os propositos da

cura e da libertagéo.

2. Em todas as igrejas da amostragem, incluindo sepeesentacédo ortodoxa, foi

verificado o assentimento de cosmovisao dualiss@ritualizante” presentes na
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concepgdo da batalha espiritual. Contudo, ndo doistatado nas amostras a

incorporacgéo do conceito de prosperidade nas ngdeselencadas.

Também em todas as igrejas da amostragem foi afanaacrenca no batismo

com o Espirito Santo.

Foi constatado que nas igrejas de perfil carismaidste certa relativizacdo da
identidade wesleyana notado, sobretudo no aspigtgido. Contudo, todas as

igrejas da amostragem defenderam a utilizag&o idésits.

As igrejas carismaticas foram as que mais evidemmiantolerancia quanto a
relativizacao e liberalizacdo de costumes. A repregdo ortodoxa demonstrou
mais flexibilidade em relacdo a esse aspecto.

Em nenhuma igreja da amostragem o discipulado equep®s grupos foi
compreendido como método para crescimento numgeilgomaioria, mas formas

de possibilidade koindnica e espacos para o apashaidoutrinario.

Foi constatado certo crescimento do intimismo éiddalismo devocional, uma
vez que em todas as igrejas analisadas o envoltameom as causas

comunitarias ocorre raramente.

Todas as igrejas apresentaram um nivel de conhetind®utrinario metodista
parcial. A Representagdo ortodoxa, porém, foi aapresentou percentual maior
de pessoas que conheciam plenamente a doutrirgaeja. [Entretanto, apesar do
nivel parcial de conhecimento, em todas as igfgjagegistrada a importancia

outorgada a tais aspectos para a espiritualidastoake

O nivel de consciéncia, interesse e compromisso povhlemas sociais foi
verificado como minimo. Apesar de existirem prggetoatividades de assisténcia
social em todas as igrejas, a adesao e envolvins@otpequenos. Tal constatacéo
indica novamente a confirmacao da hipétese do ionesto do intimismo da fé e
do individualismo presentes entre os membros dagagy metodistas na Cidade

do Rio de Janeiro.

Finalmente, o envolvimento esporadico das igrejas projetos e atividades com
outras denominagfes cristds exprimem certo fechamgera o didlogo com

outras tradi¢cdes eclesiais.
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Tais constatagfes conduzem a seguinte interpeetagd campos da teologia

e liturgia, do metodismo carioca:

E.1) Teologia

Teologicamente, o metodismo carioca vem se distadc da ortodoxia,
sobretudo, na cosmovisdo dualista da batalha espiribem como na crenca
assumida no batismo com Espirito Santo. Mesmo @daxta metodista sofre os
influxos neopentecostais. Surpreende a opcao patas pessoas consultadas, na
amostra ortodoxa, pelos elementos essenciais enculim (louvores e mensagem
positiva). Esse é outro indicativo de vulnerabililado protestantismo historico,
sobretudo no contexto carioca, diante do fendmetregcimento pentecostal. O que
ora se configura no metodismo carioca € uma codcepagstoral em que a ortodoxia
se relaciona, tanto de forma interativa como emfrooto, com essa corrente
religiosa.

Nas reunides das igrejas pesquisadas, foi obsergadwesmo imaginario
dualista da batalha espiritual na identificacdo fdasas e influéncias demoniacas
com as religides afro-brasileiras e com o catahoipopular. Geralmente as quebras
de maldi¢gbes séo associadas a “trabalhos” feitoBacos fiéis, suas casas e familias
e a razdo das vicissitudes num bairro, comunidadeesidéncia o fato de ter sido
dedicada a alguma entidade, em grande parte Szatitigos e seus correspondentes
na Umbanda.

Semelhante a batalha espiritual, a teologia dappraade influencia alguns
discursos e programacdes (mesmo nédo tendo sittakssd pela maioria das pessoas
consultadas como principal motivacdo cultica). Anfa continua com que séo
idealizadas e realizadas campanhas e proferidasagems de solucdo imediata e
eficaz de problemas, demonstra o quanto as igpgagquisadas vem abracando as
afirmacdes do conceito de vida abundante (prosperampém reforcada pela midia
evangélicd™

O metodista carioca € menos conhecedor das basgmdoas de sua Igreja, o

gue o torna suscetivel as influéncias de outromestps e movimentos religiosos,

143 Conforme observado, nas reunifes de cura e li@erttambém s&o recorrentes as expressoes de

invocacdo da prosperidade, tais como “determinérgdo”, “Deus que restitui”, “tome posse”. S&o

comuns em pregacgdes e campanhas de oragdo temas'momas abertas”, “sonhos de Deus”, “fé e

incredulidade”, “conquistando as béngédos”, “videnibsa”. Sao expressdes de um mesmo proposito,
ou variagdes de um mesmo tema, a saber: a feleigesksivel a todos pela fé.
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como do neopentecostalismo. Esse desconhecimentobco para perda gradativa
de sua identidade denominacional, como individu@ dutegra um segmento
caracterizado pela vivéncia da fé em comunidadesmddeconvicto do proposito de
um grupo de discipulado ser gerar comunhdo e ensir@nteddo doutrinario, a
experiéncia comunitaria cede o lugar em sua esgiidade para o desenvolvimento
intimista e exclusivo da fé. Com isso, perde tamlaéoonsciéncia da necessidade,
bem como do seu envolvimento nas causas diacaddistra e ad extra marcas da
heranca wesleyana.

O exclusivismo da fé, como reacdo ao crescimentoénigo de igrejas com
alcance massivo, conduz o metodismo carioca a opefofechamento ao dialogo
com outros movimentos cristdos, distanciando-o dmcipio de unidade e
ecumenismo preconizado pela Tradicdo Wesleyanajmads por um tempo e

rejeitado recentemente pela Igreja Metodista.

E.2) Liturgia

Mesmo na amostra correspondente ao perfil ortodoxmetodismo carioca
vem optando por uma “estética” carismatica noosutbm a incorporagao de gestos,
canticos e expressoes artistttaContudo, embora se arvore ao culto metodista uma
forma mais contemporanea, a intolerancia a cermstumes indica que néo
necessariamente ser um fiel carismatico, que egpsua espiritualidade dentro de
uma forma tipica neopentecostal, significa a ndlacdo de determinados habitos.
Indica um estilo carismatico litirgico, porém cansglor em termos ortopraticos,
corroborando com o que Magali Cunha apontou comesino conteddo em
invélucros novos**.

Cultuar se torna cada vez menos um ato de motivegéoinitaria. Cresce o
intimismo devocional, conduzindo praticamente tegtebracdo ao individuo que
assiste e é assistido, do que a congregacao gearse Mesmo tendo sido verificada
a opcao pela adoragcédo cristocéntrica como primordiaexpectativa das pessoas
consultadas, a observacioloco nas reunides e cultos permitiram constatar que o
centro do culto é o individuo em suas angustiagsstidades e anseios. Confirmando

a hipotese de um deslocamento cristolégico, em wito carioca Cristo se torna o

1% pode ser mencionada aqui, além dos canticos cpotémeos, a insercdo de grupos de danca
(coreografias) que se apresentam nos cultos cormanameira de expressar louvor e adoragéo.
145 Cf. CUNHA, Magali do Nasciment@ Exploséo GospelP. 206
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que operara os milagres e derramara as béncaage €egonclui nesse sentido € uma
concepcéao de adoracdo como reivindicagdo das lesnesgirituais, e menos um ato
de servico a Deus.

O metodista carioca vem pautando sua devoc¢ao nmeniesranca da tradicao,
e mais nas formas contemporaneas de culto, comidmditualizacdo com perda de
identidade. Nesse aspecto pode ser ressaltadiu@nicib neopentecostal, sobretudo
das igrejas e comunidades com énfase na compatecauisicagospelsO conceito
incorporado de “adoragdo” vem atrelado a musicdédaompreendida como Unica
forma de prestar um culto pleno a Deus.

Finalmente, os cultos cariocas em geral perdemesdempo litdrgico e
elegem o espaco como o primordial para se celebtfarmenor importancia a
recordacdo dos eventos salvificos pela liturgia gué&ibutada a construcao de
santuarios que propiciem bem estar e conforto asbros, incluindo boa acustica,
aclimatacao e infraestrutura. Embora sejam aspgo®$ao se devam descartar, pelo
gue a ortodoxia ensina, ndo € o que essencialnsentieve buscar em um culto

wesleyano.

Conclusao

Introduzindo o metodismo carioca no cenario refigidrasileiro, entendido
como momentdescritivoda faseKairoldgica da pesquisa, foram cumpridas as trés
tarefas propostas neste capitulo.

Cumprindo a primeira tarefa, foi descrito o comede diversidade religiosa,
onde se encontra estabelecida uma matriz, figp@testantismo histérico do qual a
Igreja Metodista provém. Neste mesmo cendario deapoms igrejas pentecostais,
cujo crescimento e impacto nas igrejas historieasahdam uma reflexdo critica que
permita compreender suas origens e motivacdespardestaque.

Na segunda tarefa cumprida, foram pontuados oseel@$ que configuram a
identidade pastoral do protestantismo histériconigsao, assim como as influéncias
do pentecostalismo e sua vertente neopentecostaéoPentecostalismo avanga na
sociedade brasileira por, dentre outros fatoregglaeionar de forma interativa com a
matriz religiosa, negada pelas correntes tradicsath@ cristianismo protestante.

A Ultima tarefa buscou descrever a realidade edleld metodismo carioca,
levantando sua historia, os elementos herdados pedtodismo primitivo e
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protestantismo de missao, trajetéria no Brasil Rimde Janeiro e a apresentagao
dos dados recolhidos nas amostras da pesquisange.ca

A pesquisa de campo realizada nas igrejas de §4lbel, Cascadura e Rio da
Prata tornou possivel constatar a coexisténcia dis chodelos pastorais: o
“ortodoxo” e o “carismético”. Essa coexisténcia ehda e conflitante, uma vez
considerados como critérios de avaliagdo os aspeabidgico e liturgico.

O primeiro modelo pastoral, o “ortodoxo”, € umaregsédo do protestantismo
histérico de misséo, inserido no Brasil pela meitiaQorte-americana. Diante do
crescimento do pentecostalismo e neopentecostal@rngreja Metodista no Rio de
Janeiro reage apresentando uma proposta de crescimeémérico apos as revisdes
de mudancas paradigmaticas do modelo pastorabdfinea cidade do Rio de Janeiro,
resultante da inser¢cdo mediada pelos EUA.

Dessa maneira a “ortodoxia metodista” reage asiénflias pentecostais e
neopentecostais sobre a sua teologia e liturgidirmeado os elementos
fundamentais da identidade wesleyana, resgatadasatodismo primitivo inglés.
Tanto a teologia como a liturgia dessa realidadeset enfatiza a missao, o
diaconato e a comunh&o como elementos que configarartodoxia wesleyana”.

Porém, confirmado pela pesquisa de campo, o0 mgaeitmral “carismatico” é
o que figura como hegemdnico na praxis vigente dtbdismo carioca. Na pesquisa
foram percebidas influéncias neopentecostais agi@ce na liturgia, distanciando-o
do que é concebido pela “ortodoxia” da Igreja. ©amie constatado na pesquisa de
campo, as igrejas que confessam o perfil “carisroétiealizam reunides de cura e
libertacdo, assentem na realidade da batalhateapiei afirmam crer no batismo com
o Espirito Santo. Esses aspectos confirmam a lspdajee, nesse modelo pastoral,
vigora uma concepgao espiritualizante e dualistaaiedo.

Pdde ser confirmada também a hipotese do arrefatinm® envolvimento com
causas sociais, fechamento para o dialogo ecumémescimento do individualismo
e intimismo devocional nas igrejas desse modeltoEdsEm relacédo a relativizagédo
da doutrina wesleyana, embora boa parte desconbeggreende sua relevancia
para a espiritualidade pessoal.

Referente ao aspecto litirgico, embora os itenaci@tados a influéncia
neopentecostal ndo tenham sido destacados come@agiotiais para os fiéis, as
verificagbes in loco confirmaram o deslocamento cristoléogico e a virada
antropocéntrica nas énfases expostas nos cultosifldéncias existem, mesmo que

involuntarias, nas praticas litdrgicas.
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Dentre os membros que abragcam esse modelo ha wbeidmcia em relacédo a
liberalizacdo de usos e costumes. Estes tambénmddefe o uso atualizado dos
hinarios, assim como a organizacdo de grupos dspdiado com fins de gerar
comunhdo e ensino da doutrina wesleyana, e ndo estratégia para o crescimento

numérico.

Cumpridas as tarefas propostas nesta dbgsaritiva a pesquisa prosseguira
passando para o momenttemenéutico Criticano terceiro capitulo. Nele sera
estabelecido o marco teérico contido nos aspecastofais da eclesiologia do

teélogo alemao Dietrich Bonhoeffer.
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