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Reino de Deus e dialogo inter-religioso — grandeza
escatolégica

5.1.
Introducéo

Na busca pelo Jesus histérico a apocaliptica judaica emergiu como categoria
importante para a compreensdo do Reino de Deus. A atencdo dada & apocaliptica
ajudou a evidenciar uma dimensdo teoldgica presente no anincio do Reino. Na
cristologia do Reino h& verdadeira manifestacdo de Deus com uma
intencionalidade bem especifica: Deus se revela para o bem do ser humano. Tal
percepcdo se tem mostrado bastante eficaz na dire¢do do dialogo inter-religioso.

Mas é preciso ressaltar que a dimenséo apocaliptica é complementada pela
escatolégica. Sdo temas afins, mas com caracteristicas e implicacbes proprias
dentro do cristianismo. O intuido desse capitulo é mostrar a importancia da
escatologia presente no Reino de Deus e o que ela oferece as religides, como
instancia critica das suas prdprias leituras escatologicas.

Os trabalhos de Reimarus, Weiss, Loisy realcaram bastante bem o contexto
judaico atuando fortemente na pregacdo de Jesus. Segundo esses autores, Jesus
acabou por atuar dentro de circunstancias pré-estabelecidas, num enredo
previamente determinado. Toda a forga condicionante da pregacdo de Jesus vinha
das expectativas proprias do judaismo do seu tempo.

Essas conclusfes serdo ainda mais radicalizadas no pensamento do Rudolf
Bultmann. Na teologia do Novo Testamento surge com forga o querigma cristéo.
E a partir do querigma que Bultmann propora sua cristologia e sua compreensio
sobre o Reino de Deus. Contudo, tais conclusfes ndo fazem jus a importancia e
relevancia da acéo de Jesus e seu modo singular de anunciar e realizar o Reino de
Deus.

As pesquisas biblicas e teoldgicas que se segue apds Bultmann precisam
enfrentar certo ceticismo cristolégico como sintese da sua teologia. Assim, se
insere novamente a importancia da histoéria como elemento fundamental no

desenvolvimento da teologia cristd contemporénea a Jesus. Estudiosos como
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Ernest K&semann e James Robinson consideram imprescindivel que o querigma
cristdo tenha um vinculo concreto com a historia. Afinal, o querigma nasce
relacionado a pessoa de Jesus, presente na historia, num espago geografico do
mundo, num periodo circunscrito e datavel.

Abre-se um novo horizonte em vias de sintese diante do que foi produzido
pela cristologia moderna até entdo. Busca-se conjugar o valor da histdria de Jesus
e 0 empenho de fé da comunidade que levou adiante sua mensagem.

A discussdo dessa fase da pesquisa sobre o Jesus historico versara sobre o
alcance e a fungéo do querigma na cristologia. Na verdade, ha uma cristologia ou
uma querigmatologia? A pesquisa ndo se fixa somente no querigma e sim na
possibilidade de demonstrar que o anuncio do Senhor glorificado é uma
continuagdo da mensagem do proprio Jesus da histéria.**® Noutras palavras,
demonstrar que a comunidade primitiva objetivamente identificou Jesus de
Nazaré como o proprio Senhor. Assim, o Reino de Deus é concretizagdo historica,
mas, a0 mesmo tempo, se apresenta como realidade transcendente e escatolégica,
aguardado na manifestacdo messianica do Cristo glorificado.

Abre-se um novo horizonte em vias de sintese diante do que foi produzido
pela cristologia moderna até entdo. Busca-se conjugar o valor da histdria de Jesus
e 0 empenho de fé da comunidade que levou adiante sua mensagem. Historia e
interpretacdo se tornam compativeis nos trabalhos de Joachim Jeremias, John P.
Meier, no horizonte biblico e W. Pannenberg, W. Kasper e J. Moltmann, na
perspectiva sistemética.

Os tedlogos sisteméticos insistem bastante na dupla perspectiva da
escatologia. Tendo como paradigma o Reino de Deus, € afirmada a dimenséo
operante da escatologia. Assim, no ja da historia se experimenta aquilo que é

aguardado na fé e na esperanga como promessas da realidade definitiva,**

13 Cf. James M. ROBINSON. Kerygma e Gesti storico. Brescia: Paideia, 1977. p. 120.

414 Cf. Jiirgen MOLTANN. No fim, o inicio, breve tratado sobre a esperanca. Sio Paulo: Loyola,
2007. p. 112. Ainda, “a fé cristd ndo fala do futuro em si mesmo e genérico, como um para onde
vazio de possiveis mudangas. Ela parte de uma determinada realidade histérica, afirmando seu
futuro, sua capacidade de futuro e sua perfeicdo. A doutrina cristd da esperanca fala de Jesus
Cristo e de seu futuro. [...]. Ela se fundamenta na memdria da vida, da morte e da ressurrei¢do de
Cristo e anuncia a vinda do ressuscitado.” (Ibid. p. 112).
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A escatologia do Reino coloca o cristianismo “em marcha”, fazendo-o
sintonizar-se com as realidades do mundo que demandam compromissos em vista

da sua transformacao.

5.2.
A solucéo escatoldgico-querigmética de Rudolf Bultmann

A. Schweitzer demonstrou que uma ‘vida de Jesus’, no senso comum da
palavra, é impossivel de ser reconstruida. Os evangelistas ndo se interessaram em
estabelecer uma cronica correta do ponto de vista historiografico, mas elaboraram
um testemunho, na forma de antncio marcado pela fé em Jesus.

R. Bultmann acolhe este resultado sem hesitar. Ele ja est4d mais além do
otimismo da Teologia Liberal que acreditava ser possivel reconstruir a
personalidade auténtica de Jesus a partir dos métodos historicos. O acesso a
personalidade de Jesus, na compreensao bultmanniana, esta vedado, impossivel de
ser encontrado e o motivo é simples, faltam fontes. Em Histéria da tradigéo
sindtica®™ ele sustenta que os evangelhos sinéticos foram compostos a partir de
unidades menores independentes oriundas de diversas tradigdes orais. Estas
unidades foram formadas a partir de caracteristicas proprias dos ambientes donde
provém. O meétodo empregado por Bultmann tem a fungdo de identificar as
especificidades dessas fontes e a percepc¢éo mais fundamental é que a fé da Igreja
primitiva esta representada e testemunhada nos Evangelhos.

E impossivel acessar Jesus no nivel historico, mas isso ndo significa que néo
seja possivel saber nada sobre ele. Bultmann esta convencido que a personalidade
de Jesus n&o era objeto de interesse da primeira comunidade cristd. Mas ele jamais
duvidou ser possivel ter uma imagem suficientemente clara sobre o ensinamento
de Jesus.**® Nas palavras do préprio Bultmann, “se sabemos pouco sobre a vida e

a personalidade de Jesus, sabemos, por outro lado, muito sobre sua pregacédo, ao

“5 O titulo original é Geschichte der synoptischen Tradition. H4 uma versdo em italiano sob o
titulo La storia dei vangeli sinottici. Bologna: Dehoniane, 1969.
18 \Walter SCHMITHALS. La teologia di Bultmann. Brescia: Queririana, 1972. p. 203.
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ponto de podermos fazer uma imagem coerente.”*!" E a percepcao daquilo que se
pode chamar de cristologia implicita, onde se reconhece elementos da revelagéo
de Deus.

Mas ndo pode haver engano: as fontes fornecem a pregacdo da comunidade
que conduz, com certa probabilidade, a pregacdo de Jesus. A prega¢do mesma de
Jesus estd inacessivel. Em alguns casos, segundo Bultmann, “é possivel
demonstrar que algumas expressdes sdo anteriores & propria comunidade, em
outros casos, se constata que sio elaboracdes por parte da comunidade.”**® Mas o
fundamental para Bultmann é que a comunidade ndo quis somente reproduzir a
pregacdo de Jesus. Fez mais, desenvolveu a sua prdpria pregacdo a partir da
experiéncia com Jesus dando origem ao querigma cristéo.

Qual é a relacdo entre o querigma cristologico e o Jesus histérico? Na
perspectiva de Bultmann, o ponto de partida é o querigma porque este é o
fundamento e a causa da fé cristd. Certamente, j& esti dado por suposto, na sua
forma de pensar, os resultados dos movimentos precedentes. A teologia liberal
colocou em xeque o papel da fé. A teologia dialética, se radicalizada, desemboca
num fideismo inaceitavel a consciéncia moderna. Entdo, Bultmann se esforca,
com grande ajuda da filosofia de Heidegger, em estabelecer uma relacéo
existencial entre Jesus e a sua mensagem.

Nessa perspectiva, a fé ndo tem uma relagdo necessaria com o que Jesus fez
ou disse enquanto um ser historicamente existente, e sim com a pregacdo da acgéo
de Deus a partir do Cristo, ou seja, j& fora da histdria. “A pregagdo de Jesus estd
entre os pressupostos da teologia do NT e ndo constitui uma parte dela. Pois a
teologia do NT consiste no desdobramento dos pensamentos nos quais a fé crista
se certifica de seu objeto, de seu fundamento e de suas consequéncias.”**

Ao estudar os evangelhos sinéticos Bultmann também constatou aquilo que
jé havia sido notado por seus antecessores:

Conforme mostra a tradicdo sinotica, a comunidade primitiva retomou a pregacédo
de Jesus e continuou a anuncia-la. E na medida em que o fez, Jesus tornou-se para
ela o mestre e profeta. Mas ele é mais: é, ao mesmo tempo, o Messias; e assim ela
passa a anunciar — isso € o decisivo — simultaneamente a ele mesmo. Ele, antes o

“7 Rudolf BULTMANN. GesU. Brescia: Queriniana, 1984. p. 12.
418 -

Ibid. p. 12.
“% Rudolf BULTMANN. Teologia do Novo Testamento. p. 40.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021739/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 1021739/CA

168

portador da mensagem, foi incluido na mensagem, é seu conteldo essencial. O
anunciador tornou-se o anunciado.*?°

Contudo, é preciso alertar que ndo ha uma transposicdo direta de contetdo.
Bultmann rejeita qualquer tentativa de continuidade entre o historico e a pregacéo.

Para a comunidade primitiva, donde se origina os Evangelhos sinoticos, esta
claro que Jesus, ao ser anunciado como messias, 0 é na expectativa apocaliptica.
Ou seja, como o0 messias que ha de vir. “N&o se espera a sua volta como Messias,
e sim, sua vinda como Messias. Para a comunidade primitiva sua atuagdo no
passado, na historia, ainda ndo é uma atuagdo messianica.”**

Essa figura mitica do messias, bastante presente nos moldes da consciéncia
escatoldgica do judaismo, é transposta para Jesus quando Deus o ressuscita. Entdo
0 mestre, profeta crucificado é exaltado como Cristo e Senhor e vird nas nuvens
do céu para o julgamento e para trazer a salvacio do Reino de Deus. E esse o
momento em que o mito indefinido do judaismo ganha uma personificacdo bem
definida e concreta. Contudo, essa personificagdo permanece como referéncia
existencial, mas ja distante da histéria. A esséncia do cristianismo pode ser
visualizada na pregacdo do Reino de Deus. Mas trata-se de um cristianismo que
postula um reino exclusivamente escatolégico.

A Unica coisa que interessa de Jesus é o seu dass, ou seja, o fato de ter
nascido e vivido, de ter sido crucificado, ter morrido e ressuscitado. “A faticidade
de Jesus é o Unico substrato historico necessario.”*?* Mais que isso, € um Unico
substrato historico possivel e, portanto, suficiente.

Rosino Gibellini explicita bem algumas distingdes proprias do pensamento
bultmannino: “E claro que o Cristo do querigma pressupde que (dass) Jesus tenha
existido, tenha pregado e tenha sido morto na cruz, mas o como (wie) e 0 que
coisa (wass) de sua historia terrena (historie) ndo sdo relevantes para a fé, mas

eventualmente apenas para a pesquisa historiografica.”*?* Bultmann diferencia e

“0 R, BULTMANN. Teologia do Novo Testamento. p. 74.

2 |bid. p. 75. “Em favor disso se pode aduzir somente os ditos de Jesus, nos quais ele fala do
“Filho do homem” vindouro (Mc 8,38 ou Lc 12, 8s. par.; Mt 24, 27, 37, 44 par.; Lc 11, 30). Nessas
passagens, todavia ele fala do Filho do homem na terceira pessoa, sem se identificar com ele. Nao
ha duvida de que os evangelistas — bem como a comunidade que transmitiu esses ditos —
realizaram essa identificacdo; no entanto, pode-se afirmar a mesma coisa em relacdo a Jesus?”.
(Ibid. p. 75). Sobre a pergunta pela autoconsciéncia messianica de Jesus, conferir Ibid. pp. 64-72.
“22 Carlos PALACIO. Jesus Cristo: histéria e interpretacéo. S&o Paulo: Loyola, 1979. p. 35.

“2 Rosino GIBELLINI. A teologia do século XX. Sao Paulo: Loyola, 2 ed. 2002. p. 48.
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separa geschichte, ou seja, a historia que qualifica o presente da existéncia
pessoal, de historie, dos fatos do passado de que se ocupa a historiografia. O
querigma é geschichte e o Jesus historico é historie. Evidentemente encontra-se

aqui a forte influéncia exercida por Heidegger.

5.2.1.
O reino de Deus no pensamento de R. Bultmann

O Reino de Deus tem, para Bultmann, um sentido exclusivamente
escatoldgico. E s6 é possivel ser interpretado quando compreendido o contexto no
qual foi expresso pelas comunidades cristas primitivas.

As comunidades herdam as nocdes escatoldgicas do judaismo do qual faz
parte. A escatologia entra no judaismo como elemento derivado da leitura da sua
propria histdria. Diferente dos gregos, que desenvolvem uma historiografia com
perspectiva ‘cientifica’, vinculada & compreensdo do devir da natureza e do
cosmos, ou seja, como conhecimento objetivo, o judaismo constroi sua
historiografia vinculada aos acontecimentos ligados ao povo. N&o se trata, entéo,
de um conhecimento objetivo dos fatos, mas da percep¢do da acdo de Deus que da
sentido aos eventos que marcam a trajetdria do povo.

O sentido da historia de Israel € evidenciado principalmente na literatura
profética desenvolvida nos séculos oitavo e sétimo antes de Cristo. “O olhar
retrospectivo (dos profetas) é um exame critico do passado e uma adverténcia para
o futuro.™?

A Dbusca constante pelo sentido da agdo de Deus no desenvolvimento dos
acontecimentos que afetam o povo faz surgir uma nogéo de finalidade na leitura
historica desenvolvida por Israel. E nessa perspectiva de dar um sentido a propria
histdria, que aponta para uma dire¢cdo de plenitude, sempre entendidas como
salvagdo de Deus, que séo formulados os discursos apocalipticos e escatoldgicos.

No Novo Testamento estas duas compreensdes estdo presentes e mescladas

na pregacdo da comunidade. Isso se evidencia nas caracteristicas cristoldgicas

4 Rudolf BULTMANN. Credere e comprendere. Brescia: Queriniana, 2 ed. 1986. p. 750.
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atribuidas a Jesus: ora designado como o Messias, ora como o Filho do homem e,
em outros momentos, mesclando no mesmo relato as duas perspectivas.

Mais além da problemética de saber quais foram as palavras de Jesus e quais
as modificadas pela comunidade, o fato é que entre Jesus e a comunidade
primitiva ndo havia muita diferenca no que se refere a esperanca escatoldgica. E
certo que os primeiros cristdos acreditaram que o Filho do homem anunciado por
Jesus fosse o préprio Jesus e a comunidade estava convencida de ser comunidade
escatoldgica.*”® Essa é a chave para interpretar, segundo Bultmann, a pregacdo do

Reino de Deus.

O Reino de Deus é, para Bultmann, o modo pelo qual a comunidade acolhe
e prega a salvagdo de Deus. Trata-se do querigma compreendido na perspectiva
escatolégica. N&o h& nenhum sentido historico que possa ser aplicado ao Reino.
Tal realidade é totalmente transcendente, extramundana, sobrenatural.

As linguagens coerentes para falar sobre o Reino séo aquelas fornecidas
pela comunidade primitiva, que soube ressaltar a dimensdo da expectativa, da
pregacdo, do advento. A pregacdo do Reino de Deus ndo pode ser confundida com
a suposta realizagdo do Reino. Nenhuma comunidade histérica é capaz de realizar
0 Reino de Deus. As expressdes “construtores do Reino”, cidaddos, membros ou
socios do Reino, bastante caras & algumas vertentes teoldgicas da modernidade,
séo falsas.*”® Também soam incoerente as linguagens que sugerem uma fundago
do Reino, a construcdo ou o seu cumprimento dentro do tempo histdrico.

R. Bultmann ainda se posiciona contra algumas tendéncias que
compreendem o Reino como um conjunto de propostas éticas, um conjunto de
valores normativos em vista da transformacdo social. Também essas
representagdes estdo privadas de senso escrituristico. O Reino, na compreensédo de
Bultmann, estd inserido numa nogdo escatolégica a-social, a-temporal, como
observa Sobrino.*’

O Reino é essencialmente escatolégico, mas escatolégico ao modo de

Bultmann. Por isso ndo comporta qualquer caracterizagdo de uma tensdo do tipo

%% Cf. R. BULTMANN. Credere e comprendere. p. 754.
%6 Cf. R. BULTMANN. Gesu. p. 33.
7 3. SOBRINO. Jesucristo liberador. p. 150.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021739/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 1021739/CA

171

hic et nunc. Serd sempre “ainda ndo”. No curso da histéria, a pregagdo do Reino
tem a funcgdo de despertar o ser humano para a converséo e deciséo: aut aut.

O Reino € expressdo do querigma de salvacdo. Para Bultmann querigma tem
haver com a fé e a fé é acreditar no Deus que salva. A salvacgdo € essencialmente o
agir de Deus. Nesse processo, ao ser humano basta se decidir. Nessa perspectiva o
Reino aponta para o mediador, como o Ultimo, o escatoldgico, o Cristo da fé, o
crucificado e ressuscitado.

Postular qualquer cardter histérico do Reino que ndo seja a sua propria
pregacdo seria atribuir algum valor salvifico & acdo do prdprio ser humano como
uma espécie de mérito. Mas a salvagdo € iniciativa e acdo exclusiva de Deus.
Assim, Bultmann se mostra coerentemente inserido na tradicdo de tedlogo
reformado.

Aquelas primeiras impressdes apocalipticas sobre a pregagdo do Reino
vindas dos seus predecessores se transformam em escatologia pura e o Reino de
Deus, em Bultmann, perde qualquer relevancia historica.

Ocorre que sem histdria, sem contexto e sem mito a propria fé crista se torna
uma ideia existencial. Na verdade, um mito moderno. Como observa Edward
Schweizer refletindo sobre o pensamento de Bultmann, a insisténcia no querigma
gera uma espécie de redundancia onde so resta acreditar na propria fé. A salvagao
é reduzida a uma ideia de fé, mas a fé implica salvagdo que também ¢é reduzida a
uma ideia vinculada a uma esperanca futura, escatolégica. *?®

A falta de um vinculo entre o histérico e o teoldgico, entre Jesus e o Cristo
enfraquece a cristologia e torna o cristianismo altamente suscetivel, no seu
aspecto fundante, as construcbes das comunidades. ConstrugBes de natureza
confessional. O Reino de Deus permanece no nivel da expectativa, como
futurologia sem incidéncia concreta na historia. Bultmann rejeita a legitimidade
teoldgica da busca do Jesus histérico. O Reino de Deus é expressdo futuristica, o
vir-a-ser, totalmente vinculado & vontade exclusiva de Deus. No horizonte
religioso, o Reino é expressdo da radicalidade escatologica. A radicalizagéo
querigmatica proposta por Bultmann fez surgir rea¢cdes mais equilibradas, capazes
de salvaguardar o valor da histdria, reassumindo a incidéncia concreta e operante

do Reino de Deus no mundo.

48 Cf. Edward SCHWEIZER. GesU, la parola di Dio. Brescia: Queriniana, 1996. p. 17.
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5.3.
O Reino na sua dimensao histérico-escatoldgica

O entendimento do Reino de Deus sempre vinculado & questdo do Jesus
histdrico entre em crise. A busca pela personalidade historica de Jesus fracassa.
Da mesma forma, se levada as Ultimas consequéncias, a figura de Jesus derivada
da teologia de Bultmann redunda tdo abstrata quanto aquela produzida pelas
sinteses da linguagem ontoldgico-dogmatica. A propria nogdo de Reino de Deus
acaba por redundar numa derivacdo de postulados escatoldgicos, cada vez mais
desconectados da historia. As sinteses da teologia liberal e do pensamento
bultmanniano levam ao pessimismo cristoldgico.

As primeiras criticas ao pensamento de Bultmann vieram do seu préprio
circulo de adeptos. O marco inicial pode ser atribuido a Ernest Késemann, a partir
de uma conferéncia proferida em 1953, com o titulo O problema do Jesus
Historico.

Na sua proposta de trabalho Késemann aceita os resultados da pesquisa
histdrico-critica e reconhece que o historiador ndo pode escrever uma “vida de
Jesus” nos moldes de uma biografia. Ao aplicar esse método moderno no estudo
do Novo Testamento, 0 maximo que se alcanga é o querigma da comunidade
primitiva. “A comunidade ndo queria e ndo podia separar essa historia (historie)
de sua propria historia (geschichte). Ela ndo podia, pois, fazer abstracdo da fé
pascal, estabelecendo uma distingdo entre o Senhor terreno e o Senhor
glorificado.”? E. Ké&semann trabalha com uma compreensdo de histéria ja livre
dos conceitos cienticistas e positivistas do século XIX.

A impressdo é que K&semann comeca a identificar um problema também de
meétodo, que depois se tornard um problema teoldgico. O método da critica
histrica chega até um determinado ponto e confirma, com seguranca, que 0S
textos do Novo Testamento sdo construcBes querigméticas, com elabora¢Bes
teoldgicas pds-pascais e que efetivamente ndo contam narrativas histéricas no
sentido positivista da palavra. E o fato de ndo ser possivel estabelecer um vinculo

seguro entre o Jesus historico e o Jesus dos textos do Novo Testamento é muito

29 £ Kasemann. In: R. GIBELLINI, A teologia do século XX. p. 49.
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mais um limite de método do que efetivamente a dificuldade de compreender
como as comunidades fizeram essa transig&o.

Entretanto, o limite do método ndo pode induzir a suposi¢do de que esse
vinculo ndo tenha existido e nem de que ndo tenha sido determinante. Noutras
palavras, a impresséo é que a teologia moderna jogou para dentro da interpretacdo
dos textos biblicos um problema que, efetivamente, ndo era daquele tempo e
muito menos daquele contexto. E ao fazer isso, sem o devido cuidado, fez surgir
rupturas que os textos biblicos ndo quiseram criar.

E. Késemann sustenta que a fé pascal é sim a base do querigma e ndo é a
primeira e nem a Unica a lhe dar contetdo. Para ele, hd uma agéo anterior de Deus
que precede a fé e isso se comprova na pregacéo e na histdria terrena de Jesus, que
se manifesta no Reino de Deus.

Depois do pessimismo bultmanniano, € preciso retomar, com novos
instrumentos e sobre novos pressupostos, a pesquisa sobre o Jesus histdrico. “A
questdo do Jesus histdrico é legitimamente a da continuidade do Evangelium na
descontinuidade dos tempos e na variacdo do querigma. Devemos pOr-nos tais
questdes e ver ai a legitimidade da pesquisa liberal sobre a vida de Jesus, mesmo
que ndo mais concordemos com o modo de ver a quest&o.”*

A teologia busca um ponto de equilibrio entre o otimismo liberal e o
pessimismo bultmanniano a respeito da questdo do Jesus historico. A intencéo e,
fundamentalmente, salvaguardar a continuidade entre o Jesus da historia e o
querigma, articulados no entendimento do Reino de Deus.

Este “retorno” ao Jesus historico ndo € uma reacdo desmedida contra o
ceticismo de Bultmann nem pretende esquecer os resultados do método histérico-
critico para voltar as “biografias” de Jesus. E 0 momento espontaneo de uma fé
que busca seu sentido (inteligibilidade) antes de buscar razbes para crer
(credibilidade); que busca os lagos histéricos que a preservam de se converter em
gnose, que sente necessidade de fazer aparecer a continuidade e identidade

existentes entre o Jesus da histéria e o Cristo do querigma.*®*

“0 E Kasemann. In: R. GIBELLINI, A teologia do século XX. p. 50.
“1 C. PALACIO, Jesus Cristo: histéria e interpretacéo. p. 37.
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Por conseguinte, os Evangelhos ndo sdo simplesmente “relatos” entendidos
como reproducéo objetiva de fatos acontecidos. S&o relatos interpretados de uma
série de eventos, a partir de uma situagdo e da experiéncia de comunidade.

Entdo a pregacdo de Jesus, concentrada no Reino de Deus, ndo é apenas um
dos pressupostos da teologia do Novo Testamento como afirmava Bultmann. A
acdo de Jesus constitui a origem, o conteido e o critério do querigma. Para
Késemann, ndo é so possivel, mas também necessario para a fé chegar até o Jesus
histdrico. S6 assim a nocéo escatoldgica da pregacdo de Jesus volta a ter sentido
na realidade histdrica, deixando de ser pura espera.

Naturalmente as conclusdes de Bultmann ndo sdo desprezadas e permanece
a convicgdo sobre a dificuldade de acessar o Jesus histérico. Mas a pesquisa ndo
se fixa somente no querigma e sim na possibilidade de demonstrar que o anincio
do Senhor glorificado é uma continuacdo da mensagem do proprio Jesus da
histéria.*** Noutras palavras, demonstrar que a comunidade primitiva
objetivamente identificou Jesus de Nazaré como o proprio Senhor.

Abre-se um novo horizonte em vias de sintese diante do que foi produzido
pela cristologia moderna até entdo. Busca-se conjugar o valor da histdria de Jesus
e 0 empenho de fé da comunidade que levou adiante sua mensagem. Historia e
interpretacdo se apresentam de forma bastante articuladas nos trabalhos, por
exemplo, de Joachim Jeremias, John P. Meier, representantes do campo da
teologia biblica. A questdo do Reino de Deus é tratada em sintonia com a
atividade histérica de Jesus, retomada pela comunidade. Assim, o enfoque
escatolégico do Reino, mais distante da posicéo assumida por Bultmann, deixa de
ser entendido exclusivamente como espera futuristica, para se tornar elemento que

d& sentido a acdo historia que aponta para a transcendéncia.

5.3.1.
A escatologia ja presente - Joachim Jeremias

Para Jeremias a pesquisa sobre o Jesus historico € legitima e necessaria. Seu

metodo, que vincula filologia e historia, tornou-se conhecido a partir de uma

2 Cf. J. M. ROBINSON. Kerygma e Gesli storico. p. 120.
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conferéncia proferida em Berlim no ano de 1954, sob o titulo Abba.*** Ele partilha
da convicgdo j& comum entre exegetas e telogos sobre a impossibilidade de se
escrever uma ‘vida de Jesus’. Também esté ciente do risco que corre a teologia
moderna do século XX, como boa parte da teologia do século XIX, de
desconsiderar o elemento histdrico ao se debrucar sobre Jesus. “N6s devemos
percorrer este caminho até o Jesus historico e a sua pregacdo. As fontes o exigem.
O querigma que deriva dele mesmo, o exige igualmente.”*3*

J. Jeremias, diametralmente oposto & Bultmann, acredita que sdo justamente
as fontes cristas que impedem marcar o surgimento do cristianismo no querigma.
“A origem do cristianismo ndo é o querigma e ndo sdo as experiéncias pascais dos
discipulos, ndo € uma ideia do Cristo; a origem do cristianismo € a presencga
histérica, precisamente a vinda do homem Jesus de Nazaré, que foi crucificado
por Poncio Pilatos, e a sua mensagem.”**

Antes de qualquer querigma h4, segundo Jeremias, uma mensagem que foi
anunciada. Ha clareza sobre as caracteristicas das fontes, principalmente dos
Evangelhos. E conservado um grande otimismo em considerar que muitas
palavras apontam inequivocamente para as situacfes que precedem a Péscoa. Isso
indica que as comunidades ndo redigiram seus textos exclusivamente na
perspectiva de um anuncio de fé, mas que se esforcaram em preservar a
mensagem do proprio Jesus.

Mais ainda, o préprio querigma supde um evento real. Deus se manifestou
num evento acontecido na historia. “A Igreja das origens esta segura de que Deus
se revelou em Jesus, ela ndo se satisfaz com o querigma, mas o completa.”**®
Embora todos os textos neotestamentarios sejam redigidos depois da péscoa e,
principalmente, no espirito pds-pascal, é possivel determinar certas conotagdes,
pontos de vistas, modos de agir muito familiares ao do Jesus terreno. Depois de
passar 0s textos dos Evangelhos pelo exame exegético, Jeremias se sente seguro

em dizer que “as fontes nos atestam: apareceu um homem e aqueles que ouviram

83 Ao artigo da conferéncia foi anexado outro artigo: Das tagliche Gebet im Leben Jesu und in der
altesten Kirche. Publicados num dnico volume em 1966 pela editora da universidade de Gottingen.
A traducdo italiana traz os dois artigos num Unico volume: Abba. Brescia: Paideia, 1968.
4 Joachim JEREMIAS. Il problema del Gesu storico. Brescia: Paideia, 1964. p. 25.
435 i

Ibid. p. 21.
%8 |bid. p. 23.
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a sua mensagem estavam certos de ouvir a palavra de Deus.”*’ A historia de
Jesus, sua pregacdo e sua mensagem fazem parte da esséncia da teologia
neotestamentaria.

Efetivamente a boa nova de Jesus e o testemunho de fé da Igreja primitiva
estdo indissoluvelmente unidos.

O Evangelho de Jesus resta historia morta sem o testemunho de fé da Igreja que
novamente o manifesta, o confessa e o atesta em continuacdo com o Evangelho.
Mas também o querigma ndo pode viver isolado. Sem Jesus e o seu Evangelho o
querigma resultaria numa ideia, num teorema.**®

A pesquisa de Jeremias tende a devolver valor histérico a Jesus de Nazaré e
ao cristianismo nascente. O Reino de Deus também ganha importancia e
relevancia histdricas, conservando seu valor escatoldgico, algo que havia sido

perdido com Bultmann e alguns dos seus predecessores.

5.3.1.1.
O Reino de Deus: histéria e escatologia

O Reino de Deus é o tema central da pregacdo de Jesus, conforme
testemunha a tradicéo sinética. E certo deduzir que Jesus partilhou, pelo menos no
senso geral, da concepcdo de reino propria do judaismo de seu tempo: Deus é
reconhecido como rei** e seu reino**° no tempo histdrico é limitado a Israel, mas,
nos dltimos tempos, seré aceito por todos 0s povos.

Para Jeremias prevaleceu na compreensdo de Jesus a nogdo de reino no
senso escatolégico. A oracdo do Pai Nosso,**! entre outros exemplos, evidencia

essa afirmacéo.

“7 Cf. J. JEREMIAS. Il problema del Gesu storico. p. 34.

%8 Cf. Ibid. p. 37.

% «Nas concepcdes dos povos do oriente, assim como para Israel desde seus primordios, a justica
real ndo consistia primordialmente numa aplicagdo imparcial do direito, mas na protecdo que o rei
estende aos desamparados, fracos e pobres, as vilvas e aos 6rfdos.” (J. JEREMIAS. Teologia do
Novo Testamento. p. 162).

“0 Jeremias identifica pelo menos duas grandes expectativas conectadas ao termo reino no tempo
de Jesus: “Como sdo dois eons, um presente e outro futuro, assim se fala de um reino de Deus ja
presente, deste eon, e de um futuro, do novo eon.” (Cf. Ibid. p. 163).

“1 Muito se discutiu sobre a fonte mais original dessa orac&o. Jeremias atribui a redaco final aos
evangelistas, que fizeram algumas sinteses e retoques. Mas as intui¢des fundamentais contidas nas
preces que compdem a oragdo foram ensinadas por Jesus. (Cf. J. Jeremias. Abba. pp. 82-83).
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Mas a pregagdo de Jesus, suas obras e a¢des demonstram um significado
escatolégico vinculado com um tempo de salude a ser cumprido no mundo
ressaltando a restauracdo da amizade entre Deus e o0 ser humano. Nesse sentido, e
numa perspectiva muito distinta de Bultmann, o Reino de Deus ndo é s6 uma
esperanca contida na fé da comunidade. O Reino tem algo de real, de historico, de
realizavel no mundo, ainda que em vista da expectativa escatoldgica. E possivel,
dessa forma, deduzir que o Reino de Deus anunciado por Jesus é sinal da presenga
de Deus que é vizinho, que esti a porta e que esta presente. N&o obstante toda
carga escatoldgica contida na nocdo do Reino, ele ja se manifesta no mundo na
pregacdo de Jesus.

Como j4 foi visto, a novidade da pregacdo do Reino de Deus feita por Jesus
ndo estd somente na esperanca escatoldgica e no anuncio da sua vinda. Jodo
Batista, com grande probabilidade histérica, foi um entre tantos que tinha essa
concepgdo. A originalidade de Jesus estd no modo de proclamar a proximidade do
Reino. Fez isso pela linguagem distinta, na mensagem comunicada e no modo de
agir.**? Evidentemente o antincio do Reino ndo perde sua esséncia escatoldgica,
mas em Jesus h4 um destaque justamente pelo fato de tornar a esperanca futura ja
presente e atuante no mundo. Jesus é o sinal dessa presenca.

O anuncio de Jesus é reflexo da mais antiga tradigéo.

A proclamacéo de Jesus sobre a irrupcdo do tempo da salvagdo ndo tem analogia.
Com referéncia ao seu meio ambiente, ele € o Unico judeu da Antiguidade
conhecido por nds que anunciou que 0 novo tempo da salvagdo ja comecou. Com
referéncia a igreja das origens, a mensagem dos primeiros missionarios cristaos
possui outro tom: Jesus, o crucificado e ressuscitado, € o Cristo. O anincio de
Jesus sobre a irrupcdo no presente do estado transfigurado do mundo é pré-pascal,
ainda néo marcado pela teologia da igreja das origens.**®

Também é pré-pascal a insisténcia nos destinatarios ndo convencionais do
Reino de Deus segundo a opcdo historica do proprio Jesus. O auditorio de Jesus é
frequentemente composto de “publicanos e pecadores” ou “publicanos e

* ressalta-se o fato dos

prostitutas.” Sem entrar em detalhes especificos,*
destinatarios serem os excluidos, os pequeninos e os pobres. A insisténcia,

principalmente sinética, em centrar 0 anincio do Reino nesses destinatarios

“2 Jeremias demonstra essa novidade no que ele denomina de paralelismo. (Cf. J. JEREMIAS.
Teologia do Novo Testamento. p. 173).

“3 |bid. p. 174.

“4 Esse tema, os destinatarios do Reino, seré aprofundado no préximo capitulo.
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visualiza a opgdo preferencial de Jesus recebida e assumida pelas primeiras

comunidades.

5.3.2.
O Reino de Deus na historia - J. P. Meier

John Paul Meier é o autor de uma obra de félego intitulada Um judeu
marginal. No primeiro parégrafo do primeiro capitulo do primeiro volume o autor
chama a atengdo para uma distingio muito importante considerando,
aproximadamente, dois séculos de pesquisas acerca do Jesus historico: “O Jesus
histérico ndo é o Jesus real. O Jesus real ndo é o Jesus histérico. Sublinho este
paradoxo logo no inicio, porque na “pesquisa sobre o Jesus histérico” nasce uma
confusdo sem fim quando n&o se distinguem claramente estes dois conceitos.”***

Com esta distingdo Meier pretende dizer que nenhum personagem real pode
ser conhecido em sua totalidade. Aplicando tal conceito & pesquisa sobre Jesus, é
importante ressaltar que ndo é possivel adquirir um conhecimento real, no sentido
de totalidade. O que fez Jesus durante trinta anos na Palestina, seu trabalho, seu
relacionamento com a comunidade, com os familiares sdo detalhes que ndo podem
mais ser alcangados. “A grande maioria destas palavras e ag0es, o testemunho
‘razoavelmente completo’ do Jesus ‘real’ estd para nds, hoje, irremediavelmente
perdido.”™® Para Meier a totalidade do Jesus real ndo é ndo ser& jamais acessivel.

Tal fato precisa ser levado em consideragdo por qualquer um que se
predisponha a estudar a vida de Jesus. N&do ha como negar que as fontes sobre
Jesus ndo tiveram a intengéo de registrar a sua vida nos moldes de uma biografia.
A grande maioria de suas palavras, acGes do seu ministério publico e atividades
particulares ndo foram registradas. A realidade da sua vida total ndo pode ser
apreendida. O que vale para Jesus é igualmente valido para qualquer personagem
da historia antiga e recente. Negar a possibilidade de se conhecer a historia real,
no nivel da totalidade ndo significa negar a propria existéncia. “Néo podemos

conhecer o Jesus “real” mediante a pesquisa histdrica, entendendo a sua realidade

45 John Paul MEIER. Un ebreo marginale, v. 1. Brescia: Queriniana, 2001. p. 25.
“8 |bid. p. 26.
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como a totalidade ou, ainda, um retrato biografico razoavelmente completo.
Podemos, pois, conhecer o Jesus historico.”**’

J. Meier trabalha com um jogo de conceitos bastante limitrofes: “o Jesus
histérico ndo é o Jesus real e vice-versa.”**® Mas até que ponto tais distingdes néo
sdo demasiados exclusivas? Uma vez acentuada a incapacidade de se chagar ao
Jesus real, surge a pergunta sobre o grau de confiabilidade em relagdo ao Jesus
historico. As distingdes desenvolvidas por Meier ddo impressdo, num primeiro
momento, de uma releitura do pensamento de Bultmann. Uma vez inacessivel o
Jesus real, deve-se contentar com o Jesus da historia. Mas o Jesus da historia pode
ser, em certo sentido, o Jesus do querigma de Bultmann.

Dentro da compreensdo de histéria desenvolvida por Meier, o proprio
querigma é igualmente historico. Mas Meier ndo pretende repetir a teologia de
Bultmann, na verdade nem se coloca nessa perspectiva. A pesquisa sobre o Jesus
histdrico é histérica porque o personagem real deixou, efetivamente, tragos na
histdria, e o Jesus da historia conserva fragmentos do Jesus real. Esses tracos sao
mais bem observados quando se estuda a dindmica do Reino de Deus contida no

Novo Testamento.

5.3.2.1.
O Reino de Deus e a escatologia manifestada

J. Meier se associa a Jeremias e também entende que o Reino de Deus
concentra a pregacdo de Jesus. O método da multipla atestacdo das fontes e das
formas valida a tese de que o Reino de Deus constitui uma parte fundamental da
mensagem do “Jesus historico.”**°

O Reino de Deus deve ser entendido na perspectiva de dominagdo, realeza
de Deus que rege com poténcia a sua criacdo nos acontecimentos que atingem o
povo.**

Essa nogdo vem desde os tempos anteriores ao de Jesus, mas também faz

parte da sua pregacdo. Meier estd convencido de que Jesus pregou o Reino de

“73. P. MEIER. Un ebreo marginale, v. 1. p. 30.

“8 |bid. p. 32.

49 Cf. John Paul MEIER. Un ebreo marginale, v 2. Brescia: Queriniana, 2002. p. 288.
40 Cf. Ibid. p. 293.
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Deus: o critério da multipla atestacdo confirma que Jesus teria usado as imagens e
0 vocabulério do Reino de Deus, proprios do judaismo de seu tempo. Da mesma
forma, o critério da descontinuidade revela que o uso feito por Jesus sobre tal
tema se diferencia daquilo que era o especifico da literatura judaica antes de Jesus.
Ocorre que Jesus reteve no seu ensinamento as imagens e a linguagem ja
presentes na tradicdo judaica e decidiu fazer do simbolo do dominio real de Deus
0 tema central da sua pregago.**

O escopo do capitulo sobre o Reino de Deus dentro do método desenvolvido
por Meier tem por finalidade se opor a uma tendéncia muito atual de eliminar o
aspecto escatolégico. Esta é uma tendéncia presente no Jesus Seminar.**?

A concepcdo judaica sobre o Reino de Deus se manifesta num tom
eminentemente escatoldgico. O Jesus “real” partilha dessa mesma intuicdo e isso
fica evidenciado no Jesus histdrico. Meier sustenta sua tese analisando os ‘ditos

de Jesus’ em duas perspectivas: “os ditos de Jesus sobre um Reino futuro;™** e os

ditos de Jesus sobre o Reino ja presente.***

Como é proprio de um exegeta, Meier tenta demonstrar quais sdo os ditos
que efetivamente podem ser atribuidos a Jesus. Contudo, ha uma convicgdo de
que mesmo aqueles que foram trabalhados pelas comunidades trazem elementos
do Jesus histdrico e que, de alguma forma apontam para o Jesus real. Ao analisar
os referidos ditos sobre a dimenséo futura do Reino, Meier conclui que nem tudo

aquilo que corresponde a mensagem e as acdes de Jesus podem ser explicados

1 Cf. J. P. MEIER. Un ebreo marginale, v 2. p. 343.

2 “A rejeicdo de uma escatologia futura na mensagem do Jesus histérico se encontra
propriamente entre os participantes do Jesus Seminar, que mantém seu quartel general em
Sonoma, California. Veja, por exemplo, ROBERT W. FUNK — ROY W. HOOVER ET AL., The
Five Gospels. The Search for the Authentic Words of Jesus, Macmillan, New York 1993, 3-4. E
um fato interessante que um estudioso como HELMUT KOESTE, que colocou em relevo a
importancia do material gnéstico de Nag Hammadi, pensa, todavia, que a insisténcia de uma
escatologia futura do Jesus histérico seja injustificada; veja o seu Jesus the Victim, in JBL 111
(1992) 3-5, esp. 15-15.” (J. P. MEIER. Un ebreo marginale, v 2. p. 347, nota 4).

“3 Esta longa secdo pode ser consultada em Un ebreo marginale, v 2. pp. 349-467. Meier
seleciona um grupo de ‘ditos’ particularmente significativos para tal intento: a oragdo do Senhor,
sobretudo a expressdo “venha o teu Reino” (Mt 6,10 // Lc 11,2); a tradi¢do sobre a Gltima ceia,
especialmente o dito “ndo bebereis mais vinho até a vinda do Reino” (Mc 14, 25 e par.); o dito
sobre o lugar dos pagdos no banquete do Reino (Mt 8,11-12 // Lc 6,20-23); e alguns ditos que
estabelecem limites temporais para a vinda do Reino (Mt 10,23; Mc 9,1; Mc 13,30).

4 Meier também examina uma selecéo de ditos com o intuito de demonstrar que o Jesus histérico
falou de um Reino ja presente no seu ministério publico: a relagdo entre Jesus e Jodo Batista (Mt
11,2-19 e paralelos); a acusacdo imposta a Jesus de expulsar demdnios ndo pela forca de Deus,
mas pela forca de Belzeb( (Lc 11,20 e paralelos); e, por fim alguns ditos sobre as atitudes e
comportamentos na manifestagdo do Reino (Lc 10, 23-24 e paralelos e Mc 2,18-20 e paralelos).
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simplesmente na perspectiva futura. “Aos discipulos € dado o mandamento de
voltarem-se a Deus e reconhecé-lo como Pai, de rezar pelo advento do seu Reino e
de perdoar os préprios devedores, para serem igualmente perdoados.”*>

Em todos os ditos que remetem a uma escatologia futura h4,
paradoxalmente, elementos que indicam uma situagdo que exige uma
transformacao, uma mudanca de compreensdo ja na realidade presente.

O debate continua aberto sobre o tema. John Dominic Crossan*® exclui a
escatologia futura como elemento constituinte da pregacdo do Jesus histdrico
sobre o Reino. O mesmo faz C. H. Dodd ao analisar as paradbolas do Reino: o tom
apocaliptico escatologico é enredo criado pela comunidade. Os estratos mais
primitivos, que remetem & Jesus est&o desprovidos do tom escatolgico.*’

Mas para Meier, 0 exame detalhado de muitos “ditos” mostra que Jesus
falava do Reino em algum modo e em alguma medida ja& presente no seu
ministério.**®

Caso 0 Reino seja entendido somente em tom escatoldgico, entdo Jesus se
transforma somente num profeta, mais ou menos de tom apocaliptico. Caso o
Reino tenha uma incidéncia somente no presente, Jesus se transforma num grande
filantropo. Mas, se na perspectiva do Reino, escatologia e historia, expectativa e
esperanca caminham juntas, entdo Jesus € a sintese de um Reino que ja é, mas

ainda ndo é plenamente. Por isso, a mensagem central do Reino ndo pode estar

5 Cf. J. P. MEIER. Un ebreo marginale, v 2. p. 466.

46 Cf. Jonh Dominc CROSSAN. Gesl, una biografia rivoluzionaria. Firenze: Ponte alle Grazie,
1994. pp. 54-74.

7 A andlise de muitos ditos de Jesus, derivados das parabolas do Reino, faz Dodd dizer que o
Reino de Deus escatolégico vem afirmado como evento presente e que faz com que todos
reconhecam a presenca desse reino, aceitando-o ou recusando-o. Ainda, Jesus ndo anuncia o Reino
como um evento do futuro, mas justamente como evento presente. “Felizes os olhos que veem
aquilo que vos vedes” Lc 20, 23-24). “A afirmacdo que o Reino ja chegou implica necessariamente
uma mudanca de tudo o que é usual no esquema escatolégico segundo o qual a chegada prevista
do Reino fecha o distante horizonte futuro. Agora, ao contrario, o eschaton passa do futuro ao
presente, da esperanca a experiéncia imediata; por essa razdo € incerto que se possa dar a
expressdo Reino de Deus, tal como Jesus a entendia, 0 mesmo significado dos escritores
apocalipticos: estes falavam de uma realidade ainda futura e deviam, portanto recorrer as imagens
fantasiosas; aquele, ao contrario, falava de uma realidade, ao menos em parte, ja presente.” (C. H.
DODD. Las parabolas del Reino. pp. 50-51).

“58 J. Meier esta convencido que o dito “se, ao invés, eu (Jesus) expulso demdnios com o dedo de
Deus, ja estd junto a v6s o Reino de Deus” (Lc 11, 20), é parte da agdo historica de Jesus.
“Efetivamente, Jesus declara que seus exorcismos sdo ja manifestacfes que realizam, ao menos em
parte, a vinda de Deus como poténcia para governar o seu povo até o fim dos tempos”. (Cf. J. P.
MEIER. op. cit. p. 586).
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privada da sua dimensdo ética e moral, muito presentes em Jesus quando fazia a
sua interpretacéo da lei mosaica.

O Reino de Deus era a expressdo preferida de Jesus para falar do futuro.
Mas ele ndo se limitou em falar; ele agiu, ou seja, traduziu suas palavras em agdes
praticas. Por seus exorcismos, suas acOes extraordinarias, consideradas
miraculosas por seus contemporaneos, na formagdo do grupo dos discipulos, no
gesto de estar a mesa com publicanos e pecadores, no ato da “purificacdo” do
Templo. Em todas essas acdes ele tornava manifesta a sua mensagem.

Para Meier é impossivel tirar a dimenséo escatologica da pregagdo de Jesus.
Mas, ndo h4 sentido historico e exegético para deixar a mensagem de Jesus
somente no plano futuro. A escatologia, na perspectiva do Jesus histérico remete
ao Jesus real porque se trata de uma escatologia que se manifesta ja no tempo
presente, na atuagdo do prdprio Jesus real, cujas sombras séo refletidas pelo Jesus

histérico, como heranga da comunidade.

5.4.
O Reino de Deus: enfoque sistemético

A questdo do Reino de Deus é abordada também no campo da teologia
sistematica, com um enfoque que faz transparecer o sentido escatoldgico como
elemento que da significado ao presente historico. E o caso das reflexdes de W.
Pannenberg, J. Moltmann. W. Kasper, K. Rahner. As cristologias de natureza
sistematica vinculam o tema da ressurrei¢do a leitura histérico-escatoldgica sobre
0 Reino de Deus. A percepcdo comum, excegdo & Teologia da Libertagdo,** é que
a ressurreicdo da suporte para conceber o Reino de Deus manifestado no tempo e
na histdria, mas como uma realidade sempre mais além, mantendo a sua

transcendéncia.

9], Sobrino, por exemplo, sem desmerecer a forca da ressurreicéo de Jesus, prefere desenvolver
sua reflexdo sobre o Reino de Deus deixando de lado o tema da ressurreicdo. Tal informagdo
tornar-se-a mais clara, sobretudo, no préximo capitulo.
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54.1.
A salvacdo na historia - W. Pannenberg

O sentido fundamental que caracteriza 0 Reino é o anincio da salvagdo de
Deus oferecido ao ser humano na histdria. “O anuncio de Jesus de Nazaré como
Filho de Deus pelos apdstolos teve seu inicio a partir do aparecimento terreno de
Jesus, seu destino no fim de seu caminho terreno e do agir de Deus nele por seu
ressuscitamento dentre os mortos.”*®

E na historia que Jesus anuncia o Reino de Deus. Tal antncio o leva a
morte, mas Deus o ressuscita e tal gesto torna o Reino definitivamente préximo.

Por isso Pannenberg sustenta que, no Novo Testamento, a mensagem sobre
a iminéncia do Reino ndo é parte de um modelo cristologico especifico, mas
precede a cristologia. Mais ainda, influencia toda qualificagdo sobre a existéncia
humana, no nivel do fundamento, ou seja, precede também toda antropologia. “A
interpretagdo cristoldgica e a interpretagdo antropoldgica ndo podem se impor a
pregacdo do Reino; ao contrario, devem ser elas mesmas julgadas a luz do
Reino.”*"

Para Pannenberg o Reino é compreendido como futuro escatoldgico
realizado por Deus. E somente esse futuro permite de fato entender o ser humano.
O evento da ressurreicdo, como uma antecipagdo do futuro universal do ser
humano na pessoa de Jesus Cristo, torna mais claro o sentido daquilo que se
pretende dizer.

O Reino de Deus, como expressdo do senhorio de Deus ndo causa nenhum
efeito se 0 ser humano néo estiver disposto a perceber e se inserir na dindmica da
sua proximidade. Na pregacdo de Jesus o Reino € caracterizado justamente no fato
de que o futuro ndo é futuro distante, mas futuro préximo, futuro vizinho, capaz
de significar o presente. O futuro e o presente estdo inextrincavelmente
interligados.*®

Na dindmica do Reino, o presente ndo é independente do futuro, conforme o
anuncio de Jesus. Mas é justamente andincio do presente que torna o andincio ainda

mais apelativo e imperativo, como urgéncia e exclusividade do Reino.

“0 \Wolfhart PANNENBERG. Teologia Sistematica v. 2. Sao Paulo: Paulus, 2009. p. 398.
“1 Wolfhart PANNENBERG. La teologia e il Regno di Dio. Brescia: Mocelliana, 1971. p. 53.
462 H

Ibid. p. 54.
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Para o ser humano, basta a converséo. E se converter ndo significa retornar
as origens, mas se voltar para o futuro de Deus, que ja se manifesta no presente.
Por isso, 0 mais importante € estabelecer a comunh@o com Deus. Para Pannenberg
as diversas curas, 0s milagres, os exorcismos, 0 ato de perdoar pecados, tomar
refeicdo com publicanos, coletores de impostos e outros malfeitores notorios se
explicam somente nessa perspectiva de uma oferta de salvagdo iminente, proxima,
definitivamente acessivel e incondicional da parte de Deus.

Mas é preciso reforcar a ideia sobre o modo como o futuro ja contido como
mensagem e presente no andncio do Reino ndo desistoriciza o proprio sentido do
Reino. Algo ja criticado na teologia de Bultmann. Pannenberg trabalha com as
intuicdes do Evangelho de Jodo, onde Jesus afirma que seu Reino ndo é desse
mundo (Jo 18,36).*®* Na pregacdo de Jesus o Reino é a expressio do carater
absoluto da soberania de Deus sobre todo o ser humano. Assim, o Reino de Deus
ndo pode ser deste mundo, enquanto origem, porque é um reino gerado por Deus.
Mas é a vontade de Deus que esse Reino seja manifesto no mundo por meio da
miss&o de Jesus.*** Essa tensdo é propria do Reino de Deus.

Para Pannenberg tudo aquilo que € futuro para qualquer pessoa hoje é
igualmente futuro para todos quantos viveram nos tempos passados, desde 0s mais
remotos até os mais proximos. Assim, ele conclui que os eventos passados foram
gerados do mesmo futuro que os que vivem no tempo presente. O fato de haver

um passado que é presente®

no presente faz supor, como possibilidade, um
futuro que se tornara passado. Tal constatagdo indica que a historia, lugar da
revelacdo de Deus, é contingente.

O Reino de Deus € entdo sempre proximo na condicdo de futuro para
resguardar a ideia de que o Reino j& manifestado totalmente no presente suporia
necessariamente o fim da historia. Por isso, para Pannenberg, “Deus foi o futuro
de todos os eventos do passado. Ele deu ao passado uma “antecipacdo” de um
futuro finito e de um destino infinito, mas detém para sim o futuro definitivo e o

destino Gltimo dos eventos que incluem o passado e o presente.”*®

43 N&o obstante o contexto especifico da narrativa, ou seja, o processo de morte de Jesus,
Pannenberg acredita que a perspectiva do evangelista € demonstrar o carater futuro do Reino.

4 Cf. Wolfhart PANNENBERG. Cristianesimo e societa. Brescia: Queriniana, 1975. pp. 12-13.
“5 Ao menos enquanto memoria.

“6 Cf. W. PANNENBERG. La teologia e il Regno di Dio. p. 64-65.
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Por isso, esta nogéao de futuro aplicada a Deus e a seu Reino na pregagéo de
Jesus ndo distancia Deus no futuro. Na verdade, como poténcia do futuro, Deus
domina o passado mais remoto. Pannenberg insere, dessa forma, Deus na histéria
quando desenvolve sua nogéao de eternidade. Para os gregos, Platdo e Parménides,
a eternidade era concebida sem tempo.

O Deus do Reino que vem se deve dizer eterno porgque ndo é s6 o futuro do nosso
presente, mas é aquele que permanece desde todas as eras passadas. Deus marca
sempre o presente com o seu futuro historico; este futuro, constantemente, se torna
passado para nds. Por ser poténcia do futuro definitivo, Deus atribui a cada evento
o seu futuro definitivo, Deus atribui a cada evento o seu futuro histérico. Em
relacdo ao passado e ao presente, Deus esta continuamente retornando em seu
carater de futuro escatoldgico. A esséncia mesma de Deus implica o tempo. Sé no
futuro da vinda do seu Reino a afirmacdo “Deus existe” poderd provar-se
definitivamente verdadeira.*®’

A manifestacdo dessa poténcia de futuro definitivo, da qual ndo se espera
nenhum outro futuro, se da no eschaton. “A poténcia do futuro definitivo, de fato,
ndo sera superada por nenhum outro futuro; na sua unidade, esta poténcia foi e
ainda é o futuro de cada evento passado. Cada evento passado, considerado
estritamente em si mesmo, ndo é superado por nenhum outro futuro que ndo
este.”*®® O eschaton é a eternidade no seu sentido mais pleno, e este é o modo de
ser de Deus no advento do seu Reino.

Nessa perspectiva Pannenberg insere Jesus como aquele que anuncia o
Reino préximo. Mas, pelo evento da ressurreicdo, ja se visualiza aquilo que é o
destino Gltimo de todo o ser humano. E Moltmann quem vai aprofundar o dado da

ressurrei¢do vinculada a esperanca escatolégica do Reino de Deus.

5.4.2.
O Reino como esperanga — J. Moltmann

O cristianismo nasce escatoldgico. A esperanca da feliz realizagdo do Reino
de Deus, anunciado por Jesus, marca decididamente o cristianismo. Moltmann
entende o Reino de Deus como realidade futura cuja expressdo se da na

ressurrei¢do de Jesus. Mas a ressurrei¢do tem haver com a histdria, pois se trata da

“7 \WW. PANNENBERG. La teologia e il Regno di Dio. p. 65.
“%8 |bid. p. 67.
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ressurreicdo de um crucificado. Assim, é a cruz que faz a ressurrei¢do ser, ao
mesmo tempo, um evento escatoldgico e historico.

Jesus é visto e tematizado como primicia da ressurreicdo. A comunidade
estabeleceu uma relagdo entre o modo de compreendé-lo, modo esse que nasceu
do evento da ressurreicdo operada por Deus e a lembranga do modo como nele
estava incluido Deus e o seu Reino nas palavras e nos atos do préprio Jesus.*®®

Efetivamente ha uma descontinuidade entre aquilo que foi a pregacdo de
Jesus e a pregagdo da comunidade. Para Bultmann tal descontinuidade é téo
marcante a ponto de romper 0 nexo causal. Para Schweitzer e Loisy permanece
claro que Jesus anunciava o Reino e a comunidade anunciava o proprio Jesus. Ha,
entretanto, uma raz&o para que seja assim. A comunidade néo devia e nem poderia
anunciar a si mesma, ou a sua propria compreensao sobre Jesus. Na verdade ela se
ocupa de proclamar o que Jesus é. Mas isso sO se tornou claro para a comunidade
a partir do fim, ou seja, da sua morte na cruz e da Pascoa. “A base das afirmacdes
cristoldgicas da comunidade ndo é a autocompreensdo de Jesus, mas aquilo que
aconteceu com ele na cruz e na ressurreig&o.”"

Para Moltmann, a morte e a ressurreicdo constituem o marco da
descontinuidade entre o Jesus histérico e a cristologia do Novo Testamento. Mas
essa descontinuidade ndo anula a identidade do mesmo e Unico personagem, uma
vez que aquele que se manifesta ressuscitado € o mesmo que foi crucificado. E
nem mesmo 0 entusiasmo do cristianismo primitivo, aliado ao “atraso” de uma
parusia que parecia iminente, foi capaz de quebrar essa identidade.

De fato, a pregacgdo de Jesus, caracterizada pela iminéncia do Reino foi
transferida & mensagem relativa ao Senhor crucificado e ressuscitado. E nessa
perspectiva que Moltmann entende a interpretagdo dos titulos cristoldgicos.*™
Tais titulos guardam uma carga de expectativas futuras muito acentuadas e isso
justifica a espera do futuro. Desse modo o Jesus do passado é lido na luz do futuro
estabelecendo um ponto de espera, de manifestagdo. Por isso, “somente a

misteriosa identidade dialética do ressuscitado com o crucificado leva a aceitar

9 Jirgen MOLTMANN. Teologia da esperanca. Sdo Paulo: Loyola; Santo André: Teoldgica,
2005. p. 277-278.

0 |bid. p. 276.

™ Uma leitura mais aprofundada sobre esse tema é desenvolvida por J. Moltmann em Trinita e
Regno di Dio. Brescia: Queriniana, 1983. pp. 102-107.
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continuidade entre a cristologia do cristianismo primitivo e a mensagem do
proprio Jesus.”*"?

A experiéncia da cruz e a manifestagdo da ressurreigdo ddo um novo arrojo
a mensagem do Reino de Deus. Na teologia de Moltmann o crucificado-
ressuscitado constitui, ele mesmo, a manifestacdo visivel do Reino enguanto
cumprimento da vontade de Deus no mundo. E o modo pelo qual se impede que 0
Reino de Deus seja espiritualizado e se torne uma realidade ultra-terrana,
tornando-se, ao contrario, uma realidade desse mundo que esta em contradicdo,

como uma antitese a um mundo sem Deus.*”®

A cruz e a ressurrei¢do na vida de
Jesus tornam o Reino ndo sé um elemento cristolégico, mas também escatoldgico.
Na verdade, cristologia e escatologia sdo, na teologia de Moltmann, como que
duas faces de uma mesma moeda.

A reflexdo de Moltmann traz, aos olhos de Sobrino, uma conex&o real e
concreta com a histdria. A ressurreicdo de um crucificado faz justica frente as
injusticas da qual padecem os oprimidos. “A injustica superada na ressurreigao
ndo é somente um momento de um drama césmico, mas uma injustica real e, por
isso, evidencia ao crente a histéria atual de miséria e sofrimento.”*’* Mas é a vida
de Jesus que se torna sinal da esperanca, porque foi o seu modo de viver que 0
levou a cruz. E foi por isso, um sinal de comprometimento da parte de Deus com a
vida vivida por Jesus, que Deus o ressuscitou.

Nessa perspectiva, a historia se torna palco da esperanca escatoldgica
porque vive da antecipagdo da ressurreicdo de Jesus Cristo em meio ao sinal da
sua cruz visualizada e sentida por meio de tantas cruzes que impde sofrimento e
angustia a um grande contingente de pessoas. “Por isso a historia da cristologia
tem sempre que ressaltar a importante e especifica recuperacéo do Reino de Deus
feita por Moltmann, no qual tem encontrado influxo ndo somente a exegese, mas,

de fato, também a Teologia da Libertacéo.”"

42 3. MOLTMANN. Teologia da esperanca. p. 277.
4B Cf. Ibid. p. 278.

474 3. SOBRINO. Jesucristo liberador. p. 158.

™ Ibid. p. 160.
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5.4.3.
O Reino como antecipagéo - W. Kasper

Tudo o que é possivel dizer sobre Jesus estd narrado nos Evangelhos.
Kasper evita embasar sua reflexdo a partir das questdes pormenorizadas sobre o
Jesus historico. Basta reter a informacéo de que os Evangelhos atestam a fé no
Jesus terrestre e ressuscitado. “Os Evangelhos atestam sua fé sob forma de uma
histéria e interpretam esta histéria a luz da propria f6.”*’® Aquilo que est4 narrado
é expressdo de fé da comunidade que testemunha a historia de Jesus.

A comunidade conta a historia de Jesus que comega no batismo ministrado
por Jodo e termina com sua morte-ressurreigio. E nesse espago de tempo, o tempo
da misséo publica, que Jesus prega 0 Reino de Deus.

Mantendo o consenso geral da exegese, Kasper entende que Jesus herda
uma compreensdo do Reino bem de acordo com Jo&o Batista, sobretudo no que se
refere a apocaliptica. Mas, ao mesmo tempo, se distancia de Jodo que privilegia o
anuncio na perspectiva do juizo. Por sua vez, Jesus inova quando coloca o
anuncio do Reino na perspectiva do amor e da misericordia.

De fato, Jesus inova no seu comportamento quando anuncia um Reino
aberto as pessoas tidas como “cultualmente impuras.” Para Kasper h4 elementos
novos e revolucionarios em Jesus. N&o porque sugere uma ruptura de esquemas

sociais e politicos, mas na forma de compreender a vontade de Deus.*’’

Mais que
interferir na compreensdo socio-politica da realidade, Jesus interfere na
compreensdo de Deus e da religido. Naturalmente pode-se argumentar que todas
essas dimensdes estdo muito interligadas no judeu do tempo de Jesus, sendo
praticamente impossivel separar o que é proprio de uma e de outra, como acontece
nos tempos modernos. Em todos os casos, Kasper ndo tira consequéncias socio-
politicas e éticas a partir do comportamento de Jesus. O fato de Jesus questionar
certos preceitos judaicos*’® e algumas prescricdes rituais*’® mostra um tanto do

seu perfil. “O comportamento de Jesus s6 pode ser compreendido em conexdo

476 \Walter KASPER. Ges, il Cristo. Brescia: Queriniana, 1975. p. 82.

4T Kasper descreve a pregacdo do Reino feita por Jesus evidenciando o tom marcadamente
religioso.

478 O sentido do sabado, Mc 2, 16.

19 Cf. Mc 7,15ss.
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com a sua mensagem do Reino de Deus, da vontade divina. Deus é um Deus de
todos os homens, 0s seus preceitos sdo para o homem.”*
Kasper faz questdo de acentuar que o Reino de Deus ndo comporta

481

violéncia, divisdes, lutas de classes.”" O Reino de Deus é servigo para o proximo

cujo objetivo é fazer que todas as pessoas conhegam a vontade de Deus.

5.4.3.1.
O Reino explicitado no ministério de Jesus

Todo o ministério de Jesus se concentra no anuncio da vinda do Reino de
Deus. E bastante relevante que Jesus, pelo menos esse é o testemunho dos
Evangelhos, em nenhum momento define ou explicita o que é efetivamente o
Reino. Tudo se concentra no andncio da sua vinda proxima. Isso faz supor que
havia uma compreensdo comum aos contemporaneos de Jesus sobre o sentido do
Reino. Mas, provavelmente, nio uma compreensdo univoca. E praticamente
impossivel determinar, hoje, o sentido originario do Reino em Jesus. Mas, por
meio das fontes é possivel compreender, ao menos em linhas gerais que o Reino
de Deus era sindnimo de esperanca na realizagdo de um ideal de justica jamais
verificado sobre a terra. “Segundo o modo de entender dos povos do Oriente, a
justica ndo consistia simplesmente na administragdo imparcial do direito mas,
sobretudo, em prestar ajuda aos necessitados, aos fracos e aos pobres.”*® E a
manifestacdo da justiga divina no mundo frente as injusticas existentes.

E um tanto quanto intrigante que Kasper, mesmo admitindo que essa
compreensdo de justica fizesse parte do horizonte de Jesus e Seus
contemporaneos,*® néo conceda & proclamagéo do Reino feito por Jesus nenhum

carater de transformacéo social. Isso se explica, talvez, com o intuito de preservar

“0\W. KASPER. Gest, il Cristo. p. 84.

“1 Cf. Ibid. p. 88. Também W. Pannenberg tem uma opinido semelhante: “Na perspectiva da fé
ndo existe espaco algum para uma legalidade propria do elemento politico nos confrontos do
Reino de Deus, mas apenas para a resisténcia que este mundo manifesta nos confrontos do
senhorio divino.” (W. PANNENBERG. Cristianesimo e societa. p. 14).

“2 Cf. W. KASPER. op. cit. pp. 92-93.

“83 Basta considerar que Jesus anunciou o Reino por obras e palavras. O proprio Kasper faz ver o
sentido dessa missdo, uma missdo com incidéncia concreta na ordem das coisas, quando comenta a
passagem de Marcos interpretando Isaias.
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o sentido mais original que motivou Jesus e 0s primeiros cristdos anunciarem o
Reino. Dessa forma, o Reino se converte em sinbnimo de esperanca salvifica.

Tal definicdo remete necessariamente ao carater escatoldgico do andncio de
Jesus. Kasper ndo aprofunda as investigagdes sobre o sentido da escatologia
judaica. Desenvolve sua nogao escatoldgica na perspectiva do mistério. O Reino é
uma realidade escondida porque, mesmo presente e atuante na realidade cotidiana,
ndo € percebido plenamente. As metaforas e parabolas sobre o Reino mostram
muito bem essa dimensdo de mistério.*** A expressdo biblica constante é “o
mistério do Reino de Deus.” (Cf. Mc 4, 11).

Para Kasper essa dimensdo de mistério é também explicitada na tensdo
prépria que caracteriza o anuncio do Reino. Ha, isso é um fato, nos relatos
biblicos “ditos” que falam do Reino ja presente e outros que apontam para o
futuro. Na verdade, as tensdes entre presente e futuro ja se encontram no andncio
de Jesus. Essa tensdo so pode ser compreendida quando bem considerados alguns
elementos importantes: o tempo e a fé. O real entendimento sobre o tempo €
importante para compreender o sentido da proximidade do Reino; a fé ajuda a
entender a postura diante do andncio.

Quando se fala do Reino que se aproxima naturalmente se remete a um
futuro proximo. Mas é preciso entender esse futuro dentro da perspectiva do ser
humano biblico daquela época, daquele contexto. Assim, “o tempo ndo representa
uma entidade puramente quantitativa.”*®* Menos ainda um suceder de dias e
horas. O tempo vem mensurado pelo seu conteido. O mais importante € saber por
que o tempo existe.*®® Kasper chama a atencéo para as distingdes entre as nogdes
de tempo Kairos e Chronos.

W. Kasper entende que o futuro proximo do Reino de Deus ndo é
especificamente uma data de cumprimento, mas a esperanga que j& comega a
qualificar o presente enquanto manifesta a acdo salvifica de Deus. Na pregacédo de
Jesus, falar do presente significa falar do futuro e falar do futuro significa falar do
presente. Presente e futuro ndo se encerram na compreensdo de uma marca de

tempo meramente cronoldgica, mas expressam um modo como Deus salva o

“4 Cf. W. KASPER. Gesu, il Cristo. p. 97.

“8 |bid. p. 99.

“8 «Cada coisa tem sua hora determinada; cada coisa que esta sob o céu tem o seu tempo.” (lbid.
p. 99).
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mundo e as pessoas. Tirar essa tensdo temporal seria supor que todos fizessem,
em definitivo, uma opgao por acolher na fé a soberania*®’ de Deus.

A fé subjaz como o elemento essencial para a acolhida do Reino. Jesus,
segundo Kasper, parte do principio que o Reino é de Deus, e se expressa no
cumprimento da vontade de Deus. Ademais, 0 mundo ndo teria sentido se ndo
fosse a ele referido. Naturalmente tal referéncia ndo pode ser pensada nos moldes
da filosofia grega, dentro das categorias metafisicas. Essa ndo era a forma
segundo a qual Jesus concebia Deus, e seu Reino. O Deus de Jesus é proximo, €
aquele que cuida da erva do campo, dos péassaros do céu, e ndo se descuida
daquele cujo cabelo que cai por terra. Essa proximidade é vista e sentida na fé. A
fé € o modo pelo qual o ser humano pode se relacionar com o Reino. N&o depende
do mérito humano, nem do seu agir ético-religioso, nem da sua luta ou
engajamento politico.*®® Por isso a importancia do papel da fé.

W. Kasper faz questdo de afirmar que essa compreensdo ndo redunda num
quietismo.*® O ser humano ndo esta4 condenado & passividade do Reino. Dele se
exige que se converta e creia. Mas para se converter é preciso, antes, crer. A fé
figura como elemento importante. “Fé significa também renlncia as proprias
forgas, confissdo da impoténcia humana, reconhecimento que o homem néo pode
ajudar a si mesmo com as proprias forcas e que ndo é capaz de se automotivar. A
fé se abre a algo diverso, novo, a algo que se sucedera no futuro.”%

Ha uma conviccéo sobre a realizagdo do Reino de Deus. A sua compreensao
sobre o tempo torna mais acessivel & possibilidade de entender a escatologia do
Reino de forma consequente e continuada. Do ponto de vista cristologico, Kasper
atribui a Jesus o carater de comunicador do Reino. Subsiste forte os elementos da
misericordia e da liberdade. Mas ndo sdo tiradas maiores consequéncias disso. O
valor dessa reflexdo esta na critica & nogéo filoséfica de Deus, incompativel com o

anuncio do Reino feito por Jesus.

“7 Kasper entende que tal termo hoje, fere a sensibilidade da autonomia das pessoas. Ha outras
propostas linguisticas. Mas isso € um problema certamente moderno, sem divida, bastante distante
do homem biblico contemporaneo a Jesus.

“8 0 Reino é dom total de Deus (Mt 21, 43; Lc 12,32).

“ Um modo mistico-religioso de pensar que Deus pode ser acessado através do estado de
quietude da alma, supondo certa inércia e ataraxia diante da realidade.

“0W. KASPER. Gest, il Cristo. p. 106. Nesse aspecto a nogao de Kasper é bastante proxima a de
Bultmann. N4o no que se refere a historicidade das a¢Ges de Jesus.
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Mas subjaz em Kasper um tom demasiado abstrato no entendimento sobre a
dindmica do Reino de Deus a partir de Jesus Cristo. Essa € uma critica atribuida

a0 seu pensamento, por exemplo, por J. Sobrino.

Em todos esses autores, como sintese daquilo que é o tom da pesquisa
recente sobre o Reino de Deus, fica claro o sentido da escatologia como
caracteristica marcante do Reino. Contra Bultmann a tendéncia geral na teologia
tem sido a de entender a dindmica escatolégica como forca de atuagdo na
realidade historica e ndo apenas como expectativa vindoura.

A insisténcia na dimensdo escatologica do Reino dentro de uma pesquisa
que também versa sobre o dialogo inter-religioso tem sua razdo de ser. A
dimensdo escatoldgica, tdo cara ao cristianismo, é elemento constitutivo da grande
maioria das religides.*** A vantagem do didlogo também a partir da escatologia é
verificada em duas grandes diregOes: todas as religides sdo marcadas por limites
de diversas naturezas. S&o atingidas pela contingéncia daquilo que é proprio da
histdria. A escatologia € um alerta constante para que as religides ndo se julguem
ou se apresentem como um fim, que retenham para si a razdo da sua prdpria
existéncia; outro aspecto importante deriva do primeiro, a saber, as religides
cumprem sua razdo de ser quando se encaminham para a causa da sua propria

existéncia, ou seja, Deus, o (inico absoluto.**

“1 N&o se pretende afirmar que a escatologia do Reino de Deus, que em certo sentido é assumida
pelo cristianismo e pela Igreja que o representa, seja a mesma que norteia todas as demais
religides. A intencdo é mostrar que ha uma escatologia bastante explicita no Reino de Deus, e que
essa escatologia € assumida pelo cristianismo. A partir desse dado especifico, é possivel, a partir
das caracteristicas mais gerais do Reino, buscar pontos de convergéncia também desde o ponto de
vista escatolégico, com as demais religides.

42 Nessa altura é possivel colocar a questdo sobre a religido verdadeira. O argumento de Torres
Queiruga sintetiza um modo de compreensdo. E dificil abordar esse tema sem certo tom de
relativismo. E natural que cada pessoa dotada de fé e cada qual situado no seu horizonte religioso
distinto, entenda a sua religido como verdadeira. Seria contraditdrio, uma traicdo ao bom senso
racional, se um crente manifestasse sua pertenca a uma determinada religido tendo dividas sobre o
valor de verdade da mesma, desconfiando do seu contetdo fundamental. Isso ndo significa fazer-se
cego sobre a compreensdo da religido, ndo percebendo seus limites. A questéo é profunda, trata-se
de identificar a natureza da religido a qual se pertence. S6 pode haver verdadeira pertenca religiosa
guando a pessoa crente estiver convencida de que sua religido é verdadeira. A grande questdo que
tem ocupado a teologia é determinar até que ponto o reconhecimento de uma religido como
verdadeira implica em determinar que todas as outras sdo falsas. O cristianismo catélico tocou
nesse assunto por ocasi&o do concilio Vaticano II. E dito, como jé foi anteriormente mostrando em
outro contexto, que “a Igreja Cat6lica nada rejeita do que ha de verdadeiro e santo nestas
religides.” (NA n. 2). No atual contexto, como bem observa A. T. Queiruga, “ao comparar entre si
as religiBes, ja ndo pode tratar-se de uma dialética entre o verdadeiro e o falso, entre 0 bom e o
mau, mas, em todo caso, entre o verdadeiro e o mais verdadeiro, entre o bom e o melhor. E, dada
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Partindo desses dois principios, torna-se importante para uma aproximagao
de didlogo entre as religiGes, revisitarem seus modelos escatoldgicos e
perceberem como esses mesmos modelos podem contribuir para a causa do
didlogo. A partir do Reino de Deus é possivel perceber o papel da religido
presente no ministério de proprio Jesus e o sentido da religido marcado pela

escatologia.

5.5.
A escatologia no horizonte dareligido

Jesus ndo desenvolveu sua experiéncia de Deus no horizonte estrito da
sensibilidade religiosa comum da sua época. Para explicitar Deus, realizar sua
vontade, ele ndo se limitou apenas a mediacdo da sua religido. Abba é a palavra
usada por Jesus. Para J. Castillo esse modo de conceber Deus acentua o valor da
experiéncia adquirida no cotidiano.**®

A intengdo ndo € negar a experiéncia religiosa de Jesus. A julgar pelos
Evangelhos, hd elementos suficientes para inseri-lo naquilo que é o comum da
religido do seu povo. “A apresentacdo de Jesus que emerge dos Evangelhos
Sindticos é a de um judeu que observa os principios praticos religiosos da sua
nagao.”*%*

O mais relevante sobre essa discussdo é perceber o sentido que Jesus deu a
sua pertenca religiosa. E evidente que Jesus nasceu e viveu numa sociedade

profundamente religiosa. Contudo, é importante lembrar que ele foi reconhecido

a finitude de toda realizagdo histdrica, o “mais verdadeiro” e o “melhor” ndo o serdo nunca em
todos e em cada um dos aspectos, mas, quando muito, no resultado conjunto.” (Andrés Torres
QUEIRUGA. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus. Sdo Paulo: Paulinas, 2001. p. 232).

3 Cf. José Maria CATILLO. La humanizacién de Dios. p. 93. A experiéncia de Jesus é uma
experiéncia comum a todos 0s humanos.

4 Geza VERMES. A religido de Jesus, o judeu. Rio de Janeiro: Imago, 1995. p. 21. G. Vermes
faz parte de uma linha de pesquisadores que, mais afeicoados com o judaismo, busca apresentar
Jesus bastante proximo da religido e da cultura préprias do seu tempo e lugar. Entre outras coisas,
essa linha de pesquisa tenta demonstrar que as divergéncias entre os cristdos e judeus sdo frutos de
problemas histdricos surgidos depois do ministério de Jesus. Além de G. Vermes, que também € o
autor de Jesus, o judeu. Sdo Paulo: Loyola, 1990. Ha o trabalho de Ed. P. SANDERS. Jesus and
judaism. Philadelphia: Forttress Press, 1985. Também ¢é relevante a seguinte bibliografia: John
Dominic CROSSAN. Quem matou Jesus? As raizes do anti-semitismo na historia evangélica da
morte de Jesus. Rio de Janeiro: Imago, 1995.
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publicamente como um galileu, da cidade de Nazaré. (Cf. Mt 21,11; 26,69). Os
galileus, além de serem considerados em baixa estima pelos habitantes da Judeia,
ndo receberam toda a influéncia da religiosidade formal da provincia da Judeia e
da cidade de Jerusalém.*%

Sem a presenca dos rabinos e dos sacerdotes, Jesus desenvolveu uma
religiosidade fiel ao essencial da sua prdpria tradicdo, mas, a0 mesmo tempo,
capaz de deixar-se iluminar por uma intensa experiéncia de Deus. Na Galileia a
religido ndo era vista e vivida do mesmo modo que em Jerusalém.

N&o h& motivos para supor que Jesus tivesse feito obje¢Bes radicais sobre a
validade da religido. H4, entretanto, bons indicios para conceber que o ambiente
especifico no qual Jesus nasceu e cresceu contribuiu para que ele tivesse diante da
religido uma postura de bastante liberdade. E correto afirmar que da experiéncia
de Jesus, imbuida por completo pela causa do Reino de Deus, emerge uma
compreensdo de Deus que, se devedora da sua propria tradicdo religiosa, jamais se
deixou aprisionar ou se apequenar por ela.

J. Castillo 1& a relacdo de Jesus com a religido na oética do confronto. Ele
parte do principio que Jesus tenha sido um homem religioso, mas de uma forma
bastante propria. Assim, no anuncio do Reino de Deus, Jesus acaba por confrontar
e ser confrontado pela “religido estabelecida.”%

Daquilo que é possivel saber da pregacdo de Jesus, fica bastante claro que
seu desejo era que todas as pessoas se convertessem ao Reino. Nesse especifico,
Jesus n&do se ocupou em fazer distingdes entre as pessoas ao propor-lhes o Reino
de Deus.

Ha uma motivac&o religiosa no anincio de Jesus, mas é preciso ressaltar que
essa motivacdo é aplicada em sentido amplo. A motivacédo religiosa est4 no fato

de que 0 Reino expressa a vontade de Deus, manifestada ao ser humano. E um

4% «“Nao sabemos praticamente nada destes “galileus” que viviam longe de Jerusalém, num
territério invadido ao longo de seis séculos por assirios, babildnicos, persas, ptolomeus e
seléucidas. Provavelmente se mantiveram fiéis a Javé, o Deus de Israel, e conservaram as grandes
tradigdes do Exodo, da Alianca, da lei de Moisés ou da celebracdo do sabado, mas ndo sem
dificuldades.” (José A. PAGOLA. Jesus, aproximacao histdrica. pp. 51-52).

% Cf. J. CASTILLO. La humanizacioén de Dios. p. 100. Importante frisar a expressao “religido
estabelecida”, porque J. Castillo reduz a compreensdo da religido do tempo de Jesus ao nivel
formal hierarquico-institucional. E partindo desse principio que o referido autor interpreta,
segundo a sua leitura dos Evangelhos, a religido como um impedimento para compreender Jesus.
(Cf. Ibid. p. 100).
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anuncio fundamentalmente religioso porque religa o ser humano a Deus na
manifestacdo da sua vontade.

Contudo, o Reino n&o se ocupa ou se dirige a uma religido especificamente.
Na verdade, os representantes da “religido estabelecida” tiveram dificuldades em
entender a postura de Jesus. Apegados aos seus costumes, tradi¢Oes e
organizagdes internas ndo perceberam a novidade comunicada por Jesus.

E comum que as religides estabelecam, a partir das experiéncias fundantes,
modos proprios de organizagéo e conjuntos de doutrinas. Também é mais comum
do que possa parecer que os conjuntos de doutrinas e as normas organizacionais,
com o passar do tempo, assumam papel preponderante na orientagdo da vivéncia
religiosa.

Os lideres religiosos ndo concebiam a liberdade com que Jesus vivera e
interpretara 0s preceitos da Lei. Soaram ofensivos aos ouvidos do homem
religioso tradicional os ensinamentos de Jesus sobre os costumes anexados a
interpretacdo da Lei. Da mesma forma, a amizade de Jesus com pessoas, assim
ditas, de ma conduta e pecadores também provocou a ira de alguns grupos
religiosos, especialmente os fariseus.*”’ Esses grupos, demasiado apegados &
religido, figuram como que arquétipos de uma postura onde a religido basta a si
mesma. Por isso insistem mais na logica do puro e do impuro, ferrenhamente
combatida por Jesus, para criarem critérios de pertenga religiosa. Fecham as
portas do Reino para todos aqueles que ndo séo considerados dignos. E como
aponta o proprio Jesus, n&o entram e ndo deixam os outros entrarem.*®®

Para Jesus a religido se torna relativa ao Reino de Deus. Dessa forma, é
possivel supor que a religido assume um cardter provisorio. A religido € um
instrumento para o cumprimento da vontade de Deus.

Ao refletir sobre a relacdo Jesus e religido de Israel, Castillo sugere haver
em Jesus uma intencionalidade singular e nem sempre devidamente percebida:

O projeto de Jesus ndo se limitou a ser um reformador do judaismo, mas a missédo
de Jesus consistiu em dar-lhe outra orientacdo completamente nova; mas nao s6 a
religido judaica, sendo que a toda religido. De forma que Jesus quis fazer isto
modificando radicalmente nossa concepgdo e nossas experiéncias do “religioso”.

“7.Cf. J. CASTILLO. Deus e a nossa felicidade. p. 92.

% Cf. Mt 23,13. A censura feita a0 comportamento hipdcrita a determinado grupo religioso
expressa uma tendéncia perigosa da religido: tornar exclusiva sua mensagem; tornar exclusivo os
critérios de pertenca de seus membros. No Reino de Deus o critério € marcado pela aceitacdo do
anuncio de Jesus e a devida conversdo ao Deus do Reino.
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Comecando por nossa maneira de entender Deus e seguindo naquilo que se refere
as normas religiosas, as observancias rituais, aos comportamentos éticos, ao
sistema organizativo das instituicdes religiosas e, em consequéncia, as relacdes que
precisam manter as distintas tradi¢oes religiosas que no mundo existiram e existem
até o momento.**®

Nesse sentido, Jesus anunciou o Reino de Deus de uma forma que interfere
também na maneira como as proprias religides sdo concebidas. Mais ainda, todas
as religibes devem tornar-se instancias criticas de si mesmas. E importante
considerar que a postura de Jesus diante da religido é a de um homem religioso,
embora ndo tenha pertencido a elite administrativa da instituicdo religiosa a qual
pertenceu.’®

No horizonte do Reino, Jesus retira da religido sua pretenséo de ser auto-
referida. Nada do que existe em qualquer religido tem valor em si e por si. Ndo h&
valor absoluto na religio, embora seja sua fungio apontar para o Absoluto. E a
percepcdo escatolégica que pode orientar a forma mais adequada de
autocompreensdo da religido, evitando o autocentramento. Assim, as religides
cumprem sua missdo de apontar para o definitivo de Deus. No cristianismo o

futuro de Deus é aguardado na manifestacdo definitiva do Reino.

5.5.1.

A dimens&o escatolégica®

do Reino e seu valor para as religidoes

O cristianismo &, fundamentalmente, “o anincio de um acontecimento: algo
ocorrido por iniciativa divina, em favor do ser humano.”*®* Esse anincio é
realizado por Jesus a partir de uma missdo com uma mensagem bastante singular:

“0 tempo esta realizado e o Reino de Deus esta4 proximo.”% O Reino ja esta

% 3. CASTILLO. La humanizacién de Dios. p. 104. O autor ndo sugere que Jesus tenha sido um
reformador geral das estruturas religiosas. Mas sua forma de manifestar Deus, seu modo de agir e
proceder, o sentido geral do Reino de Deus por ele comunicado se tornam instancias criticas para
autoandlise das proprias religides, a comecar por aquela que diretamente nele se inspira.

5% Talvez seja por isso, a partir dessa compreensao mais restrita da religido, que J. Castillo afirma
gue o projeto de Jesus é um projeto laico ou secular. (Cf. Ibid. p. 106).

% No horizonte do dialogo inter-religioso ndo é necesséario discutir as doutrinas especificas
daquilo que constitui a compreensdo escatoldgica das respectivas religides. Mas convém perceber
a dinamicidade escatoldgica que perpassa todas elas. Nenhuma religido pode se conceber sem
algum tipo de escatologia.

%92 Andrés Torres QUEIRUGA. Recuperar a salvacdo. S&o Paulo: Paulus, 2 ed. 2005. p. 48.

508 E g traducdo de Mc 1,15, conforme a Biblia de Jerusalém. O mesmo versiculo, na versdo Novo
Testamento interlinear grego-portugués, que preza pela traducédo literal das palavras, tem um
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presente, manifestado ao mundo. E, como observa G. Lohfink, “o verbo
“aproximar-se” tem certa conotagdo de “ainda nao””.>*

Né&o obstante o enfoque muito diversificado de abordagens, tem prevalecido
no meio teoldgico o entendimento de que a dimensdo escatoldgica do Reino néo
pode ser reduzida a especulagdes de mero ensaio de “futurologia”. O ponto de
partida é sempre a realidade revelada no tempo e no espaco.”® E o ja que permite
postular aquilo que se espera, 0 ainda n&o.>%

No Reino de Deus é possivel perceber uma leitura que aponta para as
realidades eternas sempre vinculadas com a realidade historica. E na realidade
histérica que Deus se da a conhecer.’® Essa verdade esta contida no Reino, na
forma de escatologia que, em Gltima andlise, € mistério. O que é verdade para o
cristianismo, de alguma forma, é para as religides em geral. A escatologia aponta
para 0 mais além, para o definitivo.>®® S&o possiveis diversas aproximacdes de
compreensdo, mas sempre permanece aquilo que ndo pode ser entendido
plenamente. Essa é uma caracteristica presente no Reino de Deus: a sua

incompletude, mesmo diante das evidéncias da sua manifestacéao.

sentido equivalente: “esta cumprido o tempo e aproximou-se 0 Reino de Deus.” Antonio Nitrola
recolhe as analises de R. Penna e R. Pesch para especificar que o verbo “aproximar-se” exprime
uma proximidade que € percebida em ato enquanto estd acontecendo, ou seja, em processo. (Cf.
Antonio NITROLA. Trattato di escatologia v. 1. p. 386, nota 56).

%4 Gerhard LOHFINK. Deus precisa da Igreja?. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 237. O referido
autor sustenta que esse “ainda ndo” se refere, substancialmente, a resposta tergiversante de Israel,
que ainda ndo se converteu ao Deus do Reino. Esse pensamento é assumido na dindmica
escatologica do Reino. Israel é o simbolo aberto e universal dos destinatarios do Reino de Deus.
Embora o Reino cause seu efeito positivo na histéria, permanece sempre um sentido de “ainda
néo”.

5% Segundo C. Dotolo, “a eternidade é temporalidade que tematiza a relagdo; o tempo encontra sua
especificidade na diferenca que o torna capaz de relagdo, isto €, de instituir a l6gica do outro e do
dom.” Isso é visualizado no horizonte do Reino de Deus. (Carmelo DOTOLO. Un cristianesimo
possibile. p. 341).

%% Como observa Rahner, “sabemos da escatologia cristd o que sabemos da situagdo histérico-
salvifica do homem. Néo projetamos algo de um futuro no presente, mas antes, projetamos 0 N0sso
presente cristdo — como existe na experiéncia que o homem faz consigo mesmo, com Deus na
graca e em Cristo — no seu futuro, porque o homem ndo pode conceber 0 seu proprio presente a
nado ser como o surgir, o devir e a dindmica para um futuro.” (Karl RAHNER. Curso fundamental
da fé. p. 500).

07 «Aytoparticipacdo de Deus” é o termo cunhado por Rahner para explicitar o dinamismo da
revelagdo. (Cf. Karl RAHNER. Considerazioni teologiche sul concetto di tempo. In. Id. Nuovi
Saggi IV. Roma: Pauline, 1973. p. 363).

%% Apenas a titulo de exemplo, cita-se um pequeno trecho de um poema do rito f(inebre do
hinduismo chamado Brhad-aranyaka Upanisad: “leva-me do irreal ao real; leva-me da escuriddo a
luz; leva da morte a imortalidade.” S&o alguns versiculos onde fica explicita a realidade transitéria
prépria deste mundo. A referéncia completa desse poema estd em S. RAYAN. La esperanza
escatologica del hinduismo. Concilium 41, (1969). p. 114.
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Nenhuma religido pode permanecer no mundo se se compreender
exclusivamente como escatologia futuristica. E nenhuma religido pode almejar
algum sentido caso ndo aponte para o transcendente, para a realidade de Deus que
supera 0 mundo. Mais uma vez a categoria Reino de Deus é paradigma de
compreensdo: embora permaneca presente um carater de mistério e incompletude,
no Reino é visivel a forga de Deus presente no ja do mundo. No Reino, anunciado
e vivido por Jesus, ha uma tensdo historico-transcendente: j& estd presente, mas
nao é totalmente apreendido na histéria. A adesdo ao Reino é o meio pelo qual os
cristdos atuam de forma transformadora no mundo, com a firme convicgédo de que
0 mundo ndo é a causa final do ser cristéo e da realidade como um todo.

Trata-se de uma acdo constantemente motivada pela fé que é esperanga ativa
que impacta a realidade. A partir do entendimento do Reino de Deus percebe-se 0
valor da dimenséo escatoldgica e o seu lugar no didlogo entre as religides.

K. Rahner ajuda, por conta de sua abordagem antropoldgica, firmar a
convicgdo de que a escatologia €, em Ultima andlise, o tratado da esperanca
humana, seja como individuo, seja com ser situado na coletividade do mundo. Ea
esperanca que anima o ser humano a caminhar, mesmo que as apalpadelas em
diregéo do que néo se Vé.

Na teologia atual a esperanca é o eixo norteador da reflexdo sobre o Reino
de Deus na dimensdo escatoldgica. A esperanga é virtude que impulsiona o ser
humano no seu ser e no seu agir na historia. “E na esperanca que fomos salvos.”
(Rm 8,22).%%

Naturalmente o que anima o cristéo, e, do mesmo modo, qualquer pessoa a
manter viva a sua esperanca € a fé. No especifico cristdo, a fé vem pela iniciativa
reveladora de Deus em Jesus Cristo. Nesse campo revelador operam trés grandes
categorias sintetizadas por sdo Paulo: a fé (o meio pelo qual Deus se mostra e €
percebido); a esperanga (porque a revelagcdo contém um contedo de promessa
que ndo se esgota e ndo se apreende no simples devir da historia); e a caridade

(que é o meio pelo qual a realidade € transformada).

%9 «A redencdo é-nos oferecida no sentido de que nos foi dada a esperanca, uma esperanca
fidedigna, gracas a qual podemos enfrentar nosso tempo presente: 0 presente ainda que custoso,
pode ser vivido e aceite, se levar a uma meta e se pudermos estar seguros desta meta; se esta meta
for tdo grande que justifique a canseira do caminho.” (BENTO XVI. Spe Salvi. n. 1).
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Além de dizer algo a esséncia de cada pessoa, a esperanca configura o meio
pelo qual a religi&o se desenvolve na histéria sem se tornar prisioneira dela.”™® E
pela virtude de uma esperanca, sempre de natureza escatologica, que o ser
humano humildemente abandona as pretensdes de certeza para se fincar na busca
das realidades prometidas, sempre confiante, mas sempre a caminho.”*!

O cristianismo nasce escatoldgico. A esperanca da realizacdo do Reino de
Deus, presente na vida de Jesus e aberto para o futuro historico e transcendente € a
marca do cristianismo nascente. Jesus é o sacramento da esperanga na medida que
é a presenca de Deus, vista sob a opacidade da limitada compreensdo humana.
Jesus é presenca certa e marcante na historia, e, ao mesmo tempo, lanca o ser
humano para compreender a histdria na sua dimenséo transcendente.

A transcendentalidade da histéria ndo é fuga da mesma, mas é sentido
esperancoso de que, se bem vivida, é catapulta que remete o ser humano para a
plenitude da realidade de Deus. Paulo entende bem essa dimensdo mistico-
escatoldgica do cristianismo quando medita sobre esse mistério: “agora vemos em
espelho e de maneira confusa, mas, depois veremos face a face.” (1Cor 13,13).
Naturalmente, o cristianismo se identifica, essencialmente, com a pregagdo de
Jesus, cuja heranga foi retida pelas primeiras comunidades. A religido cristd, por
ser herdeira de Jesus Cristo, e nem sempre isso aparece demasiado explicito na
sua histdria, tem na escatologia a sua marca constitutiva. “O cristianismo ¢é total e
visceralmente escatologia, e ndo s6 como apéndice; ele é perspectiva, e tendéncia
para frente, e, por isso mesmo, renovacéo e transformagao do presente.”**?

Na verdade, sem escatologia, ou sem esperanga, o cristianismo e as religioes
ndo seriam mais do que um simples rememorar o passado. Uma lembrancga
singular de um evento lendario. E a escatologia, entendida como esperanca
salvifica, que torna a lembranca do passado forca operativa no presente em vista

do futuro.

510 . J. MOLTMANN. Teologia da esperanca. p. 28.

51 Toda certeza no horizonte religioso supde necessariamente busca, decisao e transformacéo. A
certeza religiosa € um processo constante de apreensdo e compreensdo. llustra essa realidade a
afirmacdo de Hb 11,1: “a fé € um modo de j& possuir o que se espera, um meio de conhecer as
realidades que ndo se veem.” H& uma certeza no horizonte da fé, o que nao significa que ela seja
estatica, fechada, definitiva. Na perspectiva religiosa, de qualquer religido, uma certeza que nao
seja provocativa leva necessariamente a algum tipo de fechamento, refletido em posturas
fundamentalistas e estreitas. Normalmente tais posturas comprometem a boa compreensdo do
préprio modo religioso e dificulta qualquer tipo de dialogo.

*12 3. MOLTMANN. op. cit. p. 30.
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O centro da escatologia judaica, com sua notoria pluralidade, é a
manifestacdo do Messias e a restauragdo de Israel. O cristianismo herda parte
dessas nogdes escatoldgicas. Tanto no judaismo, como no cristianismo, com
especificidades distintas, o fim Gltimo da expectativa apocaliptica, que é uma
forma de escatologia, é Deus. Eis 0 nicleo comum no universo religioso no que se
refere & espera escatoldgica: nenhuma religido pode se sentir, no ja, completa;
nenhuma religido pode se sentir no tempo histdrico possuidora da plenitude de
Deus. Afirmar o contréario faz supor que a escatologia ja esteja completamente
realizada.

A promessa faz esperar por uma novidade a ser manifestada. No horizonte
de fé das religides, a maioria delas, espera-se alguma forma de consumac&o total
da realidade que deve ocorrer fora do tempo.

Inseridos na histdria o ser humano e a propria religido a que ele pertence séo
realidades contingentes. Isso impossibilita que Deus seja apreendido na totalidade

do seu ser.’t®

Mais ainda, isso também implica que aquilo que Deus espera em
relacdo ao ser humano seja sempre assimilado de uma forma parcial. A propria
compreensdo dos designios de Deus se mostra realidade dificil no aspecto geral
das religides. H&4 sempre uma distancia utopica entre aquilo que se almeja e aquilo
que se realiza. Figura no horizonte concreto das religides uma espécie de reserva
escatoldgica, que evidencia o cardter provisorio delas mesmas. Sobre Deus e suas

promessas ha mais esperancas do que certezas, embora existam certezas.

5.6.
Conclusao

A realidade escatoldgica do Reino aponta para o futuro. N&o s6 o futuro

definitivo, mas o futuro proximo. Moltmann pergunta sobre a possibilidade de se

13 A totalidade do ser de Deus s6 pode ser compreendia pelo préprio Deus. Mesmo depois da
superacdo das contingéncias proprias da realidade humana, Deus serd conhecido de uma forma
muito mais profunda e singular. Mas isso ndo significa que Deus sera conhecido na sua totalidade.
Na verdade, a escatologia cristd tem acentuado mais o aspecto do autoconhecimento humano
diante de Deus na parusia.
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falar de um futuro.** Tal questionamento serve para marcar a convicgao de que a
escatologia do Reino ou a escatologia religiosa de maneira geral, ndo se ocupa das
coisas futuras em si e por si. O ponto de partida é sempre a realidade historica que
ndo se fecha absolutamente, mas deve ser compreendida de forma sempre aberta.
E uma forma de intuir que o presente nunca é completo, nunca € definitivo, nunca
é pleno. “Por isso, a fundamentacdo de todas as afirmacbes sobre o futuro na
pessoa e na histdria de Jesus Cristo é a pedra de toque para todos os espiritos
escatoldgicos e utdpicos.”*

A prdpria histéria de Jesus é prova disso: a morte na cruz € um evento que
pouco exige da fé. E historicamente certo que ele morreu e foi sepultado. Mas
essa ndo € a historia definitiva de Jesus. E dito mais: ele ressuscitou. E essa
afirmacdo, que exige bastante da fé, fala de um presente cheio de futuro. Ha um
novo comeco num fim aparente. Essa é a formula cristd para seguir em frente e
subsistir no curso da historia. E a forga motriz para superar a crise que faz
vislumbrar o fim.>*® Em certo sentido, cada religido encontra no seu interior uma
forca semelhante para enfrentar as constantes crises experimentadas ao longo da
histéria. Essa forca brota necessariamente da sua concepgdo escatoldgica. Sem
essa convicgdo, que é fundamental, nenhuma religido pode subsistir no tempo e no
espaco.

E verdadeira a intuicio de que “presente e futuro, experiéncia e esperanca se
contradizem na escatologia cristd.””"’ O futuro ndo equivale ao presente e vice-
versa. Mas a expectativa do futuro, quando em contraste com a constatagéo real
do presente, deve provocar a transformacdo da propria realidade. Essa tensdo
conflitante da o tom revolucionério e transformador inerente a dindmica do Reino
de Deus vivido por Jesus: j& sdo felizes os que choram, porque serdo consolados.

J& sdo felizes, embora ainda chorem, porque ha a certeza do consolo que ha de vir.

4 Porque ha, efetivamente, um discurso sobre o futuro no tratado da escatologia. (Cf. J.
MOLTMANN. Teologia da esperanga. p. 31).

515 |bid. p. 32.

516 A morte de Jesus instalou um contexto de crise entre seus discipulos. E preciso ainda lembrar
que a morte coloca em xeque o sentido e o antincio do Reino de Deus. E a ressurreicio que faz o
sentido do Reino ser retomado. A ressurreicao de Jesus foi entendida como sinal escatolégico de
gue o Reino haveria de ser consumado em breve. (Cf. G. FAUS. La humanidad nueva. pp. 137-
139).

57 3. MOLTMANN. op. cit. p. 33.
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J. Moltmann recorda que “o protesto contra a esperanca cristd e contra a
transcendéncia da consciéncia por ela modelada insistiu nos direitos do presente,
nos bens que sempre estio & méo e na eterna verdade de cada momento.”**® Esse
protesto se intensifica especialmente na modernidade. O presente é o tempo que
hé..Slg

Postular o futuro, esperar algo soa, aos ouvidos dos modernos, como
alienacgdo. De fato, a racionalidade operante na modernidade privilegiou a nogdo
de presente, cerceando 0 mundo e as pessoas numa imanéncia restritiva. Talvez as
religibes, somadas a algumas expressdes artisticas, sejam umas das poucas
instancias que permitam certo nivel de abstragdo, possibilitando fazer memoria do
passado, significando o presente, esperando positivamente o futuro.

Na pluralidade de religides, cada uma delas faz seus ensaios escatoldgicos.
N&o obstante as enormes e, as vezes, irreconciliaveis diferencas sobre temas
importantes como morte, imortalidade, juizo, destino final, ao menos duas
certezas sdo convergentes. Primeiro, a historia, como expressdo do mundo, é
contingente, a realidade é passageira, 0 ser humano, enquanto ser-no-mundo
também é. Essa convicgdo, facilmente constada na observancia da realidade,
coloca todas as religides num nivel comum de expectativa. A segunda certeza
refere-se ao que é esperado. Salvaguardadas as singularidades das formas, as
religides ndo esperam o0 nada, o fim total da realidade, o caos. A espera € certa:
trata-se do encontro com Deus.

A percepcdo da contingéncia é animada com a espera do encontro definitivo
com Deus. Esse nucleo fundamental é comum as religides em geral e, de alguma
forma, deve torna-las mais préximas uma das outros com o intuito de fazer com

que esse caminho de contingéncia em dire¢cdo a Deus seja menos duro, mais

518 3. MOLTMANN. Teologia da esperanca. p. 43.

%9 0 Reino de Deus é compreendido na ldgica do tempo, mas ndo de um tempo refém de si
mesmo. O tempo do Reino articula-se nas faculdades humanas que néo se concebe prisioneira do
Chronos. As questdes escatologicas sdo também questdes sobre o tempo. Uma das intuicbes mais
precisas sobre o tempo estd na obra Confissdes, de Agostinho. O tempo séo trés: passado, presente
e futuro. Mas no estrito rigor da légica, passado e futuro ndo séo. Porque um ja foi e o outro seréa.
Nem futuro nem passado existem. Mas é exato dizer que o tempo sdo trés. Contudo, conforme
Agostinho, 0 mais exato € dizer: presente do passado, presente do presente, presente do futuro. O
presente do passado é a memdria, 0 presente do presente a visdo e o presente do futuro a
esperanca. (AGOSTINHO. O Homem e o Tempo. In. Id. Confissdes. Porto: Livraria Apostolado
da Imprensa, 10 ed. 1981. pp. 309-310).
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esperancoso, mais realizavel. Isso implica perceber qual é a forca das religides

enquanto presen¢a no mundo. Qual a utilidade e a que elas se propdem.

Partindo do Reino de Deus, é perceptivel que sua dimensdo escatoldgica
conjuga esperanca com transformacao da realidade. O capitulo a seguir se ocupara
de mostrar o Reino de Deus como uma grandeza que incide na historia,
provocando o cristianismo a se colocar em didlogo com as demais religides, para
que, além das diferencas, seja capaz de promover o bem ao ser humano no j& do

mundo enquanto se encaminha para o “dia sem ocaso.”
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