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Resumo

Perondi, Ildo; Mazzarolo, Isidoro. “A compaixao de Jesus com a mae Vi-
tva de Naim (Lc 7,11-17). O emprego do verbo splangxizomai na pe-
ricope e no Evangelho de Lucas. Rio de Janeiro, 2015. 300p. Tese de
Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro.

Esta pesquisa € um estudo e analise do relato de Lc 7,11-17, mais conheci-
do como a ressurrei¢do do filho da viiva de Naim, procurando entender o senti-
mento de compaixdo de Jesus ao ver a mde vilva que estava levando seu Unico
filho para ser sepultado. Este sentimento foi definido por Lucas com o emprego
do verbo omAayyviouat (ser movido de compaixdo). Foram estudados os crité-
rios para o emprego deste verbo na pericope e nas demais ocorréncias no Evange-
Iho de Lucas. Para a analise e interpretacdo de Lc 7,11-17 foram utilizados ele-
mentos essenciais do método histdrico-critico. Portanto, foi feita a analise diacro-
nica do texto e, ao analisar a forma com que Lucas emprega o verbo omAoyy
viCopot em seu Evangelho, a analise foi sincronica, considerando o texto em sua
forma final e revelando o caminho de provocacgédo do leitor que é desenhado pela
estrutura de Lc 7,11-17 ligada ao Evangelho como um todo. Nossa pesquisa valo-
rizou os estudos diacrénicos fazendo a interface com os estudos sincronicos e anéa-
lises intertextuais. Os resultados alcancados foram uma melhor compreensao do
relato, evidenciando que o fato de Jesus ter sido movido de compaixdo diante da
mée viuva resultou na solucdo do problema. Com a sua palavra Jesus reanimou o
jovem morto e o0 entregou a sua méae e as multidées reconheceram o episodio co-
mo uma visita de Deus ao seu povo. Demonstramos que ao empregar o verbo
omAayyviCouat Lucas o fez conscientemente e coerentemente utilizando crité-
rios literarios e com seu proprio estilo narrativo, onde o mesmo funciona como
turning point, isto é, como ponto de mutacdo e serve de modelo para 0 uso do

verbo nas demais passagens do Evangelho (Lc 10,33 e 15,20).

Palavras-chave

Jesus; compaixdo; Splangxizomai; Lucas; reanimacdo; vilva; Visita;
profeta; multiddo-povo; Naim.
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Abstract

Perondi, Ildo; Mazzarolo, Isidoro (Advisor). The compassion of Jesus for
the widowed mother of Naim (Lk 7:11-17). The use of the verb
splangxizomai in the pericope and in the Gospel of Luke. Rio de Janei-
ro, 2015, 300p. Doctoral Thesis — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

This research is a study and analysis of Lk 7:11-17, well-known as the
resurrection of the widow’s son at Nain, aiming to understand the feeling of
compassion felt by Jesus after seeing the widowed mother on her way to bury her
only son. That feeling was well portrayed by Luke by the use of the verb
splangxizomai (being moved by compassion). The criteria for the use of this verb
in the pericope as well as in the other occurrences in the Gospel of Luke are stud-
ied. For the analysis and interpretation of Lk 7:11-17, essential elements of the
historical-critic method are used. Thus, a diachronic analysis of the text is made
and by analyzing the way Luke uses the verb splangxizomai in his Gospel, the
analysis is synchronic, considering the text in its final form and revealing the
elements used to provoke the reader, within the structure of Lk 7:11-17 and linked
to the Gospel as a whole. Our research values the diachronic studies through their
interfacing with synchronic studies and intertextual analyses. The results achieved
lead to a better understanding of the narrative, highlighting that the fact of Jesus
being moved with compassion by the situation of the widowed mother resulted in
the solution of the problem. With his word, Jesus reanimated the dead young
man and returned him to his mother. With this, the crowds recognized the episode
as a visit of God to his people. We demonstrate that the use of the verb splang-
xizomai by Luke was conscious and consistent, using literary criteria and his own
narrative style, functioning as a turning point, a point of change, and serving as a
model for the further use of the verb in other passages of the Gospel (Lk 10:33
and 15:20).

Keywords

Jesus; compassion; Splangxizomai; Luke; reanimation; widow; visit;
prophet; crowds; Nain.
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1
Introducao

1.1
Apresentagéo

A presente pesquisa tem por objetivo analisar e investigar o uso e signifi-
cado do verbo omAayyviouet a partir do texto de Lc 7,11-17 e sua peculiari-
dade de uso no terceiro Evangelho. A passagem narra o episodio no qual Jesus
foi movido de compaixdo pela mée viliva de Naim, que estava acompanhando
seu filho unico que ia ser enterrado. Este sentimento de Jesus é expresso através
do verbo omAayyvi{opaL.

Quando nos defrontamos com os textos do terceiro Evangelho, desco-
brimos que Lucas é um redator habilidoso, e que faz uso e ressignificacdo dos
textos recebidos das suas fontes originais: o Evangelho de Marcos, a Fonte Quel-
le e a sua fonte propria, e Ihe da nova formulagdo em vista do ambiente no qual
0 texto sera narrado. I1sso pode ser evidenciado pelas pesquisas mais recentes de
caréater literario. O uso intencional das fontes de Lucas, como esta expresso no
texto de Lc 7,11-17, € passivel de ser investigado, bem como a descoberta do
significado teoldgico que emerge das suas construcOes literarias. Portanto, nos
colocamos diante da seguinte questdo: qual é o significado e funcédo do verbo
omAayyvi¢ouat na pericope de Lc 7,11-17 e no Evangelho?

Lucas narra o sentimento de Jesus pela mulher vilva de Naim que havia
perdido o filho Unico. E vendo-a, Jesus “foi movido de compaixdo” (Lc 7,13).
Com este estudo busca-se investigar o uso, significado e campo semantico do
verbo omAayyviCouet utilizado por Lucas para definir este sentimento de Jesus
na pericope de Lc 7,11-17, bem como sua ligacdo com os outros usos no Evan-
gelho de Lucas, a luz do estilo do autor.

O relato de Lc 7,11-17, quando Jesus reanimou a vida do jovem morto e
0 entregou a sua mae, € um fato que resultou na glorificacdo de Deus por parte

das multidoes, que viram no gesto o surgimento de um “grande Profeta” e que
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Deus havia visitado o seu povo. A passagem também sera analisada tendo em
vista 0 seu contexto dentro do terceiro Evangelho, visando:

a) Estudar e aprofundar o sentido da pericope de Lc 7,11-17 e seu signi-
ficado dentro do Evangelho de Lucas, especialmente com relacdo as
acOes de compaixdo de Jesus em relacdo as pessoas marginalizadas
da sua época;

b) Pesquisar as fontes e 0 uso do verbo omAayyvi{opat, seu desenvol-
vimento ao longo da histéria e seu significado especifico para Lucas,
determinando a intencionalidade do autor ao empregé-lo.

1.2
Estrutura da Tese

Apresentamos a seguir uma panoramica da estrutura desta tese, seguida
pelo resumo de cada um dos capitulos:

No capitulo 1 esta a Introducéo onde apresentamos os elementos essenci-
ais da nossa pesquisa, sua delimitacdo, relevancia e as hipoteses de trabalho,
bem como os fundamentos metodoldgicos e uma breve revisdo bibliografica
(status quaestionis) sobre a pericope de Lc 7,11-17.

O capitulo 2 é sobre Lucas e sua obra onde procuramos conhecer melhor
0 evangelista, a época e os destinatarios da sua obra. Embora conhecendo a con-
trovérsia em relacdo as fontes utilizadas, procuramos apresentar uma proposta e
indicar como Lucas “manipula” suas fontes e com seu estilo reelabora e ambien-
ta os textos de modo que sejam acessiveis aos seus leitores.

No capitulo 3 apresentamos a teologia e a cristologia de Lucas evidencia-
da sobretudo nos materiais que sdo proprios do terceiro Evangelho ou através
das expressdes que o autor utiliza em proporcdo maior e mais qualificada que os
outros evangelistas. Com isso pretende-se compreender melhor a mensagem da
salvacdo proposta por Lucas e o rosto de Jesus que ele quer transmitir aos seus
leitores e ouvintes.

No capitulo 4 foi feita a exegese de Lc 7,11-17 oferecendo uma traducao
literal o tanto quanto possivel da pericope. Em seguida é feita a Critica Textual a

partir do aparato critico apresentado por Nestlé-Aland. Por fim, apresentamos
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comentérios exegéticos buscando o significado e compreensdo de termos e ex-
pressdes do texto em si e dentro do Evangelho de Lucas.

No capitulo 5 propomos um estudo do verbo omAayyvi{opwt, para uma
melhor compreensdo do sentido do verbo usado por Lucas para definir a atitude
emocional de Jesus diante da vilva de Naim. Partimos desde as suas origens no
grego antigo, passando pelo uso na LXX e textos intertestamentarios, até o seu
uso nas diversas passagens que ocorrem no Novo Testamento.

No capitulo 6 serdo apresentados estudos literarios da pericope, como: di-
visdo da pericope, género literario, sua estrutura e 0 contexto em que a passagem
foi inserida dentro do Evangelho de Lucas. Também foi feita uma comparagéo
com o texto de 1Rs 17,17-24, verificando possiveis dependéncias com o prodi-
gio realizado pelo Profeta Elias.

No capitulo 7, fizemos uso da analise narrativa, visto que o texto de Lc
7,11-17 pertence ao género da narratologia, com o objetivo de compreender
melhor o texto e buscar os sinais dirigidos ao leitor: os pontos interrogativos, as
lacunas e as elipses.

Os capitulos 8 e 9 sdo fundamentais para o desenvolvimento da pesquisa.
O capitulo 8 apresenta uma analise estrutural das outras duas pericopes onde
ocorre o verbo omAayyvi{opet no Evangelho de Lucas: 10,25-37 e 15,11-32. A
partir dai, foram levantados os elementos de intertextualidade entre os dois tex-
tos e Lc 7,11-17, destacando o emprego do verbo como elemento central e a
construcdo de uma cena-tipo para sua utilizacéo.

No capitulo 9 procuramos demonstrar como Lucas empregou no seu
Evangelho o verbo omAayyvilouet. Seguindo o estilo do autor, o verbo é omi-
tido propositalmente modificando os textos das passagens sinéticas, ao mesmo
tempo em que ele define muito bem as trés passagens onde utiliza o verbo, e 0
faz utilizando sempre um mesmo paradigma. O modelo estilistico utilizado em
7,13 é repetido de forma idéntica em 10,33 e 15,20.

No capitulo 10, procuramos evidenciar e salientar algumas marcas teolo-
gicas presentes no relato de Lc 7,11-17, bem como analisar teologicamente o
texto em si e dentro de toda a obra lucana.

No capitulo 11 apresentamos as conclusdes alcangadas destacando os re-
sultados da analise da pericope, do uso do verbo omAayyviouet, do estilo lite-

rario, do ponto de vista literario de Lucas e do alcance pastoral.
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1.3
Delimitagdo da pesquisa

O objeto da presente pesquisa é a analise da pericope de Lc 7,11-17 e do
uso verbo oTAayyvi{opat, o qual significa “mover-se, ser movido de compai-
X80, comover-se”!. Sera feita uma investigacdo desde o uso no grego classico, na
LXX e outros escritos pré-cristdos para identificar a evolu¢do do seu sentido
morfoldgico até o uso exclusivamente teolégico caracterizando ac¢des divinas e
que seriam personificadas na figura do Messias?.

E este verbo que Lucas utiliza para descrever o sentimento de Jesus em
relagdo a mae vilva ao deparar-se, a porta da cidade, com a multiddo que carre-
gava 0 jovem morto, seu filho Gnico, para ser sepultado: kol 8wV adTnY 0
KUpLOG €oTAeyyviodn ém’ alti): “E vendo-a, 0 Senhor foi movido de com-
paixado por ela” (Lc 7,13). Lucas usa 0 verbo no aoristo indicativo na sua forma
passiva.

Jesus pede a mée que cesse o0 choro, toca a padiola e através da sua pala-
vra, realiza a reanimacgéo do morto, que se levanta e comeca a falar. Entdo, Jesus
devolve o filho com vida e com a palavra a sua mae, fato que evoca a atitude do
Profeta Elias (1Rs 17,23).

Este prodigio realizado por Jesus e narrado exclusivamente no terceiro
Evangelho (Lc 7,11-17), prepara a passagem seguinte, que € a resposta para 0s
enviados de Jodo Batista (7,18-21). Ao mesmo tempo o capitulo 7 de Lucas for-
ma um arco de acBGes misericordiosas de Jesus em favor das pessoas marginali-
zadas e excluidas. Inicia com a cura de um estrangeiro (7,1-10), e se estende a
outro fato: a acdo misericordiosa de Jesus em favor de uma mulher pecadora,
também sem nome (7,36-50).

Alguns estudos biblicos chegam a afirmar que o verbo omAoyyvi{opot
ndo pertencia ao vocabulario de Lucas e que este o0 teria empregado somente
porque o encontrou nas fontes originarias dos seus relatos. Nossa pesquisa pro-
curara demonstrar, através de um estudo intertextual, que o verbo é empregado

propositalmente pelo evangelista, que o inseriu em trés passagens fundamentais

! BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament., p. 1278; RUSCONI, C.
Dicionério do Grego do Novo Testamento., p. 423; NEWMAN, B. M. A concise Greek-English
dictionary of the New Testament., p. 167.
2 KOSTER H. XZmiayyvor, p. 903-934.
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do seu Evangelho e com critérios muito bem definidos, préprios do seu estilo de
narrar. E que, nas trés vezes que o emprega o verbo, funciona sempre como tur-
ning point para o desenlace dos relatos. Portanto, para melhor compreender a
funcio de omAayyviCopal em Lc 7,11-17, sera necessario averiguar o uso do
mesmo nas outras passagens em que € inserido e também porque Lucas exclui o

verbo quando o encontra em textos provenientes da fonte de Marcos.

14
Justificativa: relevancia da pesquisa

A contribuicdo desta pesquisa e sua relevancia para os estudos biblicos,
mais especificamente sobre o Evangelho de Lucas, é que ela se concentra no
estudo e no emprego do verbo omAayyvi{out neste Evangelho. Serd, portanto,
um contributo aos estudos biblicos, as pesquisas nas ciéncias biblicas e para a
teologia, no sentido de explicitar e aprofundar o tema do campo seméantico da
compaixdo e da misericordia divina neste Evangelho. Procuraremos demonstrar
que o uso do verbo é lucano; que é uma forma do autor para caracterizar a per-
sonalidade de Jesus; e, a0 mesmo tempo, manter um distanciamento de Marcos e
Mateus.

Dentre os pesquisadores da obra lucana, ha consenso que o autor retira o
verbo omAayyviCoual daquela fonte propria que ndo provém de Marcos e nem
da Fonte Quelle. Contudo, ha importantes divergéncias sobre a intencionalidade
ao usa-lo, especialmente quando levado em conta o uso do Evangelho de Marcos
como fonte. Inclusive, este termo usualmente € relatado como ndo sendo tipico
de Lucas, especialmente por sua ocorréncia rara no terceiro Evangelho. Ainda
que reconhecida a habilidade estilistico-literaria do autor, alguns comentaristas
afirmam que este verbo ndo pertence ao vocabulario lucano?, ja que Lucas o ex-
clui nas narrativas sindticas que tem em comum com Marcos e Mateus.

De fato, Lucas ndo usa o verbo omAeyyvi¢ouot quando reelabora textos
provenientes da fonte marcana (Mc 1,41, cf. Lc 5,12; Mc 6,34, cf. Lc 9,12; Mc
9,22, cf. Lc 9,40) ou nos textos provenientes da fonte que tem em comum com
Mateus (Mt 9,36, cf. Lc 10,1-2; Mt 20,34, cf. Lc 18,32) onde 0 mesmo esta pre-

3 P. ex.. HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”, p. 17-79; BOVON, F. El Evangelio
segun San Lucas., v. 1, p. 503.
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sente. Porém, Lucas o mantém em 7,13; 10,33 e 15,20 nas passagens que pro-
vém de L (a fonte prépria de Lucas).

Contudo, no campo cientifico, pouco foi dito sobre as intencOes estilisti-
cas e teoldgicas do autor quanto ao uso do termo em questdo. Ainda que alguns
dicionarios mais especializados* fagam uma abordagem filologica do mesmo,
estes ndo tém a preocupacao de determinar com precisdo sua significagdo teolo-
gica em passagens especificas, especialmente quanto a sua funcdo e relagdes na
narrativa. Portanto, justifica-se demonstrar como o evangelista Lucas emprega
este verbo, utilizando um estilo proprio, modificando as fontes originarias dos
relatos que recebeu e adaptando ao ambiente dos seus leitores para tornar o texto
mais atraente e significativo. Assim, temos em Lucas uma cristologia bem carac-
terizada que apresenta um Jesus misericordioso e compassivo diante das pessoas
mais necessitadas e excluidas.

O verbo omAayyviouat é particularmente caro a Lucas que ressalta a
misericordia e compaixdo de Jesus, talvez por isso o autor o tenha reservado
somente para mais duas ocorréncias no seu Evangelho: a acdo compassiva do
bom samaritano (10,33) e a compaixdo do pai do filho prodigo (15,20). A com-
paixao € um aspecto importante da vida de Jesus de Nazaré¢ e nas “visitas” divi-
nas ao seu povo e muitas vezes ndo é levado em conta na interpretacdo dos tex-
tos evangélicos. Este sentimento de Jesus é reservado nos Evangelhos para ca-
racterizar acdes messianicas de Jesus em favor das pessoas mais necessitadas e
marginalizadas e isso parece muito bem demonstrado na pericope de Lc 7,11-17.

Uma pesquisa e estudo de omAayyviCopal e toda a sua abrangéncia e
significados, faz com que seja possivel interpretar melhor o contetddo da perico-
pe no contexto lucano. Isto também é importante para fundamentar a compreen-
sdo de Lucas como escritor de grande habilidade, que expressa intencionalidade
por meio de seus recursos literarios, em funcdo de uma mensagem teoldgica es-
pecifica. Nossa contribuicdo sera demonstrar que, realcando a acdo compassiva
de Jesus em relacdo a mée vilva, torna a a¢do paradigmatica de Jesus no terceiro
Evangelho.

De forma especial, compreender a funcio do verbo omAayyvi{oueL na
narrativa configura-se como um contributo para as formas de analise mais atuais

na pesquisa biblica, que abordam o texto como literatura e buscam compreendé-

4 KOSTER, H. omiayyrov, p. 903-934; ESSER, H. H. omidyyva, p. 1300-1301.
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lo a partir das técnicas literarias do tempo em que foi escrito. Esse caminho de
analise fara o uso da diacronia e da sincronia aliadas ao método histérico-critico

para uma melhor e mais profunda investigagdo em torno do texto.

15
Hipoteses

Os estudos advindos do método histérico-critico ndo conseguem concluir
se 0 verbo omAayyvilopet € ou ndo tipico de Lucas. Entretanto, um olhar cui-
dadoso para a organizacéo do texto em sua forma final parece valorizar a fungéo
do verbo na narrativa, funcionando como o turning point®, que inicia o processo
de transformacéo do drama construido pelo redator final. Lucas intencionalmen-
te o utiliza em trés momentos em seu Evangelho (7,11-17; 10,29-37; 15,11-32),
0S quais apresentam: (a) uma mesma estrutura narrativa; (b) um mesmo cenario,
que evoca o campo da morte, em sentido real ou metaforico; (c) teméticas seme-
Ihantes, como o conflito com a Lei e a compaixao para com 0s mais vulneraveis;
(d) protagonistas que representam a missao compassiva de Deus, de Jesus e da
comunidade; (e) aproximacdes terminoldgicas; (f) uma teologia semelhante.
Nessa estrutura narrativa, o verbo omAayyvi{oueL ndo ocupa somente 0 centro
espacial da passagem, mas tambeém € o centro teoldgico e narrativo.

Diante disto, as hipdteses deste trabalho sdo: (a) Lucas fez uso intencio-
nal do verbo omAayyviCouet em Lc 7,13, seguindo um modelo literario; o que
pode ser comprovado analisando o0s outros usos que o autor fez do verbo no seu
Evangelho; (b) O verbo omAeyyviCout quando usado por Lucas funciona co-
mo turning point dentro dos relatos, sendo que 0s estudos estatisticos e narrati-
vos ja realizados (cf. status quaestionis e metodologia) nos auxiliam a confirmar

esta hipotese.

5> MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, p. 56-60; SKA, J. L. et
al. Andlisis narrativo de relatos del Antiguo Testamento, p. 52-55; SKA, J. L. “Our fathers have
told us”., p. 17-38.
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1.6
Fundamentos metodolégicos

Para a analise e interpretacdo de Lc 7,11-17, foram utilizados elementos
essenciais do método historico-critico®, portanto foi feita a analise diacronica do
texto. Contudo, ao considerar a forma com que Lucas emprega em seu Evange-
lho o verbo omAayyvi{opat, a andlise foi sincronica’, considerando o texto em
sua forma final e revelando o caminho de provocacdo do leitor que é desenhado
pela estrutura de Lc 7,11-17 ligada ao Evangelho como um todo. As abordagens
foram aplicadas de acordo com consolidados manuais e subsidios de investiga-
¢3o do Novo Testamento®,

A aparente controveérsia que culturalmente se estabelece entre diacronia e
sincronia foi considerada, buscando uma tentativa de integracdo entre os méto-
dos, no sentido de explorar as potencialidades tanto da diacronia quanto da sin-
cronia. Egger, apds apresentar os métodos mais antigos de andlise, valorizando a
diacronia e os métodos mais atuais, ressaltando a analise sincrénica, indica que
“os métodos classicos da exegese devem inteirar-se dos métodos mais recen-
tes”®. Segundo o autor, as diferentes exigéncias do texto devem ser analisadas a
partir da abordagem mais conveniente, se necessario, utilizando-se de uma plu-
ralidade de métodos™. Esta ideia é confirmada pela Pontificia Comissdo Biblica,
ao ressaltar a necessidade de a analise narrativa ser apoiada por outras formas de
investigagdo: “Sua abordagem sincronica dos textos pede para ser completada
por estudos diacronicos”*!.

Assim, elementos do método historico-critico foram usados nas fases
preparatorias para analise, auxiliando a reconstrucdo da forma original do texto
mediante a critica textual, a traducdo literal e proposta de traducdo literaria. A
base tedrica, manuais e instrumentos utilizados foram identificados no capitulo
correspondente. Uma vez que a pericope € exclusiva de Lucas, a critica das fon-

tes ndo foi privilegiada neste estudo, dada a dificuldade em reconstruir a pre-

6 SCHNELLE, U. Introducdo a Exegese do Novo Testamento.

" EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento.

8 SCHNELLE, U. Introducdo a exegese do Novo Testamento.; EGGER, W. Metodologia do
Novo Testamento.; BERGER, K. As formas literarias do Novo testamento.; ZIMMERMANN, H.
Metodologia del Nuovo Testamento; WEGNER, U. Manual de exegese do Novo Testamento.;
BARRERA, J. T. A Biblia judaica e a Biblia crista.

® EGGER, W. Op. cit., p. 17.

19 1bid., loc cit.

11 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretac&o biblica na Igreja., p. 53.
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historia escrita e a fase oral do texto, ainda que seja apresentada a discussdo dos
principais tedricos quanto ao tema. Entretanto, o estudo do verbo omAoyy
vifopoL em Lucas exigiu a recorréncia aos sindticos para compreender como
Lucas manipula e organiza suas fontes, especialmente o Evangelho de Marcos.
Além do mais, a forma do texto evoca um material narrativo da LXX, a reani-
magao de um jovem por Elias (1Rs 17,17-24), o que permitiu que verificdssemos
as dependéncias literarias no aspecto de sua formagéo.

Foi conduzida uma analise filologico-literaria de cada uma das expres-
sOes recorrentes na pericope. De maneira especial, foi realizada uma analise filo-
I6gica do verbo omAayyvi¢ouet, buscando conhecer seu campo semantico mais
amplo e seu uso tanto em Lucas como também nos outros Evangelhos'?, em ou-
tros escritos neotestamentarios e na Patristica. No capitulo correspondente, fo-
ram relacionados os dicionarios, gramaticas e manuais utilizados. Se a leitura
diacrénica permitiu conhecer o processo de selecdo dos materiais feitos por Lu-
cas para a elaboracdo do relato da reanimacéo do filho da vidva de Naim, a ana-
lise sincrdnica foi importante, de maneira especial, para compreender o estilo de
Lucas como autor e o conjunto de significacbes que emergem da ordenacao cui-
dadosa destes materiais na forma do relato de milagre. Nossa pesquisa, portanto,
valorizou os estudos diacrénicos fazendo a interface com os estudos sincronicos.

Na verificacio do uso de omAayyvi{opal no Evangelho como um todo,
foi conduzida uma analise das caracteristicas narrativas do texto de Lc 7,11-17%3,
que serviram como elementos de comparacao entre as trés ocorréncias do termo
no Evangelho de Lucas, para perceber qual a fungdo literaria que este verbo
exerce em cada uma das pericopes. Diante disto, também foi essencial conduzir
uma analise narrativa de Lc 10,25-37 e Lc 15,11-32, além da identificacdo dos
elementos de intertextualidade entre as trés pericopes. Também foi efetuada uma

comparacgdo em nivel teoldgico, terminoldgico e estrutural.

12 WEGNER, U. Metodologia do Novo Testamento.

13 A partir das seguintes obras: CHATMAN, S. Story and discourse.; FERREIRA, J. C. L. Estu-
dos literérios aplicados a Biblia.; 1d. A Biblia como literatura; GANCHO, C. V. Como analisar
narrativas.; ALTER, R. A arte da narrativa biblica; MARGUERAT, D. et al. En torno a los
relatos biblicos; MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas; EGGER,
W. Metodologia do Novo Testamento. Aqui, utilizamos também alguns manuais desenvolvidos
para o Antigo Testamento, mas que apresentam ferramentas de andlise que podem ser aplicadas
com adaptacdes e sem prejuizos ao Novo Testamento: SKA, J. L. Sincronia; SKA, J. L. “Our
fathers have told us”.; SKA, J. L. et al. Andlisis narrativa de relatos del Antiguo Testamento;
BARTHES, R. et al., Analise estrutural da narrativa; STERNBERG, M. The poetics of Biblical
narrative.
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Considerados forma e contetido, oferecemos uma interpretacdo teologica
do texto, primeiro com relagio ao verbo omAayyvi{opet e entdo relacionada a
pericope como um todo que podem contribuir para hermenéuticas pastorais que
aproximem o relato biblico da realidade atual, indicando propostas de atuacdo
pastoral e social para os dias de hoje.

1.7
Revisao bibliogréafica (status quaestionis)

O status quaestionis que apresentamos limita-se a obras sobre o Evange-
Iho de Lucas e mais especificamente sobre os estudos da pericope de Lc 7,11-17
publicados nas Ultimas décadas. Foram selecionados os textos que tém maior
incidéncia na pesquisa biblica, com autores de diferentes experiéncias cristas e
que sd@o bem aceitos no ambito académico. O ano entre parénteses nos titulos
secundarios representa o ano original de publicacdo do texto, ainda que utilize-
mos uma traducédo ou edicdo posterior.

A pericope da reanimacédo®* do filho da viGva de Naim (Lc 7,11-17) se-
guramente ndo € um dos textos evangélicos mais estudados. No entanto, pela
importancia que tem dentro do Evangelho de Lucas, deveria merecer mais aten-
&0 por parte dos estudiosos?®.

Da Patristica, recebeu pequenos comentarios de Cirilo de Alexandria,
Efren de Nisibi e Ambrosio®® (que cabem em menos de duas paginas). Encon-
tramos comentarios homiléticos quando esta passagem é o Evangelho da liturgia
(porém, como ndo € uma passagem sindtica, a mesma s6 comparece dominical-
mente uma vez a cada trés anos, no ciclo liturgico, do Ano C, e na 242 semana,
nas tercas feiras. Nao encontramos uma obra sequer que trate especificamente da
pericope. A andlise e 0os comentarios sobre a mesma sdao encontrados nas obras

sobre o Evangelho de Lucas. Também ndo sdo muitos os artigos especificos pu-

14 Em nossa pesquisa preferimos utilizar o termo “reanima¢io” para os casos em que a vida é
devolvida ao cadaver anterior, para diferenciar da ressurrei¢do final quando a pessoa adquire o
novo corpo glorioso, conforme a anélise feita em 9,3.

15 Esta ja era uma constatagdo de DUPONT, J. (A Ressurreicdo do mogo de Naim [Lc 7,11-17],
p. 143), que assinalou em nota de rodapé: “A respeito desta pericope ndo conhecemos sendo uma
monografia recente, alias muito util, d¢ TERNANT, P. ‘La résurrection du fils de la veuve de
Nain (Lc 7,11-16)"".

16 JUST JR. A. La Biblia Comentada por los Padres de la Iglesia., p. 180-181.
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blicados sobre a pericope!’. Os estudos diacrdnicos sobressaem sobre os sincro-

nicos.

1.71
Teses

A seqguir, séo apresentadas as teses que tratam de Lc 7,11-17, organizadas

em ordem cronoldgica.

1.7.1.1
A. Harbarth (1977)*8

A tese defendida por Anita Harbarth na Universidade de Fribourg, em
1977 e ndo publicada, é uma referéncia importante para o estudo do relato de Lc
7,11-17. A autora parte do principio que Lucas redige sua obra a maneira dos
historiadores gregos, ndo se contentando em ser somente historiador ou colecio-
nador de elementos histéricos, mas alguém que satisfaca o interesse histérico e
preserve um fendmeno religioso interessante sobre o passado recente. Assim,
Lucas se reconhece como “evangelista” que quer anunciar a mensagem de Cris-
to. A autora afirma que através da diacronia é possivel perceber as mudancas de
esbocos das fontes recebidas, introducdo de trechos por ele mesmo formulados,
com o objetivo de expressar 0s proprios interesses literarios e teoldgicos, para
satisfazer os seus destinatarios. Quando a fonte € Marcos, é facil perceber como
Lucas faz estas operacOes literarias. No entanto, com relagdo a pericope de Lc
7,11-17 ndo temos acesso a esta fonte originaria do relato. A autora reconhece
que o trabalho critico literario do Evangelho de Lucas é extremamente dificil,
sobretudo quando se trata do Sondergut lucano do qual, de maneira geral, ne-
nhum projeto ou modelo anterior nos é conhecido e do qual a existéncia da criti-
ca literéria unida a critica das formas ainda precisam ser demonstradas. Harbarth

utiliza como base os argumentos estilisticos, gramaticais, as estatisticas de voca-

17 Ver, por exemplo, DUPONT, J. A Ressurreicdo do mogo de Naim (Lc 7,11-17).; SABUGAL,
S. jJoven, te lo digo, levantate (Lc 7,11-17)., p. 469-82; TERNANT, P. La résurrection du fils de
la veuve de Nain., p. 69-79; TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane
di Nain: Lc 7,11-17., p. 622-640; MENKEN, M. J. J. The position of SPLAGCNIZESQAI and
SPLAGCNA in The gospel of Luke., p. 107-114; BRODIE, T. L. Towards unravelling Luke’s use
of the Old Testament.; VOGELS, M. A semiotic study of Luke 7:11-17., p. 273-292.

18 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”.
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bulos e criticas ao objeto, além de observar as reconheciveis inten¢bes da teolo-
gia lucana no contexto de sua dupla obra. Assim ela analisa a pericope a partir
de um estudo critico literario das formas linguisticas nos termos empregados por
Lucas na elaboracdo do seu relato. A partir desta analise estilistica e linguistica,
ela busca detectar os modelos empregados por Lucas na construcdo do texto fi-
nal e assim identificar os modelos pré-lucanos provenientes de outras fontes que
0 evangelista deve ter recebido de seus materiais originarios. Ao mesmo tempo
Harbarth separa e identifica as expressdes que sdo préprias de Lucas. Analisando
0 texto, versiculo por versiculo, a autora chega assim a propor um modelo pré-
lucano da pericope que estaria na origem da narrativa. Ao final de cada versiculo
a autora sugere como poderia ser o relato primitivo na forma em que Lucas o
teria recebido. E entdo a autora apresenta a contribuicdo que o evangelista deu
ao texto na sua redacdo final. Desta forma, Lucas, utilizando seu estilo proprio,
consegue dar um brilho novo a narrativa, tornando-a atraente aos seus leitores. A
pesquisa realizada por Harbarth serve de referéncia a quase todos 0s comentaris-
tas que se dedicam ao estudo de Lc 7,11-17 e, segundo Bovon®® é o trabalho
mais importante sobre a pericope, e serd também de muita importancia para o

nosso estudo.

1.7.1.2
A. Kanyali Mughanda (2007)%°

O autor faz uma contextualizacdo da pericope dentro da obra lucana. Se-
gue-se a critica literaria enfatizando a dependéncia do relato lucano em confron-
to com o texto de 1Rs 17,17-24, no qual o profeta Elias ressuscita o filho da viu-
va invocando o nome de YHWH, bem como faz a comparacdo com o texto de
2Rs 4,18-37, no qual o profeta Eliseu também opera um milagre de ressurreicéo
do filho morto da mulher sunamita. O passo seguinte é uma critica literaria do
relato e uma critica da redacdo. Por fim, o que é a novidade da pesquisa e seu
foco principal, é apresentar um estudo sobre a interpretacdo da pericope realiza-

da pelos Padres Orientais, entre os séculos 11 e V.

19 BOVON, F. El Evangelio segun San Lucas., v. 2, p. 503.
20 MUGHANDA, A. K. Resurrection du jeune homme de Nain et / ou consolation d’une veuve
mere affligee.
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1.7.1.3
J. Preejo (2013)%

Trata-se de uma tese de doutorado analisando exegética e teologicamente
a pericope de Lc 7,11-17, defendida em 2013 na Pontificia Universidade Urba-
niana em Roma. Este estudo, embora ja tenha sido consignado a biblioteca da

universidade, ainda ndo esta disponivel para consulta.

1.7.2
Comentérios ao Evangelho de Lucas e estudos especificos sobre
Lc 7,11-17

A seguir, sdo apresentadas os comentarios ao Evangelho de Lucas que
contemplam a pericope de Lc 7,11-17, alem de estudos especificos sobre o tema

apresentados em artigos cientificos, organizados em ordem cronologica.

1.7.2.1
A. Plummer (1896)%?

Um dos classicos estudos do texto grego de Lucas em lingua inglesa foi
publicado por Alfred Plummer, em 1896%. O autor apresenta caracteristicas ge-
ograficas sobre Naim bastante detalhadas, embasado nas descobertas arqueolo-
gicas de seu tempo, assim como discute a historicidade do relato diante dos rela-
tos de milagre antigos e da exclusividade lucana nesta narrativa. Contudo, o des-
taque do comentario de Plummer € a analise linguistica do texto grego; sua ana-
lise é precisa, identificando o significado dos termos e expressées no conjunto da
obra lucana e valorizando sua conotacdo teoldgica. Assim acontece com

“Lkav0g”, “kOPLOC”, “O0L AEYW™ e outras expressdes. Entretanto, ao comentar
0 verbo omAoyyviCouet, apenas nota que a compaixao € uma causa comum da

acdo miraculosa de Jesus, sendo o termo peculiar aos sindticos e, exceto em pa-

21 PREEJO, J. The compassional intervention of Jesus for the widow of Nain.

2 PLUMMER, A. A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
198-201.

2 Ainda que ndo esteja no intervalo das Gltimas décadas selecionadas neste status quaestionis,
por sua relevancia e impacto nos estudos posteriores, foi analisado aqui.
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rébolas, usado somente para Cristo. Ndo ha uma andlise especifica das opcdes

lucanas na utilizagéo do verbo.

1.7.2.2
P. Ternant (1964)%

Ternant reconhece que Lucas deve ter recebido informages de suas fon-
tes particulares para a elaboracéo do relato e que 0 mesmo tem como modelo o
episodio realizado por Elias. O autor contextualiza o relato dentro do Evangelho,
vé 0 episddio como necessario para a resposta aos discipulos de Jodo Batista,
porém o relato demonstra a atitude de um Messias que ndo seja tao rigoroso co-
mo esperava 0 Batista, mas misericordioso como havia anunciado o profeta Isai-
as. Assim, o relato se insere dentro do conjunto da obra lucana e esta relacionado
com o discurso inaugural proclamado por Jesus na sinagoga de Nazaré. Ternant
vé nos carregadores o sinal da fé, pré-requisito para o milagre, o que nos parece
um tanto estranho (ele poderia estar pensando em Lc 5,17-25, porém & os carre-
gadores conduziram com esforco o paralitico a Jesus; aqui eles carregam o mor-
to para a sepultura). E entdo o autor se detém sobre a acdo afetiva de Jesus, atra-
vés do verbo omAayyviCout: “Lucas quer apresentar esse milagre como uma
obra prima da compaixdo de Jesus”? e se apoia em Rigaux para afirmar que
“Lucas evita expor os sentimentos de Jesus”. O autor cita as passagens evangéli-
cas em que 0 verbo omAayyviCouel é empregado, sem comenta-las, e reconhe-
ce que o seu uso “nos convida a ultrapassar o sentido puramente humano para
descobrir algo além de um movimento da sensibilidade muito auténtico, uma
manifestagio consciente da missdo messidnica de Jesus”?°. Esta compaixdo de
Jesus, segundo o autor, € um sinal eficaz da compaixdo de Deus, inaugurando
seu Reino e é destinada as pessoas mais desprotegidas e excluidas: pecadores,
estrangeiros, mulheres, etc. Ternant reconhece no episddio ocorrido em Naim
um sinal escatoldgico, ligando-o com as demais ressurreicdes relatadas nos
evangelhos, sobretudo porque Lucas utiliza o verbo éyelpw, que serd um dos

verbos empregados para indicar a ressurreicdo de Jesus, e percebe nisso também

2 TERNANT, R. La résurrection du fils de la veuve de Nain (Lc 7,11-16)., p. 69-79.

% 1bid., p. 73. Na citacdo literal de textos escritos originalmente em lingua estrangeira, serdo
apresentadas aqui uma proposta de traducdo feita pelo autor desta tese.

2 |bid., p. 74.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Introducédo 29

um acento teologico pastoral ja que o mesmo verbo “se aplica igualmente a um
despertar espiritual realizado pelo batismo, como testemunha o antigo hino litdr-
gico de Ef 5,14 (cf. C12,12; 3,1)”%', invocando assim uma premissa para a vida
eterna. O autor invoca o ponto alto do relato como o alcance do milagre, no v. 16
quando as multiddes, o novo povo (Axdc) de Deus reconhece a visita de Deus,
com destaque para o conteudo deste louvor: “Um grande profeta foi levantado
entre nds e Deus visitou o seu povo”, fazendo eco as visitas de Deus ao seu povo
no Antigo Testamento e nas quatro vezes que Lucas emprega o termo. Ternant
enfatiza ainda o titulo de Profeta dado pela multiddo a Jesus e como Lucas é o
evangelista que mais d& este titulo a Jesus. Outro titulo importante, que é “Se-
nhor”, é dado a Jesus nesta pericope, e Lucas atribui-o a Jesus mais que 0s ou-
tros evangelistas. Também salienta que este é o titulo que a Igreja primitiva apli-
cava a Cristo ressuscitado para expressar a sua soberania universal inerente a sua
condicdo divina. Mesmo que o artigo de Ternant tenha uma finalidade homiléti-

ca, tornou-se uma referéncia importante para todos os comentadores da pericope.

1.7.2.3
l. H. Marshall (1978)%

O autor publicou seu comentario do Evangelho de Lucas ap6s um hiato
de mais de quarenta anos nos estudos feitos em lingua inglesa especificos para o
estudante do grego, desde J. M. Creed, em 1930 e H. K. Luce, em 1933. O co-
mentario de Marshall é comumente tratado como um dos melhores em lingua
inglesa para os que estudam o relato a partir de seus manuscritos originais. Con-
tudo, também indica que seu estudo busca trazer a tona a mensagem teoldgica do
evangelista. Para chegar a isto, hd um estudo extensivo da linguagem e sintaxe,
buscando apresentar uma informacao mais completa sobre o significado das pa-
lavras gregas utilizadas por Lucas (especialmente por meio do classico léxico de
Bauer) e mostrar quais palavras e construcdes sdo frequentes no material lucano,
chegando ao que é caracteristico de seu estilo. Para o autor, Lc 7,11-17 € um
relato que pode ter sido criado no contexto dos circulos helenisticos judaico-

cristdos e esta no contexto da manifestacdo da compaixdo do Messias (7,1-50).

2 TERNANT, R. La résurrection du fils de la veuve de Nain (Lc 7,11-16)., p. 75.
28 MARSHALLL, I. H. The gospel of Luke., p. 283-287.
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O enfoque esta no reconhecimento de Jesus como um profeta, o que fica eviden-
te na pericope seguinte (7,18-35) e sua atividade, sinal da visita de Deus, é ex-
pressa pela compaixdo por seu povo. A discussdo dos termos especificos de Lu-
cas é bem documentada, inclusive, com bons argumentos sobre as variantes de
critica textual. O autor nota o uso particular lucano do verbo omAayyvi{opat, 0
que provavelmente indicaria, em suas trés ocorréncias no Evangelho (7,13;
10,33; 15,20), que trata-se de material pré-lucano. Assim, para Marshall, ndo ha
um desejo préprio de Lucas de expressar a emocao de Jesus ou fazer o leitor
atentar para seu cuidado com a mulher; este desejo seria caracteristico de sua

fonte.

1.7.2.4
J. A. Fitzmyer (1981)%°

Depois de oferecer uma traducdo da passagem, o autor faz um comenta-
rio geral a pericope. Fitzmyer considera que a localizacdo do relato neste ponto
do Evangelho visa preparar 0 ambiente para a resposta aos enviados de Jodo
Batista. Aponta que o relato provém totalmente de “L”, a fonte particular de Lu-
cas, e parece concordar com Fuller® que admite a origem do episddio em um
“conto popular”, baseado em Elias, ao qual Lucas deu uma configuragdo cristé.
Atribui integralmente a Lucas o v. 11, como também os vv. 16-17. Quanto a
localizagdo de Naim, pensa a uma origem pré-lucana. ele vé com algumas reser-
vas a opinido de M. Dibelius®! sustentando que os vv. 13 e 15 seriam totalmente
de Lucas, porque costumava descrever emocoes e tinha predilecdo por introduzir
mulheres em seu relato. Fitzmyer ndo vé estas razdes tao evidentes, ja que Lucas
por vezes omite as emogdes de Jesus e 0 verbo omAayyvi{ounl s6 aparece em
trés passagens provenientes de “L”, a fonte propria de Lucas. Fitzmyer salienta
que Bultmann® e T. V. Taylor®® qualificam o episédio como “milagre de cura”,
no entanto, ele prefere classifica-lo como “ressurreigdo”, uma categoria admitida

pelo préprio Bultmann. Em seguida faz uma comparacao e vé uma aproximacao

P FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 2, p. 640-651. Trata-se de uma obra classica,
publicada originalmente em inglés, em quatro volumes, totalizando mais de 2800 paginas.

%0 FULLER Apud FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 642.

31 DIBELIUS, M. From tradition to gospel., p. 75.

32 BULTMANN Apud FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 642.

3 TAYLOR Apud FITZMYER, J. A. Op. cit., 642.
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entre este episodio e aquele de Elias (1Rs 17,8-24), porém vé com ténues possi-
bilidades a dependéncia do relato sobre o milagre do profeta Eliseu (2Rs 4,18-
36). E entdo faz uma comparagdo com um episddio parecido narrado por Filo-
strato, sobre um milagre realizado por Apol6nio de Tiana, contemporéneo de
Jesus; milagre realizado entre os anos 96-98 d.C. Fitzmyer conclui que o relato
de Lucas ndo pode ter sofrido influéncias do mesmo, por ser anterior, embora
poder-se-ia supor que o relato lucano pudesse ter influenciado a narragdo de Fi-
I6strato. O relato lucano se encerra com a solene proclamacéo do poder de Deus
que atua por meio de Jesus sem, no entanto, exigir a fé em Jesus ou o seguimen-
to por parte das pessoas que presenciaram o prodigio, realizado unicamente de-
vido a compaixdo de Jesus. A seguir Fitzmyer analisa exegeticamente os princi-
pais termos presentes no relato. Com relagdo ao verbo omAcyyvi{ouat, o co-
mentario é breve. O verbo motiva a a¢do de Jesus. Trata-se de um sentimento
espontaneo do “Senhor” que se comove diante da situagdo da mulher, e entdo

remete para consulta ao estudo de H. Koster34,

1.7.25
W. Vogels (1983)%*

Walter VVogels propds um estudo semidtico sobre a pericope. Contudo,
antes desta analise, conduziu uma secdo inicial com informacdes interessantes,
“Retflexdes metodoldgicas na exegese de Lucas 7:11-17”, das quais destacamos
alguns pontos importantes para nosso estudo. VVogels selecionou vinte e um co-
mentarios e traducdes do texto em uma extensao de cinquenta anos, discutindo
como os autores de diferentes tradicGes cristds apresentaram: (a) Informacdes
historicas sobre o texto, indicando como sdo descritos aspectos geograficos so-
bre Naim ou sobre os costumes funerais da época, salientando que os estudos
ndo desenvolvem o que o texto em si falam sobre estes temas; (b) Informacdes
filologicas, identificando algumas expressdes comumente discutidas pelos auto-
res, sem citar omAoyyvi{opt. O autor reforca que o significado de um termo
geralmente foi determinado pelo seu uso em outros lugares, mas que este signifi-

cado é determinado, em primeiro lugar, pelo seu proprio contexto, no texto em

3 KOSTER, H. amiayyvov, p. 903-934.
%5 VOGELS, M. A semiotic study of Luke 7:11-17., p. 273-292.
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si; (¢) Informagdo literaria, valorizando o estudo diacrénico, o pré-texto e o pos-
texto, mas pouco foi produzido quanto ao texto em si; (d) Os titulos do texto, que
geralmente colocam como pessoa central o jovem reanimado e ndo o evento em
si. Na segunda parte, “Uma analise semiotica de Lucas 7:11-17”, apds a delimi-
tacdo do texto, Vogels faz uma analise narrativa do texto, definida como a busca
pela sintaxe do texto e suas operagfes. O autor usa, entdo a analise narrativa,
mas dentro do contexto da analise semiotica, sem considerar, por exemplo, a
estrutura do enredo. Embora usando categorias distintas das adotadas nesta tese,
0 autor indica que o v. 13 ira mudar toda a narrativa, mostrando que a mulher é a
personagem central e que o ponto que transforma o relato é o que Jesus sente por
ela. A traducio do verbo omAayyvi¢ouwl apresentada é questionavel: “feel sor-
ry”, o que pode ser entendido como “sentir muito”, sem representar a for¢ca que o
termo “‘compaixdo” tem na teologia lucana e na pericope em questdao. Apods apre-
sentar o quadro semiotico, em suas conclusdes, VVogels traz indicages importan-
tes, que nos ajudam a avaliar sua pesquisa. Para o autor, o tema da morte e vida,
que era tratado pelos comentaristas como sendo central, esta presente na perico-
pe, mas é muito incompleto. A importancia esta no relacionamento humano,
viver em comunhdo como oposto a separacdo da morte. Na questdo formal, ha
um dado fundamental apontado por VVogels: nenhum método pode fazer tudo, e é
por meio do dialogo entre diferentes métodos de exegese que nosso entusiasmo e
compreensdo da Palavra de Deus serd enriquecido. Neste mesmo caminho, de-
senvolvemos nossa metodologia. O problema, é que a analise de Vogels é uma
refutacdo dos principais dados levantados pela analise diacronica. Suas conclu-
sbes mostram como o texto em si ndo foi devidamente trabalhado pelos exegetas
e como a analise semidtica apresenta novos olhares sobre a organizacdo do rela-
to. Contudo, ndo ha a valorizacdo dos aspectos historicos, geograficos ou de cri-
ticismo e uma interface entre os dois métodos. Um bom exemplo disto é o trata-
mento dado ao verbo omAayyvilouwt, que, visto somente a partir da analise
retorica, ndo conseguiu representar em sua tradicdo uma significacdo que consi-
derasse a obra lucana como um todo e sua ocorréncia nas fontes utilizadas pelo

autor.
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1.7.2.6
T. L. Brodie (1986)36

O artigo de Brodie busca avancar na compreensdo de Lucas como litera-
to, indicando o mecanismo de utilizagdo do texto da LXX 1Rs 17,1-24 na peri-
cope da vilva de Naim. Busca-se compreender que a relacdo entre os textos é
literaria, um resultado de um processo sofisticado e coerente de dramatizacéo e
cristianizacdo, a partir das préticas literarias helenisticas da asimilatio e imita-

tio®’.

1.7.2.7
M. J. J. Menken (1988)38

O artigo de Menken apresenta uma novidade sobre a pericope, especial-
mente com relacdo ao estilo lucano e a habilidade literaria do autor. Menken
parte da analise numérica de S. Sibinga® da pericope do filho prodigo, buscando
identificar o provavel uso destas técnicas literarias numéricas por Lucas. A partir
de algumas corregdes no texto de Sibinga, 0 autor aponta que eoTAxyyVioOn é
o central dos 23 indicativos aoristos nos eventos narrados em Lc 154, em uma
formula 15 + 1 +15. A mesma analise ¢ feita para as duas outras ocorréncias do
termo em Lucas. Em Lc 7,11-17 a expressdo éomAayyviodn €m’ «ltn estaria
exatamente no centro da contagem geral de palavras, seguindo a férmula 33 + 3
+ 33, sendo também o centro em 7,13, a partir da féormula 5 + 3 + 5. Em Lc
10,25-37, €omAayxvioOn seria a forma verbal central, estando precedida e se-
guida por 16 palavras, sendo o centro também dos indicativos e dos indicativos
aoristos. Entretanto, o autor precisa adaptar o texto grego a partir de outras op-
¢Bes da vigésima sexta versdo de Nestle-Aland. E um texto interessante, porque,

aléem de uma analise quantitativa e estatistica do termo, nota-se, de fato o posici-

3% BRODIE, T. L. Towards unravelling Luke’s use of the Old Testament.

37 Outro texto que traz abordagem semelhante, fugindo do objetivo desta pesquisa, é o de C.
Evans: Luke's use of the Elijah/Elisha narratives and the ethic of election.

38 MENKEN, M. J. J. The position of SPLAGCNIZESQAI and SPLAGCNA in The gospel of
Luke., p. 107-114.

39 SIBINGA Apud MENKEN, M. J. J. Op. cit., p. 107.

40O autor separa o texto da seguinte forma: na pardbola em si (15:11b-32), o que Lucas coloca
na boca de Jesus e o que, assim, pertence ao discurso (D) de Jesus como oposto a narrativa (N),
hé as partes faladas (Dp) e 0s eventos narrados (D).
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onamento central do verbo omAayyviCoucL na pericope, ainda que seu método
ndo seja amplamente explorado na teologia e ndo possa ser aceito sem poucas
criticas. Além do mais falta uma analise teoldgica ou narrativa das passagens,
porém o mérito de Menken esta em apontar que o termo éomAxyyvio6n pode
funcionar como o turning point das pericopes em questdo, o que nao é desenvol-

vido, fundamentado ou verificado pelo autor.

1.7.2.8
S. Sabugal (1988)*

O trabalho exegético de Sabugal apresenta ja no inicio algumas interro-
gacdes: devemos nos perguntar pela interpretacdo teologica latente que esta por
trés da redacdo literaria de Lucas e também nos interrogar sobre a possivel tradi-
cao crista subjacente ao relato do evangelista e, se é possivel, tentar remontar-
mos depois ao evento histérico realizado por Jesus em Naim. Ou seja: ir ao sub-
solo primitivo daquela tradicdo pds-pascal e da sua redacdo evangelica. Através
da andlise literaria o autor vé uma unidade literaria entre os episodios narrados
em Lc 7,11-50, cujos fatos acontecem todos em Naim. Descarta o influxo do
texto de Lc 7,11-17 com o relato de Filéstrato sobre Apol6nio de Tiana, mas
reconhece o paralelismo contrastante com o relato de Elias (1Rs 17,17-24), no
entanto em Lucas se percebe a superioridade de Jesus em confronto com Elias.
Para Sabugal, o centro da pericope — como indica propositalmente o titulo do seu
artigo — € o jovem morto e ressuscitado por Jesus, e procura demonstrar iSso
através da estrutura literaria, cujo centro estaria no v. 14: “jJoven, te lo digo,
levantate!” Esta proposta € passivel de discussdes, a nosso ver, pois entendemos
gue o centro seja a mae, e ndo o filho morto, como iremos demonstrar no decor-
rer do nosso trabalho. A luz da analise literaria do texto o autor descobre a inten-
cao teoldgica do evangelista, que é fundamentalmente cristoldgica. A resposta
aos enviados de Jodo confirma que é o Senhor sobre-humano, messianico e
compassivo que se manifesta nos sinais que realiza e inaugura a escatologica
visita de Deus ao seu povo. Ressuscitando um morto, Jesus revela-se como “o
Senhor da vida e da morte ” e o relato é fundamentalmente uma catequesis ana-

tasioldgica sobre a antecipada inauguracdo da vitoria escatolégica sobre a morte

4 SABUGAL, S. jJoven, te lo digo, levantate! (Lc 7,11-17)., p. 469-82.
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ou da ressurrei¢do final dos mortos pelo messianico e divino “Senhor” Jesus,
humanamente compassivo diante dos sofrimentos e divinamente poderoso diante
dos mortos. Sabugal também defende a ideia de uma prévia tradi¢do ou fonte do
relato lucano, a qual designa como tradicién judeo-cristiana e apresenta inclusi-
ve um texto aproximado do que seria este relato original. A nosso juizo Sabugal
alarga demais, deixando poucas palavras para a redacdo final de Lucas. Sabugal
defende que o texto primitivo ndo é obra da Comunidade palestinense ou de uma
reelaboracgdo cristologica do relato sobre a ressurreicdo operada por Elias em
Sarepta, 0 que — segundo ele — ndo resistiria aos critérios cientificos de historici-
dade. Outra constatacdo sua é que o relato também ndo contém elementos pds-
pascais, 0 que o leva a sugerir que esta tradicdo judeu-crista seja anterior a Pas-
coa, com toda probabilidade, no ministério messianico galilaico do Jesus histori-
co. Para justificar sua opcao, Sabugal observa que o relato estd marcado pela
praxis galilaica no enterro dos seus mortos. O pano de fundo da tradicdo judeu-

cristd sobre o sinal anastasico de Jesus torna-se inegavel.

1.7.2.9
J. Nolland (1989)*

Para Nolland, a reanimacéo do filho da viiva de Naim esta inserida no
conjunto de Lc 7,1-50, que mostra que “algo maior que Jodo esta aqui”. O ele-
mento que liga esta pericope com a precedente (Lc 7,1-10) € sua colocacao na
lista de acontecimentos que Jesus enumera aos discipulos de Jodo (7,22). Apos
apresentar os paralelos com a literatura extra-biblica e o episoédio similar de Eli-
as, 0 autor comenta os principais termos da pericope a luz do estilo lucano e do
texto de 1Rs 17,8-24 (LXX). Contudo, nega que o texto sugira que Lucas apre-
senta Jesus como o novo Elias escatologico, uma vez que nao tem a intencdo de
ser um cumprimento da profecia e sim de mostrar a acdo de Deus do presente em
conexdo com o passado — um estilo antol6gico. Para o autor, a mencdo a com-
paixdo de Jesus dificilmente é uma adicdo lucana, uma vez que o autor ndo re-
tém nenhuma menc¢do marcana a este verbo. Neste ponto podemos discordar. Se
Lucas tirou o termo da fonte marcana, por que nao tiraria também da sua fonte

propria?

42 Seguimos a versdo de 2000: NOLLAND, J. Luke 1-9:20., p. 319-325.
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1.7.2.10
F. Bovon (1989-2010)*

Com sua obra sobre o Evangelho, Bovon coroa os estudos sobre Lucas
evidenciando a capacidade teoldgica, ao contrério daqueles que viam o terceiro
evangelista como histérico ou um escritor**. Bovon inicialmente apresenta uma
proposta de traducdo, depois faz uma analise da pericope, em seguida faz uma
explicagdo dos principais termos e, por fim, apresenta um breve resumo e um
exemplo de hermenéutica. Embora reconheca que Lucas tenha adaptado um mo-
delo primitivo ao seu estilo, define como “desgraciadamente esquelético”® o
esquema apresentado por Harbarth®. Segundo Bovon, “o modelo que Lucas
tinha a sua vista ndo era, sem duvida, esquelético, mas rodeado de uma carne
que o evangelista substituiu pela sua propria prosa™’. O autor analisa a estrutura
do relato e concorda que o mesmo se enquadra com 0s esquemas classicos de
narrativas de milagres e compara com os relatos evangélicos de ressurrei¢éo e
com o relato de Elias (1Rs 17,17-24). Com relagio ao verbo omAeyyviopot,
Bovon considera que “possivelmente” pode ser um dos elementos que ndo per-
tencam a Lucas, e reconhece que foi este sentimento que motivou o milagre, e se
detém em comenta-lo. Afirma que o verbo tem um sentido filolégico e ndo dou-
trinal. Menciona as ocorréncias do verbo no terceiro Evangelho, e nas trés vezes
gue comparece, estas sao em textos exclusivos de Lucas (7,13; 10,33 e 15,20) e
que o evangelista decide manté-lo, “portanto nos lugares cruciais do relato”.
Assim “o Deus de Lucas ¢ compassivo (6,46); também o ¢ o seu Messias, de
uma forma fortemente emocional”*®. Bovon conclui afirmando que a compaix&o
de Jesus se expressa em gestos visiveis e o fruto de sua reacdo é seu compromis-

so pessoal. Ele atua, porém Lucas interpreta este ato como obra de Deus.

43 BOVON, F. El Evangelio segtn San Lucas., v. 2, p. 501-518. Outra obra classica, publicada
originalmente em francés entre 1989-2010, em quatro volumes, totalizando quase 2500 paginas.
4 ALETTI, J. N. Il Gesu di Luca., p. 11.

45 BOVON, F. Op. cit., p. 504.

46 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 17-79.

4T BOVON, F. Op. cit., p. 512.

%8 Ibid., loc. cit.
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1.7.2.11
H. Schiirmann (1982-1994)%

A obra (incompleta) faz uma analise redacional do Evangelho de Lucas,
através da critica das formas, levando em conta a histéria da redagdo do texto,
identificando a relacdo entre paradosis e querygma. Como afirma o autor, na
apresentacdo do primeiro volume, o comentéario de todo o Evangelho tem um
objetivo querigmatico de comentar o texto de entdo como palavra na Igreja e
para a Igreja de entdo e de repensa-lo no hoje e para hoje. Em relacéo ao texto de
Lc 7,11-17, segundo o autor, o louvor da multiddo (v. 16b) oferece a chave para
a compreensdo do episddio, que constata que Deus visitou 0 seu povo, através do
feito realizado por Jesus. Schiirmann analisa exegeticamente a pericope e reco-
nhece a existéncia de um texto pré-lucano e vé a dependéncia literaria com o
relato do profeta Elias de 1Rs 17,17-24. Menciona a semelhanca, mas ndo a de-
pendéncia, com o relato de Filostrato sobre os feitos de Apolbnio de Tiana. A
respeito das emocdes de Jesus afirma que Lucas evita informar sobre as emocdes
de Jesus e ndo dedica comentarios ao sentimento de compaixao de Jesus. Reco-
nhece que o relato é em tudo querigmatico, o tempo dos pagéaos se aproxima, o
louvor da multiddo é caracteristico do tempo messianico que chega, através da

visita de Deus. Esta é a intencéo redacional de Lucas.

1.7.2.12
J. Rius-Camps (1991)%

Rius-Camps analisa a pericope como uma narracdo simbdlica; isto €, uma
alegoria que demonstra a real situacdo de Israel. E esta seria a perspectiva de
todo o Evangelho de Lucas. E com estes pressupostos que Rius-Camps interpre-
ta o texto de Lc 7,11-117:

Naim representa a sociedade israelita incapaz de dar vida. A vilva é a personifi-
cacgdo do Israel infiel que ficou sem Deus, o Esposo. O filho Unico, fruto de uma
relagdo de amor, que, infelizmente, agora ficou truncada, era a esperanga de Is-
rael. A cidade amuralhada, € como um seio materno cheio de morte. A comitiva
se confunde e se identifica com a vilva: sem virilidade, o que resta s&o os ritos
préprios de uma religido de mortos. Nem sequer perceberam a proximidade de

49 SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 641-652.
50 RIUS-CAMPS, J. O Evangelho de Lucas., p. 107-110.
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Jesus e menos ainda sua forca libertadora e vitalizante. No extremo oposto, fora
da cidade, encontra-se Jesus; aproxima-se da cidade, como outrora Deus se
aproximou do povo de Israel humilhado e oprimido, ‘fazendo-se proximo’ de
um povo em situagdo precaria, sem esperanga’".

Rius-Camps observa que Jesus mostrou a sua compaixdo com 0 povo,
depois transgrediu a Lei e, em seguida, chamou a vida o jovem morto. O gesto
de Jesus que fez levantar-se o morto é interpretado no sentido de que Deus deci-
diu libertar Israel. O povo enfim pode proclamar o fato como uma visita de Deus
que se expande pela Judeia inteira e por toda a redondeza (Judeia e diaspora). E
preciso que o filho reviva para que Israel volte a Alianca. A interpretacdo alego-
rica ndo é aceita por todos. Schiirmann concorda com Lagrange®? que viu a in-
terpretacdo exclusivamente alegorica ja proposta por Louisy como uma “ideia

bizarra”®3.

1.7.2.13
P. Bock (1994)>*

O comentério de P. Bock é um dos mais extensos em lingua inglesa, pu-
blicado no Baker Exegetical Commentary on the New Testament. O autor inicia
com uma discussdo bastante documentada sobre as fontes e a historicidade do
relato lucano, indicando os paralelos judaicos extra-biblicos e na literatura apé-
crifa do Novo Testamento. Na analise exegética, apresenta um comentario mais
amplo da geografia e antropologia que fundamentam a passagem, indicando os
costumes da regido quanto as procissdes fanebres, apoiado em fontes antigas,
como tratados rabinicos e extra-talmudicos. Segundo Bock, para definir a cena, é
importante apreciar a natureza dos costumes funerarios no judaismo. O autor
nota o uso lucano deslocado do verbo omAayyviCouet quando comparado aos
outros sinoticos, entretanto, apenas discute o termo como fundamento para pen-
sar em uma fonte prépria lucana. Ndo ha uma apreciacéo teoldgica ou estilistico-
literdria mais abrangente. Ademais, suas anota¢des em geral evidenciam a cons-
trucdo literaria do texto e os paralelos com outras fontes, indicando duas quali-

dades essenciais de Jesus: a compaixdo para com os aflitos, tomando a iniciativa

51 RIUS-CAMPS, J. O Evangelho de Lucas., p. 108.

2 LAGRANGE Apud SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 641-642.
53 LOUISY Apud SCHURMANN, H. Op. cit., p. 641-642.

% BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 646-655.
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de ir ao encontro deles; e o grande poder demonstrado com tamanha facilidade,
valorizando sua autoridade a luz do Antigo Testamento.

1.7.2.14
R. C. Tannehill (1996)%°

O trabalho de Tannehill é bastante reconhecido pelos estudiosos de Lu-
cas. Sua analise da pericope também indica um diptico com Lc 7,1-10: a primei-
ra secdo mostra a acdo salvadora de Deus para os gentios e a segunda, para 0s
judeus e as mulheres. O autor também reconhece a inspiracdo nos textos de Elias
e Eliseu e as similaridades com narrativas extra-biblicas, entretanto, realca que o
relato da reanimacgéo do jovem em Naim ndo € uma simples copia de seu corre-
lato veterotestamentario, mas traz elementos suficientemente sensiveis que con-
duzem o leitor a remeter-se ao texto do Antigo Testamento. Seguindo Fitz-
myer®®, Tannehill defende que o gesto de compaixao de Jesus pela mulher no é
usual, uma vez que o autor evita atribuir emocdes a Lucas, que por sua vez reti-
raria termos emotivos do material marcano. Por fim, é atribuido ao texto um
carater catequético: assim como Jesus teve compaixao pela vitva, a Igreja nas-

cente deve seguir seu exemplo (At 6,1; 9,39).

1.7.2.15
U. Terrinoni (1996)°’

Terrinoni situa o relato dentro do Evangelho de Lucas num contexto que
vai de 6,12 a 7,50 onde o personagem central é sempre Jesus. Embora reconheca
que o relato deve ter tido uma primeira fonte e depois sofreu a reelaboracdo com
habilidade literaria por parte de Lucas, por isso considera que hoje é dificil dis-
tinguir o que pertence ao primitivo nucleo histérico e o que € proprio da sucessi-
va interpretacdo teoldgica. Ele demonstra que a narragdo segue um esquema
classico de relatar milagres, aproximando-se dos prodigios operados por Elias e
Eliseu. O esquema de Lucas é estruturalmente preciso, em trés elementos con-

céntricos:

% TANNEHILL, R. C. Luke., p. 126-128.
% FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 2, p. 640-651.
ST TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 622-640.
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A. vv. 11-12: as duas multiddes sdo apresentadas separadamente;
B. vv. 13-15: Jesus intervém com a sua poténcia;
A’. vv. 16-17: as duas multidGes se unem para um Gnico louvor®,

Em “B”, isto €, no elemento central, é oferecida a chave de leitura do re-
lato: Jesus é o protagonista do episodio do inicio ao fim e € sujeito de quase to-
dos os verbos. Portanto, o vértice narrativo e interpretativo do episddio é cristo-
I6gico. No encontro com o cortejo fanebre Jesus age com soberana liberdade
pessoal. Jesus é o protagonista que intervém em favor da mae vilva em lagri-
mas. Ndo é a morte, nem 0 jovem morto, mas a mae que chora que provoca a
compaixdo de Jesus. A mée vilva é trazida a tona com o uso do pronome de-
monstrativo grego, repetido trés vezes:

“vendo-a (autén)

foi movido de compaix&o por ela (ep ‘auté)

e disse a ela (auté)”™®.

Terrinoni entdo analisa o sentimento de compaixao de Jesus para com a
mae vitva e sobre as duas palavras dirigidas a ela: “Nao chores!”. Depois ele
analisa as acOes de Jesus que levam o jovem morto a reviver e quando entdo
Jesus o0 entrega a sua mée. Em seguida reflete sobre a acdo das multiddes que
glorificam a Deus que visitou 0 seu povo por meio do grande profeta. Com uma
reflexdo teoldgico-espiritual, Terrinoni se detém sobre o titulo de Profeta que
denota um dos tragos do agir de Jesus, mas que ndo esgota a sua identidade. Ao
mesmo tempo Jesus continua o profetismo antigo e, citando Rigaux, afirma: “Ele

0 supera, o aperfeicoa e o transcende”. Ele ¢ um profeta “Gnico”.

1.7.2.16
J. Green (1997)%°

Em 1997, o The New International Commentary on the New Testament
substituiu o comentario de Lucas feito por Geldenhuys, inserindo o de Joel
Green, professor do Fuller Theological Seminary. O autor ndo demonstra muito
interesse pela critica da forma e da redacdo, sua abordagem valoriza a forma
com que os Obvios interesses préprios de Lucas dirigem a narrativa do comego

ao fim (incluindo Atos) e como deve ser lido sem referéncias cruzadas a Mateus

%8 Ibid., p. 625.
% TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 629.
8 GREEN, J. The gospel of Luke., p. 289-293.
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e Marcos. Dessa forma, entende a narrativa da reanimagéo do jovem em Naim
como um desdobramento dos paralelos masculino-feminino de Lucas, uma vez
que o relato de Naim segue o0 ministério de Jesus em favor de um centurido. Para
0 autor, o foco estd na mulher: ela era vilva, a multiddo estava com ela, Jesus a
viu, teve compaixdo dela, falou para ela e finalmente, devolveu o menino a ela.
O centro na mulher fundamentalmente guia a interpretagdo da pericope, ilumi-
nada por sua intertextualidade com o feito semelhante de Elias (1Rs 17,8-24). A
partir da andlise narrativa do relato, o autor mostra como a compaixdo de Jesus
funciona como o ponto draméatico de mudanca e o ponto alto cristolégico deste
episodio. Ndo se trata tanto de um relato de cura quanto de uma revelagdo do
carater da missdo de Jesus e, entdo da natureza redentora da intervencdo divina.
Diante da resposta do povo, Green indica que a natureza do relato € mais teocén-
trica em sua énfase que cristocéntrica, o que ndo elimina o caréater cristolégico
do relato, expresso especialmente ao trazer pelas multidées o titulo de grande

profeta.

1.7.2.17
J. Dupont (1998)%!

Neste artigo, Dupont analisa o milagre de Naim como um sinal messiani-
co, relatado por Lucas no capitulo 7 do seu Evangelho, justamente para servir
como fato concreto para a resposta a ser dada aos discipulos de Jodo Batista que
chegaram para saber justamente se Jesus é aquele que devia vir ou se deviam
esperar outro (7,18-20). As demais acdes esperadas do Messias que viria ja havi-
am sido realizadas por Jesus, menos a ressurreicdo de um morto. Assim, o relato
tem o objetivo de testemunhar que Jesus é aquele que era esperado pelas multi-
dbes. A ressurreicdo do mogo de Naim assume, desta forma, o valor de sinal
escatologico, indicando que chegou o fim dos tempos. Por isso. Dupont da des-
taque especial ao verbo émLokémTopL, a “visita” de Deus ao seu povo. E assim
que as multidBes interpretam o que aconteceu em Naim. E o autor faz uma anali-
se do uso deste verbo no Antigo Testamento no qual, através dos fatos salvificos,

Deus visita seu povo para salva-lo.

61 DUPONT, J. A Ressurreicdo do mogo de Naim (Lc 7,11-16)., p. 145-149.
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1.7.2.18
R. Meynet (2003)°?

O autor analisa a estrutura literaria do Evangelho de Lucas utilizando-se
da andlise retdrica, e vé a disposicao simétrica e a estética dos relatos, o que leva
0 leitor a descobrir novos aspectos do texto evangélico e as relagdes existentes
entre as varias unidades para entdo colher a mensagem. Com relacdo a pericope
de Lc 7,11-17, Meynet analisa dentro do arco que vai de 6,12 a 7,17. E, numa
sequéncia mais proxima, a relacdo entre os relatos de 7,1-10: a cura do servo do
centurido que esta a beira da morte, com 7,11-17: a ressurreicéo do filho da viu-
va de Naim. Em ambos 0s casos sdo 0s jovens que estdo morrendo. A situacao
de Israel é mais desesperada que a dos pagéos, ja que a da mae judia é infinita-
mente mais dramatica, seu filho unico ja esta morto, enquanto que a do centurido
refere-se a um servo seu e a morte € ainda é uma ameaca. Meynet analisa varios
conteidos como o retorno a vida, o retorno da palavra, o retorno do esposo e
outros aspectos, porém ndo aborda a compaixd@o de Jesus. Finaliza elencando os
numerosos pontos de contatos da sequéncia 6,12—7,17 e a Carta aos Romanos

que percebeu em sua analise.

1.7.2.19
l. Nicolas (2007)%3

O comentario homilético a Lc 7,11-17 menciona os relatos de ressurrei-
cdes do Antigo Testamento e aqueles realizados por Jesus, relatados nos evange-
Ihos e demonstra a superioridade destes, pois Jesus ressuscita 0s mortos com o
poder da sua palavra. Aponta para a possibilidade de uma interpretacdo simbdli-
ca, sem referéncias historicas que a avaliem, que vé em Naim o Israel do tempo
de Jesus, como uma sociedade incapaz de dar a vida. Em seguida, faz uma anali-
se exegeética dos principais termos que compdem a narrativa, indicando que tudo

nasce de um sentimento espontaneo do Senhor como homem, mas senhor da

52 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 288-296.

8 NICOLAS, I. Ressurreicdo do filho da vilva de Naim. Apresentamos este comentario como
exemplo. Na internet podem ser encontrados varios, sobretudo por ocasido do X Domingo do
Ano C do ciclo litdrgico quando este texto é o Evangelho do domingo. Como estes comentarios,
em geral, repetem as informacfes dos comentarios classicos sobre a pericope nos limitamos a
este.
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vida (At 3, 15). Ndo é pedido, ndo exige a fé, & o Senhor que tem compaixao dos
orfaos e é o que faz justica as vilvas. O autor sugere vérias pistas de acdo: (a) a
vida depende de quem a pode dar e ndo de quem a quer tirar; (b) Jesus atua em
favor de todos, sem discriminacdo; (c) Jesus age por compaixao, mostrando que
a cura é possivel, a morte é irreversivel; (d) rejeita a hipotese de catalepsia e que

0 jovem ndo tivesse morrido.

1.7.2.20
J. N. Aletti (2012)%

O autor busca identificar em que modo emerge e se desenvolve a cristo-
logia na obra de Lucas, inseparavel do género literario utilizado. Para alcancar
seu objetivo Aletti usa o termo italiano “veridizione”®®, isto é, verificar como
Jesus foi apresentado pelo narrador e pelos personagens que surgem nos textos.
No bloco Lc 4-9 emerge a tipologia de Jesus como Profeta pela repeticéo e pelos
locais significativos em que comparece (4,24; 7,16.39; 9,7-8.19). O texto de Lc
7,11-17 € analisado vendo na estrutura do relato a apresentacdo dos personagens.
Através do sentimento de compaix@o de Jesus € que conhecemos o sofrimento
da mée. E a palavra potente de Jesus que produz efeito imediato e as transforma-
cBes que se seguem. E a mée que é importante no relato. E ela que sofre e recebe
a compaixdo de Jesus e logo em seguida recebe o filho com vida. Aletti assinala
como o narrador procede em trés etapas: (a) descreve os dois grupos; (b) depois
concentra-se sobre Jesus, sua reagdo, suas acoes, sua palavra e as consequéncias;
(c) retorna ao grupo unificado (as duas multiddes agora sdo uma s6). Entéo Jesus
desaparece e Deus é glorificado, mas o vértice é cristologico. Apds uma compa-
racdo com o episodio de Elias, que confirma a tipologia profética e da consistén-
cia e profundidade a cristologia, constata que aquilo que Jesus realizou em Naim
manifesta um trato novo e decisivo da identidade de Jesus: dar a vida como Deus

mesmo.

8 ALETTI, J. N. L arte di raccontare Gesl Cristo., p. 83-87; Id. Il Gesu di Luca., p. 115-120.

8 Poderfamos traduzir por “veridi¢do”, como o proprio Aletti explica o termo em nota de rodapé:
“nfo s6 os verdadeiros-dizeres do narrador e, através dele, do relato, mas também e sobretudo o
processo mediante o qual o aparecer dos personagens — o seu dizer e o seu fazer — revela pro-
gressivamente e realmente o seu ser, quer se tratem do protagonista, dos seus discipulos, das
multidBes, dos seus opositores, das autoridades romanas, etc.” (ALETTI, J. N. Il Gesu di Luca.,
p. 23-24).
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1.7.2.21
M. Jacob (2013)°%

H& um recente estudo publicado pelo indiano Milton Jacob, que se volta
para as caracteristicas literarias do texto da reanimacgdo do filho da vilva em
Naim, quando comparado ao texto de Filostrato, sobre a vida de Apolénio de
Tiana, quando narra um episodio parecido de reanimacdo de uma mulher que
havia morrido. O objetivo do artigo é pouco inédito: estabelecer as similaridades
e diferencas entre as duas narrativas quanto a forma e ao contetdo, enfatizando o
género literario dos relatos. Uma parte pequena do artigo, de fato, ocupa-se desta
comparagdo, compreendendo em sua grande parte inicial uma introdugdo aos
relatos de milagre nos evangelhos e no mundo antigo. As conclusfes do autor
tampouco séo inovadoras: 0 ambiente sociocultural e literario do primeiro seculo
ofereceu aos evangelistas 0 mesmo tipo de “materiais primitivos”, especialmente
0 género literario, utilizado pelos biégrafos da antiguidade greco-romana. Ao
mesmo tempo, o0s escritos do Antigo Testamento e sua teologia tiveram um pa-
pel inquestionavel na formacao dos evangelhos. Os evangelistas adaptaram mo-

tivos, temas e géneros literarios a partir de seu contexto helénico ou judaico.

1.7.3
Outras obras

Os comentarios sobre a obra de Lucas sdo abundantes. Além destes ana-
lisados, que julgamos 0s mais importantes, encontramos outros que também ana-
lisam o episodio de Lc 7,11-17. Alguns se limitam a breves comentarios e anali-
ses do texto, detendo-se sobre um ou outro aspecto do prodigio, como qualquer
outra passagem dos Evangelhos®’. E encontramos aqueles que abordam a passa-
gem a partir do seu contexto, fazem boas analises de conte(ldo e comentam a sua
relacdo com a passagem subsequente, quando Jesus recebe os emissarios de Jodo

de Batista e ainda fazem a comparacdo literaria com a passagem biblica de 1Rs

6 JACOB, M. Revivification of the dead by Jesus and Apollonius.

57 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos (ll)., p.83-84; GEORGE, A. Leitura do Evange-
Iho segundo Lucas., p. 28-29; L'EPLATTENIER, C. Leitura do Evangelho de Lucas., p. 78-79;
LOPEZ, M. A. O Evangelho de Lucas., p. 37-39; ODORISSIO, M. Evangelho de Lucas., p. 89-
90; OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. Comentario ao Novo Testamento., p. 205; SABOURIN, L.
Il vangelo di Luca., p. 172-173; STOGER, A. O Evangelho segundo Lucas., p. 210-212;
STORNIOLO, I. Como ler O Evangelho de Lucas., p. 76-77.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Introducédo 45

17,17-24 ou 2Rs 4,32-37 nas quais Elias ou Eliseu realizam um milagre seme-
Ihante®. Estas e outras obras serdo utilizadas em nosso estudo.

1.7.4
Anélise

Do status quaestionis, acima apresentado, podemos chegar a algumas
conclus6es de como a pericope foi estudada e analisada nos Gltimos tempos:

1.74.1
Andlise da pericope

Praticamente todos 0s comentaristas fazem uma anélise do conteudo uti-
lizando-se basicamente dos recursos do método historico-critico. Este trabalho
n3o se esgota em um autor. E sempre possivel recavar outros dados e aspectos
histdricos ou teologicos que levem a descobrir novos elementos que ajudam a

entender melhor o relato.

1.7.4.2
Dependéncia literaria

A comparacdo de Lc 7,11-17 com o episédio de Elias (1Rs 17,7-24) de-
monstra que ha uma evidente dependéncia literaria e este aspecto é mencionado
por praticamente todos 0os comentaristas. No entanto, parecem ser menos eviden-
tes as dependéncias com o feito realizado por Eliseu (2Rs 4,8-37); com o qual 0s
contatos sdo menores, a ndo ser pela proximidade dos locais de ambos os even-
tos (Naim e Sunam). Nao ha duvidas que o texto de Lucas depende literariamen-
te de 1Rs 17,7-24, e também é notoério que ha uma superioridade da acéo de Je-
sus, que reanima pelo poder da sua prépria palavra. E a maioria dos comentaris-

tas acena para o relato de Fildstrato sobre Apolénio de Tiana, porém, ndo é o

8 BORGHI, E. La gioia del perdono., p. 202-211; CRADDOCK, F. B. Luca., p. 126-129;
ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., p. 330-335; FAUSTI, S. Una comunita legge Il vangelo di
Luca., p. 207-212; GRASSO, S. Luca., p. 213-217; MAZZAROLO, I. Lucas., p. 117-119;
ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 78-79; SCHMID, J., El Evangelio segun San Lucas., p.
206-209; SCHWEIZER, E. Il Vangelo secondo Luca., p. 130-132; SPINETOLI, O. Luca., p.
266-268.
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texto de Lucas que depende deste relato antigo e pode ter sofrido influéncias

deste e sim, o contrario.

1.7.4.3
Elaboracao do relato

Os estudos diacrénicos também levam a conclusdo que houve uma pri-
meira elaboracdo do relato pelas fontes originarias de Lucas e o evangelista,
usando seus critérios e estilos, adaptou o mesmo dentro do seu Evangelho e le-
vando em conta os seus destinatarios. No entanto, verifica-se o limite do método
diacrénico em casos como este em que ndo temos o relato da fonte original para
podermos realizar o confronto. Esta operacdo torna-se mais bem sucedida quan-
do, no Evangelho de Lucas, estamos diante de textos sinoticos provenientes do

Evangelho de Marcos e que se encontram presente também em Mateus e Lucas.

1.7.4.4
Contexto literario

Outro aspecto sublinhado por todos 0s que comentam a pericope é o con-
texto em que a mesma foi inserida dentro do Evangelho de Lucas. Uma vez que
Lucas, diferente de Marcos e Mateus, desloca para frente o relato da ressurreigdo
da filha de Jairo, a presenca do texto de Lc 7,11-17 torna-se fundamental para
preparar a resposta aos enviados de Jodo Batista (7,22). As demais acOes espera-
das do Messias ja haviam sido realizadas e relatadas no Evangelho; faltava a
ressurreicdo de mortos. Porém, ha pelo menos trés propostas para determinar o
contexto, dependendo de como se compreende 0 texto precedente e que sucede:
(@) 7,1-50: no qual as passagens relatam agdes misericordiosas realizadas por
Jesus em favor das categorias excluidas®®; (b) 7,11-50: relatos de fatos ocorridos
em Naim’®; (c) 6,12—7,50: um contexto mais amplo onde Jesus € 0 personagem

central de todos os episddios narrados’?.

8 SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 626; ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p.
76.

0 SABUGAL, S. jJoven, te lo digo, levantate! (Lc 7,11-17)., p. 470.

"L TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 623.
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1.7.45
Interpretacéo alegorica

A interpretacdo alegdrica ou simbolica é possivel e foi apresentada por
alguns estudiosos. No entanto, a mesma mostra que tem suas limitagdes, e que
ndo pode ser a Unica interpretacdo. Ao mesmo tempo, encontra muitas resistén-

cias em ser aceita.

1.7.4.6
Estudos literarios

Os estudos classicos analisaram a obra lucana e, consequentemente, a pe-
ricope, de diversos modos: a lingua (o grego) — vocabulario, morfologia, sintaxe
— e a dependéncias de autores classicos da época quanto a forma e género do
texto. Nesse sentido, a interpretacdo do verbo omAcyyvi{opal na maior parte
dos estudos foi feita a partir de sua ocorréncia na historia, buscando seu sentido
por meio de uma andlise filologica e ndo no texto em si. Pode-se dizer que o
texto de Lc 7,11-17 foi estudado especialmente por meio dos estudos diacroni-
cos, procurando identificar as origens dos termos e o estilo empregado por Lu-
cas.

O predominio do método historico-critico no Gltimo século gerou uma
preponderancia de analises diacrénicas, como se V& nos principais autores que
desenvolveram comentarios sobre Lucas. Poucos estudos se propuseram a uma
analise eminentemente literaria, fazendo uma interface entre a exegese e as cién-
cias literarias. Meynet inovou ao propor um amplo estudo do Evangelho de Lu-
cas a partir da analise retdrica, assim como o estudo de Vogels da reanimacéo do
jovem em Naim; Green e Aletti deram um passo significativo ao propor estudos
narrativos da pericope. Constata-se assim a caréncia de um estudo mais aprofun-
dado sobre a organizacao da narrativa do relato. Também ha uma grande carén-
cia de estudos que levem em consideracdo os resultados de métodos diferentes

para melhor compreender a pericope.
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1.7.4.7
O sentimento de Jesus

No caso especifico da manifestagdo do sentimento de compaix&o por par-
te de Jesus e 0 emprego do verbo omAayyvi{opat, utilizado por Lucas, alguns
entendem que seja uma excegdo. Ternant se apoia em Rigaux ao afirmar que
“Lucas evita manifestar os sentimentos de Jesus”’? e outros comentadores tam-
bém seguem por esta linha, como Schirmann, Spinetoli, Grasso, Schweizer,
Schnackenburg”. Bovon, apoiando-se nos estudos linguisticos de Harbarth, su-
gere que possivelmente o verbo omAayyviCouet, empregado na pericope nio
seja de Lucas®. Ja Pagola, ao contrario, preferiu dar o acento ao sentimento da
mulher que chorava, atualizando o texto a partir do choro das mulheres de ho-

je75.

1.7.4.8
O verbo omAayyviCopet

Com relagio ao verbo omAayyvi{opL’, encontramos também autores
que estudam o texto analisando os varios aspectos exegéticos e as diferentes nu-
ances historicas de seu significado a partir da filologia. Contudo, ha importantes
limitacBes. A construcdo eminentemente diacronica dos estudos fez com que a
interpretacdo do verbo fosse feita por meio da simples compara¢do com as ou-
tras ocorréncias no grego classico ou no conjunto dos textos biblicos. Dessa
forma, pouca importancia foi dada para o uso especifico do verbo na obra luca-
na. Raramente omAayyvi{opoL € tratado como um termo caro ao terceiro evan-
gelista e, ainda que em poucas vezes se note o deslocamento do verbo com rela-
cao as fontes marcanas usadas, explora-se de maneira insuficiente os motivos
estilisticos e teoldgicos do triplice uso do verbo no material lucano. Isto gera

algumas consequéncias.

2 RIGAUX, B. Témoignage de I"évangile de Lucas., p. 404.

8 SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 646; SPINETOLI, O. Luca., p. 267; GRASSO,
S. Luca., p. 215; SCHWEIZER, E. Il Vangelo secondo Luca., p. 131; SCHNACKENBURG, R.
Jesus Cristo nos quatro Evangelhos., p. 197.

74 BOVON, F. El Evangelio segtin San Lucas., v. 1, p. 503.

S PAGOLA, J. A. Lucas., p. 131-137.

6 KOSTER, H. amiayyvov, p. 903-934.
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a) Com relagdo ao significado do verbo, na absoluta maioria dos casos,
foi buscado fora do texto e ndo na pericope em si. Assim, sua inter-
pretacdo estd mais pendente do que o texto ndo diz e ndo do que o
texto de fato diz;

b) Quando é feita uma analise narrativa do texto em geral se nota que o
sentimento de compaixdo é o ponto de mudanca da narrativa. Contu-
do, os autores ndo ddo um tratamento narrativo e estilistico técnicos a
pericope, 0 que permite considerar seu apontamento como indicacdo
e ndo como uma comprovacédo vinda da aplicacdo de uma metodolo-
gia adequada. Em geral, ndo se nota um vocabuléario narratoldgico,
ndo ha uma analise estritamente técnica das partes do enredo, ndo se
nota o triplice uso do termo e as caracteristicas intertextuais e a pos-
sibilidade da ocorréncia de uma cena-tipo;

c) Outro problema estd na compreensdo da incidéncia da estrutura na
teologia de Lucas. Embora os estudos mencionem brevemente a ati-
tude compassiva de Jesus (€oTAayxviodn €m adTh) ndo a analisam
a sua importéncia teoldgica no Evangelho e nos demais escritos da
época’’.

O estudo de Menken’® demonstrando estatisticamente como ocorre o em-

prego do verbo omAayyviCopal em Lucas é muito importante e confirma que o
evangelista o conhecia muito bem e soube emprega-lo em posicdes especiais e
de forma estilistica em seu Evangelho. Isto valoriza a habilidade de Lucas na
composicao dos seus relatos e sua fineza na selecdo do material e adaptacéo des-
te aos seus interesses teoldgicos. Contudo, o estudo de Menken, ao valorizar 0s
aspectos numéricos, ndo se preocupou em uma analise esmerada das caracteristi-
cas narrativas ou teoldgicas da pericope, sendo muito mais quantitativa. Dessa
forma, ainda que o autor perceba que o termo é importante para a mudanca do
relato, ndo o faz a partir da narratologia, mas da contagem de palavras, exigindo

que estudos mais técnicos da narrativa possam confirmar e aprofundar sua hipé-

" DUPONT, J. A Ressurrei¢do do mogo de Naim (Lc 7,11-17).; TERNANT, P. La résurrection
du fils de la veuve de Nain (Lc 7,11-16).; FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas.;
MAZZAROLDO, I. Lucas.; CENTRO EVANGELIZZAZIONE E CATECHESI "DON BOSCO",
| quattro vangeli commentati; ROSSE, G. Il Vangelo di Luca. BOVON, F. El Evangelio seglin
San Lucas., v. 1; ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca.; SPINETOLLI, O. Luca.; SCHWEIZER, E.
Il vangelo secondo Luca.; SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1.

8 MENKEN, M. J. J. The position of SPLAGCNIZESQAI and SPLAGCNA in The gospel of
Luke., p. 107-114.
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tese, sobretudo a partir da analise narrativa e quanto a teologia do texto. A nossa
hipotese é demonstrar que ndo s6 de forma estatistica, mas também qualitativa-
mente houve o emprego deste verbo no terceiro Evangelho.

O verbo foi analisado por Koster’®, que fez um apanhado estatistico das
ocorréncias biblicas e discutiu a evolucdo do seu significado ao longo da histé-
ria. Contudo ndo era seu objetivo fazer uma analise qualitativa do emprego do
verbo por cada autor. Assim, ele cita as ocorréncias em Lucas e apresenta alguns
pequenos aportes sobre a funcdo teoldgica do termo nas diferentes passagens.
Contudo, ndo desenvolve uma andlise estilistica do emprego do termo em fungédo
da intencionalidade do autor, da funcdo do termo com relacdo ao conjunto da
obra de Lucas ou da sua interagdo narrativa com os outros elementos de Lc 7,11-
17.

Percebemos limitagdes existentes nas pesquisas e abordagens da pericope
gue se concentram na passagem e ndo trabalham com suficiente argumentacéo a
presenca do verbo omAwyyvi{opel no conjunto da obra lucana®’. Mesmo aque-
les que usam o método sincronico para analisar a pericope ndo exploram sufici-
entemente o0 uso literario do verbo e sua fun¢do como ponto de mudanca da nar-
rativa (turning point). Dessa forma, fica enfraquecida a interpretacéo teoldgica
da pericope sob varios aspectos, especialmente quanto ao papel da compaixao na
obra lucana e quanto a capacidade de Lucas de revelar os sentimentos de Jesus.
Esta compreensdo teoldgica alicercada em uma base historico-critica, filologica
mas sobretudo narrativa, percebendo o que a pericope diz e qual o significado
dos termos que emergem do texto em si, permite ressaltar a dimenséo antropolé-
gica de Jesus, no sentido de realcar a sua espiritualidade e seus sentimentos.

Por isso, nossa proposta € apresentar uma analise completa da pericope,
mas, sobretudo levando em conta o sentimento de compaixdo (verbo
omAayyviCopat) de Jesus pela mée vilva, enlutada e que chora, estendendo-se
a outras partes do Evangelho onde aparece a compaixdo de Jesus para compro-
var que o termo pertence ao vocabulario de Lucas e que o0 mesmo o utiliza com
critérios muito bem definidos. Quando emprega novamente (10,33; 15,20), Lu-
cas o faz sempre com a mesma coeréncia estilistica: (a) diante de situacGes de

morte; (b) precedido do verbo ver; (c) seguido de uma série de a¢bes que soluci-

" KOSTER, H. amiayyvov, p. 903-934.
80P, ex.: VOGELS, W. A semiotic study of Luke 7:11-17., p. 282.
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onam o problema da morte presente ou eminente. Estas ocorréncias com o verbo

omAwyxvi{opoL estdo presentes em passagens exclusivas de Lucas.
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2
Lucas e sua obra

Este capitulo tem como objetivo conhecer Lucas e sua obra, formada pe-
lo Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos e situar o evangelista dentro do
contexto em que a mesma surgiu, além de também averiguar sua possivel época
de elaboragdo e seus destinatarios, bem como entender o estilo literario empre-
gado pelo autor.

Né&o se trata de uma viséo total da obra lucana, mas dos aspectos essenci-
ais e daquilo que mais nos interessa para uma melhor compreensdo das perico-
pes que serdo analisadas (Lc 7,11-17; 10,25-37; 15,11-32).

2.1
Lucas

O autor do terceiro Evangelho, embora permaneca anénimo, € o Unico
que se manifesta por um “eu” e expde sua intengio literaria e historiadora®. Ele
o faz no inicio dos dois livros, tanto no Evangelho quanto em Atos dos Aposto-
los, por meio de um proélogo: “a mim também pareceu conveniente, apds acurada
investigacdo de tudo desde o principio, escrever-te de modo ordenado, ilustris-
simo Teofilo” (Lc 1,3); ¢ “Fiz meu primeiro relato, 6 Tedfilo, a respeito de todas
as coisas que Jesus fez e ensinou, desde o inicio” (At 1,1). Sendo o autor do
Evangelho (24 capitulos e aproximadamente 19.404 palavras) e dos Atos dos
Apostolos (28 capitulos e aproximadamente 18.374 palavras)® ¢, individual-
mente, 0 maior escritor neotestamentario, ja que quase um quarto de todo o No-
vo Testamento é de sua autoria.

N&o existe um consenso sobre a identidade do autor. Por muito tempo
prevaleceu a usual tese de Lucas sendo o “querido médico” (Cl 4,14) e compa-

nheiro de Paulo. A tradicdo mais antiga € encontrada em Eusébio de Cesareia,

8 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 107.

8 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos Sindticos e Atos dos Apdstolos., p.
273. Além disso, devemos levar em conta que alguns textos do Evangelho de Jodo podem ser de
autoria de Lucas., cf. item 2.2.9.
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que cita Irineu de Lion, nos confrontos contra Marcido, quando afirma que “Lu-
cas, porém, companheiro de Paulo, deixou num livro o Evangelho pregado por
este (ltimo™%3, ideia consolidada na tradicdo desde o século 11, no Canon Mura-
toriano (180 d.C.), e reiterada por Tertuliano, Origenes e também por S&o Jero-
nimo, no século 1V e que acrescentam outros detalhes, indicando que ele seria
originario de Antioquia (cf. At 11,20)% e que Lucas deu assisténcia ao Apostolo
Paulo até o seu martirio em Roma (2Tm 4,11)8. Um “prélogo ao Evangelho”,
do final do século Il, afirma que Lucas nasceu em Antioquia na Siria, foi médico
de profissdo, companheiro de Paulo e ainda que morreu aos 84 anos quando so-
freu o martirio, em Bedcia®’.

A possibilidade que Lucas tenha sido companheiro de viagem do Apdsto-
lo Paulo ¢ justificada por aqueles que defendem esta hipotese a partir das inser-
coes das segdes “nos” dos Atos dos Apostolos (At 16,10-17; 20,5-15; 21,1-18;
27,1-28,16 e talvez 11,28 no texto ocidental), em que o autor de Atos indica que
acompanha os fatos que esta narrando. E certo também que Paulo nunca menci-
ona em suas Cartas que Lucas o tenha acompanhado em suas viagens. Porém,
estes relatos poderiam ter sido redigidos como um diario de viagem por um
companheiro de Paulo (talvez Silas) e acrescentados por Lucas no seu livro®,

Embora nem sempre coincidam as informacoes e o estilo de pensamento
entre Lucas e Paulo, ndo podemos excluir a sua dependéncia, apesar de algumas
divergéncias encontradas, dizendo que Lucas definitivamente ndo tenha sido
colaborador do Apostolo. Algumas destas discrepancias teologicas entre Paulo e
Lucas se justificam mais devido as diferencas de ambas as personalidades, am-
bientes e destinatarios diferentes. Paulo personaliza mais os fatos. Lucas enqua-

dra suas historias dentro de uma visao teolégica. Sem o livro dos Atos, faltaria o

8 EUSEBIO DE CESAREIA. Historia eclesiastica, p. 244, livro V, cap. 8, par.3.

8 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos (Il)., p. 20; MONASTERIO, R. A;
CARMONA, A. R. Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apdstolos., p. 267.

8 Embora é necessario reconhecer que o texto biblico ndo cita Lucas nominalmente.

8 A Segunda Carta a Timdteo é uma das chamadas Cartas Pastorais. As assim chamadas “Cartas
Pastorais” (1 e 2 Timéteo e Tito) foram atribuidas a Paulo por muitos séculos, mas tiveram sua
autoria questionada, sobretudo a partir.do século XIX em diante. No entanto, atualmente alguns
biblistas voltam a considerar a 2Tm com possibilidade de ser paulina, ou pelo menos algumas
partes dela, como sendo o testamento do Apdstolo (cf. O’CONNOR, J. M., Paulo de Tarso, p.
267).

8" FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 76.

8 BIBLIA. Biblia de Jerusalém., p. 1897.
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contexto cronoldgico e geografico para entender melhor as Cartas de Paulo e as
comunidades por ele fundadas e evangelizadas.

Lucas também pode ndo ter tido acesso e tomado conhecimento do con-
tetdo das Cartas de Paulo. No entanto, em trés passagens dos Atos é possivel

encontrar semelhangas doutrinarias, como demonstrou M. A. Lopez®°:

a) At 13,39: Todo aquele que cré é justificado por ele (faz ressoar Rm 4,25;
6,7;10,4).

b) At 14,22: Confirmavam as almas dos discipulos e exortavam-nos a perseve-
rar na fé... (faz ecoar 1Ts 3,3).

C) At 20,28: Cuidai de vés mesmos e de todo o rebanho sobre o qual o Espirito
Santo vos constitui bispos... (recorda Rm 3,25).

A questdo de Lucas ser médico, indicada por Paulo em Cl 4,14, é questi-
onada, mas ndo deixa de ter seus fundamentos®. Lucas demonstra conhecimento
de “questdes relacionadas a higiene e a satde, que lhe permitem aperfeicoar ou
integrar elementos as paisagens sobre curas do Evangelho de Marcos”®. E s6
Lucas que, no relato da cura da sogra de Pedro, informa que ela estava com febre
“alta” (4,38); Lucas d4a mais detalhes e descreve melhor certas doencas fisicas e
psiquicas (8,43-56; At 3,2.7); é Lucas que informa que no Jardim das Oliveiras
Jesus orava angustiado “e o suor se lhe tornou semelhante a espessas gotas de
sangue que caiam por terra” (22,44); em 8,43, Lucas omite a afirmacdo de Mar-
cos de que a mulher hemorroisa “muito sofrera nas maos de varios médicos”
(Mc 5,26); em At 1,18 Lucas relata a morte de Judas Iscariotes, narrando que
caiu de cabeca para baixo no precipicio, arrebentou-se pelo meio, derramando-se
“todas as suas entranhas” (Tavte To. oTAcyyve «0tod). Em At 28,8-10 Lucas
descreve a doenca do pai de Pablio com uso de termos técnicos de medicina.

Contudo, ha autores que ndao confirmam a linguagem médica de Lucas
em suas obras, baseados em estudos que “mostraram que sua linguagem ndo era
mais técnica do que a de outros autores de seu tempo que sabemos nao terem
sido médicos™®2. Pouco tempo depois da publicacdo da classica obra de Hobart,

The medical language of St. Luke, em 1912, H. J. Cadbury reavivou o debate

8 LOPEZ, M. A. O Evangelho de Lucas., p. 11, grifo do autor.

% MARCONCINI, B. Os Evangelhos sinéticos., p. 149. Um estudo tentando confirmar a tradi-
¢do antiga foi feito por W. K. Hobart (The medical language of St. Luke).

1 LOPEZ, M. A. Op. cit., p. 9.

9 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas., p. 218.
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questionando os pressupostos da argumentacdo do autor, concluindo que a “ter-
minologia médica” da obra lucana ndo seria um argumento valido para provar
que Lucas seja o verdadeiro autor do Evangelho e de Atos, nem sequer serviria
para corroborar a tradi¢do que o apresenta como tal®,

No geral, pode-se dizer que as asperas controvérsias em torno da autoria
parecem ter sido superadas e hoje a maioria dos biblistas baseando-se nos teste-
munhos antigos, na analise do Evangelho e da critica atual volta a atribuir a Lu-
cas a autoria dos dois livros (Evangelho e Atos)®. Mesmo que alguns estudos
mais recentes tendam a relativizar esta teoria, afirmando que Lucas teria sido um

cristdo helenista convertido da segunda ou terceira geragdo. Porém,

[...] tudo bem ponderado, parece exato que os documentos internos do Novo
Testamento tenham confirmacdes a dar sobre a tradicdo antiga relativa a Lucas,
autor do terceiro evangelho, mesmo porque Lucas é personagem secundario e
pouco conhecido. Seria pouco compreensivel atribuir a ele o evangelho, se tal
noticia ja nio se tivesse propagado na Igreja®.

R. J. Karris também concorda afirmando que “ndo parece haver nenhuma
razao para que alguém da Igreja antiga inventasse este dado e criasse o autor de
um evangelho a partir de uma figura relativamente obscura”®. E os autores que
ndo credenciam Lucas como o autor desta grande obra, ndo sdo convincentes
para indicar outra pessoa qualificada para esta tarefa.

E consenso que Lucas ndo conhecia bem a geografia da Palestina, sendo
que por vezes comete equivocos: em 4,29, ele coloca que Nazaré estava constru-
ida sobre um monte; em 8,26 situa Gerasa a margem do Lago da Galileia, quan-
do na realidade esta a mais de 50 km; em 5,19 “o terrago palestinense de Mc 2,4,
torna-se em Lucas o telhado de casa greco-romana™®’; em 17,11 ele afirma que
Jesus se encaminhava para Jerusalém e passava atraves da Samaria e da Galileia,
quando deveria ser o inverso.

Parece que Lucas ndo conhecia muito bem os rituais do Templo de Jeru-

salém e também ndo dava muita importancia aos ritos de purificacBes judaicas.

S FITZMYER, J. A. El Evangelio seguin Lucas., v. 1, p. 98.

% Cf. MARCONCINI, B. Os Evangelhos sindticos., p. 148; FITZMYER, J. A. Luca teélogo., p.
9-28; SEGALLA, G. Evangelo e vangeli., p. 262-269.

% LLACONI, M. Vangeli sinotici e Atti degli Apostoli., p. 142.

% KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas., p. 218. Concorda com esta tese também M. A.
LOPEZ (O Evangelho de Lucas., p. 10-11).

9 BIBLIA. Biblia de Jerusalém., 6, 2010, nota “a” a Lc 5,19.
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No entanto, “mostra-se proximo as tradicGes judaicas da diaspora, € bom conhe-
cedor da organizacio e da vida das sinagogas™®, da mesma forma que menciona
os costumes dos judeus da didspora, que se distanciavam dos judeus da Judeia,
além de demonstrar conhecer muito bem a verséo da Septuaginta (LXX), a qual
utiliza com muita frequéncia e com maestria.

Diferente de Marcos, que mostra um Jesus misterioso (Filho do Homem
divino, cf. Mc 1,34, 8,38), e de Mateus que mostra um Jesus mais judaico, que
vem cumprir toda a Justica e a Lei (Mt 3,15; 5,17), Lucas nos apresenta um Je-
sus mais “humano” e misericordioso, sensivel, como um “médico” que se inclina
as misérias e doencas dos pobres, homens e mulheres: para Lucas, “Jesus é o
médico, é o pedagogo, é o irmdo do 6rfao; ele € o advogado da vilva desampa-
rada, a esperanca do desvalido, o critico severo da lideranca; ele &, enfim, o em-
baixador da misericordia e da justica”®®. O terceiro evangelista mostra um Jesus
solidario com as multiddes: os pobres, os simples, os humildes, os sofredores, as
mulheres, os pecadores, etc. Assim, Jesus assume a pedagogia da “inclusdo”,
que vai em busca das pessoas pobres, excluidas e perdidas.

Portanto, em vez de procurar definir e identificar o autor concreto, ja que
esta possibilidade é dificil de ser determinada com exatidao, torna-se mais frutu-
0s0 e necessario identificar e compreender as caracteristicas deste autor, como
afirma Fitzmyer e 0 mais importante é o proprio Evangelho, sua mensagem para

o cristdo, a identidade do autor é decididamente secundarial®®.

2.2
O terceiro Evangelho e os Atos dos Apoéstolos

Apo6s uma introducdo geral sobre Lucas, partimos para uma analise de
sua duplice obra, que contempla tanto o terceiro Evangelho quanto Atos dos

Apostolos, levantando aspectos de forma e contetdo.

2.2.1
A duaplice obra: Lucas-Atos

% LOPEZ, M. A. O Evangelho de Lucas., p. 9.

9% MAZZAROLDO, I. Lucas., p. 14.

100 1hid., p. 14 e 18.

01 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 100.
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Lucas é o Unico dos quatro evangelistas que além de escrever o Evange-
Iho teve a sua obra continuada em outro Livro, os Atos dos Apdstolos. No pri-
meiro livro, ele narra a mensagem de Jesus Cristo e, no segundo, procura de-
monstrar como esta mensagem se concretizou e se expandiu pelo mundo afora.
No Evangelho, ele narra o caminho de Jesus: da Galileia, através da Samaria, em
com destino a Jerusalém; nos Atos, é o caminho da Palavra e da Igreja: de Jeru-
salém até os confins do mundo'%,

No seu Evangelho, Lucas provavelmente apresenta nuances do que
aprendeu e experimentou com o Apdstolo Paulo e das fontes que consultou (Lc
1,3). “Trata-se menos de grandes teses teoldgicas [...] do que de uma psicologia
religiosa onde se encontram, misturadas com uma influéncia muito discreta de
seu mestre Paulo, as inclinagdes proprias do temperamento de Lucas”'%. Ele
escreve com grande senso artistico, talento e habilidade, demonstrando na estru-
tura dos discursos relatados ter conhecimento das construgdes retoricas tipica-
mente gregas. Seu grego é um dos mais apurados do Novo Testamento; exprime-
se corretamente, com poucas repeticdes e redundancias. Sempre que possivel,
evita 0 uso de termos hebraicos e aramaicos, embora use muito bem alguns ara-
maicismos, hebraismos e semitismos!®. Craddock destaca que o fato de que
Lucas seja um artista literario ja foi reconhecido desde os tempos de Jer6nimo,
que o indicou como o autor mais dotado entre os evangelistas®®.

Alguns comentaristas pensam que a obra lucana era composta por trés
volumes, visto que o Livro dos Atos se fecha bruscamente sem dizer como ter-
minou o processo contra Paulo e sem dizer uma palavra final sobre a sua morte.
Outros argumentam também que a partir do Tov pev mpAdTOr Adyov: “No
meu primeiro relato...” de At 1,1 que se refere ao Evangelho, Lucas estaria indi-

cando uma sequéncia de livros, porque mp®Tog no grego classico significa
“primeiro de muitos”, mas ¢ possivel argumentar também que este TPQOTOC Seja

“primeiro de dois” dito no lugar do adjetivo TpdTepoc sem necessidade que se

102 BIGUZZI, G. Piccolo ritratto di Luca., autore degli Atti.

103 BIBLIA. Biblia de Jerusalém., p. 1700.

104 Ver a boa andlise a respeito feita por FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p.
196-209.

105 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 186.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Lucas e sua obra 58

siga uma terceira obra'®, No entanto, € possivel encontrar propostas, como de J.
D. Quinn, que afirma que o terceiro volume seriam as trés Cartas Pastorais'?’,
porém existem muitos motivos para excluir a hipotese de que as Pastorais te-
nham sido escritas por Lucas.

Certamente, 0 que Lucas escreveu € uma obra pelo menos em dois volu-
mes: o terceiro Evangelho e o livro dos Atos dos Apdstolos. E entre ambos en-
contramos algumas coincidéncias:

a) No Evangelho, como em Atos, hd um prélogo;

b) Ambos possuem a mesma dedicatéria a Tedfilo (nome real ou simbo-

lico: @b LAog significa “amigo de Deus™);

c) O prologo do segundo volume contém um sumario do primeiro;

d) E mais do que explicita a afirmacio: “No meu primeiro livro escrevi”

(At 1,1).

Ha também indicadores estilistico-linguisticos que atestam a homogenei-
dade de Lucas-Atos: o vocabulario comum (108 dos 143 termos empregados
mais de quatro vezes no Evangelho aparecem em Atos); a linguagem especifica,
que ndo aparece no Novo Testamento (130 palavras ou locugbes proprias); as
particularidades estilisticas (verbos com prefixo, participio com um artigo neu-
tro, uso de Tob + infinitivo com sentido final, participio no inicio da frase, etc.);
frases de Lucas presentes em Atos (Lucas 12,14 e At 7,27; Lc 24,19; At 7,22; Lc
15,20 e At 20,37, etc.)*,

106 BLLASS, F. et al., Grammatica del greco del Nuovo Testamento, p.120 e 164; FITZMYER, J.
A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 30-31.

107 Alguns estudiosos ja se dedicaram a verificar se Lucas foi o secretario para as Cartas Pasto-
rais (MOULE, C. F. D. The problem of the Pastoral Epistles.; QUINN, J. Perspectives on Luke.,
Acts; WILSON, S. G. Luke and the pastorals), muitas vezes, indicando a presenca de caracteris-
ticas de Lucas e de Paulo nas Cartas Pastorais e que o primeiro deve ter escrito por pedido de
Paulo e, algumas vezes, redigindo o que o Apdstolo ditava. Os autores reconhecem os seguintes
pontos de semelhanca presentes na obra lucana e nas cartas pastorais: (a) Paulo olha para seu
passado com confianga, acreditando que completou as tarefas designadas a ele (At 20,18-21.25-
6; 2Tm 4,6f), usando a metafora marcante de um atleta terminando sua corrida (At 20,24; 2Tm
4,7); (b) Paulo adverte sobre a heresia, que ira assaltar a Igreja desde dentro e desde fora (At
20,29-30; 1Tm 1,3f. 3,1f; 6,20f; 2Tm 2,14f; 3,1f.), a qual parece ser uma forma inicial do Gnos-
ticismo, com centro em Efeso (At 20,17f; 1Tm 1,3); (c) Os que devem resistir a heresia sdo os
bispos-ancidos (At 20,17-28; 1Tm 5,17; 2Tm 2,2; Tt 1,5f.) (d) Paulo fala de seu préprio sofri-
mento por causa do evangelho (At 20,19-24; 2Tm 1,11-12; 2,3; 3,11) e indica que uma morte de
martir estd diante dele (At 20,25.37; 2Tm 4,6f); (¢) Os ministros que Paulo nomeia e exorta sao
advertidos sobre os perigos do amor ao dinheiro (At 20,33-35; 1Tm 6,9-10; Tt 1,11); (f) Paulo
entrega seus sucessores ao Senhor e a sua graga (At 20,32; 2Tm 4,22).

18 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 109. O autor ainda afirma que os logia
de Jesus também foram transferidos dos evangelhos para Atos, como a critica de Jesus contra o
Templo, suprimida no comparecimento de Jesus diante do Sinédrio (Lc 22,67-71; cf. Mc 14,58)
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E possivel que os dois volumes constituissem inicialmente uma obra (ni-
ca, de forma que, ainda hoje, € muito comum que quem escreve um comentario
ao Evangelho de Lucas continue com um comentério aos Atos e vice-versa. Os
dois volumes foram provavelmente separados no século I, quando se percebeu
que havia quatro livros que falavam do ministério publico de Jesus e da sua mor-
te-ressurreicdo. Entdo, para que fosse formado o tetraevangelho, isto é, aqueles
quatro livros em sucessdo imediata, foi necessario separar o Evangelho de Lucas
de Atos dos apdstolos, o que teve também resultados positivos: de um lado se
conseguiu constituir a coleta dos quatro evangelhos e, de outro, se atribuiu ao
livro dos Atos um papel mediador entre tetraevangelho (com o qual os Atos es-
tavam em relacdo através do terceiro Evangelho) e o epistolario do Novo Testa-
mento (no momento que o livro dos Atos falava dos Apostolos e as Cartas eram
escritas pelos Apdstolos). Assim, na elaboracdo do canon do Novo Testamento,
0 Evangelho ficou separado de Atos pelo Evangelho de Jodo, pois percebeu-se
que Lucas estaria melhor localizado se fosse inserido junto com Mateus e Mar-
cos e que 0s Atos poderiam servir como uma introdugio as Cartas de Paulo®®.

Bovon diz que, provavelmente, as duas obras foram divididas para facili-
tar sua difusdo e edicdo; os dois livros ndo devem ter sido conservados e trans-
mitidos juntos por um motivo doutrinal. De fato, em nenhum dos manuscritos
conhecidos, Atos é encontrado depois do Evangelho de Lucas, o que é explicado
porque a lIgreja primitiva reconhecia uma autoridade maior dos evangelhos, o
que justificava e “exigia” que o Evangelho fosse destacado de Atos para unir-se
aos outros trésto,

A duplice obra lucana forma um unico projeto literario. Isto fica evidente
quando se olha com atencdo o esquema geografico-teologico, dos dois livros,
gue centra-se na cidade de Jerusalém, mas com diferencas que indicam a pro-
gressdo do projeto lucano. No Evangelho, Jesus caminha para Jerusalém (9,51);
nos Atos, a Palavra de Deus parte de Jerusalém para ir aos confins do mundo (At
1,8).

e presente no processo de Estévao (At 7,14). Isso deixa entender que havia um planejamento de
uma obra maior que o0s evangelhos.

109 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 21, que reconhece: “Colocar Jodo como primeiro dos evange-
Ihos parecia ser um preco alto demais a ser pago para obter a solugdo”.

110 BIGUZZI, G. Piccolo ritratto di Luca autore degli Atti; BOVON, F. Evangelho de Lucas e
Atos dos Apostolos., p. 205. O autor diz que somente cerca do ano de 180, por meio de esfor¢os
de Irineu, foi concedida uma autoridade apostolica e candnica a Atos, atestando sua colocagdo na
ordem atual do canon a partir de um atraso na sua canonizacao.
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2.2.2
Data e local

Existem vérias propostas de datas para a composicdo da obra lucana. As
propostas mais antigas indicam a composicdo entre os anos 60-70%t. Euzébio de
Cesareia situa os escritos em Roma, ainda durante a vida de Paulo (De viris ill.,
X1V, 1,11s; X1V, 5-7), enquanto que Irineu de Lion informa que Lucas escreveu
depois da morte de Paulo, corroborado por Sao Jerdnimo (Comn. 26,18)'2.

A critica mais recente procura situar a obra entre os anos 80-903. Isto
justificaria que ja havia os “muitos” escritores (Lc 1,1) e também explicaria as
diferencas com o pensamento das Cartas de Paulo e algumas preocupacdes e
estruturacdo da Igreja, que seriam situacdes vividas pelos cristdos da terceira
geracdo, como o retardo da parusia. Lucas escreve depois da destruicdo do Tem-
plo de Jerusalém por Tito e o exército romano no ano 70 d.C.

O Evangelho de Lucas certamente foi escrito depois do Evangelho de
Marcos, do qual depende e utiliza alguns materiais. O seu discurso sobre o fim
dos tempos (Lc 21) contém indicacOes detalhadas do assédio a Cidade Santa
(21,20-22; cf. 19,42) que s6 poderiam ser derivadas dos proprios acontecimen-
tos'!*, o que indicaria a narracdo de eventos que ja teriam ocorrido**®. Podem-se
notar diferencas com Mc 13,14 e Lc 21,20(24), mostrando que Lucas deve ter
escrito a partir de fatos historicos temporais. E nas profecias previstas em Lc
19,43-44, parece ainda mais evidente que o autor narre fatos de viva memoria®t®.

Em suma, Lucas conhece o Evangelho de Marcos, escrito antes da guerra
que culminou com a destruicdo de Jerusalém e do Templo, entre os anos 67-70.
Quando Lucas escreve, pressupde que a cidade santa ja havia sido destruida. Ao
mesmo tempo, Lucas parece desconhecer a perseguicdo desencadeada sobretudo

nos ultimos anos do governo do Imperador Domiciano (81-96 d.C.). Também

11 FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 1, p. 101-104 enumera varios autores que
defendem esta data e as dificuldades para esta posi¢do atualmente.

112 ALGISI, L. O Evangelho de Lucas., p. 258.

113 Brown data a obra entre os anos 80-85 (Introducdo ao Novo Testamento., p. 218); Marconci-
ni, por volta dos anos 80 (Os Evangelhos sindticos., p. 151); KARRIS, R. J. entre os anos 85-90
(O Evangelho segundo Lucas., p. 258).

114 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos 1, p. 21.

115 SPINETOLI, O. Luca., p. 39.

118 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 44.
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parece que nao ressalta as controvérsias nas sinagogas com a reconstrucdo do
judaismo formativo, a partir do Concilio de Jamnia (85-90 d.C.). E entre estes
fatos que deve ser situada a composicéo da obra lucana.

Quanto ao local da composicdo e o ambiente primeiro da recepgdo dos
escritos lucanos também existem vérias hipoteses. Segundo o prélogo antimarci-
onita e S&o Jerénimo, Lucas teria escrito na Acaia'l’. Ha hipoteses sobre Cesa-
reia, na Decépole, Asia Menor e até Roma, podendo situar-se em qualquer loca-
lidade do mediterraneo ocidental, ainda que ndo se possa precisar qual seja o
local**8. No entanto, segundo Fitzmyer, o lugar da composi¢&o ndo importa mui-
to ja que “a intepretacdo do Evangelho segundo Lucas e do livro dos Atos dos
Apbstolos nio depende da localidade em que foram escritos”!1°.

Algumas regides mais antigas, como a Palestina e os ambientes vizinhos,
atualmente, sdo praticamente descartadas, devido ao pouco conhecimento que
Lucas demonstra da geografia da regido?°. Alguns ainda defendem que a obra
lucana tenha sido escrita em Antioquia'??, na Siria. Contudo, outros propdem
que a Siria e Asia Menor também devam ser excluidas e apontam que o local
mais provavel, embora sem absoluta certeza, permanece alguma comunidade do
mediterraneo oriental, no ambiente das comunidades cristds helenistas'??.

A obra foi escrita originalmente em lingua do grego koiné. Embora S&o
Jeronimo tenha afirmado que “Lucas se distingue por um conhecimento notavel
da lingua grega” (Epist. 19,4; ad Damasum = PL 22,378), seu estilo ndo o coloca

entre os classicos gregos*?3,

7 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos I1., p. 22; MONASTERIO, R. A.; CARMONA,
A. R. Evangelhos sindticos e Atos dos Apostolos., p. 335.

118 SPINETOLI, O. Luca., p. 39; FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 108.

19 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 108.

120 Como se percebe em Lc 4,44 e 17,11 (MARGUERAT, D. O Novo Testamento, p. 122;
BROWN, R. E. Introducdo ao Novo Testamento., p. 327).

121 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas., p. 219.

122 SPINETOLLI, O. Op. cit., p. 39; ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 45.

123 SALVADOR, J. Perspectivas teoldgicas do Evangelho de S&o Lucas., p. 63.
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2.2.3
A estrutura do Evangelho de Lucas

A estrutura do terceiro Evangelho é facil de ser identificada e pratica-
mente existe consenso entre 0os comentaristas. Apds o Prologo inicial (1,1-4), o
livro esta dividido em sete blocos assim enumerados!?*:

I - Andncios, nascimento e vida oculta de Jodo Batista e de Jesus (1,5—

2,52);
Il - Atividade de Jodo Batista. Preparacdo do ministério de Jesus (3,1—
4,13);

Il - Ministério de Jesus na Galileia (4,14-9,50);

IV - A longa subida para Jerusalém (9,51-19,27);

V - Ministério de Jesus em Jerusalém (19,28-21,38);

VI - A paixdo (22,1-23,56);

VII - Relatos da Ressurreicdo, aparicOes e ascensdo (24,1-52).

E na parte IV que Lucas mais se diferencia de Marcos e Mateus, inclusi-
ve no esquema geogréafico, pois a subida a Jerusalém é longa, ocupa quase a me-
tade do Evangelho (enquanto que em Marcos, s6 um capitulo e em Mateus, so-
mente dois capitulos) e é nesta parte que Lucas inclui muito material préprio.

Outra diferenca significativa € com relagcdo aos relatos das aparicdes, as
quais, diferente de Marcos e Mateus, acontecem em Jerusalém e ndo ha mencéo
do retorno a Galileia. Serd a partir de Jerusalem que os discipulos devem dar
testemunho e é também em Jerusalém que eles devem aguardar a vinda do Espi-
rito Santo (Lc 24,49; At 1,8; 2,1).

2.2.4
Os destinatarios

Os dois livros de Lucas sdo dedicados a certo kpatiote OeddLie (“ilus-

trissimo Teofilo”, Le 1,3; At 1,1). O termo “ilustrissimo” na época era o titulo de

124 BIBLIA. Biblia de Jerusalém., p. 1786-1934; ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 7-14;
FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 1, p. 227-228; SPINETOLI, O. Luca., p. 18,
diferencia-se por abreviar em quatro partes: Introducdo (1,1-2,52), na Galileia (3,1-9,50), em
direcdo a Jerusalém (9,51-19,28), em Jerusalém (19,29-24,53). Para uma proposta de estrutura
mais detalhada ver FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 229-235; outro bom esquema é apresentado por
KARRIS, R. J. (O Evangelho segundo Lucas., p. 221-223).
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honra dos procuradores romanos da Judeia e dos altos oficiais do governo. No
entanto, a etimologia do termo “Te6filo” ¢ “amado por Deus”, “amigo de Deus”
e era um nome comum tanto entre judeus da diaspora como entre os gentios!?,
Tedfilo € um personagem de nome grego, “embora teologicamente também po-
deria tratar-se de um judeu”?®, Mazzarolo, no entanto, vé uma aproximagao en-
tre Tedfilo e o Discipulo amado do Evangelho de Jodo*?’.

Os escritos lucanos provavelmente estdo direcionados para as Igrejas
fundadas ou animadas pela influéncia paulina, uma vez que deixam entrever a
existéncia de comunidades ja estruturadas. Ha4 uma clara preocupagdo em inserir
0S personagens gregos no plano de salvacéo elaborado por Deus e concretizado
em Cristo, manifesto pelo Espirito na Igreja, buscando mostrar a continuidade da
Igreja grega com relagdo a Jesus e a comunidade hebraica primitivat?,

Estas comunidades ndo sdo judaicas e nem se situam em ambientes ju-
daicos. Sdo formadas por cristdos vindos do paganismo em sua maioria e que
vivem num ambiente predominantemente pagdo, como afirma Fitzmyer'?®, e
Teofilo seria um membro dessas comunidades. E possivel que em seu meio po-
deria haver a presenca de algumas pessoas judaico-cristdos, como parece indicar

a citacdo do Profeta Isaias, em At 28,23-29.

2.2.5
Estilo e género literario do Evangelho

O Evangelho de Lucas é o mais longo dos quatro evangelhos. Embora o
Evangelho de Mateus contenha 28 capitulos contra 24 de Lucas, este € maior em
nimero de versiculos; Lucas contém 19.404 palavras contra 18.278 de Mt'* e é
também o livro mais longo de todo o Novo Testamento. Como ja indicado, foi
escrito em grego koiné. Segundo Marguerat®3!, seu estilo é mais elaborado que o

de Marcos e Mateus e deixa perceber um cuidado particular do autor na sua

125 STUHLMULLER, C. Evangelho de Lucas., p. 17.

128 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 108.

127 MAZZAROLO, I. Lucas em Jo&o., p. 60-67, onde o autor indica as semelhancas e a proximi-
dade entre os dois personagens.

128 KODELL, J. Lucas., p. 73; FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 108.

129 FITZMYER, J. A. Op. cit,, v. 1, p. 111.

130 RADERMAKERS, J. Evangelho de Mateus, p. 137; MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A.
R. Evangelhos sindticos e Atos dos Apostolos., p. 273; FAUSTI, S.; CANELLA, V., Alla scuola
di Luca., p. 11.

131 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 110.
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composi¢do. Lucas escreve com grande senso artistico, talento e habilidade, de-
monstrando na estrutura dos discursos relatados conhecimento da retdrica grega.
Era instruido e conhecia as Escrituras em sua versao grega, lingua que dominava
bem, o que pode ser demonstrado nas vezes em que utiliza passagens do Antigo
Testamento.

Lucas age com liberdade diante das fontes que recebeu e, com isso, torna
extremamente dificil o trabalho da critica literaria, sobretudo quando ndo ha um
modelo anterior disponivel e, por isso, ndo se pode supor uma tradicdo pré-
lucana. Lucas certamente imprime um forte estilo proprio em seus escritos, de-
monstrando sua grande habilidade como escritor, 0 que torna pertinente a inda-
gacdo de Harbarth: “Afinal, por que a um autor como Lucas se deveria negar a
possibilidade de ter criado seus escritos?”**2, Ja no Prologo (1,2-3), ele indicou
de forma clara que havia feito uma acurada pesquisa. Partindo daqueles que fo-

ram testemunhas oculares e ministros da palavra, criou seu relato.

E criar ndo significa a invencdo arbitraria de historias, mas a geragdo consciente
e responsavel de um texto literario, criacdo esta ocasionada pela confrontagédo
da mensagem do Cristo com as preocupacOes e necessidades da ‘comunidade
lucana’, na qual a forma oral de tal texto também fosse fortemente marcada por
elementos da tradic&o®33.

Seu grego é considerado o mais sofisticado do Novo Testamento, junto
ao utilizado na Carta aos Hebreus; ainda que redija a partir do grego koiné, utili-
za-0 de forma superior ao uso vulgar do povo, mas nao chegando a construir um
texto classicistal®, ainda que justaponha textos em estilo mais classico e outros
mais simples. Em muitas ocasides, seu estilo relembra a Septuagintal3®. Bovon
afirma que Lucas opta por redigir em uma linguagem mais literaria, proxima da
prosa classica, escolhendo as palavras e dando cadéncia a elas, mas em poucos
casos. Usualmente, usa a linguagem comum da bacia mediterranea oriental do
século 1'%, Esta variacdo no estilo pode indicar muito mais a habilidade do autor

que a provavel existéncia de mais de uma fonte no texto™?’.

132 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”, p. 14.

133 Ibid., loc. cit.

134 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos Sindticos e Atos dos Apdstolos., p.
274; VALDIVIESO, P. O., Introduccion a los Evangelios., p. 86.

135 MORRIS, L. Lucas., p. 25.

13 BOVON, F. Evangelho de Lucas e Atos dos Apéstolos., p. 212.

137 [bid., p. 213.
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Desde o prologo, com dedicacdo a Teofilo (Lc 1,1-4), Lucas apresenta o
desejo de inserir seu escrito na literatura helénica de qualidade®. Lucas quer
familiarizar os seus leitores com a prospectiva histérica da narracdo dos evange-
Ihos, diante do qual, segundo Ernst, “nao ¢ casual que Lucas fale de ‘narracao’
(5unynoLy) renunciando ao conceito marciano de ‘evangelho’ (Mc 1,1)"*%°,
Neste sentido, o termo 6tynoLy (“narragio”), usado no prélogo (1,1), ja indica
que existe um projeto literario associado as regras da historiografia antiga4°,
Embora tenham surgido afirmacdes de que os versiculos iniciais (1,1-4) formas-
sem um paralelo com escritos dos historiadores classicos gregos (Galeno, Hipo-
crates, Dioscorides, Herddoto, Tucidides) e com os tratados ou manuais médicos
e cientificos helénicos!*!, esta opinido € relativa e nio encontra grande oposicao,
tornando-se uma questao irrelevante!#?,

Como ja identificado no item 2.1 (“Lucas”), parece que na obra lucana ha
uma preocupac¢do maior em definir alguns termos ligados a saude, o que reforca-
ria a crenca em sua profissdo como médico®*3. Assim, ao invés de seguir os sind-
ticos e falar somente de uma febre para a sogra de Pedro (Mt 8,14; Mc 1,30),
caracteriza-a como uma “febre alta” (Lc 4,38); é 0 Unico que ndo identifica um
homem somente como leproso, mas diz que seu corpo estava “cheio de lepra”
(Lc 5,12). Contudo, esta é uma questdo que permanece em aberto, encontrando,
como indicado anteriormente, sérias oposigdes.

Monastério e Carmona apresentam 0s seguintes recursos estilisticos dos
semitas e gregos usados pelo autor: relatos-tipo, personificacdes, prologos, car-
tas, oracOes, metaforas, o estilo direto dos discursos, 0s sumarios € 0S coros,
oferecendo também elementos psicoldgicos que evocam a presenca do divino#,
Marguerat apresenta quatro procedimentos estruturais que fundamentam a cons-

trugdo da narrativa lucanal#®:

138 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 110.

13 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 10.

140 MARGUERAT, D. Op. cit., p. 110; HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”, p.
10.

141 BROWN, R. E. Introduc&o ao Novo Testamento., p. 328.

142 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 100.

3 MORRIS, L. Lucas,, p. 16.

144 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos sindticos e Atos dos Apdstolos., p.
277.

145 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 119-121.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Lucas e sua obra 66

a) O papel programatico: algumas pericopes recebem um papel pro-
gramatico para a sequéncia da narragcdo, marcando o relato com pon-
tos de referéncia que balizam a leitura e orientam o leitor, como a
pregacdo e Jesus em Nazaré (4,16-30);

b) A simetria: esse tipo de construgdo é tipico de Lucas, como na histo-
ria do nascimento de Jesus e Jodo Batista, comportando duas anunci-
acoes (1,5-2,5; 1,26-56), nascimentos (1,57-58; 2,1-20), circuncisoes
e nominacoes (1,59-66; 2,21), acOes de graca (1,67-79; 2,22-39), no-
ticias de crescimento (1,80; 2,40). A simetria acentua a continuidade
de Jesus com relacdo a histdria de Israel e sua superioridade;

c) A contextualizacdo: acompanhando Jesus na caminhada (cf. 9,51),
com valor interpretativo, ndo documentario, aproximando-o dos filo-
sofos antigos, tipicamente mestres itinerantes e seu caminho de so-
frimento e Paix&o em Jerusalém, terminando com sua exaltagéo;

d) O fio temético: sdo inseridos para extrair um efeito de sentido, ligan-
do varias pericopes, como por exemplo, com a genealogia de Jesus
(2,23-28), que reata a filiacdo divina proclamada no batismo (3,22),
atestada na genealogia (3,38) e posta a prova nas tentacoes (4,3.9).

Outro aspecto sobre o estilo de Lucas a0 compor suas narrativas que co-

meca a ser estudado e ainda necessita de maiores avancos € quanto ao uso de
técnicas literarias numéricas, distribuindo simetricamente formas e tempos ver-
bais e expressdes dentro do seu relato?*®, Segundo esta analise, os verbos seriam
cuidadosamente colocados no texto, em estruturas complexas que valorizam a
posicdo do termo central, que ocuparia uma posicao estratégica dentro dos rela-
tos, as vezes funcionando como turning points, isto é, um ponto de mudanca nos
episodios narrados, no qual a trama seguiria um novo rumo e o drama seria dire-
cionado a outro ponto.

Lucas se apropria do género literario de Marcos'*’, o da historia teoldgi-

ca, acentuando a dimensdo biografica por meio das narrativas da infancia (Lc
1,5-2,39) e da juventude (2,40-52), dos marcos cronoldgicos do império romano

(2,1; 3,1; 23,12) e pela ascensdo, que marca o fim das apari¢des pascais. Ele se

146 \Veja-se, por exemplo: MENKEN, M. J. J. The position of SPLAGCNIZESQAI and
SPLAGCNA in The gospel of Luke., p. 107-114.

147 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos sinéticos e Atos dos Apostolos., p.
289; MARGUERAT, D. Novo Testamento., p. 110.
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utiliza da forma tipica das biografias antigas de apresentacdo das Vidas de filo-
sofos, apresentando desde o nascimento do herdi até a separacdo dos seus®.
Entretanto, a intencdo de Lucas ndo é uma pura apresentacdo de um homem; ao
contrario, ele se aproxima no contetido de seu Evangelho mais das narrativas dos
livros histéricos do Antigo Testamento, que pretendem mais convencer que in-
formar. Ele ndo se contenta em ser apenas um historiador, mas alguém que quer
satisfazer o interesse historico de algo interessante sobre um passado recente que
foi o evento Jesus Cristo, de quem quer transmitir e atualizar a sua mensagem
aos seus leitores. Em suma, Lucas “quer narrar a realizagdo de um projeto divino
que, todavia, segue atuando no presente do leitor e caminha até sua plena reali-
zagdo no futuro”'*°, Como recordou Rossé: “Um evangelho ndo ¢ uma cronica

da vida publica de Jesus. Um evangelho é essencialmente um testemunho de
£&1%0,

2.2.6
Lucas e as Sagradas Escrituras

E consenso e também facil de verificar que Lucas conhece e utiliza muito
bem as Sagradas Escrituras hebraicas, 0 nosso Antigo Testamento, a quem atri-
bui um caréater fundante®®!. No caminho de Emaus, Jesus, “comegando por Moi-
sés e percorrendo todos os profetas, interpretou-lhes em todas as Escrituras o que
a ele dizia respeito” (24,27). E como se elas lancassem luzes para entender o
Novo Testamento que estava sendo gestado.

Craddock™? reconhece que Lucas faz um uso maior do Antigo Testamen-
to de quanto parece a um leitor casual, pois utiliza as Escrituras em modo indire-
to ou alusivo. Outras vezes o faz utilizando as mesmas palavras de um texto do
Antigo Testamento, como no Cantico de Maria (1,46-55; cf. o cantico de Ana

em 1Sm 2,1-10); Jesus no Templo (2,41-50) corresponde ao jovem Samuel de

148 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 110.

149 MONASTERIO, R. A;; CARMONA, A. R. Op. cit., p. 291.

15 ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 5.

151 LARKIN JR. W. J. Luke’s use of the Old Testament as a key to his soteriology., p. 325-335;
ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 2, p. 330-335; BRODIE, T. L. Towards unraveling
Luke’s use of the Old Testament., p. 247-267. Lucas usa amplamente o Antigo Testamento como
base para os dois canticos presentes no seu evangelho da infancia, o Magnificat (Lc 1,46-55) e 0
Benedictus (1,68-79). Também estd presente em Lc 3,4-6; 4,10-12; 4,16-19, entre outros. Esta
caracteristica sera estudada quanto a reanimacéo do filho da vitva de Naim em capitulo préprio.
152 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 18-19.
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1Sm 2-3; a reanimacao do filho da vidva de Naim tem paralelo com o episddio
de 1Rs 17,17-24, etc. No entanto, Lucas ndo esta querendo provar as suas teses
com o Antigo Testamento.

Diferente de Mateus, que cita o Antigo Testamento para confirmar suas
afirmagdes’™, Lucas utiliza passagens ou personagens do Antigo Testamento
como modelos, como por exemplo: Samuel, Moisés, Davi, Elias, Jonas e outros,

porém como afirma Craddock:

[...] em nenhum momento a verdade ou a autoridade da sua mensagem se baseia
nos relatos precedentes. Em outras palavras, o Evangelho de Lucas se rege por
si mesmo, independente se o leitor reconheca ou ndo os paralelos antecedentes...
[...] o relato de Jesus no Templo ndo pede um conhecimento do jovem Samuel;
a ressurreicdo do filho da vitva de Naim, operada por Jesus (7,11-15) tem o seu
objetivo e 0 seu poder independentemente do seu modelo: a ressurreicdo do fi-
Iho da viliva operada por Elias (1Rs 17)1%.

O que Lucas quer com os modelos que busca no Antigo Testamento € o
reconhecimento, é dar credibilidade a mensagem que esta transmitindo aos seus
leitores, e ainda segundo Craddock Lucas quer que “a mensagem mesmo nova,
venha reconhecida pelos leitores. Os leitores se ‘apropriam’ quase imediatamen-
te daquilo que é dito. Lucas aqui estaria buscando instruir-nos seja sobre 0 mé-

todo seja sobre o conteudo”*®°.

2.2.7
As fontes de Lucas

No prélogo ao Evangelho, Lucas informa que fez “uma acurada investi-
gacdo de tudo o que ocorreu desde o principio” (1,3). Porém, ele ndo nos infor-
ma quais sdo as suas fontes, ja que ele ndo conheceu pessoalmente o Jesus histo-
rico. Ele informa também que a transmissdo veio daqueles que “foram testemu-
nhas oculares e ministros da Palavra” (1,2), mas ¢ dificil saber se Lucas teve

acesso diretamente a algum dos discipulos que conheceram pessoalmente Jesus.

153 Em Mateus as recorréncias ao AT sdo muitas e de forma mais explicita: “foi dito pelo/s Profe-
ta/s” (1,22; 2,15.17.23; 3,3; 4,14; 8,17; 12,17; 13,35; 21,4; 24,15; 27,9); “esta escrito” (2,5;
4,4.7.10; 11,10; 21,13; 26,24.31); “ouviste o que foi dito aos antigos™ (5,21.27.31.33.38.43);
“para se cumprir as Escrituras” (26,54.56); etc.

1% CRADDOCK, F. B. Op. cit., p. 59.

155 1hid., loc. cit.
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Também parece que seria muito dificil que as fontes fossem exclusivamente
orais.

Assim, a busca pelas fontes do terceiro Evangelho torna-se complexa. E
certo que o mesmo foi escrito depois do Evangelho de Marcos (do qual depende)
e também antes dos Atos dos Apdstolos, conforme o prélogo de Atos. O Evan-
gelho é a “primeira palavra”: Tp@tov Adyov (At 1,1)*6. Lucas também deve
ter tido acesso a fonte Q (do aleméo Quelle), da qual utiliza materiais que tam-
bém sdo comuns a Mateus. Existe ainda um material de fonte prépria de Lucas,
que Schweizer designa com S (Sondergut)*’.

Talvez seja possivel formular a hipétese de uma génesis gradual na com-
posicao da obra lucana e que teria o0 seguinte esquema:

Marcos — Proto-Lucas — Lucas — Atos

Porém, ndo é mais possivel identificar estas fontes com absoluta certeza.
A tradicdo e a teoria das fontes reconhecem que Lucas se serviu de trés fontes
para compor o seu Evangelho®®: o Evangelho de Marcos, a Fonte Q e um grupo

de fontes proprias que o autor recolheu em sua “acurada investigagao” (1,3).

2.2.7.1
O Evangelho de Marcos como primeira fonte

Ha evidéncias de que o Evangelho de Lucas tem como fonte e fio condu-
tor o Evangelho de Marcos, embora provavelmente ndo na forma completa como
nos o conhecemos hoje®. Contudo, Bovon diz que ha a possibilidade de que
Lucas tenha usado a fonte Q como base e ndo Marcos, ainda que ndo se apoie
em nenhum elemento da tradicdo manuscrita para esta afirmacdo (por isso, apon-

ta que a hipotese tradicional da base marcana ainda é mais adequada)*°°.

1% ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 45.

157 SCHWEIZER, E. Il Vangelo secondo Luca., p. 11.

188 FITZMYER, J. A. El Evangelio segiin Lucas., v. 1, p. 121; LOPEZ, M. A. O Evangelho de
Lucas., p. 13-15.

159 Segundo FITZMYER (EI Evangelio segin Lucas., v. 1, p. 129-121), ha evidéncias que com-
provem o influxo de Marcos em Lucas: (a) das 8.845 palavras de Marcos, Lucas reproduz 7.036,
sendo dificil negar que haja uma enorme coincidéncia no material comum; (b) a sucessdo dos
diferentes episédios no terceiro evangelho reproduz fundamentalmente a sequéncia de Marcos;
(c) quando se examina o0 material de Marcos nas narracdes de Lucas e Mateus, ndo ha o menor
indicio que Marcos tenha tomado elementos dos outros evangelhos e reelaborado, sendo muito
mais logico o contrdrio; (d) Marcos tem um carater mais primitivo na narragdo, portanto, deve ter
vindo primeiro que Lucas.

160 BOVON, F. Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos., p. 220.
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No decorrer deste trabalho optamos por considerar que Lucas conheceu e
utilizou material de Marcos, melhorando e ambientando os relatos ao seu estilo e
tendo em vista seus destinatarios. Mesmo assim é preciso reconhecer que a hipo-
tese ndo € unanime: “Um grupo, particularmente de exegetas alemaes, sustenta a
independéncia e a tese de que Lucas ndo utilizou Marcos na sua obra”?,

Lucas ndo estrutura as fontes a partir de blocos tematicos, como Mateus,
mas organiza o texto a partir de Marcos. “A pratica do autor consiste em seguir a
ordem de Marcos, retomando largas fatias de sua narragio”!®2, Lucas tem o seu
plano narrativo e teoldgico e, por isso, ndo vé problemas em omitir certas par-
tes!®; outras vezes, modifica algumas passagens, coloca cenas e pericopes em
momentos diferentes para que se encaixem melhor dentro do seu projeto litera-
rio. Alguns exemplos:

a) O sermao inaugural na sinagoga de Nazare (4,16-30) ocupa uma po-
sicdo diferente daquela do Evangelho de Marcos (Mc 6,1-6) para dar
uma abertura solene ao ministério de Jesus na Galileia;

b) A escolha dos primeiros discipulos (5,1-11) € narrada de forma dife-
rente e também em momento diverso. Enquanto Marcos a coloca bem
no inicio do ministério (Mc 1,16-20), indicando o chamado dos qua-
tro primeiros seguidores, Lucas agrupa na narrativa uma pregacédo de
Jesus (5,1-3), a histéria da pesca milagrosa (5,4-10a) e entdo narra o
chamado dando especial atencdo a Simdo, omitindo o nome de André
e s0 mencionando os filhos de Zebedeu. Isso acontece ap6s um peri-
odo de ensinamentos e milagres, sobretudo depois da cura da sogra
de Pedro (4,38-39), tornando assim mais verossimil a resposta imedi-
ata dada por Simé&o Pedro®4;

c) A uncdo de Jesus pela mulher anbnima, em Betania na casa de Si-
méo, o leproso (Mc 14,3-9), que em Marcos estd no contexto da Pai-

xao, em Lucas é feita por uma pecadora e esta ligada a parabola do

161 MAZZAROLO, I. Lucas em Jo&o., p. 24-25.

162 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 115.

183 Um exemplo de omissdo é a secdo de Mc 6,45-8,26 que €é totalmente excluida, por isso é
denominada “grande omissdo”, o que da margem para a interrogagdo se esta secdo ndo fazia
parte do texto de Marcos que Lucas tinha em méos ou se intencionalmente preferiu excluir a
Secéo.

164 PERONDI, . et al. A centralidade da Palavra em Lucas 5,1-11., p. 685-708; BIBLIA. Biblia
de Jerusalém., p. 1796, nota b, ao v. Lc 5,1.
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grande perddo, e tem seu lugar na casa do fariseu (7,36-50).
Schnackenburg categoricamente afirma que “0 relato marcano é sem
davida o mais original e antigo™*°®.

Na questdo estilistica, a grande habilidade literaria de Lucas faz com que
reescreva muitos textos do material tomado de Marcos, sem altera-los significa-
tivamente, mas melhorando-os aos olhos do autor'®’. Assim acontece com?®: o
grego, suavizando o estilo de Marcos; os termos em aramaico, que séo evitados
ou explicados, bem como os latinismos; tentativa de precisar melhor alguns da-
dos, como chamar o mar de Tiberiades (que transmite um hebraismo) de “lago”;
o0 enredo, que é reorganizado algumas vezes para simplifica-lo ou para alcancar
um efeito mais pragmatico; as passagens chocantes, que sdo eliminadas, suavi-
zando também as expressdes usadas para as reacoes de Jesus.

Craddock sublinha que quando Lucas apresenta um mesmo episddio de
Marcos, ele “corta as expressoes redundantes, torna mais simples expressoes
dificeis, amplia a gama de verbos para reduzir a monotonia e completa aqueles
relatos que em Marcos parecem sem uma conclusio”®°. Pode-se dizer entdo que
Lucas valoriza o material de Marcos e, a0 mesmo tempo, sente-se livre para

adapta-lo a sua narrativa.

2.2.7.2
Material da Fonte Q

Existe certo consenso entre os pesquisadores biblicos sobre a existéncia
de uma fonte chamada “Q”, que seria uma cole¢ao dos ditos e feitos de Jesus,
que deve ter sido conhecida também por Mateus. E verdade que esta fonte nunca
foi localizada, “é uma hipétese da investigagdo moderna sobre 0s evange-
lhos*"°. Tudo se baseia em hipdteses que “faz referéncia a uma realidade mate-

rial puramente postulada e que ninguém teve diante dos olhos ou entre suas

165 MALZONI, C. Da cabeca aos pés., p. 95-106.

166 SCHNAKENBURG, O. O evangelho segundo Marcos, p. 232.

167 BROWN (Introducéo ao Novo Testamento., p. 330) afirma que no prologo (1,3) ja ha a indi-
cacdo da intencdo de escrever as coisas “de modo ordenado”, ou seja, ele planejou a obra e reor-
denou os relatos de maneira légica.

188 BOVON, R. E. Evangelho de Lucas e Atos dos Apostolos., p. 212; MARGUERAT, D. O
Evangelho segundo Lucas., p. 116.

169 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 186.

10 VIDAL, S. El documento Q., p. 9.
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99171

maos e “as tentativas de rastrear seu conteiido a partir dos Evangelhos se-

gundo Mateus e segundo Lucas ndo tem sido sempre absolutamente satisfatd-
rias”172,

Fitzmyer!” indica trés razOes para defender que Lucas depende desta
Fonte:

a) Textos capilares que estdo em Mateus e Lucas e que possuem formu-

lacdo semelhante, e que ndo aparecem em Marcos;

b) Seria dificil atribuir & mera casualidade a existéncia de materiais de

Q utilizados por ambos os evangelistas inseridos em contextos dife-
rentes nos Evangelhos de Mateus e Lucas;

c) A presenca de duplicatas no Evangelho de Lucas.

Pouco mais de 20% do terceiro Evangelho recorre a esta fonte (235 ver-
siculos), em um processo semelhante ao que o autor faz com o material de Mar-
cos: insercdo por blocos e reformulagio’™ (cf. 3,7-4,13; 6,20-7,35, etc.). Lucas
inseriu parte do material da Fonte Q numa sec¢do que € propria dentro do seu
Evangelho (6,20-8,3) e inseriu outras partes na “grande inser¢ao” lucana (9,51—
18,14) na caminhada em direcdo a Jerusalém.

A composicdo dos materiais € feita com cuidado e esmero, evitando for-
mar blocos ininterruptos demasiadamente grandes que cansem o leitor, além do
uso do esquema sumario — episddio concreto — sumario’®. Entretanto, essa “jus-
taposicdo de blocos marcanos e blocos Q provocou a apari¢do de duplicatas:
dois relatos de envio de discipulos (9,1-6 segundo Mc; 10,1-16 segundo Q) ou
dois discursos escatoldgicos (17,20-37 segundo Q; 21,5-33 segundo Mc)”*76,

De qualquer forma, a organizacao do material segue uma logica teoldgi-
ca, apresentando a historia situada dentro do plano de salvacdo de Deus, unindo
0s acontecimentos com as categorias de promessa e o cumprimento’’. Para isso,

também faz uso de introdugdes e conclusdes ao texto.

L FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 137.

172 |bid., p. 142.
173 |bid., p. 137-144, onde o autor analisa estas razdes apresentando varias passagens como
exemplos.

'* MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 117.

15 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos sindticos e Atos dos Apdstolos., p.
288.

'’® MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 117.

7 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos sindticos e Atos dos Apdstolos., p.
278.
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2.2.7.3
As fontes proprias de Lucas

Uma parte do material de Lucas provém daquela sua “acurada investiga-
¢do” (1,3), embora tenhamos dificuldade de identificar a sua origem e que for-
mam o chamado “proto-Lucas”. Seriam tradi¢des orais, agrupadas pelo autor,
provenientes de tradicGes diversas, como uma possivel fonte da infancia ou dos
familiares de Jesus. Existem divergéncias quanto a existéncia deste “proto-
Lucas”, bem como a sua extensio®’®.

O Evangelho de Lucas tem cerca de 350 versiculos em comum com Mar-
cos e 240 em comum Mt-Lct’®. O material proprio de Lucas soma quase 45% do

texto (aproximadamente 550 versiculos) que, segundo Marguerat, engloba:

— 0 evangelho da infancia (1-2);

—a genealogia e Jesus (3,23-38);

— a pregagdo inaugural em Nazaré (4,6-30);

— um grupo de parabolas (o samaritano, 0 amigo importuno, o homem rico, a fi-
gueira, a dracma perdida, o filho perdido, o rico e Lazaro, o fariseu e o coletor
de impostos, etc.);

—um grupo de relatos de milagres (a pesca abundante, a ressurrei¢do do filho da
vilva de Naim, a mulher encurvada, os dez leprosos, etc.);

— fragmentos da Paixao (22,28-32; 23,6-12; 23,39-43);

— relatos pascais (24,13-52).1%

Existe a hipotese de que Lucas tenha se utilizado de um material hebrai-
zante que teria servido de trama para seu Evangelho, chamado “fonte L”, como
defendem Jeremias, Rehkopf, Schweizwer!8, Entretanto, ainda que use um ma-
terial que chegou a ele de forma parcialmente escrita e parcialmente oral, parece
que Lucas insere um material proprio em Marcos e Q, em detrimento de uma
fonte pré-existente!®2, Fitzmyer!®® conseguiu identificar 64 passagens em todo o
Evangelho de Lucas, algumas duvidosas, que seriam provenientes da chamada
“fonte L”.

178 Para uma analise da questdo veja-se FITZMYER, J. A. El Evangelio seguin Lucas., v. 1, p.
156-160 que apresenta também ampla bibliografia sobre o assunto.

19 MAZZAROLDO, I. A Biblia em suas méos., p. 107.

180 MARGUERAT, D. O Evangelho segundo Lucas., p. 117.

181 |bid., p. 118. A fonte também é chamada de fonte S, S* ou ainda S“°.

182 |bid., loc cit.

18 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 148-149.
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2.2.8
O “tempo” do Evangelho de Lucas

Segundo Lucas, a salvacdo se da na historia profana. E nesta historia que
Deus se insere e, assim, 0s acontecimentos salvificos ajudam a interpreta-la. A
intromissdo de Deus nesta histdria, atraves de suas intervengdes salvificas, pres-
supde o agir divino interagindo com o agir humano, de quem se espera a parceria
e a colaboracdo. Mas a historia da salvacdo é maior do que a histdria profana,
pois a esta da sentido.

No esquema de Lucas, o Antigo Testamento foi o tempo da Promessa e
da preparacdo de um povo. Com Jesus temos o anuncio do Reino de Deus. Jesus
€ 0 cumprimento e o centro das promessas: “A Lei e os Profetas até Jodo!” (Lc
16,16). Em seguida comeca 0 tempo em que 0 Reino e a mensagem de Jesus
devem ir pelo mundo todo. E o tempo da Igreja. Estes eventos, embora destaca-
dos, formam o todo do projeto da salvacdo. Poderiamos evidenciar no seguinte

esquema’®:

Quadro 1 - O Antigo Testamento, o Evangelho de Lucas e Atos dos Apostolos no projeto
lucano

Antigo Testamento Evangelho de Lucas Atos dos Apostolos
DEUS PAI JESUS CRISTO (FILHO) ESPIRITO SANTO
e Tempo da Promessa e da | e Tempo de Jesus e Tempo da Igreja
Alianca. Tempo de Israel ¢ Vinda e atividade do Messias | e Primeiras Comunidades
e Formacéo e preparagdo do | e Anlncio do Reino de Deus e Expansdo do Evangelho
povo de Deus em todo 0 mundo
¢ Reinado de Deus

O esquema acima, no entanto, ndo quer demonstrar tempos estaticos, por-
que fazem parte de uma unica histéria da salvacdo. Mais do que indicar etapas
estanques, “tipico de Lucas é o tritico: promessa-realizagdo-cumprimento™8. O
tempo de Jesus torna-se assim o “centro” deste tempo da salvac¢do e, com isso,
torna-se evidente que, se hd um centro do tempo, pressupde-se um “tempo ante-

cedente” e um “tempo posterior”, “mas a tendéncia a um suceder-se historico

184 \er FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 310.
185 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 15.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Lucas e sua obra 75

vem fortemente relativizada da alta reinvindicacdo da pessoa salvifica de Jesus

que encerra em si passado, presente e futuro”%,

2.2.9
Lucas e o Evangelho de Joéo

Ultimamente, surgiram alguns estudos com o objetivo de demonstrar a
hipotese de que o Evangelho de Lucas tenha relagdo com o Evangelho de Jodo e
que alguns textos do quarto Evangelho sejam de autoria de Lucas!®’. Renomados
exegetas, como F. C. Grant, M. E. Boismard, A. Lamouille, I. Mazzarolo, entre
outros, que utilizaram os métodos cientificos de estudo de textos e analise litera-
ria, identificam esta proximidade e uma evolugdo entre as obras de Lucas e Jo-
50188_

Em sentido contrério, Fitzmyer inclina-se a pensar como R. Brown e Bali-
ley, afirmando que “ndo ha indicios de que o quarto evangelista tivera conheci-
mento do Evangelho segundo Lucas”®®. As coincidéncias verificadas poderiam
ser resultado de influxos heterogéneos das mesmas fontes utilizadas por cada um
dos evangelistas. Na mesma linha também Ernst que constata as coincidéncias,
mas sustenta que estas ndo constituem um fundamento suficiente a hipotese'*°.

Para 0 nosso trabalho, limitamo-nos a mencionar estes estudos e esta rela-
¢do, a0 mesmo tempo em que percebemos e ressaltamos que, se em Lucas a
compaixdo ¢ colocada como o “coragdo” do Evangelho (7,13; 10,33; 15,20), no
Evangelho de Jodo outro sentimento muito préximo, que € o amor, € 0 novo
mandamento (Jo 13,34-35), o sentimento que Jesus sentiu e espera dos seus se-
guidores (13,1; 15,12). Além disso, na Primeira Carta de Jodo, o autor define o

proprio Deus como Amor (1Jo 4,8.16).

185 ERNST, J. Op. cit., v. 1, p. 15.

187 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 154.
188 \Ver MAZZAROLO, I. Lucas em Jo&o e a bibliografia citada.
18 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 155.

19 ERNST, J. Op. cit., p. 46-48.
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2.2.10
As mulheres na obra de Lucas

Lucas manifesta um especial interesse pelas mulheres e isso pode ser per-
cebido nos textos que séo exclusivos do terceiro Evangelho:

a) A anunciacdo e 0 nascimento de Jesus sdo narrados a partir de Ma-
ria e ndo de Jose, como no Evangelho de Mateus;

b) O encontro entre Maria e Isabel simboliza também o encontro entre
0 Antigo e Novo do projeto da salvagdo, culminando no Magnificat
(1,39-56);

c) Nos textos da apresentacdo, temos a presenca da profetisa Ana
(2,36-38);

d) E sua mie que conserva todos os fatos no coracio (2,51);

e) Ja na parte narrativa do anuncio do Evangelho, podemos perceber a
relevancia das figuras femininas;

f) Na reanimacao do filho da viiva de Naim (7,11-17);

g) Na mulher pecadora que muito amou e € perdoada (7,36-50);

h) Nas mulheres que 0 seguem e o servem com suas possibilidades
(8,1-3);

i) Na refeicdo na casa de Marta e Maria em Beténia (10,38-42);

j) Na bem-aventuranca sobre a mée de Jesus e que foi proclamada
por uma mulher desconhecida (11,27-28);

k) Na cura da mulher encurvada (13,10-17);

I) Nas mulheres que o acompanham no caminho do Calvério (23,27-
32);

m) E deveriamos incluir também o relato da mulher ameacada de ape-
drejamento de Jo 7,53-8,10%%,

Além disso, encontramos em varias parabolas, que estdo presentes somen-
te no Evangelho de Lucas, elementos de protagonismos femininos:

a) Paradbola da moeda perdida e a alegria por té-la encontrada (15,8-

10);

b) Parabola da viuva insistente diante do juiz iniquo (18,1-8).

191 Em nenhum manuscrito anterior ao século IV d.C. a pericope aparece no Evangelho de Jodo.
O estilo é lucano e ela poderia ser ambientada depois de Lc 21,38 (KONINGS, J. Evangelho
segundo Jodo., p. 428; BIBLIA. Biblia de Jerusalém., p. 1862, nota “h” a Jo 7,53-8,11.
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Outra caracteristica do estilo de Lucas, nem sempre facil de ser percebida,
é paridade entre elementos masculinos e femininos: dois episddios em que apa-
rece 0 bindbmio: homem x mulher (exemplo: Magnificat / Benedictus, 1,46-55;
1,67-79); ou dentro do mesmo relato (exemplo: um fariseu / uma mulher pecado-
ra, 7,36-37); uma parabola com protagonista masculino e outra feminina (exem-
plo: o pastor das cem ovelhas / a mulher das dez dracmas, 15,4-10); no mesmo
relato 0 mesmo niimero de palavras masculinas e femininas, etc.1%,

Destaca-se ainda a presenca das mulheres no material que Lucas apresenta
com Marcos e Mateus: 21,1-4 (s6 Mateus); 23,55-56; 24,5-8. E importante res-
saltar também a presenca das mulheres também em Atos dos Apdstolos, onde o
autor menciona mulheres vinte e quatro vezes!®,

Percebe-se que Lucas ndo se preocupa somente em inserir as mulheres em
seus relatos, mas demonstra como elas séo particularmente objetos da compai-
xao e da misericordia divina. Assim como o interesse recai sobre aqueles que o
mundo antigo desprezava: pecadores, mulheres e estrangeiros, ele destacou bem
que a mulher também € chamada ao Reino de Deus. Ela é, como todos os fracos
deste mundo, a destinataria da alegre mensagem de salvacéo trazida aos pobres
por Jesus Cristo®,

E necessario frisar, no entanto, que algumas correntes da teologia feminis-
ta manifestam certas reservas a Lucas no tocante ao seu trato com as mulheres.

Reconhecem que na obra lucana “as mulheres sdo protagonistas de importantes

192 Para ver melhor como Lucas utiliza a relagdo homens x mulheres (ou masculino e feminino) é
interessante consultar a relagdo muito bem elaborada e detalhada em MEYNET, R. (Il Vangelo
secondo Luca., p. 953-955).

193 Algumas mulheres e Maria, a mie de Jesus, com os onze (At 1,14); a oferta de Ananias e
Safira (5,1-11); mulheres aderem a fé (5,14); as vilvas helenistas esquecidas na distribuicdo
diaria (6,1-6); mulheres perseguidas por Saulo (8,3); mulheres se faziam batizar (8,12); referén-
cia a Candace, rainha da Etiopia (8,27); mulheres de Damasco objeto de perseguicdo por Saulo
(9,2); Tabita, notavel pelas boas obras, reanimada por Pedro (9,36-42); vilvas que acolhem Tabi-
ta viva (9,41); Maria, a mée de Jodo Marcos, que recebia os cristidos em sua casa para a oragao e
acolheu Pedro ao sair da prisdo (12,12); a criada Rode que atendeu Pedro (12,13); mulheres
religiosas de mais prestigio instigadas pelos judeus contra Paulo e Barnabé em Antioquia
(13,50); a mulher judia que abracara a fé, a mée de Timéteo (16,1); Lidia que acolhe os missio-
nérios em sua casa (16,11-15); a jovem adivinha que era usada por seus amos para obter lucros e
foi libertada por Paulo (16,16-18); as mulheres de Tessalénica que se convertem (17,4); as mu-
Iheres de Beréia que aceitam a fé cristd (17,12); Damaris, mulher em Atenas que adere a fé
(17,34); Priscila, mulher de Aquila, em Corinto, que acolhem o Apéstolo Paulo (18,1); mulheres
com suas criangas acompanham os maridos na despedida de Paulo da comunidade de Tiro
(21,5); as quatro filhas de Filipe, virgens profetisas (21,9); a irma de Paulo que residia em Jeru-
salém (23,16); Drusila, mulher de Félix, procurador romano (24,24); Berenice, esposa do rei
Agripa Il, ambos se encontram com o procurador Festo e discutem sobre a situacdo de Paulo
(25,13-26,32).

19 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 74.
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acOes que as vinculam ao discipulado, porém séo excluidas da lideranga e silen-
ciadas em sua atividade missiondria nos ambitos ptiblicos”®®. Segundo esta cor-
rente, Lucas minimiza a acdo da mulher em sua obra, criando modelos femininos

dentro da sociedade greco-romanat®.

2.3
Concluséao

O conhecimento de Lucas e seus objetivos ao redigir a sua narragdo nos
fornecem elementos para uma compreensao de todo o Evangelho, mas sobretudo
para entender a pericope de Lc 7,11-17 e muitos dos aspectos ai presentes, visto
gue 0 autor e seus objetivos transparecem no interior dos seus escritos.

Destacamos alguns deles:

a) Lucas € o Unico evangelista que escreveu seu Evangelho sobre Jesus
e também um livro sobre como esta mensagem foi vivida pelas pri-
meiras comunidades cristas;

b) E um cristdo da segunda ou terceira geracio e que escreve a comuni-
dades provavelmente judaico-cristds, a quem procura transmitir a
mensagem de Jesus Cristo como o Salvador;

c) Sua obra é fruto de uma acurada pesquisa, uma vez que nao conheceu
Jesus pessoalmente, mas utilizou-se das fontes e adaptou os dados re-
cebidos ao seu estilo narrativo de modo a tornar esta mensagem aces-
sivel aos seus leitores;

d) O Evangelho ¢ fruto da “acurada investiga¢dao” (1,3) ¢ dos materiais
recolhidos de diversas fontes. No entanto, Lucas “manipula” com
maestria estas fontes para que o texto final se torne acessivel e seja
recebido como uma boa noticia pelos seus leitores. Ndo é uma opera-
cao como o marketing de hoje, mas o autor manifesta seu estilo lite-
rério para mostrar como ele entende o evento Jesus e como a mensa-
gem de Jesus deve ser recebida pelas comunidades;

e) O Jesus do terceiro Evangelho é apresentado como o médico de al-

mas e de corpos, capaz de compadecer-se das misérias humanas, por

195 ESTEVEZ, E. Qué se sabe de... Las mujeres en los origenes del cristianismo., p. 115.
19 |hid., p. 114-124, ver bibliografia citada pela autora.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Lucas e sua obra 79

9)

h)

isso acolhe, vai em busca dos pecadores e excluidos, oferece-lhes a
cura, a salvacdo, o perdao e a misericordia;

Na sua obra Lucas d& uma atencéo especial as mulheres, sobretudo as
pobres e vilvas, e no seu estilo literario faz questdo de narrar em pa-
ralelo passagens masculinas e femininas;

Ao relatar “o que Jesus fez e ensinou” (At 1,1), Lucas também quis
acentuar a atuagé@o de Deus que age no mundo, trazendo sinais de Vi-
da, visitando seu povo com obras benéficas em favor do seu povo;

A obra de Lucas tem uma dimens&o mais universalista; a mensagem
da salvacdo trazida por Jesus, nascido do povo judeu e segundo as

expectativas judaicas, se alarga e se estende a toda a humanidade.
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3
A teologia e a cristologia de Lucas

A teologia e a cristologia de um evangelista pode ser definida como o ato
da fé em Cristo que este propde. E esta definicdo pode ser reconstruida dos mate-
riais que Ihe sdo exclusivos ou em afirmacdes e expressdes que o0 autor utiliza em
proporgdo maior e mais qualificada que os outros evangelistas.

A analise de alguns textos e expressfes que somente sao encontradas no
terceiro Evangelho nos ajuda a definir alguns tracos da teologia e da cristologia
lucana e que podem ser identificados em algumas das passagens que vamos indi-

car.

3.1
Nos materiais exclusivos de Lucas

Em primeiro lugar, sera apresentada uma abordagem teoldgica e, de ma-
neira, particular, cristoldgica de Lucas a partir de seus materiais exclusivos: 0s
textos sobre a infancia de Jesus, o discurso na sinagoga de Nazaré, algumas para-
bolas, passagens exclusivas de Lucas, e nas narracfes da paixdo, morte e ressur-

reicao.

3.11
Os textos sobre ainfancia de Jesus

Lucas coloca no inicio do seu Evangelho a infancia de Jesus, a exemplo de
Mateus. No entanto, no primeiro Evangelho, a infancia é narrada na perspectiva
de José (Mt 1-2), enquanto que no terceiro Evangelho a mesma é narrada na pers-
pectiva de Maria (Lc 1-2). Lucas relata as duas anunciacdes (a Zacarias e a Maria)
e depois, colocando no intervalo os trés canticos, narra 0s dois nascimentos e as
duas infancias paralelas (de Jodo Batista e de Jesus). A visita ao recém-nascido é

feita pelos pastores, os pobres e excluidos, bem diferente de Mateus, que apresen-
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ta 0s magos com seus presentes riquissimos. Enquanto Mateus vé a descendéncia
de Jesus desde Abrado (Mt 1,1), Lucas vai ao inicio da humanidade, desde Adao
(Lc 3,38).

Nestes relatos, emergem os principais titulos que Lucas dard a Jesus no
decorrer do seu Evangelho. Aparecem as mulheres que sdo protagonistas das
acOes de Deus, os pobres representados pelos pastores®’, os piedosos (hassidim) —
e em todos eles ja se manifesta a admiracdo de quem se maravilha com os fatos
salvificos que estdo acontecendo e a alegria comeca a contagiar a todos —, José e
Maria também sdo pobres e ndo possuem uma casa para se hospedar e nem um
lugar para 0 menino nascer.

Somente Lucas indica que Maria “conservava cuidadosamente” (2,19) e
“conservava a lembranga de todos estes fatos no seu coragdo” (2,51), empregando
0s verbos preposicionados ouvtnpéw e SLatnpéw encontrados nesta forma so-
mente na obra de Lucas'®®. A visita de Jesus a0 Templo aos doze anos é também
exclusiva de Lucas e neste episodio aparecem as primeiras palavras de Jesus “Por
que me procuraveis? N&o sabeis que devo estar na casa de meu Pai?” (2,49)'%,

E também nos relatos da infancia que ja estdo presentes outros temas caros
a Lucas, como a misericordia (1,50.54.58.72); a compaixdo (1,78); a alegria
(1,14.28.44.58; 2,10); o servico (1,38.48.54; 2,29.37); a admiracdo, 0 espanto, 0
temor, o maravilhar-se diante das a¢des de Deus (1,21.63.65; 2,9.18); as visitas de
Deus ao seu povo (1,43°%°.68.78); a atitude de glorificar e louvar a Deus diante
dos fatos salvificos (1,10.42.44.64; 2,13.20.28.38); a salvacdo (1,69.71.77;
2,11.30); a presenca das mulheres — piedosas, frageis ou viuvas, mas portadoras
da salvacdo: Isabel (1,5), Maria (1,27) e Ana (2,36); o Espirito Santo
(1,15.35.41.67; 2,25.26.27); o “hoje” (2,11); entre tantos outros temas apreciados

por Lucas.

197 Os pastores seguramente ndo eram os proprietarios dos rebanhos, mas somente os que cuida-
vam. Sua fama ndo era muito boa, pois eram tidos como ladrdes, de tal modo que, nos conflitos,
ndo podiam servir como juizes e nem como testemunhas (cf. SPINETOLLI, O. Luca., p. 103-114).
1% FRIBERG, T.; FRIBERG, B.; Analytical Greek New Testament.; NEWMAN JR., B. M. A
concise Greek-English dictionary of the New Testament.

19 Qutra tradugdo: “Ocupar-me das coisas de meu Pai”. Estas primeiras palavras de Jesus tém
relacdo com as ultimas palavras de Jesus na cruz “Pai, em tuas maos entrego o meu espirito”
(23,46). Jesus assume desde ja e diante de José a sua filiagdo divina (10,22; 22,29) (cf. BIBLIA.
Biblia de Jerusalém., p. 1792; PERONDI, I. et al., Santo Livro, p. 134-135).

200 Na passagem da “visita” de Maria a Isabel (1,39-56) ndo comparece 0 verbo éTLOKETTOMNL,
empregado para as visitas de Deus ao seu povo, mas a ideia estd presente.
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Os pastores entendem a mensagem anunciada e se ddo conta que se trata
de uma manifestacdo de Deus: “Vamos ja a Belém e vejamos o que aconteceu e o
que o Senhor nos deu a conhecer” (2,15). Eles foram as pressas e o que eles viram
ndo séo as majestosas e mesmo terrificantes teofanias do Antigo Testamento, mas
a simplicidade e ternura de Belém, um menino deitado huma manjedoura (2,16-
17).

Assim, Lucas insere os acontecimentos salvificos dentro da grande histéria
humana. Por isso ele é, de fato, o evangelista do decreto de César Augusto (2,1),
da viagem de Nazaré em direcdo ao sul para o recenseamento da familia nazarena
(2,3), e, no entanto, é também o evangelista do nascimento do menino enquanto a
mae estad em viagem (2,6); € o evangelista da manjedoura — que aparece trés vezes
(2,7.12.16) e do menino envolto em faixas — duas vezes (2,7.12). Este é o meio
para que os pastores possam identifica-lo: “Este sera o sinal: encontrareis um me-
nino envolto em faixas deitado numa manjedoura” (2,12). Os relatos da infancia
comoveram cada geracdo da histéria cristd, mas os primeiros a ficarem comovidos
foram os préprios narradores e 0 proprio evangelista, porque surpreendentemente
Deus se revelava num menino desarmado e fragil.

Mas € também nos relatos da infancia que Lucas ja nos apresenta uma in-
terpretacao da Lei. Zacarias e Isabel “eram justos diante de Deus e, de modo irre-
preensivel, seguiam todos os mandamentos e estatutos do Senhor” (1,6); Jodao Ba-
tista, 0 menino que vai nascer, vai cumprir a Lei profetizada em Ml 3,22-24
(1,17). José, a quem Maria estava prometida em casamento (1,27), ndo cumpriu o
rigor da Lei que previa apedrejar as mulheres nestes casos, mas guardou o siléncio
dos justos. Jodo Batista e Jesus também sdo circuncidados no oitavo dia, de acor-
do com a Lei (1,59; 2,21). Maria foi purificar-se no Templo “segundo a Lei de
Moisés” (2,22) e Jesus ¢ resgatado e os pais oferecem o sacrificio dos pobres,
“como vem dito na Lei do Senhor” (2,24). Em Jerusalém havia um homem cha-
mado Simedo “que era justo e piedoso” e veio ao Templo quando trouxeram Jesus
“para cumprir as prescri¢des da Lei” (2,27). E no Templo também que encontra-
mos Ana, uma profetisa, e que “servia a Deus dia e noite com jejuns e oracdes”

(2,37). Os pais de Jesus “iam todos os anos a Jerusalém para a festa da Pdscoa”


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

A teologia e a cristologia de Lucas 83

(2,41)%, Quando o menino “completou doze anos?®?, segundo o costume” (2,42)
subiu para festa. Em vez de retornar com a caravana, ele ficou no Templo e seus
pais “o encontraram sentado em meio aos doutores, ouvindo-0s e interrogando-os”
(2,46). Percebe-se que Lucas conhece a Lei judaica, mas 0s protagonistas a enten-
dem de uma forma mais terna, sem o rigor farisaico que sera condenado mais adi-

ante pelo préprio Jesus.

3.1.2
O discurso inaugural na sinagoga de Nazaré

O inicio do ministério com o discurso inaugural de Jesus (Lc 4,14-30) se
da na sinagoga de Nazaré e ndo em Cafarnaum. Parece evidente que Lucas sabe
que ndo seria melhor ambientar este episodio fora de onde fora criado, pois ele
mesmo faz Jesus afirmar adiante: “Certamente me citareis o provérbio: ‘Médico
cura-te a ti mesmo. Tudo o que ouvimos dizer que fizeste em Cafarnaum, faze-o
também aqui em tua patria’” (4,23). A mudanca em relacdo ao esquema de Mar-
cos € de natureza teologica®®. Lucas esta querendo dizer que, desde o inicio, o
bom anuncio deve ser proposto primeiro a Israel que tem direito de prelacao e, se
Israel o rejeita, entdo 0 mesmo deve ser transferido aos gentios. Jesus de Nazaré
se reporta a Elias e a Eliseu que socorreram vitvas fora de Israel. O mesmo es-
quema “missiondrio” se encontra também em Atos: “Era preciso que a vos primei-
ro fosse dirigida a palavra de Deus. Uma vez, porém, que a rejeitais e julgais a vos

mesmos indignos da vida eterna, nds nos voltamos para os gentios” (At 13,46).

201 A Lei previa que um judeu observante deveria ir trés vezes ao ano a Jerusalém (cf. Dt 16,16):
na Festa dos Azimos (Péascoa), na Festa das Semanas (Pentecostes) e na festa de Sukot (das Ten-
das).

202 |dade em que o menino fazia a celebracdo da Bar Mitswah (literalmente: “filho do preceito”) e
a partir dai podia participar nas oracdes e estudos nas sinagogas. Embora a maior parte dos textos
talmudicos indique que seja aos treze anos. Bovon considera erronea a opinido daqueles que afir-
mam que Jesus tenha feito no Templo, nesta ocasido, o ritual (BOVON, F. El Evangelio segin San
Lucas., v. 1, p. 225 e bibliografia citada).

203 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 228.
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3.1.3
As parabolas mais conhecidas

Algumas das parabolas mais conhecidas sdo encontradas somente no ter-
ceiro Evangelho. Lucas € o Unico evangelista que relata a paradbola do bom sama-
ritano (Lc 10,25-37)?%. Sdo exclusivas dele também as parabolas do rico insensa-
to (12,16-21); do administrador desonesto (16,1-13) e do homem rico e do pobre
Lézaro (16,19-31), nas quais o tema é a riqueza. Diante dos fariseus e escribas que
acusam Jesus de receber pecadores e comer com eles (15,1-3), Lucas narra as trés
parébolas da misericordia (ou da alegria de recuperar o que estava perdido): a pa-
rabola da ovelha perdida (15,4-7)%%; a parabola da moeda perdida (15,8-10); e a
parabola do filho perdido (15,11-32). Somente em Lucas encontramos ainda a
parabola do fariseu e do publicano (18,9-14) e do amigo que vai pedir-lhe o pédo

de noite (11,5-8), nas quais o tema € aquele da oracdo e do justo modo de rezar.

3.14
Outras passagens exclusivas de Lucas

Somente em Lucas 0 chamado de Pedro e dos primeiros discipulos € ambi-
entado no contexto da pesca milagrosa (5,1-11) e s6 Lucas menciona as palavras
de Pedro que diz: “Afasta-te de mim, Senhor, porque sou um homem pecador”
(Lc 5,8, diferente de Mt 4,19 e Mc 1,17). S6 no terceiro Evangelho esta o episodio
da mulher pecadora®®® de 7,36-38 (onde o evangelista inclui a parabola do grande
perdao ao devedor de 500 denarios) da qual Jesus diz “seus numerosos pecados
lhe foram perdoados, porque ela demonstrou muito amou” (7,47). Somente em
Lucas esta o episodio no qual, na sua bondade e compaixdo, Jesus restitui o filho
Gnico a mulher vidva de Naim (7,11-17), e sé em Lucas encontramos a visita de
Jesus a casa de Marta e de Maria (10,38-42) e a casa de Zaqueu (19,1-10).

204 |_ucas se interessa pelos samaritanos também na passagem do inicio da caminhada a Jerusalém,
quando Jesus passa através da Samaria em 9,52ss, e no episodio dos dez leprosos em Lc¢ 17,11-19,
além disso nos Atos onde a Samaria € territorio de anuncio da Palavra e do testemunho (At 1,8;
8,4-25) (cf. LOCKMAN, P. T. O. O interlucano).

205 Esta parabola é narrada também por Mateus, mas num contexto bem diferente (cf. Mt 18,12-
14).

206 | ucas ndo se atreve a dizer adultério ou prostituta, mas prefere falar de uma mulher da cidade
que era pecadora (BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas., v. 1, p. 33).
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3.15
As narracfes da paixdo, morte e ressurreicao

No relato da paixdo e morte de Jesus, também encontramos alguns deta-
Ihes exclusivos de Lucas, como: o suor que se tornou semelhante a espessas gotas
de sangue que caiam por terra (22,44); o envio de Jesus a Herodes Antipas e a
informacao que se tornaram amigos, pois antes eram inimigos (23,6-12); o encon-
tro de Jesus com as piedosas mulheres no caminho do Calvério e as palavras que
Ihe séo dirigidas (23,27-31); o perddo de Jesus aos que o crucificaram (23,34); o
didlogo entre Jesus e 0 bom ladrdo (23,39-43); a ora¢do de Jesus com o Salmo 30
(23,46).

Nas narragcOes pascais sdo exclusivas de Lucas: a apari¢do aos dois disci-
pulos de Emadus (24,13-35), a apari¢cdo no cenaculo (24,36-49), e depois a Ascen-
sdo (24,50-51; At 1,9-11) e o Pentecostes (conforme foi prometida em Lc 24,49, e
narrada em At 2,1-13).

3.1.6
Outras contribuicdes de Lucas

N&o se pode, portanto, deixar de sublinhar que sem o evangelista Lucas,
ndo teriamos as festas da Ascensdo e de Pentecostes que assinalam o cume do
ciclo liturgico, e nem aquelas da Anunciacao, da circuncisdo, da apresentacdo no
Templo, do nascimento de Jodo Batista, etc. Nem teriamos os canticos do Gloria
in excelsis Deo, os trés canticos do Benedictus, Magnificat, Nunc Dimittis. Num
plano mais devocional, sem Lucas-Atos ndo teriamos a oracdo da Ave-Maria, do
Angelus e 0s mistérios gozosos e grande parte dos gloriosos.

Muitos tracos do rosto de Jesus que temos nos olhos e no coracao chega-
ram a nds por meio de Lucas, seja aquilo que se refere a infancia, seja do ministé-
rio publico de Jesus, seja da sua paixdo, morte e 0s eventos pascais, de modo que

a contribuicdo de Lucas € ja e para sempre imprescindivel.
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3.2
Nos titulos dados a Jesus

Uma anélise dos titulos que Lucas confere a Jesus nos ajuda a entender me-
Ihor a obra e a cristologia lucana e também a concepcdo que o autor tinha de Jesus
Cristo e seu projeto. Verificaremos os titulos mais usados, bem como as ocorrén-

cias e em comparagdo com os outros Evangelhos.

3.2.1
O titulo de “Filho”

O primeiro titulo que Lucas da a Jesus é o de Filho e é conferido pelo Anjo
Gabriel ainda antes de Jesus nascer, na anunciagdo: “Ele sera grande e sera cha-
mado Filho do Altissimo” (1,32a) e 0 Anjo ainda acrescenta: “o Santo que nascer
de ti sera chamado Filho de Deus” (1,35). Além disso, ¢ importante notar que ja
nas primeiras palavras de Jesus, no Evangelho de Lucas, ele mesmo assume esta
condi¢do em rela¢do a Deus: “N&o sabieis que devo ocupar-me das coisas do meu
Pai?” (2,49). E esta condigao de Filho também esta presente nas ultimas palavras
de Jesus na cruz: “Pai, nas tuas maos entrego o meu espirito” (23,46). Poderiamos
ver nestas duas manifestacfes verbais de Jesus uma moldura que abre e fecha a
missao de Jesus no terceiro Evangelho. E ha ainda uma manifestacdo implicita nas
ultimas palavras de Jesus Ressuscitado: “Eis que eu enviarei sobre vos 0 que meu
Pai prometeu” (24,49a).

O titulo de Filho é utilizado literalmente por Lucas treze vezes no Evange-
Iho (1,31.35; 3,22.38; 4,3.9.41; 8,28; 9,35; 10,22[3]; 22,70)?°’, no entanto este uso

ndo oculta a sua realidade humana, as suas intervencdes e suas agdes?%,

207 Em Lc 20,13 ha ainda uma referéncia indireta a Jesus como o Filho na parabola dos vinhateiros

homicidas, onde o dono da vinha envia o “filho amado”.
208 SPINETOLL, O. Luca., p. 32.
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3.2.2
O Filho do Homem

Lucas reserva para Jesus também o titulo de Filho do Homem vinte e seis
vezes no seu Evangelho?®, enquanto que Mateus usou a expressio trinta e uma
vezes e Marcos somente treze vezes.

Se 0 objetivo de Lucas era indicar a humanidade de Jesus com este titulo,
poderiamos acrescentar ainda as quatro passagens onde Jesus e chamado de “Filho
de Davi” (18,38.39; 20,11.44), embora sabemos que este titulo tenha toda outra

conotagéo.

3.2.3
O Kyrios (“Senhor”)

O titulo de Kyrios?'® também ¢é dado a Jesus por Lucas desde o inicio, an-
tes do seu nascimento (1,43) e também no antincio dos Anjos aos pastores: “Nas-
ceu-vos hoje um Salvador, que é o Cristo-Senhor [Kyrios]” (2,11). “Ele é o Kyrios
desde o inicio da sua existéncia humana”?'!. E na LXX Kyrios traduz habitual-
mente o Nome divino (YHWH), e Jesus é ‘santo, Filho de Deus’ (1,36)?*2. No
decurso do Evangelho o nome ‘Senhor’ ndo é somente uma forma de cortesia,

mas um titulo excelso?*3,

3.24
Jesus Profeta

O titulo de Profeta?!* é dado a Jesus em Lucas mais vezes do que nos ou-
tros Evangelhos. Por trés vezes ele utiliza textos de Marcos: 4,16-24 (Mc 6,1-6);
9,8 (Mc 6,15); 9,19 (Mc 8,28) e uma vez utiliza um texto da Fonte Q (13,33-34).

Além disso, Lucas da a Jesus o titulo de Profeta em textos que lhe sdo préprios

209 Cf. Lc 5,24; 6,5.22; 7,34; 9,22.26.44.56.58; 11,30; 12,8.10.40; 17,22.24.26.30; 18,8.31; 19,10;
21,27.36; 22,22.48.69; 24,7.

210 Apalisaremos melhor este termo no item 4.3.3.2.

211 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 26.

212 | ACONI, M. Luca., p. 568.

213 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 26-27.

214 Analisaremos melhor este termo no item 4.3.6.3.
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(7,16.39; 24,19)*°. E ainda por mais trés vezes em Atos (3,22.23; 7,37). Portanto,
Lucas da a Jesus o titulo de Profeta bem mais do que Mateus que o chama assim
quatro vezes (Mt 16,14; 13,57; 21,11.46) e Marcos trés vezes (Mc 6,4.15; 8,28).
Neste aspecto Lucas se aproxima mais de Jodo que também atribui a Jesus seis
vezes o titulo de Profeta (Jo 4,19.44; 6,14; 7,40.52; 9,17).

Em Lucas ¢ o proprio Jesus que se atribui este titulo: “Nao convém que um
profeta pereca fora de Jerusalém” (13,33) e assim vincula o que lhe vai acontecer
em Jerusalém?®, Os soldados por ocasido dos sarcasmos também o ridicularizam
assim: “Faz uma profecia: quem ¢é que te bateu?” (22,64). Na passagem dos disci-
pulos de Emadus, Cléofas se refere a Jesus como aquele que “foi profeta poderoso

em obras e palavras diante de Deus e diante de todo o povo” (24,19).

3.25
O Cristo

Jesus recebe doze vezes o titulo de Cristo no Evangelho de Lucas (2,11.26;
3,15; 4,41; 9,20; 20,41; 22,67; 23,2.35.39; 24,26.46) e mais vinte e cinco vezes
nos Atos dos Apostolos. Enquanto Mateus confere dezessete vezes; Marcos so-
mente sete vezes e Jodo dezenove vezes. Ja no inicio 0 Anjo anunciou: “Nasceu-
vos hoje um Salvador que é o Cristo Senhor” [xpLotoc kvpLoc] (2,11). Ele é o
Cristo do Senhor [tOv ypLotoVv kuplou] (2,26; At 4,26) e o Cristo de Deus [tov
ypLotov Tod Beod] (9,20; 23,35).

O termo provém do hebraico TR ou WA, o “Ungido”, e que a LXX
traduziu por xpLoTOC. Sua origem esta na raiz hebraica min e tem 0 mesmo signi-
ficado do verbo grego xplw ou do infinitivo xpLeLv, isto &, “ungir” no sentido de
escolher e consagrar?!’, embora fosse aplicado aos reis e a0 sumo sacerdote, no

judaismo tardio era usado para designar a expectativa do Messias que deveria vir.

215 BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no cristianismo primitivo., p. 120.

216 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 1, p. 358.

217 BUZZETTI, C. Dizionario base del Nuovo Testamento greco-italiano., p. 177. FITZMYER, J.
A. El Evangelio segln Lucas., v. 1, p. 332; LOUW, J. P.; NIDA, E. A. Louw-Nida Greek-English
Lexicon of the New Testament Based on Semantic Domains.; DANKER, F. W. Greek-English
lexicon of the New Testament and other early Christian literature.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

A teologia e a cristologia de Lucas 89

Ainda que este ndo seja o titulo mais atribuido a Jesus, é 0 mais importan-
te?1®. O mesmo esta presente na profissdo de fé de Pedro, quando Jesus pergunta:
“E vos quem dizeis que eu sou?”. Pedro entdo respondeu: “O Cristo de Deus!”
(9,20)%*°, mesmo que Jesus tenha proibido severamente que isso fosse anunciado
(9,21). No entanto, no caminho de Emadus € assim que ele se identifica (24,26). E
¢ o proprio Lucas que nos Atos identifica os seguidores de Jesus como “cristaos”
(At 11,26; 26,28). E ja no inicio o titulo funciona algumas vezes como sobrenome

de Jesus??°.

3.2.6
O Salvador

Salvador € o titulo cristoldgico que € dado a Jesus pelos anjos que anunci-
am aos pastores: “Nasceu-vos hoje nasceu um Salvador” (2,11). Os cristdos das
origens tiveram muita relutancia para dar este titulo a Jesus porque era o titulo que
era dado, por exemplo, ao deus da saude e da medicina, o deus Asclépio ou Escu-
lapio??t. Mas no mundo greco-romano com muita frequéncia o titulo era dado
também a filosofos, médicos, estadistas, reis, imperadores®?,

Em Marcos e em Mateus o titulo de Salvador ndo aparece nunca??®; em Jo-
4o s6 uma vez (4,42), enquanto que na obra de Lucas aparece quatro vezes. Duas
ocorréncias no Evangelho: “Meu espirito exulta em Deus em meu Salvador”
(1,47); “Nasceu-vos hoje nasceu um Salvador, que é o Cristo Senhor” (2,11); e
também duas vezes nos Atos: “Deus o exaltou com a sua direita, fazendo-0 chefe
e Salvador, a fim de conceder a Israel o arrependimento e a remissao dos pecados”
(At 5,31); “Da descendéncia de Davi Deus fez surgir a Israel um Salvador” (At

13,23). Neste caso faz referéncias as promessas salvificas do Antigo Testamento.

218 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 331.

219 Pedro dara também este titulo a Jesus ressuscitado no discurso de Pentecostes (At 2,31).

220 Em vérias passagens de Atos Jesus + Cristo é 0 nome (6voue) com o qual é identificado: At
2,38; 3,6; 4,10; 8,12; etc.

221 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 507.

222 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., p. 343.

22 Ainda que Mateus Ihe atribua o nome de “Jesus”, cuja etimologia significa “Deus salva”, em
1,21, o nome dado, no antincio do Anjo a José, é explicado ao definir também a sua missdo: “tu o
chamaras com o nome de Jesus, pois ele salvara o seu povo dos seus pecados”.
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Segundo Fitzmyer, “Salvador” converteu-se em um dos titulos mais co-

muns de Jesus durante os primeiros séculos do cristianismo?2,

33
Nos temas salvificos lucanos

Partimos para um estudo da teologia e a cristologia de Lucas assim como
demonstradas nos temas salvificos lucanos, expressos em algumas caracteristicas
que aparecem no seu relato: a mensagem da salvacdo, a alegria e a festa, o “hoje

da salvagao”

3.3.1
A mensagem da Salvagéo

Lucas é o “tedlogo da salvagdo”?? e isso transparece como o evangelista
apresenta Jesus como o Salvador, bem como toda a obra e a mensagem de Jesus
se constitui num projeto de salvacdo que acontece na histdria: “a histéria da salva-
¢do ¢ muito mais de uma histéria profana que vem simplesmente ‘interpreta-
da’?%, Assim Lucas trata de “conceber a historia da salvagdo como uma magni-
tude que entra na historia e a configura desde dentro”??’. Por meio de Jesus Cristo,
Deus “invade” a historia humana assumindo a nossa condigdo para salva-la. 1sso
ndo significa o fim da histdria, mas o inicio de um novo periodo e que dependera
também da resposta humana em aceita-Ila.

O irromper da salvacdo pode ser constatado na obra de Lucas pela predile-
¢d0 no uso do verbo ow(w (salvar), do termo owtnp (Salvador) tanto para Deus
como para Jesus (exemplo: 1,27; 2,11), ausente nos sinoticos e s6 uma vez em

Jo&o, bem como o emprego de owtnple OU owtnpLov (salvacio)??®. Estes ter-

mos sdo praticamente exclusivos do terceiro Evangelho, como sera demonstrado a

sequir.

224 |pid., p. 344.

225 MARCONCINI, B. Os Evangelhos sinéticos., p. 160.
226 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 6.

22T FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 299.

228 | ACONI, M. Luca., p. 565-566.
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3.3.1.1
A Salvacao

Lucas é também o evangelista que mais fala da salvacdo. Além do titulo de
Salvador dado a Jesus, com frequéncia maior que 0s outros evangelistas, Lucas
usa também a terminologia da salvagio: owtrpLov (em qualquer modo: “instru-
mento de salva¢do”); Mateus, Marcos e Jodo nunca usam; Lucas usa duas vezes
no Evangelho (2,30; 3,6) e em Atos uma vez (28,28); e cwtnplo (“salvacio”);
Mateus e Marcos nunca usam; Jodo uma vez (4,22), Lucas utiliza em quatro oca-
sides pontuais no seu Evangelho:

a) No cantico de Zacarias: “Suscitou para uma salvagao potente [...], sal-
vagdo dos nossos inimigos [...], para dar ao seu povo o conhecimento
da salvagédo” (1,69.71.77);

b) No céantico de Simedo: “Podes deixar o teu servo ir em paz porque 0s
meus olhos viram a tua salvacao” (2,30);

c) Jodo Batista citando Isaias: “Todo homem vera a salvagdo de Deus”
(3.6);

d) Na visita a casa de Zaqueu: “Hoje a salvagdo entrou nesta casa” (19,9).
Além disso, Lucas utiliza a expressao salvacao também em Atos (4,12;
7,25; 13,26.47; 16,17; 27,34; 28,28), sendo que esta Ultima como con-
clusdo do livro: “Ficai, pois, cientes: aos gentios ¢ enviada esta salva-
¢do de Deus. E eles a ouvirao” (At 28,28).

O projeto de salvacdo se da na historia, pois segundo o propdsito de Lucas

“ndo ¢ anunciar a salva¢do a margem da situa¢do da historia, mas dar testemunho
da histdria da salvacdo segundo a vontade de Deus através da historia concre-

ta”229

3.3.1.2
Os destinatarios da salvacéao

A salvacdo € um dom, uma graca que Jesus vem trazer preferencial aos ul-
timos e aos marginalizados. Ela € para os pastores (2,10-11), para os pobres (4,18;

6,20; 7,22), para os pecadores, entre outros. O caminho da salvagdo € aberto a

229 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 35.
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todos, mas ha uma busca, sobretudo de quem esta afastado, perdido, excluido ou
aqueles apegados aos bens terrenos.

E é por isto que em Lucas Jesus é o protagonista dos grandes perddes?°:
do perddo a mulher pecadora (7,48), a Zaqueu (19,9-10), ao ladrdo (23,43) e tam-
bém o perdao ao filho prodigo da pardbola (15,11-32). Somente segundo Lucas,
Jesus leva Pedro ao arrependimento e ao pranto cruzando o proprio olhar com o
olhar de Jesus no palacio do sumo sacerdote: “E o Senhor, voltando-se, fixou o
olhar em Pedro. Pedro entdo lembrou-se da palavra que o Senhor lhe dissera: ‘An-
tes que o galo cante hoje, tu me terds negado trés vezes’” (22,61). Mais ainda,
somente em Lucas, Jesus € o parabolista das trés parabolas da misericérdia: as
parébolas da ovelha perdida e reencontrada (15,4-7), da moeda perdida e encon-
trada (15,8-10), e do filho perdido e recuperado (15,11-32).

O arrependimento, a conversao, o retorno, a mudanca radical de vida de
quem estava perdido € expresso com a palavra metandia®®!, que significa também
uma mudanca de mentalidade. Espera-se entdo um novo comeco de vida, uma

oportunidade nova que Jesus oferece gratuitamente.

3.3.2
A alegria e a festa

Justamente porque o Evangelho de Lucas é o Evangelho da misericordia,
do perdio e da salvagdo, é também o Evangelho da alegria. Os verbos yelpw e
ayoAiLow e os nomes relativos, yopa e ayaAiloeolg recorrem em Mateus treze
vezes, em Marcos trés vezes e em Lucas ao invés ocorrem quarenta e nove vezes.
Alguns exemplos: “Teras alegria e regozijo, ¢ muitos se alegrardo com o seu nas-
cimento” (1,14); “Eis que vos anuncio uma grande alegria, que serd para todo o
povo” (2,10); “Havera mais alegria no céu por um so pecador que se arrepende...”
(15,5 e 15,10); “Depois de té-lo adorado voltaram a Jerusalém com grande ale-

gria” (24,53), frase conclusiva de todo o Evangelho. Enfim, o eunuco etiope, bati-

230 STUHLMUELLER, C., Evangelho de Lucas., p. 10; GEORGE, A. Leitura do Evangelho se-
gundo Lucas., p. 74-85.

21 O termo WeTavoLe, aparece cinco vezes no Evangelho de Lucas (3,3.8; 5,32; 15,7; 24,47) e
mais seis vezes nos Atos. O verbo petavoéw, em suas diversas formas, aparece nove vezes no
Evangelho (10,13; 11,32; 13,3.5; 15,7.10; 16,30; 17,34) além de cinco vezes nos Atos
(FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 1, p. 400).
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zado por Filipe, andou sobre a estrada poeirenta pela estrada de Gaza em dire¢do a
sua pétria, “cheio de alegria - alpwv ” (At 8,39)%2,

E é o Evangelho da festa: “Facam festa comigo?®, porque encontrei a mi-
nha ovelha que estava perdida” (15,6); “Facam festa comigo porque reencontrei a
moeda que havia perdido” (15,9). Da mesma forma no retorno do filho: “O pai
disse aos servos: ‘lde depressa, trazei a melhor tinica e revesti-o com ela, ponde-
Ihe um anel no seu dedo e sandalias nos pés. Trazei o novilho cevado e matai-o;
comemos e festejemos, pois este meu filho estava morto e tornou a viver; estava
perdido e foi reencontrado! E comecaram a festejar?*” (15,22-24); “Era preciso
que festejassemos e nos alegrassemos, pois esse teu irmao estava morto e tornou a

viver; estava perdido e foi reencontrado” (15,31-32).

3.3.3
O “hoje” da salvacao

A salvacgao e a alegria que se consegue sao ambientadas por Lucas no “ho-
je” e no agora. Também estes termos sdo frequentes em Lucas mais do que nos
outros evangelhos.

O termo “onuepov” (hoje) aparece oito vezes em Mateus e uma s vez em
Marcos, nunca em Jodo, porém aparece onze vezes no terceiro Evangelho e outras
nove vezes em Atos, num total de vinte ocorréncias lucanas.

Lucas utiliza ainda outro termo semelhante para indicar esta urgéncia do
tempo da salvacdo: “viv” (agora)®®®. Este advérbio que so aparece quatro vezes
em Mateus, trés vezes em Marcos, em Lucas aparece quatorze vezes, as quais se
devem acrescentar também as vinte e cinco presencas em Atos, e assim chega-se a

um total de trinta e nove ocorréncias lucanas.

232 MARCONCINI, B. Os Evangelhos sinéticos., p. 162.

233 Mais uma vez Lucas preposiciona um verbo: ouv + yolpw = ouyxelpw. Em 15,6.9 a maioria
das Biblias traduz por “Alegrai-vos” (Biblia de Jerusalém., TEB, Almeida, etc.) Porém, Lucas quer
dizer mais do que alegria, € alegrar-se junto, fazer festa juntos, congratular-se... Algumas Biblias
italianas preferiram “Rallegratevi” (CEI), o que da uma ideia melhor. Fora de Lucas., o verbo
assim preposicionado ndo é usado nos Evangelhos, somente Paulo o usa em 1Cor 12,26; 13,6; FI
2,17.18).

234 Neste caso 0 verbo empregado é eddpolvw, sindnimo de cuyylpw e também preposiciona-
do e nos Evangelhos somente presente em Lucas. Paulo e o autor do Apocalipse também o usam
desta forma.

235 A Biblia de Jerusalém oscila entre a tradugio por “agora” (2,29; 6,21.25; 11,39; 16,25; 19,42 ¢
22,36) ou por “doravante” (1,48; 5,10; 12,52 ¢ 22,18).
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Em Lucas o “hoje” em geral vem acompanhado do termo “salvagio”?%. O
“hoje” e o “agora” sdo mais bem qualificados em Lucas, pois estdo em circuns-
tancias importantes; estes termos sdo empregados para indicar o tempo em que
somos espectadores de coisas que superam cada espera (5,26) e no qual nasceu
para n6s o Salvador (2,11), e onde 0s nossos olhos — como aqueles de Simedo —
podem ver a salvagdo de Deus (2,29). E 0 “hoje” no qual a salvacio encontra Za-
queu (19,5.9) e também o bom malfeitor (23,43)%%'.

3.34
O caminho a Jerusalém e aos confins do mundo

Todo o Evangelho de Lucas gravita para Jerusalém, mesmo quando os fa-
tos narrados acontecam fora da cidade sagrada. Isso pode ser constatado cm diver-

S0S momentos.

3.34.1
A secédo da grande viagem em direcao a Jerusalém

E consenso geral que o versiculo 9,51 assinala, no Evangelho de Lucas,
uma reviravolta porque indica o inicio da viagem de Jesus em direcdo a Jerusa-
Iém. A formula solene: “Quando se completaram os dias” com a qual Lucas faz
assinalar o inicio de épocas novas na historia da salvacdo (cf. a férmula em 2,6
para 0 nascimento de Jesus e em At 2,1 para 0 nascimento da Igreja em Pentecos-
tes). Lucas escreve em 9,51: “se completaram os dias de sua assunc¢ao, ele tomou
resolutamente (literalmente: voltou o rosto) o caminho de Jerusalém”. Até agora
Jesus se apresentou como o Messias de Israel, que anunciou o Reino “curou doen-
tes, manifestando-se como o médico, o salvador, o rei, o filho de Deus. Agora
empreende o caminho em dire¢io a Jerusalém”?%,

Jesus se dirige em direg&o a Jerusalém porque Ia deve acontecer a sua “as-
suncao” (9,51) e o seu “€xodo” (¢ sobre o seu “€éxodo” que falam os trés persona-
gens da transfiguracdo em 9,31). O caminho “em diregdo a Jerusalém” é uma via-

13

gem vivida toda ela no pressentimento da morte: “... mas hoje e amanha, devo

236 GEORGE, A. Leitura do Evangelho segundo Lucas., p. 83.
237 MARCONCINI, B. Os Evangelhos sinéticos., p. 161.
238 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 40.
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prosseguir 0 meu caminho, pois ndo convém que um profeta pereca fora de Jeru-
salém” (13,33).

A caminhada em direcdo a Jerusalém é narrada em Marcos com uns vinte
versiculos (Mc 10,32-52), e em Mateus com dois capitulos (Mt 19-20), enquanto
que em Lucas a viagem merece dez capitulos (9,51-19,44). E a grande inserco
lucana na trama narrativa de Marcos (as insercdes menores sao aquela da infancia
e aquela de 6,20-8,3 - que contém o discurso “da planicie”, em formato reduzido
a respeito aquele “da montanha” de Mt 5-7), onde Lucas insere “material proveni-
ente da Fonte Q e SLc”?%°.

Da viagem de Jesus ndo sao relevantes para Lucas as etapas, mas sO a des-
tinagdo que é justamente Jerusalém?*°: “Atravessava cidades e povoados, ensinan-
do e encaminhando-se para Jerusalém” (13,22); “Como ele se encaminhasse para
Jerusalém, passava através da Samaria e da Galileia” (17,11); “Eis que subimos a
Jerusalém e 14 se cumprird tudo o que foi escrito pelos profetas” (18,31); “Acres-
centou uma parabola, porque estava perto de Jerusalém...” (19,11); “Caminhava a
frente, subindo para Jerusalém” (19,28).

Nesta secdo central e, portanto, inevitavelmente em todo o Evangelho lu-
cano, Jesus é entdo o Messias que se move com passo decidido e determinado em
direcdo a cidade que mata os profetas, como diz o oraculo de Jesus sobre Jerusa-
lém: “Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te foram
enviados!” (13,34), e como diz o pranto de Jesus sobre ela, porque nao sabe reco-
nhecer o tempo em que Deus a visita (19,41, texto exclusivamente lucano).

Os anancios da paixdo (9,22.44), bem como o relato da transfiguracédo
(9,28-36), j& haviam indicado que este caminho levaria 0 Messias a agonia e ao

martirio, destinado a ser o Messias que sofre (At 26,23)%.

239 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 2, p. 447. Cf. FITZMYER, J. A. El Evangelio segln
Lucas., v. 3, p. 178.

240 Tanto que somente duas narragBes nesta longa viagem tém seus lugares geograficos nominados,
cuja cidade é Jericé (18,35; 19,1) (ERNST, J. Op. cit., p. 449).

241 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 40.
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3.3.4.2
Jerusalém: cidade dos eventos salvificos

A gravitacdo em direcdo a Jerusalém dos capitulos precedentes, nos capi-
tulos finais se torna a ordem para néo deixar a cidade. Os Doze ndo devem mover-
se de Jerusalém seja em 24,49: “Eis que enviarei sobre vos o que meu Pai prome-
teu. Por isso, permanecei na cidade até serdes revestidos da forca do Alto”), seja
em At 1,4: “Ordenou-lhes que ndo se afastassem de Jerusalém, mas que esperas-
sem a promessa do Pai...” Esta insisténcia de permanecer em Jerusalém nao €
quebrada nem na ambientacdo das apari¢cdes do Ressuscitado. Em Mc 16,7 e Mt
28,10 o Ressuscitado marca encontro com os discipulos na Galileia, mas ndo em
Lucas, que muda a ordem de Jesus de ir ao encontro dele na Galileia?*? com o
antincio dos mensageiros: “Lembrai-vos de como vos falou, quando ainda estava
na Galileia...” (24,6). A caminhada dos dois discipulos de Emaus, que nao perten-
ciam aos Doze, os levava para fora de Jerusalem, mas o encontro com o Ressusci-
tado os faz voltar imediatamente a Jerusalém (24,33) e é la que acontece a apari-
cao aos Doze (24,36-49). Tudo isso porque Jerusalém é a cidade central na histo-
ria salvifica, a cidade dos eventos pascais e da revelacdo do senhorio do Ressusci-
tado.

A este ponto se encaixa a narrac¢do do segundo volume da obra lucana, que
primeiro fala da espera em Jerusalém pelos Doze por quarenta-cinquenta dias da
Ascensdo e Pentecostes, e depois fala da irradiacdo do Evangelho de Jerusalém
com movimento centrifugo em direcdo ao exterior (At 1,8), movimento inverso
aquele centripeto do primeiro volume (9,51-19,44). L4 tudo converge para Jerusa-

Iém, aqui € de Jerusalém que a mensagem parte em direcdo aos confins do mundo.

3.3.4.3
Jerusalém nos Atos e a irradiacdo do Evangelho até os confins do
mundo

E consenso que o versiculo At 1,8 preanuncia e antecipa todo o desenvol-
vimento do segundo volume lucano de Jerusalém aos confins do mundo (os quais

representam Roma: chegando a Roma de fato se chegou ao mundo sobre o qual se

242 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 2, p. 915.
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estende 0 seu império): Jesus diz que receberdo uma ‘forga/energia’ (dynamis), a
do Espirito Santo que descera sobre os discipulos, para serem testemunhas em
Jerusalém (cf. At 1,8), em toda a Judeia (cf. At 8-12), na Samaria (cf. At 8), e até
os confins da terra (cf. as viagens de evangelizacdo em Chipre, Asia Menor, Ma-
cedbnia e Acaia: At 13-14; 15-20; e cf. a chegada de Paulo a Roma em At 28).
Jerusalém em Atos €, portanto, a cidade onde os Doze amadurecem a sua
compreensdo da Pascoa, é a cidade da efusdo sobre eles do Espirito Santo no dia
de Pentecostes, e ¢é a cidade de onde sdo enviados em misséo (literalmente, “tes-
temunho”) universal. Aquela Jerusalém é, entdo, a comunidade-mae e a comuni-
dade ideal (cf. a vida exemplar da comunidade em At 2,42-48; At 4,32-37, e At

5,12-16), nascida da Pascoa e do Pentecostes.

3.34.4
Na obra lucana Jesus € o viajante e o Evangelho é “o Caminho”

Deste modo no terceiro Evangelho Jesus é o viajante que da Galileia vai
em dire¢ao ao seu destino de morte, enquanto nos Atos o seu Evangelho ¢ “o Ca-
minho”?*3: “Saulo foi pedir-lhe cartas para as sinagogas de Damasco a fim de po-
der trazer para Jerusalém presos, 0s que la encontrasse pertencendo ao Caminho,
quer homens, quer mulheres” (At 9,2); “A escrava adivinha comegou a seguir-nos,
a Paulo e a nds, clamando: ‘Estes homens sdao servos do Deus Altissimo, que vos
anunciam o caminho da salva¢do’ (16,17); “Apolo foi instruido no caminho do
Senhor...” (18,25-26); “Naquela ocasidao, houve um tumulto bastante grave a res-
peito do Caminho” (19,23); “Persegui de morte este Caminho” (22,4). Ver tam-

bém 24,14; 24,22, entre outras passagens.

3.345
O universalismo e a missdo universal

Todo este esquema geografico-teoldgico sobre a qual € embasada a duplice
obra lucana desemboca em afirmagdes muito importantes indicando para o uni-
versalismo, a destinacdo universal da salvacdo (sé em Lc 3,6 a citacdo de Is 40,5

compreende também as palavras finais: “e toda carne vera a salvagdo de Deus”), e

243 BIGUZZI, G. Piccolo ritratto di Luca., autore degli Atti.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

A teologia e a cristologia de Lucas 98

do testemunho ou missdo universal. “Testemunhas” em At 1,8 sdo os Doze, mas
de fato é Paulo que depois chega aos confins da terra, também em prisdes, ele que
recebe do Cristo o titulo de “testemunha” em At 22,15 e 26,16. Paulo estd, pois,
rodeado de uma colegdo de colaboradores de cujos nomes At 20,4 nos dd&o uma
lista obviamente ndo exaustiva: “Foram seus companheiros de viagem: SOpatro,
filho de Pirro, de Beréia; Aristarco e Segundo, de Tessaldnica; Gaio, de Doberes,
e Timéteo; e ainda Tiquico e Trofimo, da Asia”. Entre esses se poderia enfim citar
um casal: Aquila e Prisca (ou Priscila) que hospedaram Paulo (18,2-3), com ele
viajaram (18,18), e colaboraram com a sua atividade apostélica (18,26).

Na obra lucana, portanto, o Cristo e a sua mensagem ndo interessam so-
mente a alguns pescadores da Galileia, mas ao &mbito no qual o Evangelho é a
casa sua e 0 mundo inteiro. Nao é por acaso que somente no livro dos Atos se
encontram cento e dois etnotopdnimos, isto €, nomes de povos ou de lugares?*,
Em Lc-At a Igreja se dispde e se interessa por uma existéncia aberta a todas as

latitudes®*®.

3.3.4.6
A via crucis no terceiro Evangelho

Para concluir, podemos ver um texto onde Lucas se diferencia dos outros
evangelistas, e que pode servir como exortacdo final. E o texto que poderiamos
chamar de “via crucis” (23,26-43). No Calvério, no relato paralelo de Mateus e de

Marcos, entre as pessoas proximas a Jesus aparecem somente as mulheres, que

244 1bid. Os cento e seis povos ou lugares de Atos, em ordem alfabética, sdo: Acaia, Adramitio,
Adriatico, Aceldama, Alexandria/alexandrino, Anfipolis, Antioquia da Pisidia, Antioquia da Siria,
Antipatride, Apoldnia, Arabes, Aredpago, Asia/asiatico, Assos, Atenas/ateniense, Atalia, Azoto,
Babil6nia, Beréia, Bitinia, Bons Portos, Caldeus, Canad, Capaddcia, Cauda, Cencreia, Cesareia,
Cilicia, Chipre, Cirene/cirineu, Cnido, Corinto/corintios, Cos, Creta/cretenses, Damasco, Derbe,
Efeso, Egito/egipcios, elamitas, Etiopia/etiope, Fénix, Fenicia, Filipos, Foro de Apio, Frigia, Gala-
cia, Galileia/galileus, Gaza, Grécia/gregos, Hard, Iconio, Italia/italico, Jerusalém, Jope, Ju-
deia/judeus, Lasaia, Libia, Licadnia/licadnio, Licia, Lida, Listra, Maceddnia/macedénio, Madid,
Malta, Mar Vermelho, Medos, Mesopotamia, Mileto, Mira de Licia, Misia, Mitilene, Monte dito
das Oliveiras, Nazaré/nazareno, Neapolis, Pafos, Panfilia, Partos, Patara, Perge, Pisidia, Ponto,
Ptolemaida, Putéoli, Quio, Régio, Rode, Roma/romano, Salamina, Salméo, Samaria, Samos, Sa-
motrécia, Saron, Seléucida, Siquém, Sidénia, Sinai, Siracusa, Siria, Sirte, Tarso/tarsense, Tessal6-
nica, Tiatira, Tiro, Trés Tavernas, Trdade.

245 E interessante ver a breve oracdo da Coleta da Missa da festa de S&o Lucas Evangelista, cuja
Festa a Igreja celebra no dia 18 de outubro, e que recorda a0 mesmo tempo a pregacao e 0s escri-
tos do evangelista Lucas: “O Deus que escolhestes S&o Lucas para revelar em suas palavras e
escritos 0 mistério do vosso amor para com os pobres, concedei aos que se gloriam do vosso nome
perseverar num sO coragdo e numa s6 alma, e todos os povos do mundo ver a vossa salvagdo”
(CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Missal Romano., p. 683).
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fora disso serdo mencionadas somente depois da morte. Ndo é assim em Lucas,
segundo o qual, junto com Jesus vai até o Calvario todo um cortejo de pessoas que
serdo tocadas pela morte de Jesus, ou mesmo convertidas.

Antes de tudo estd Simdo de Cirene. Para Mateus e Marcos, Simdo é um
homem que sofre um vexame (&yyopebw em Mt 27,58 e Mc 15,21: deste verbo
de Mt e Mc deriva no nosso vocabulario usual o verbo “angariar’). Trata-se entdo
de um novo homem que vem requisitado para um trabalho ndo devido, ndo volun-
tario e ndo remunerado. Lucas ndo usa aquele verbo e com isso exclui a ideia da
coacdo. Segundo Lucas, ao invés, aquele Simao Cirineu “foi pré-escolhido” (o
verbo é emidapBovouat, “pegar/escolher”) para levar a cruz. De fato depois Si-
mio carrega a cruz “atras de Jesus — 0mLo8er T0D ‘Inood” (23,26).

Atras de Jesus seguia também uma grande multiddo do povo e de mulhe-
res, as quais batiam no peito e faziam lamentacdes sobre ele (23,27). Lucas nao
diz qual era o sentimento interior da multiddo, enquanto que das mulheres ele diz
que batiam no peito e se lamentavam por causa de Jesus. S&o gestos e ritos ligados
aos eventos funestos e a morte. Com as mulheres Jesus faz uma troca de palavras
nas quais declara a sua inocéncia (o lenho verde que € dificil de queimar) e por
outro lado a culpa de Jerusalém (o lenho seco que queima facilmente: de fato Je-
rusalém queimard no ano 70). Eram conduzidos ao calvario com Jesus, enfim,
também os dois “malfeitores”?*®, Também este detalhe ndo esta nos sindticos, os
quais mencionam os dois somente no momento dos trabalhos de crucifixdo (Mt
27,38; Mc 15,27). No Calvario a multiddo que seguiu Jesus nao se une aos insul-
tadores (cf. Mt 27,39; Mc 15,29), mas primeiro fica atonita a olhar (23,35) e de-
pois, tendo observado todos os acontecimentos daquela tarde (23,48b), retorna
“batendo no peito” (23,48c), em sinal de participagdo e de condoléncia, sendo de
conversdo. Também “todos os seus conhecidos”?*’ (estaria Lucas pensando nos
discipulos?) e as mulheres estavam la e observavam (23,49).

Para Lucas, portanto, indo em direcdo ao Calvario, Jesus parece ser como
gue um guia de uma procissao de discipulos ou de possiveis discipulos. Cada um

carrega a cruz no seguimento do Mestre, e cada um chora com a violéncia que ele

246 Em Mateus e Marcos s&o dois ladrées (AnoTng) (Mt 27,38.44; Mc 15,27), mas para Lucas sio
considerados “malfeitores” (kokoDpyoc). Lucas, desta forma, atenua sua condi¢do social
(CATENASSI, F. et al. EI malhechor arrepentido como &pice de la pasion.).

247 A Biblia de Jerusalém traduz mavTeg oL yrwotol adT@ por “todos os seus amigos”; a TEB
“todos os seus familiares”.
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sofreu. Também um dos malfeitores reconhece a sua inocéncia e, justamente na
altima hora, abre-se uma brecha para entrar no reino (23,40-43). Narrando todas
estas coisas e enriquecendo com tanta variedade de situacdes e de raz0es, Lucas se
dirige a todos e a cada um, porque todos sdo chamados ao seguimento.

N&o é por acaso que somente Lucas em 9,11, por ocasido da multiplicacéo
dos paes, diz que ao ver Jesus partir com os apdstolos, as multiddes “foram atras
dele”?*8, E também n&o é por acaso que em 9,57 traz a generosa resposta do disci-
pulo que diz a Jesus, tdo logo ele se colocou a caminho de Jerusalém: “Eu te se-
guirei para onde quer que vas”. E também ndo € por acaso que Lucas € o Unico
entre 0s evangelistas a mencionar duas vezes (9,23 e 14,27) a palavra de Jesus
sobre a cruz do discipulo. Enquanto que Lucas uma vez escreve aquilo que se en-
contra em Mateus e em Marcos: “Se alguém quiser vir apds mim, negue-Se a Si
mesmo, tome sua cruz e siga-me” (Mt 16,24; Mc 8,34; Lc 14,27), a outra vez o
autor do terceiro Evangelho insere nas palavras de Jesus um dos seus fulgurantes
acréscimos. Desta vez acrescenta a expressao “cada dia”, expressao temporal que
recorre em Mateus e em Marcos uma s6 vez (“Cada dia eu estava convosco € en-
sinava no Templo” Mt 26,55; Mc 14,49) e nunca em Jodo, enquanto a expressao e
encontrada cinco vezes no Evangelho lucano e seis vezes nos Atos, num total de
onze ocorréncias lucanas. E assim que o Jesus de Lucas convida o discipulo a ser-
lhe fiel “cada dia”, também quando o seguimento se torna dificil: “Se alguém quer

vir ap0s mim, renuncie a si mesmo, tome a sua cruz cada dia, e siga-me!” (9,23).

3.4
Conclusdes

O rosto de Cristo que Lucas apresenta para 0s seus leitores pode ser defi-
nido com alguns tracos bem caracteristicos e que, com isso, mostram algumas das
diferencas significativas em relacdo a Marcos e Mateus. Ao mesmo tempo carac-
terizam o terceiro Evangelho. Eis os principais:

a) O Cristo é a nova e definitiva manifestacdo de Deus que se realiza no

ensinamento da simplicidade e da ternura porque Deus agora tomou a

forma e o rosto de um menino fragil e desarmado;

248 No relato paralelo de Mateus e Marcos, Jesus e os apostolos foram de barco para a outra mar-
gem do Lago, para um lugar deserto. E as multiddes ao saberem disso correram a pé e chegaram
antes deles (Mt 14,13; Mc 6,33).
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b)

d)

9)

E o Messias que traz a salvagdo e a alegria no “hoje”, sobretudo aos
pobres, aos pecadores e aos marginalizados;

E o Cristo da compaix&o, da misericordia e dos grandes perddes, tanto
assim que Dante Alighieri pode definir Lucas como “scriba mansuetu-
dinis Christi” (escriba da docilidade de Cristo), justamente, pela énfase
voltada & misericdrdia de Jesus para com pecadores e renegados?*®;

E 0 Messias que, enquanto passa fazendo o bem e curando aqueles que
estdo submetidos ao poder do demdnio (At 10,38), caminha com o ros-
to firme em direcdo a cruz e faz da Pascoa da redencdo o centro do
tempo, o “hoje” da salvagdo de uma parte e, de outra parte, o centro do
espaco, transformando Jerusalém de cidade do Templo judaico em a
cidade dos eventos salvificos;

E 0 Messias que é inseparavel da Igreja, seu imprescindivel comple-
mento, Igreja que ele equipara com a dynamis do Espirito e que manda
a testemunhar o Evangelho partindo de Jerusalém até os confins da ter-
ra (Lc 24,47; At 1,8);

E 0 Messias que numa sociedade do bem estar e da opuléncia pede dis-
tancia da riqueza iniqua para que seja partilhada. Deste modo, a pro-
posta é que ninguém conheca a indigéncia e a necessidade, e que cada
um saiba carregar a cruz de cada dia, porque cada um tem o seu lugar e
0 seu papel no cortejo que acompanha seguindo o salvador a cruz e a
redencéo;

E 0 Messias que tem uma predilecdo por inserir as mulheres no plano
salvifico; elas sdo protagonistas, sdo discipulas que seguem Jesus des-
de a Galileia até a cruz e sdo também as primeiras testemunhas da res-
surreicdo. Muitas delas, que s estdo presentes no terceiro Evangelho,
provém das categorias privilegiadas por Lucas: pobres, vilvas, pecado-

ras...

249 KODELL, J. Lucas., p. 73.
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4
Analise Exegética

Neste capitulo serd proposta uma traducao tdo literal quanto possivel da

passagem de Lc 7,11-17, a partir dos critérios de correspondéncia formal®°. O

texto grego, assim como apresentado por Nestle-Aland®®! foi atualizado de acordo

com a analise de critica textual. Em seguida, sera feita a critica textual de Lc 7,11-

17, objeto material da pesquisa. Por fim, serdo oferecidos comentarios exegéticos

que ajudardo a ter uma compreensédo global do texto para depois partir para a ana-

lise do verbo omAoyyvilouet, buscando o seu significado e uso na pericope se-

lecionada e no conjunto do Evangelho de Lucas.

4.1
Traducao literal de Lc 7,11-17

A traducdo literal de Lc 7,11-17 é apresentada no Quadro 2, a seguir:

Quadro 2 — Texto grego e tradugéo de Lc 7,11-17

Texto Grego Vers.

Traducao

Kol éyéveto ev 1) €Efig
b / b ’
€TOPELON €LG MOALY

’ &
keAovpevny Nalv
KoL OUVETOPEDOVTO DT
oL padntal adtod

\ b4 ’

Kol OyAog TOAUC.

€ \ b4 ~ ’
wg € NyyLoeV T1) TOAY
Thic ToAewc,

\ AN ’

Kol LdoUL €EekopLlleTo
TEBUMKWE LOVOYEVTIC LLOG
H untpl avtod

kel o0Th Qv xnpa,

\ b4 ~ ’ 3 \
Kol 0XAOG THC TOAEWC LKaVOG
v oy aTi).

\ ) \ b \ € ’

Kol LWV adTny 0 KUpPLOG
) ’ S s 5>~
eamAoyxviobn em’ avTi

1lla
11b

1llc

12a

12b

12c

12d

13a

E aconteceu em seguida

foi para uma cidade

chamada Naim

e caminhavam com ele

os discipulos dele

e multidao grande.

E quando, pois, aproximou-se da porta
da cidade

e eis que estava sendo levado

para fora um morto, Unico filho

da mae dele

e ela era vilva

e uma multiddo suficiente da cidade
estava com ela.

E vendo-a o Senhor

20 GABEL, J. B; WHEELER, C. B. A Biblia como literatura., p. 218-219.
251 NESTLE, E. et al. Novum Testamentum Graece., p. 207-208.
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Kol elmer adTh’ foi movido de compaix&o por ela.
un KAele. 13b E disse a ela:
nyato e 60pod, 14a E aproximando-se
oL &€ Paotalovtec €eoTnony, tocou a padiola
Kol elmev
{oe. ool Ave e os carregadores pararam.
VENVLOKE, 00l AEYW, .
, v 14b E disse:
eyeponTL. ] di
Kol dvekadLoer 0 vekpog ovem, eu te IgO;
kel fpEato AwAelv, levanta-te!
koL Edwkev adTtov T pnTpl 15a E o morto sentou-se
ovtod. e comecou a falar.
EroPev 8¢ dpoPoc mavTeg 15b E o entregou a mae
kol €60Enlov TOV Bedv dele.
A€yovTeg 16a Um temor se apossou de todos
StL mpodriTng peéyeg 16b e glorificavam a Deus
NYePdN €v Huiv dizendo:
Kol OTL €meokefato 0 Be0g 16¢ um grande profeta
TOV AZOv auTod. . foi levantado entre nos
kol €EfABer 0 A0yog ouTog 164 e Deus Visitou
ev 0An tf Tovdaly Tepl
o 0 Seu povo.
oCLTOVL ;-
. - : 17a E espalhou-se esta noticia
Kol oo™ TH TEPLYWP. . 5
por toda a Judeia com relagédo
aele
17b e em toda a redondeza.

4.2
Critica textual

As variantes sdo apresentadas a partir do aparato critico da 282 edicdo do
Novum Testamentum Graece Nestle-Aland®? e, quando necessario, as informa-
cdes sdo complementadas por outras obras que serdo indicadas. Os critérios para a
avaliacdo das variantes e os tipos de alteracdes efetuadas pelos copistas foram
identificadas a partir dos elementos apontados pela literatura especializada®,

Para o texto de Lc 7,11-17 o aparato critico de Nestle-Aland apresenta ao
todo 14 variantes, sendo que a maioria pode ser entendida como um ponto vulne-
ravel, caracterizado quando a atestacdo da variante é bastante inferior a licdo sele-

cionada pelo autor, considerada, portanto, secundaria.

252 NESTLE, E. et al. Novum Testamentum Graece., p. 207-208.

253 DUPONT-ROC, R.; MERCIER, P. Los manuscritos de la Biblia y la critica textual., p. 16-26;
EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento, p. 43-51; SCHNELLE, U. Introducdo a exegese
do Novo Testamento, p. 29-46; SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese biblica., p. 53-65;
WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento., p. 39-83; BARRERA, J. T. A Biblia judaica e a
Biblia crista., p. 485-499.
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A versdo The Greek New Testament?®* caracteriza-se por selecionar so-
mente as variantes que de alguma maneira afetam o trabalho de tradugéo, natu-
ralmente, apresentando um material menor que a versdo de Nestle-Aland, porém,
com uma massa de testemunhos aduzidos muito maior?®°. Estas notas sdo depois
explicadas no texto preparado por Metzger, A textual commentary on the Greek
New Testament. Para a pericope de Lc 7,11-17, esta versdo apresenta somente
duas notas de critica textual, ambas no versiculo 11. Os autores tambeém elencam
as variantes a partir do grau de certeza sobre suas decisdes quanto a identificacao
do texto original. Neste caso, qualificaram ambas com a sigla C, ou seja, com um
consideravel grau de ddvida quanto a assuncédo da licdo proposta como original ao
invés das variantes do aparato®®. De qualquer forma, considera-se em geral so-
mente duas variantes textuais com forte potencial exegeético, presentes nos versi-
culos 11a e 13a. Ressalta-se que a anélise do v. 13a sera fundamental para a hipo-
tese desta tese.

A pericope em questdo esta presente em grande parte dos manuscritos que
trazem o conteudo de Lucas, contudo, ndo é textualmente citada pelos lecionarios
e padres da Igreja, do que se depreende que ndo devia ser amplamente utilizada na
Igreja primitiva. De maneira geral, pode-se dizer que a pericope da reanimacao do
filho da vilva de Naim provavelmente estd bastante corrompida no Codex Bezae
Cantabrigiensis e nas familias 1 e 13 de cursivos, sendo estes 0s manuscritos com
maior nimero de variantes que ndo encontram suporte na documentacdo mais

qualificada.

42.1
As variantes textuais de Lc 7,11-17

A tabela a seguir relaciona todas as propostas de variantes apresentadas pelo

aparato critico da 282 edicdo do Nestle-Aland:

254 ALAND et al. The Greek New Testament.
255 BARRERA, Op. cit., p. 401.
256 ALAND, K. et al. Op. cit., p. 231.
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Quadro 3 — As variantes textuais de Lc 7,11-17

105

Texto de Lucas Vers. Licoes™’
&yéveto &v T é substituido por
e tmemDe;
Kol éyéveto &v 1) €Efig 1la | e eyeveto ™ emW;
e cyeveto ev i em X* C K 565. 892.
1424. pm syP",
, L, . Naiv € substituido por:
;Térzf]zu?:]ﬂla;q o ohor 11b | e Nouwu f*(579) lat
e Capharnaum e I*
Insercdo de ikavol em pabntal adtod T
. ) . kel 8xdoc por ACO WY fOB33Mmbe
Kol ovveTopedorto adT@ ol h
nedntal adtod kal OyAog mOAUC. e | qsy
o txt P°xB D L W = 1241 pc lat sy*®
co
d)g d¢ fyyloev th TOAY Thg 122 w¢ 8¢ € substituido por eyeveto 6 wg
TOAEWC, emD it
a) tebumkwg esta ausente em A pc ¢
kel 1800 €fekopileto  TeBUMKLG b) A Ord?m de povoyevhe vioc aparece
R R C o 12b invertida em A C D © f**¥33 1 lat
wovoyevmc viog TR Untpl adtod &'
o XUIPPRBLWEWS579pcc
kel a0t AV xHpc, 12¢ | @) Na expressdo kai adtn Mv xnpe, O
termo avtn € substituido por attn em
B? f ! 892. 1241 al. Na versdo anterior
de Nestle-Aland, esta variante era admi-
tida como texto original.
L otxt LY O ¥ fB M (PR AB*C W
K?LL o;gkczg THe MOAEWE LKoVOG MV 12d sine acc.)
oW &uTh- b) A expressdo kal adth v xnpew, Kol
Oy Aoc ThHC mOAewC tkavdg Y oLy ob
“tn € substituida por ynpa olong kal
moAlg  OxAoc ThC TOAewg OULVE
AnA00eL adtd em D (e)
a) O termo kipioc € substituido por
Inoovg em D W f ! 700, 1241 pc f vg™
kel 18wy adthy 6 kpLog EoTAY sy*" bo Y, . o
Yviobn er bt 13a | b) A expressdo ém’ «dtfi € substituida
por er avtnyr em X K T' ¥ f 113 33, 565.
700. 892. 1241. 1424. 2542 al | - ® pc
ffe1
Kol elmer a0t un kAole. 13b

257 As siglas do aparato critico aqui utilizadas seguem a proposta de NESTLE, E. et al. (Novum
Testamentum Graece., p. 8%-39*). Um bom guia para a leitura é apresentado por WEGNER. (Exe-

gese do Novo Testamento., p. 80-83).
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kol TpooeAdwy MPato Thg copod,

ol 8¢ Paotalovte éotnoay, 142
Kol €lTer: veavioke, ool A€yw, 14b Ha uma insercdo de veavioke em D a ff?
eyeponrL. entre os vocabulos veaviokeT, ool
|5oc‘L avekafLoer 6 vekpog Kol 154 O termo avekabioev € substituido por
nptato Aoety, ékauoev em B pc e.
Kol €dwkev adtov Tf) untpl adtod. | 15b

O termo mavtag € substituido por
. <, , amovtac eMXACL WT © E W 33. 579.
Shodpey b gopoc v 102 | g9y 1424 2542 al.

o txt P°B D L2 9
kol €60falov TOV Bedr A€yovTeg 16b
ifft TpomTNG peyoc Hyepdn ev 16¢
MUY
kol OtL émeokéto O Bed¢ TOV 164 Ao final do versiculo, apds avtod, X f
Aaov adToD. al it sy" inserem eic dyaov
Sa‘t EERABer é, kéyog‘ , oltog ev 17a
oAn tf) Tovdailg mepl cvTOD
Kol Taon Th TEPLYWP®. 17b

4.2.2
Analise das variantes

A seguir, sdo analisadas as diferentes propostas. Para facilitar a leitura tanto

do leitor mais especializado quanto do menos familiarizado com a critica textual,

as variantes sao apresentadas no Apéndice A a partir de uma tabela que apresenta

a evidéncia externa. A seguir, apresenta-se a discussao sobre a evidéncia externa,

considerando os dados da tabela e também informacdes sobre a evidéncia interna,

quando pertinente.

4221
Versiculo 11a

\ b 4 b ~ € ~ b 4 M ’
Kal eyeveto ev t@ €fic emopevdn €ilg mOALY

Variante

€yéveto €v TQ € substituido por:

a) tTnemDe;
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b) eyeveto T em W,

) eyeveto ev Tn em X* C K 565. 892. 1424. pm syP".

A expressdo €yéveto €v TG é substituida em algumas variantes. O Codi-
ce Bezae optou somente pelo artigo dativo feminino t1); o Codice Freirianus traz
€y€éveto Tf); por sua vez, uma série de manuscritos apresentam a versio €Yéveto
€v 11 (Codices Sinaitico corrigido, Ephraemi e Cyprius; cursivos 565, 892 e
1424; Peshita, Heracleana e outros).

Todas as versdes configuram formas sintaticas validas. A primeira diferen-
ca € que tanto D quanto W apresentam uma alteracéo de estilo, uma vez que, em
outras ocorréncias, Lucas ndo assume o prefixo €v quando escreve T €£fi¢ (Lc
9,37; At 21,1; 25,17; 27,18), essa forma com a preposicdo € utilizada somente
neste versiculo em todo o material lucano.

A segunda diferenca esta relacionada ao género do artigo definido dativo
ocorrida na mudanga para €yéveto €v Tfj, a qual pode implicar diferencas impor-
tantes na interpretacéo do texto, inclusive, incidindo na traducdo.

Metzer defende que a expressdo €v tf €Efic deveria levar o leitor a adici-
onar o substantivo feminino fuépe. (dando o sentido de “no seguinte dia”), respei-
tando a concordancia®®. De fato, Lucas utiliza Tfj €£fic associado a Muépe em
9,37 e em At 21,1; 25,17; 27,18 omite o substantivo, mas opta pelo artigo femini-
no, dando o sentido de “dia seguinte”. Entretanto, ha dificuldades em assumir esta
proposicdo, como ja identificado, porque a associacio da preposicio €v somente é
utilizada no versiculo em questdo, ndo podendo classificar a expressdo do v. 11
como as ocorréncias de Atos.

Por sua vez, €v T €&fig sugere a insercdo mental de ypovw (“em segui-
da”). Ou seja, quando o artigo é masculino (t¢), 0 sentido de povw (“em segui-
da”) é favorecido?®.

A expressdo €v T1) €Efic também ndo é recorrente no material lucano, se-
ndo tf €£fic ou Th €Efc MuUEPY; entretanto, év € relacionado ao advérbio tempo-

ral kBeEfc em Lc 8,1 na forma év 1) kaBeEr|c, significando “em seguida”. No

28 METZGER, B. M. A textual commentary on the Greek New Testament., p. 142.
29 1hid.; BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament., p. 276.
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todo, ¢ mais provavel que a expressdo menos definida de tempo (“em seguida”)

foi alterada para a mais definida (“no dia seguinte”) e ndo vice-versa®®®, De igual

modo, a evidéncia externa em apoio a T¢) €Efic € levemente melhor que aquela
- ~ € ~ 7 - s

que apoia t1) €fc, a qual é corroborada pelo estilo do autor, como sera desenvol-

vido na analise da pericope. Os criticos em geral, preferem a licdo com a forma

masculina®,

42272
Versiculo 11b

keAovuevny Notv

Variante

Naiv é substituido por:
a) Naiy emf?! (579) lat

b) Capharnaumeme I*

A Vulgata e uma parte da tradicdo paleolatina, acompanhadas pela familia
1 e pelo mindsculo 579 (com variacdo) atestam o nome NeaLp, alterando a letra
final. Provavelmente trata-se de um erro ndo intencional do copista por assonancia
que passou para a tradi¢do latina, uma vez que a sonoridade das duas formas séo
iguais. Como este nome aparece somente uma vez no Novo Testamento, ndo €
possivel identificar com certeza se trata-se de um erro ocasional ou frequente a
partir da comparacdo com outras ocorréncias, no entanto, a critica externa € de-
terminante para definir a licio Notlv, preservada pelo texto mais antigo.

A tradicdo latina ainda conserva no Codex Palatinus e em uma verséo cor-
rigida do Rhedigeranus a forma Capharnaum, tratando-se de uma correcdo geo-

gréfica para o texto ocidental.

260 P UMMER, A. A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
198.

%1 \VOGELS, H. J. Novum Testamentum graece et latine., p. 206; MERK, A. Novum Testamentum
graece., p. 219; NESTLE et al. Novum Testamentum Graece., p. 207-208; ALAND, K. et al., The
Greek New Testament., p. 231. ZERWICK, M.; GROSVENOR, M. A grammatical analysis of the
Greek New Testament., p. 200.
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4223
Versiculo 11c

\ ’ > ~ 3 \ ) ~ \ b4 4
KL oLuvemopevorto aLTw Ol MOCGT]’EOCL oLTOL KoL OXXOQ TTOAUQ.

Variante

Insercdo de Lkavol apos padntol adtod: ACO W fM1333 v beqgsy.

txt P°XB D L W = 1241 pc lat sy>Pco

Vérios manuscritos apresentam a insercio de ikovol apds padntel ob
>toD: Alexandrino, Ephraemi, Coridethianus, Althous Laurensis, as familias 1 e 13
de minusculos, além do 33, o texto majoritario, alguns manuscritos latinos e a
siriaca Heracleana.

Segundo Metzger, a licdo que omite o termo foi preferida, porém com he-

262 263

sitacdo-"*. Vogels, um estudioso mais antigo, apoia o texto mais longo=°°, prova-
velmente por ser um termo frequentemente usado por Lucas (das trinta e nove
ocorréncias no Novo Testamento, vinte e sete sdo de Lucas-Atos). Entretanto, a
evidéncia externa é bastante forte para a licdo mais curta, tanto com relagédo a an-
tiguidade quanto a diversidade do texto e a inser¢do do termo pode ter acontecido

por acidente, diante da sonoridade semelhante do termo que sucede (kal 0), uma
Vez que a expressdo ol padntel adTov Lkevol ndo esta presente em nenhum

outro lugar do Novo Testamento.

4224
Versiculo 12a

w¢ 8¢ fyyLoer th TOAT Thg TMoAEwc,

Variante

w¢ 8¢ € substituido por éyéveto &¢ w¢ em D it

%62 METZGER, B. M. A textual commentary on the Greek New Testament., p. 143.
263 \VOGELS, H. J. Novum Testamentum graece et latine., p. 206.
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A expressdo w¢ ¢ € substituido por éyéveto 8¢ w¢ no Codex Bezae
Cantabrigiensis e na Vetus Latina, que retne todos ou a maioria dos manuscritos
latinos antigos. A expressdo w¢ 6¢ € bastante frequente em Lucas-Atos, enquanto
que éyéveto 8¢ (¢ aparece somente em At 5,7. O Bezae é um texto importante
quando coincide com a tradicdo antiga, porém, exige um exame cauteloso ao
apresentar formas divergentes. O suporte dado exclusivamente pelos textos latinos
é fraco, optando-se por rejeitar a variante.

4225
Versiculo 12b

Kol 180U €Eekoplleto TeOUNKWE HOVOYEVTIC LLOC

Variante

reevan)g esta ausente em A pc ¢

O Codice Alexandrino e o latino Colbertinus omitem o termo TeBvnkwg,
que significa “havia morrido”. Provavelmente, foi uma correcdo de estilo do co-
pista, ja que €fexoplleto significa “carregar”, mas ¢é aplicado a um corpo levado

para ser enterrado, ou seja, insere-se em um campo semantico de morte. A versao
mais longa € necessariamente adotada diante da antiguidade e abrangéncia das

testemunhas e reforca a tragicidade do fato.

Variante

A ordem de povoyevrng vlog aparece invertidaem A C D @ f11333 v lat

sy txt PSRXBL W Z ¥ 579 pcc.

Alguns cddigos menos valorizados para o texto de Lucas apresentam a li-
¢do LLO¢ povoyevnc, invertendo a ordem dos termos. O Alexandrino, de menor
valor para os evangelhos, o Ephraemi, o Bezae, o Coridethianus, de texto bizanti-

no, o texto majoritario, algumas familias de minusculos e o 33, além de algumas


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Anadlise exegética 111

versdes. As duas formas sdo gramaticalmente validas e ndo alteram o sentido da
frase, entretanto, a versdo invertida ndo € adotada diante das evidéncias externa e

interna.

4226
Versiculo 12c

TH unTpl adTod Kel adTh Qv NP,

Variantes

O termo o0t € substituido por atn em B2 1 892. 1241 al. txt LV © ¥ f
132 (PR A B* C W sine acc.)

Uma segunda revisdo do Codex Vaticanus, seguida por alguns manuscritos
menores trazem a licdo atn no lugar de adtr). Ambas sdo formas gramaticais
derivadas de c0TOc. O termo «c0TT) € um pronome intensivo nominativo feminino
singular, que poderia ser traduzido literalmente no contexto do versiculo 12c co-
mo “da mée dele e ela era vitiva”. Por sua vez, aUtn é pronome demonstrativo
nominativo feminino singular, originando a seguinte tradu¢ao “da mae dele e que
era viava”.

A opc¢do por uma ou outra versao ndo é facil, tanto que a critica de Merk
assume a variante como o texto original®®*, assim como figura até a 262 edicéo do
Nestle-Aland. Assume-se aqui a licio «)to¢ diante da evidéncia externa, atestada
pelo papiro 75, pelo codigo Alexandrino. E notavel que uma versdo revisada do
Vaticanus apresenta a variante, enquanto que a versao primaria apresenta o termo
tratado aqui como original, reforcando a adocdo do pronome pessoal como a licdo

preferida.

%64 MERK, A. Novum Testamentum graece., p. 219.
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4227
Versiculo 12cd

H untpl adtod kol adth Qv ympe, kol OxAoc Thg ToAewe Lkovodg fY

oL aOTH.

Variante

A expressdo kol 0T NV ¥npe, Kel OYAog TAC TOAEWS LKavog MY
ouv abTh € substituida por yMpe  obong kol MOAUC OxAo¢ TAC TMOAEWC

ouveAnAUBeL adTO em D (e).

O texto disponivel no Codex Bezae Cantabrigiensis € semelhante ao codi-
ce latino Palatinus, que propde a ligdo ympe olong kol ToAlg OxAog Thg
TOAEWG ouveAnAUBeL odTO em substituicdo de kol wodth MY YNPK, Kol
OxAoc ThC TOAcwC Lkavog MV oLy wbTH. Esta segunda versdo apresenta uma
adequacdo de estilo que ndo é bem documentada. Retira Lkorog, palavra muito

familiar a Lucas e altera o pronome pessoal final do feminino para o masculino,
tentando insistir no jovem morto, enquanto que a narrativa vai em direcdo a mu-
lher que sera olhada por Jesus. A variante poderia ser traduzida como “...sendo
vitva e grande multidao da cidade vinha junto com ele”, enquanto que o texto

original deve ser “... viliva e uma multiddo suficiente da cidade estava com ela”.

42.2.8
Versiculo 13a

A 5 A\ ¢ ’ 3 ’ S 5 A
Kol LOWY oUTNY 0 KUPLOG €0TAoyXVLoOT €T ouTh

Variante

O termo kUpLog € substituido por "Inocodc em D W f ! 700, 1241 pc f

vg™* sy*P bo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Anadlise exegética 113

Esta é a variante textual com maior significancia exegética para esta peri-
cope. O Bezae, Washingtonianus, além de alguns cdédices minusculos (700, de
texto cesareano e 1241, alexandrino) e de algumas versdes (manuscritos da Vulga-
ta, as siriacas Peshita e Heracleana e a copta Boairica) inserem 'Incol¢ ao invés
de kUpLoc. E interessante que o narrador aqui ndo se refira a Jesus como “Senhor”
e sim como “Jesus”, uma vez que o termo ja havia sido usado no texto para refe-
rir-se a Jesus (2,11). A mesma variante, curiosamente, aparece no versiculo 19,
substituindo kUpLov por Inoodv, desta vez melhor documentada.

No caso do v. 14, a critica externa, ainda que abrangente, ndo é suficien-
temente forte para sustentar a variante, uma vez que os textos mais importantes e
antigos que a apresentam, como o Codex Washingtonianus, contém uma série de
correcdes feitas pelo escriba original, além de outros retoques datados do séc. V
ou VI. Entretanto, o argumento mais forte € o do proprio estilo lucano, que usa

amplamente o termo kUpLog?.

Variante

A expressdo €m’ a0Th € substituida por em aqutny em X K T ¥ f 113 33,

565. 700. 892. 1241. 1424. 2542 al e esta ausente em @ pc ff 1.

Varios manuscritos apresentam a variante em ovtny substituindo e’
«0TA, tanto unciais (Sinaiticus, Thischendorfianus IV, Athous Laurensis e
Cyprius) quanto cursivos (33, 892, 565, 700, 1424, 2542 e familias 1 e 13). O
termo em questdo ndo estd presente no Coridethianus e nas versdes latinas Cor-
beiensis Il e Rhedigeranus. Esta variante merece atencdo diante da proposta deste
estudo.

A analise da evidéncia externa e bastante forte contra a variante. O texto
alexandrino mais antigo é o do Sinaitico, o qual apresenta uma série de correcdes
e alteracGes parciais. Em sequéncia, esta o texto do minusculo 33, que é datado do
século X, mas deve ter sido copiado de um uncial muito mais antigo, também de

tipo alexandrino, caracterizando uma fonte credivel. Os outros maiusculos todos

265 Aparece neste formato e em outras flexdes noventa e seis vezes em Lucas e cento e dez vezes
em Atos dos Apéstolos.
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apresentam um texto de tipo bizantino, ainda que alguns, como o Coridethianus e
0 Athous Laurensis tenham influéncia alexandrina, porém, sdo mais tardios. Os
mindsculos e as versdes latinas, em geral, apresentam um texto importante, po-
rém, de qualidade inferior & documentacdo que vai contra a variante, segundo a
classificagdo em categorias dos Aland e do sistema de categorizacdo do Nestle-
Aland, como demonstrado na tabela.

As edicdes criticas, das mais classicas as mais modernas, na grande maio-
ria rejeitam a variante, como é o caso de Griesbach?®®, Westcott e Hort®®’,
Scholz?®8, Lachmann?®®, Merk?’ e até Vogels?’*, que caracteristicamente assimila
licbes advindas do texto bizantino, além da versdo do The Greek New Testa-
ment?’2. Somente Tischendorf, provavelmente valorizando o Thischendorfianus
IV e o Sinaitico, opta por manter ém’ adTn 273,

A evidéncia externa necessita ser analisada a luz da sintaxe grega. As duas
expressdes variam na declinagdo do pronome pessoal ahTo¢ associado & preposi-
cdo emL: ém oOTH € classificada como feminino dativo, enquanto que ém’ adTHY
estd no acusativo feminino. Em outro momento no Evangelho, o autor utiliza a
preposicdo €l regendo o pronome «c0TOC no acusativo: Kol w¢ fyyLoer Léwv
TNV TOALY ékAouoer ém’ oDtV (traduzido pela Biblia de Jerusalém como: “E,
como estava perto da cidade, chorou sobre ela”).

Tanto no dativo quanto no acusativo, émi pode relacionar-se a lugar, no
sentido de “sobre”?’*, Contudo, ndo existe no grego uma distingdo nitida entre os
varios casos da preposicdo com relacdo a este sentido?”®, formando uma nuance
muito ténue, o que dificulta a compreensdo do significado que seria imposto por
cada declinacdo. A diferenca mais notavel € que o acusativo tem um atributo mais
direcional, especialmente depois de verbos que significam movimento e continui-

dade?’®,

266 GRIESBACH, J. J. Novum Testamentum graece., v. 1, p. 301.

%7 WESTCOTT, B. F.; HORT, F. J. A. The Greek New Testament with dictionary., p. 189.
268 SCHOLZ, J. M. A. Novum Testamentum graece., p. 240.

269 | ACHMANN, K. Novum Testamentum graece., p. 117.

210 MERK, A. Novum Testamentum graece., p. 219.

211 \VOGELS, H. J. Novum Testamentum graece et latine., p. 206.

272 ALAND, K. et al. The Greek New Testament., p. 232.

273 TISCHENDORF, C. Novum Testamentum graece., v. 1, p. 497.

274 BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament., p. 286-287.

275 SWETNAM, J. Gramatica do grego do Novo Testamento., v. 1, p. 82.

276 ZERWICK, M.; GROSVENOR, M. A grammatical analysis of the Greek New Testament., p.
42.
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Diante deste impasse, é preciso avaliar a funcdo exercida pelo verbo
omAayxviCopet na oragdo. No v. 13a, aparece no formato éomAayyvioOn, ca-
racterizando o indicativo aoristo passivo na terceira pessoa do singular. Usual-
mente, os 1éxicos propdem a tradug¢do no formato reflexivo, propondo “ter pieda-
de”, sendo que alguns complementam “com ou por alguém”?’’. Porém, outros
autores preferem uma estrutura na voz passiva, traduzindo a expressdo por “ser

29278

movido de compaixdo para”’® ou “ser movido como que pelas entranhas, ser mo-

vido com compaixao, ter compaixdo”?°.

Resta, entdo, analisar o verbo omAayyviouet usado conjuntamente em
associacdo com a preposicdo émi. Thayer, em extensa analise desta preposicao,
indica que o uso no dativo pode ser metafdrico, sendo empregado para indicar
uma base ou suporte para uma acio, efeito ou condigio?®°. O autor assim classifi-
ca 0 uso de omAwyyviCopot em Mt 14,14; Mc 6,34; Lc 7,13. Zerwick contribui
para esta leitura, indicando que o emprego metaférico, em geral, denota as bases
para reagdes emocionais ou outras?®?.,

Dessa forma, defendemos que a melhor traducéo para a expresséo verbal
€omlaryyvioBn apresentada no v. 13 em aoristo passivo deve ser feita na voz pas-
siva, ou seja, “foi movido de compaixdo”, sendo que Jesus € o agente da passiva,
sofrendo a intervencao de algo ou alguém que motiva a acdo de ser movido de
compaix3o. Este sentido de omAcyyviCouwt, somado & avaliagdo da evidéncia
externa aqui apresentada, permite concluir que a variante ém’ )TNV ndo deve ser

adotada neste versiculo.

4229
Versiculo 14b

\ o ’ \ ! b ’
Kol €LTEV® VEQVLOKE, 0L A€YW, €YePONTL.

Variante

Ha a insercdo de veavioke em D a ff2 entre os vocabulos veavioke', ool

27 BAUER, W. Op. cit., p. 762.

28 FRIBERG, T.; FRIBERG, B. Analytical Greek New Testament.

29 THAYER, J. Thayer’s Greek-English Lexicon of the New Testament.
280 jd,

281 ZERWICK, M.; GROSVENOR, M. Op. cit., p. 42.
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Tanto o Codex Bezae quanto o Corbeiensis e Vercellensis (estes dois ulti-
mos com grande parentesco) apresentam um erro de ditografia, ou seja, duplica-
¢do involuntaria de palavras: o copista escreveu duas vezes veavioke, originando

KoL €LTEV VEAVLOKE VeENVLOKE.

42.2.10
Versiculo 15a

\ b 4 e \ \ b4 ~
KoL 0VeKoBLOEY O Vekpog Kol MPENTO AdA€LY,

Variante

O termo dvekadLocr é substituido por éxadLoer em B pc e.

O Codex Vaticanus e o latino Palatinus apresentam o verbo éka8Loer em
lugar de avekadioer. Apesar da confiabilidade do texto alexandrino contido no
Vaticanus, neste caso, esta licdo ndo pode ser adotada.

Inicialmente, seria possivel imaginar que a mudanca foi uma correcéo do
escriba, que adotou um verbo comum ao invés de uma forma pouco usual. Entre-
tanto, dvekaBLoer esta presente no Novo Testamento somente neste versiculo de
Lucas e em At 9,40. Caso fosse uma adequacdo estilistico-linguistica, seria de
imaginar que o termo em Atos também seria corrigido, 0 que ndo é o caso.

As duas formas verbais podem ser traduzidas por “sentar”. Entretanto, en-
quanto que ke.BLlw é um verbo mais amplamente utilizado no Novo Testamento,
sua forma preposicionada®®?, avokedilw, é usada neste sentido intransitivo por
escritores médicos?®3, os quais usualmente o empregam para referir-se a um doen-
te que sentou-se na cama, indicando completa restauragdo?®*. De fato, a particula

av indica que o verbo ligado a ela é dependente de alguma circunstancia ou con-

282 Adotar verbos preposicionados € tipicamente caracteristico do estilo lucano, como ja demons-
trado no capitulo 2 desta tese.

283 BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament p. 55.

284 PLUMMER, A. A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
199.
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digdo, formando uma forma mais classica de escrita?®. Também as duas ocorrén-
cias do verbo preposicionado em Lucas estdo relacionadas a casos de pessoas que
tiveram a vida restaurada e se levantaram. O autor também adota a forma néo pre-
posicionada em Lc 4,20; 19,30; At 2,3; 18,11, indicando que conhecia a diferenca
entre os termos e escolhe um ou outro propositalmente.

Diante disto, pode-se dizer que a troca do termo neste versiculo ¢ feita por
um erro auricular ndo intencional do copista, que deve ter ouvido o texto de forma
ditada e inseriu o termo mais familiar sem atentar-se para a preposicdo acompa-

nhando o verbo.

4.2.2.11
Versiculo 16a

€lPer de poPog TavTag

Variante

O termo TowToG é substituido por dmavtacem XA CL WT © E ¥ 33.

579. 892. 1424. 2542 al. txt P B D f1B¥ v

Uma série de documentos indicam o uso de amovteg substituindo
Tovteg: 0s maiGsculos Sinaiticus, Ephraemi, Alexandrino, Regius, Washingtoni-
anus, Zacynthius, Coridethianus, Thischendorfianus 1V e Laurensis; os mindscu-
los 33, 579, 892 e 2542. E uma decisio dificil de tomar. Usualmente, os comenta-
dores partem para a licdo mais curta e a evidéncia externa parece ser decisiva,
especialmente pela documentacdo suportada pelo Papiro 75 e pelo Codex Vatica-
nus, que é o manuscrito maidsculo mais importante.

De fato, parece que o escriba tomou a decisdo de adotar o termo &movTog
por ser mais classico, sendo usado no grego atico para ma¢ depois de consoantes,

mas no Novo Testamento essa distincdo quase sempre ndo é mantida. O termo
mais formal é somente usado por Mateus (24,39) e por Lucas (Lc 5,26; 9,15; At

27,33), sempre ap0s consoante, mas no material lucano ha varios empregos de

285 BAUER, W. Op. cit., p. 48.
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mac depois de consoante (cf. Lc 6,10; 9,23; 12,41, etc.). O adjetivo amovtoc €
razoavelmente mais forte que a licdo menor, entretanto, a traducdo de ambos
quando usados sem artigo e substantivo pode ser “todos os homens”.

Diante da davida razoével levantada pela evidéncia externa, opta-se aqui
pela licdo menor, que parece ser corrigida posteriormente buscando uma adequa-
¢ao de estilo.

4.2.2.12
Versiculo 16d

\ N4 b ! e \ \ \ 9 ~
Kol OTL eTeokeato 0 Beog Tov Acov auTOD.

Variante

Ao final do versiculo, apds adtoD, X f 13 al it sy inserem eL¢ ayaBov.

Ha a insercdo de eic dyodOv (“para o bem”) ao final do versiculo 16¢ no
Codex Monacensis, na familia 13 de minusculos, na Vetus Latina e na Heraclea-
na. Esta licdo ndo é atestada por nenhum texto alexandrino e ndo esta presente em
nenhum dos principais manuscritos de Lucas, sendo provavelmente um acréscimo

correcional posterior. Prefere-se aqui adotar a licio menor.

4.3
Exegesede Lc 7,11-17

A seguir sera feita a analise a partir de cada palavra ou expresséo da peri-
cope, tanto sua funcdo no interior da narracdo como o seu significado e, quando
necessario, serd apontada a relacdo com outros textos biblicos ou passagem onde
foi utilizada por Lucas ou outros autores biblicos. Em alguns casos, quando a tra-
ducdo é problematica, os textos serdo devidamente discutidos e fundamentados.
Quando conveniente, sera feita também a andlise linguistica, sintatica e/ou seman-

tica.
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43.1
Anélise do v. 11

431.1
kol €yéveto (“e aconteceu”, v. 11a)

A expressdo é formada pela preposicdo kol + 0 verbo yLvopal em sua
forma de indicativo aoristo médio: e aconteceu. Geralmente kal €yéveto € usada
para indicar o inicio de uma acdo ou de um fato importante que sera narrado e que
Lucas usa frequentemente para fazer conexao com a passagem narrada anterior-
mente?®, kal €y€veto ou somente €yéveto é uma expressdo muito empregada
pela LXX e também nos textos do Novo Testamento. Harbarth observa que “ela
antecipa a determinacdo de um verbo de contetdo geral e cria espaco sintatico
para a determinacdo de tempo antes do verbo principal”2®’,

Kol €YEVETO COMO expressio composta, € empregada vinte e sete vezes
por Lucas, das quais onze vezes indicando o inicio de uma acdo importante, e é
empregada pelo terceiro evangelista bem mais do que os sindticos: Mateus sete
vezes e sO em Mt 8,26 ndo significa o inicio de um fato importante; Marcos tam-
bém a utiliza apenas sete vezes e somente duas para indicar o inicio de um fato
importante Mc 1,9 e 2,23. No entanto, o evangelista Jodo e o apdstolo Paulo pare-
cem ndo se preocupar em usar a expressao composta.

Nesta passagem, Lucas quer enfatizar que o fato que sera narrado acontece
numa sequéncia imediata ao anterior, que foi a cura do funcionario do centuridao
romano (7,1-10).

43.1.2
€V 10 €Efic (“em seguida”, v. 11a)

A expressdo €v 1) €Efic é formada pela preposicdo: em mais o artigo da-
tivo, masculino, singular: o e o advérbio de indicacdo de tempo: depois / em se-

guida. Esta expressdo composta, nesta forma, € usada por Lucas somente nesta

286 BULTMANN, R. The History of the Synoptic Tradition., p. 359.
287 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 18.
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2 <

passagem. Neste caso adquire o valor de substantivo subentendido “Yporo¢”, “em

seguida”?88,

No Novo Testamento o advérbio €£fjc é empregado somente por Lucas,
que o usa mais uma vez no seu Evangelho: 'Eyéveto 8¢ Tf) €Efic Muépq:
“Aconteceu no dia seguinte” (9,37), modificando o inicio do texto de Mc 9,14.
Neste caso Nuépe indica “o dia”. O termo ocorre mais trés vezes nos Atos dos
Apostolos: tH 6¢ €Efic: “no dia seguinte” (subentendido) (21,1); th €Efg
kaOLlong: “o dia seguinte [sentados]” (25,17); UGV Th €Efc ekPoAiny: “eles no
dia seguinte jogaram” (27,18).

99289

Portanto, em 7,11 ¢ preferivel traduzir por “em seguida”~*” e ndo por “dia

»2%0 oy por “algum tempo depois”, como sugere Bovon?®!, Esta opgo

seguinte
indica que a acao de Jesus foi imediata, determinada, sem perda de tempo. Assim
a expressdo torna-se dependente do fato narrado anteriormente (7,1-10), ou seja, €

um episédio continuo aquele da cura do servo do centurido romano.

4.3.1.3
émopedn (“foi”, v. 11a)

O verbo mopevopl estd no indicativo aoristo passivo, significando foi /
caminhou / dirigiu-se / encaminhou-se?°2. E um verbo que indica viagens, por isso
estd presente no inicio de pericopes que Lucas usa bem mais que 0s outros evan-
gelistas (quase cem vezes em Lc e At, contra vinte e nove vezes em Mateus e trés

em Marcos), sobretudo quando modifica os textos com €pyopL (e compostos) e

UToLyeLy provenientes de Marcos e da Fonte Q2%

288 RUSCONI, C. Dicionario do Grego do Novo Testamento;, p. 178-179; HARBARTH, A. “Gott
hat sein volk Heimgesucht”;, p. 20; DANKER, F. W. Greek-English lexicon of the New Testament
and other early Christian literature.

289 Traduzem assim: TEB. Biblia de Jerusalém.; FITZMYER, J. A. El Evangelio segiin Lucas., V.
1; MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca.; ERNEST, J. Il Vangelo secondo Luca.;
SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1.

290 A Biblia Almeida Revista e Atualizada traduz por “dia subsequente” e a versio Corrigida e Fiel
por “dia seguinte”, enquanto que a versao Revista e Corrigida traduz prefere “pouco depois”.

291 BOVON, F. El Evangelio segtin San Lucas., v. 1, p. 509. O autor indica que o texto oscila entre
o masculino (se pensa em xpOVw) e o feminino (se pensa em MUEPQ.).

292 DANKER, F. W. Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian litera-
ture.; FRIBERG, T.; FRIBERG, B. Analytical Greek New Testament.

29 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 21.
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N&o é mencionado explicitamente o sujeito da acdo. E para sabermos o
nome da pessoa devemos recorrer ao texto precedente (7,1.6) que nos informa que
é Jesus quem continua se movimentando.

Nesta expressdo o verbo é usado exclusivamente para Jesus. E dele a inici-
ativa de por-se a caminho. N&o houve nenhuma informacdo de algum fato que
motivasse esta tomada de posi¢do, nem tampouco Jesus foi chamado ou aparece
algum mensageiro solicitando a sua intervengéo.

Nas outras dez vezes em que esta expressdo verbal é usada nesta forma no
Novo Testamento (Mt 12,1; 19,15; Lc 1,39; 4,42; 19,12; 22,39; Jo 8,1; At 8,27,
12,17; 2Tm 4,10) indica sempre a tomada de decisdo de uma pessoa a fim de diri-
gir-se a um lugar determinado. Em Lucas, o Evangelho é movimento; Jesus é o
Caminho (At 9,1; 18,25-26; 19,9.23; cf. Jo 14,6), mas é também o Caminhante,
pois “a comunidade de Cristo ¢ itinerante”?%, assim sendo, julgamos que o termo
foi bem empregado por Lucas.

Esta caracteristica de mostrar Jesus a frente é prépria de Lucas evidencian-
do que ele é o Mestre. Jesus esta a frente dos discipulos que o seguem (5,11.28;
7,11; 8,1); das mulheres que o acompanham desde a Galileia (8,2; 23,27.49.55);
das multiddes (7,11; 9,11; 14,25; 23,27). E Jesus que caminha & frente, subindo
para Jerusalém (19,28); Simao Cirineu toma a cruz e vai “atras de Jesus” (23,26) e

na hora da morte estdo la todos “os seus conhecidos” que o seguiram desde a Gali-

leia (23,49).

43.1.4
€l¢ TOALY kodovpévny Netv (“para uma cidade chamada Naim”,
v. 11b)

O local para onde Jesus se dirige € um povoado que na época nao passava
de uma aldeia, mas Lucas a chama de “cidade” como faz em outros casos ao men-
cionar pequenos lugares®®. A cidade para onde Jesus se dirige chama-se Naim?.

H& uma preocupacdo em definir bem a cidade e esta é outra caracteristica de Lu-

294 SPINETOLL, O. Luca., p. 267.

2% Cf. Lc 4,43; 7,37, 8,4; 9,5; 10,8-12, frente a Mc 6,11; 23,51 (SCHMID, J. El Evangelio segln
San Lucas., p. 207).

2% A Vulgata 1& “Naim” (BOVON, F. El Evangelio segln Lucas., v. 1, p. 509).
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cas®®’. E a Gnica passagem na Biblia em que esta cidade é mencionada. O seu sig-
nificado é incerto. Sugere-se que provenha do hebraico na ‘im: “a amena”?%; se-
gundo o Dicionario llustrado do Novo Testamento?® ¢ “aprazivel”. A sua locali-
zagdo mais provavel é que se situava a sudoeste da Galileia, distante quarenta qui-
I6metros de Cafarnaum, e cerca de oito quildémetros de Nazaré, na parte norte da
planicie de Jezreel, ndo muito distante do Monte Tabor. Schiirmann indica que a
duracio da caminhada desde Cafarnaum deve ter sido entre oito a nove horas®®. E
possivel que seja a cidade que hoje existe com o nome de Nein®" e onde ha ruinas
de uma antiga cidade maior. Conzelmann3°2, no entanto, observa que é impossivel
uma localizagdo exata, 0 nome néo se refere ao local do acontecimento e sim da
sua repercussdo. Porém, Fitzmyer3®® situa o vilarejo na Galileia discordando de
Conzelmann que sugere uma localizacdo na Judeia. Plummer observa que o lugar
ndo é mencionado em nenhum outro momento na Escritura; e que uma vila com
este nome se encontra em Josefo (B. J. IV. 9. 4), mas situada do outro lado do
Jorddo e ndo pode ser a mesma. Uma vila chamada Nain foi encontrada por Ro-
binson cerca de duas milhas leste do Endor, na inclinacdo norte do Pequeno Her-
mon, que € onde Eusébio e Jerdnimo a colocam®®,

Mesmo que o rumo da caminhada, saindo de Cafarnaum e dirigindo-se a
Naim, seja a direcdo sul, este ainda nédo € o longo caminho que Jesus ira empreen-
der quando tomara “resolutamente o caminho de Jerusalém” (9,51). Esta sera uma

missao especifica e da qual retornara novamente ao norte da Galileia.

297 “Lucas est4 interessado em dar os nomes apropriados as localidades quando menciona cada
polis. Por exemplo, Cafarnaum ndo é apenas Cafarnaum, mas também ‘uma cidade da Galileia’
(Lc 4,31). Lucas enfatiza que os fariseus e doutores da lei vinham ‘de todas as aldeias da Galileia,
da Judeia e de Jerusalém’ (Lc 5,17). A vilva ndo esta simplesmente em Naim, mas em ‘uma cida-
de chamada Naim’ (Lc 7,11). Ainda, Betsaida ndo é apenas Betsaida, mas ‘uma cidade chamada
Betsaida’ (Lc 9,10)” (BARRO, J. H. De cidade... ... em cidade., p. 38).

2% BORN, A. Dicionario Enciclopédico da BIBLIA. p. 1030.

299 YOUNGBLOOD, R. F. Dicionario ilustrado da BIBLIA. p. 1004.

300 SCHURMANN, A. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 643. BORGHI, E. La gioia del perdono., p.
203. PLUMMER, A. (A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
198) fala da distancia mais genericamente, indicando que deve estar distante cerca de uma jornada
de Cafarnaum.

301 PERONDI, I. De Cafarnaum a Naim., p. 69.

302 CONZELMANN, H. El centro del tiempo., p. 75.

303 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., V. 2, p. 646.

304 PLUMMER, A. A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
198; SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 643.
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4.3.1.5
kel ovvemopedovto adT®d ol padntal adtov (“e caminhavam com ele
os discipulos dele”, v. 11c)

A expressio verbal cuvetopetovto € hapax no Novo Testamento. Lucas
aprecia preposicionar verbos com ouv e, neste caso, preposicionando TopelopoL
forma um anaforismo, tipico de Lucas, e torna o grupo dos discipulos dependente
do verbo utilizado para Jesus. Assim os discipulos caminhavam com ele.

Lucas nos diz que com ele (Jesus) é que iam também os discipulos. Jesus
seguindo a frente indica que ele é 0 Mestre e os discipulos sdo seus seguidores. A
decisdo de ir até Naim é de Jesus e os discipulos sdo associados neste caminhar
com ele. N&o foi feito nenhum convite ou dada alguma informacéo para a viagem.

Os discipulos de Jesus ja haviam sido mencionados em 5,30; 6,1.13.17.20
e estardo com ele em outras ocasides importantes: 8,22; 9,14-18.40.43; 10,23;
11,1, etc. Eles formam o segundo circulo da caravana, logo atras de Jesus. Sua
funcéo e serem as testemunhas das agdes de Jesus, por isso, vemos com reservas a
afirmagdo de Harbarth de que “em Lc 7,11-17 estes mesmos discipulos ndo tém

absolutamente alguma importancia”3%,

4.3.1.6
kel OxAog moAdlg (“e multiddo grande”, v. 11c)

A multiddo grande (6xAo¢ ToAUC) que completa a comitiva ndo é bem de-
finida. E possivel que seja a mesma “multidio” a quem Jesus dirigiu a palavra em
7,9, pois os fatos acontecem em sequéncia. Parece que a este grupo tenham sido
acrescentadas mais pessoas ja quem recebeu o adjetivo ToAl¢ (“grande”). Tam-
bém ndo é dito se a grande multiddo foi convidada ou se decidiu acompanhar Je-
sus por iniciativa prépria.

Este grupo ja foi mencionado logo apds a cura do leproso quando “nume-
rosas multiddes”3% acorriam para ouvi-lo e serem curadas de suas enfermidades
(5,15); uma “grande multiddo” de publicanos e outras pessoas estava a mesa com

Jesus na casa de Levi (5,29) e também em 6,17 uma “grande multiddo”, vinda de

305 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 26.
3% Em Lc 5,15 a expressdo esta no plural: 6xAoL ToAAoL.
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Varios lugares estava na planicie, pois havia ido até Jesus “para ouvi-lo” (6,18). A
“grande multiddo” passa a adquirir assim um carater de discipulado e seguimento.
Vamos encontrar esta “grande multiddo” que estara a espera de Jesus quando ele
ird descer do Monte da Transfiguracdo (9,37) e na entrada de Jerusalém forma a
multiddo dos discipulos®® que louva alegremente a Deus com voz forte por todos
0s milagres que haviam visto (19,37).

Com isso completa-se o cortejo que se pds a caminho e Lucas parece ter
distinguido bem as trés dimens@es: € Jesus quem vai a frente; o grupo dos discipu-
los de Jesus vai com ele formando o segundo circulo; e o terceiro grupo é formado
pela grande multiddo. Esta comitiva caminha em siléncio. Nao se diz uma palavra

sequer do que tivessem conversado ao longo do caminho.

4.3.2
Analise dov. 12

43.2.1
¢ 6¢ fyyLoev (“e quando, pois, aproximou-se”, v. 12a)

A primeira parte da expressao € formada por duas conjunc¢des, uma coor-
denativa e outra subordinativa. No Novo Testamento, somente Lucas utiliza este
recurso incomum (Lc 5,4; At 5,4.24; 7,23; 9,23; 10,7.17.25, etc.) e que €é possivel
traduzir por “e quando, pois”.

O verbo eyyLlw, aoristo, indicativo, ativo deve ser traduzido por “apro-

ximou-se”%%, como em 19,29.41. Embora o cortejo dos caminhantes era formado
por Jesus, os seus discipulos e a multiddo, Lucas mais uma vez destaca somente
para Jesus 0 momento da chegada a porta da cidade. Foi ele quem se aproximou,

com certeza querendo indicar que era Jesus quem ia a frente do cortejo.

37 Em Lc 19,37 a expressdo é T0 TARBo¢ TGOV pabnT@dv, no entanto, parece evidente que € esta
mesma grande multiddo, ndo mais andnima, mas agora ja qualificada como “de discipulos”.
308 BLASS, F.; DEBRUNNER, A. Grammatica del greco del Nuovo Testamento., p. 262; LOUW,
J. P.; NIDA, E. A. Louw-Nida Greek-English lexicon of the New Testament based on semantic
domains.; NEWMAN JR., B. M. A concise Greek-English dictionary of the New Testament.
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Em Lucas este verbo, como observou Harbarth®®, possui um valor teold-
gico, pois indica o significado sacro-histérico do caminho do Senhor, como o

tempo da salvagéo e da visitagéo de Deus.

4.3.2.2
t§) TOAn tfic TOAew¢ (“da porta da cidade”, v.12a)

As cidades na época eram muradas e em geral possuiam uma ou mais por-
tas, ja& que “as portas eram de maxima importancia para a seguranca das cida-
des”®', Era pela porta que se entrava e também que se saia de uma cidade.

No entanto, o que Lucas narra é que a porta tornou-se o local do encontro
de Jesus com o cortejo funebre. Foi a porta que estabeleceu o limite entre a cara-

vana da vida e a caravana da morte.

4.3.2.3
kol 1600 Eekopileto TeBunkwe (“e eis que estava sendo levado
para ser fora um morto”, v. 12b)

A expressdo kol 180U como introdutéria de uma frase é tipica de Lucas e
uma das quais Fitzmyer chama de “hebraismos™3!!, normalmente sendo um corre-
lativo da expressdo hebraica 13, proveniente da LXX, onde aparece cerca de
quatrocentas vezes. No Novo Testamento ocorre setenta e cinco vezes (vinte e
oito vezes em Mateus; vinte e seis vezes em Lucas, nenhuma vez em Marcos)3!?,

Assim kol 180U tem o objetivo de conduzir a oracdo seguinte para uma
oracdo subordinada com w¢ e que, segundo Harbarth as vezes € utilizada quando
“os leitores ou ouvintes precisam se familiarizar (conhecer) pessoas importantes,
que talvez ndo tenham sido citadas, mas que precisam de destaque no decorrer da
narrativa”3'®. Em Lucas, as vezes, € usada para anunciar o ingresso em cena de um
novo personagem: Simedo (1,25); um homem coberto de lepra (5,12); alguns ho-

mens carregando um paralitico (5,18); a mulher pecadora (7,37); Jairo (8,41), etc.

309 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 32.
310 BORN, A. Dicionario Enciclopédico da BIBLIA. p. 1202.
811 FITZMYER, J. A. El Evangelio segn Lucas., v. 1, p. 203.
312 ALETTI, J. N. Il Gesui di Luca., p. 115.

313 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 34.
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Ent&o, na pericope de Lc 7,11-17, kL 160U conduz para o jovem morto e sua mée
que ainda n&o haviam sido mencionados.

O verbo ékkopt{w esta no indicativo, imperfeito, passivo, e na forma co-
mo € empregado aqui é hapax no Novo Testamento e tem o sentido de conduzir,
levar para fora, transportar, levar para a sepultura!,

Por sua vez, TeBvnkwe provém do verbo BvMokw, participio, perfeito,
ativo, nominativo, masculino, singular, usado desta forma “é quase um substanti-
vo31 aquele que estd morto. Deve-se ressaltar o valor do participio perfeito que
“exprime o sentido de realizagdo definitiva da a¢do®'®. No Novo Testamento é
usado somente aqui e em Jo 11,44 para Lazaro. Enquanto que para os demais ca-
sos de pessoas mortas usa-se Vekpwe.

O encontro se deu no final da tarde, “pois os sepultamentos eram feitos no
final do dia da morte”®'”. Os mortos eram enterrados fora dos muros das cidades:
“Exceto pelos reis de Judd, ndo existem provas de que se enterrassem os mortos

no interior das cidades”®'8.

4.3.2.4
povoyevnc viog Tf untpl adtod (“unico filho da mae dele”, v. 12b)

A traducao literal seria “Unico filho a mae dele”. J. Ernst observa que “a
construgdo grega com o dativo ‘filho 4 mie’ alude a sua dependéncia™!°. E assim
esta mée havia perdido inclusive o seu meio de sustentar-se, tornando-se indefesa
em todos os sentidos, pois este morto que estava sendo carregado era o seu filho
Unico. Para ela o filho era também o Unico bem que ainda lhe restava e seria ele
que deveria dar-lhe sustento e prote¢cdo. Com a morte do filho morria seu “patri-

monio”, isto €, “o seu Unico meio de sustento que constituia também a sua unica

314 BAILLY, A. Dictionnaire grec francais, p. 620; BUZZETTI, C. Dizionario base del Nuovo
Testamento grego-italiano., p. 49; RUSCONI, C. Vocabolario del Greco del Nuovo Testamento.,
p. 111; DANKER, F. W. Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian
literature.; FRIBERG, T.; FRIBERG, B. Analytical Greek New Testament.

315 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 511.

316 BORGHII, E. La gioia del perdono., p. 203; BLASS, F. et al. Grammatica del greco del Nuovo
Testamento., p. 497-512.

317 SCHURMANN, A. 1l vangelo di Luca., p. 644; c¢f. SCHMID, J. El Evangelio segtin San Lucas.,
p. 207; BORGHI, E. Op. cit., p. 203.

318 VAUX, R. Instituigdes de Israel., p. 82.

319 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., p. 332.
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320 ' mas morria também sua esperanca, pois uma geragao se encerrava ai.

familia
“No contexto de uma sociedade patriarcal, uma vitiva ao perder seu Unico filho
significava ficar sem qualquer auxilio masculino. Seu destino seria horrivel”3%,

Além da perda fisica, havia ainda a questdo moral, pois “a falta de filhos
era tida como desonra, até mesmo como castigo divino”3?2, Junto com a esterili-
dade, era colocada a morte do filho Unico, pois significava o fim de uma geracéao
de um membro do povo de Deus. Os genitores, e mais ainda uma viGva, eram
considerados privados da béncdo de Deus prometida ao primeiro casal (Gn 1,28),
eram vistos como “malditos”, pois “com a morte do unigénito se extinguia uma
familia sem herdeiros e se empobrecia o povo de Deus” 3?3,

No Antigo Testamento, os profetas comparavam as catastrofes nacionais
de Israel ou o castigo de Deus justamente a mée que perdia o seu unico filho: “Fi-
Iha do meu povo, veste-te de saco, revolve-te no pd, lamenta-te como por filho
unico, lamenta¢ao amarga, porque, de repente, chega sobre nés o devastador” (Jr
6,26); “Eu a colocarei como em luto pelo filho unico, seu fim serd como um dia
de amargura” (Am 8,10b); “... e eles 0 lamentardo como se fosse a lamentacdo por
um filho Unico; eles o chorardao como se chora sobre o primogénito” (Zc 12,10b).

O jovem era o filho Unico da mae dele. Em mais dois episddios o evange-
lista destaca esta condi¢do, modificando a fonte e diferenciando-se de Marcos e
Mateus:

a) Jairo, o chefe da sinagoga, vem pedir socorro a Jesus em favor da sua

“filha inica” (8,42);
b) O homem que no meio da multiddo intercede pedindo que Jesus dirija
seu olhar para o seu filho, “porque é 0 Unico que tenho” (9,38).

Assim Lucas acrescenta este dado significativo aos textos de Mt 9,18 e
17,15 e Mc 5,23 e 9,17, fiel ao seu estilo, modifica e ambienta estes relatos de
acordo com o objetivo da sua narracao.

Neste ponto o relato de Lucas se aproxima novamente em muito a 1Rs
17,12, onde a mulher que o Profeta Elias foi visitar também era vilva e tinha so-
mente um filho, o qual também acabou morrendo. E hd também proximidade com

2Rs 4,8-37, cuja mulher s6 tinha um filho que morreu e foi reanimado pelo profe-

320 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 127.

%21 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas., p. 258.

322 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus., p. 488.

323 TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 622.
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ta Eliseu. Em ambos os casos, parece evidente que é o filho Gnico, embora nédo

esteja presente 0 termo Lovoyevne.

4.3.2.5

kel bt A xMpe (“e ela era vidva”, 12c)

A Unica qualificacdo que Lucas faz da mulher é informar que ela era viGva.

N&o se menciona o nome ou qualquer outra informacgdo do marido falecido, ou a

qual tribo pertencia, muito menos como e porque ela ficou vitva. Pelo fato de ja

possuir um filho, ela ja ndo podia mais ser amparada pela lei do levirato (Dt 25,5-

10)324_

Em sua obra, Lucas da muita atencio as viGvas®?®. Ele € o evangelista que

mais cita as vilvas, portanto a atencdo dedicada a esta vilva ndo é um fato isola-

do?5, Varias passagens do seu Evangelho tém a presenca de mulheres e algumas

delas sdo vilvas:

a)

b)

d)

e)

Ana ¢ a profetisa que esta no Templo por ocasido da apresentacédo de
Jesus, apds a virgindade vivera sete anos com o marido, depois ficou
“vilva” e servia a Deus dia e noite com jejuns e oragdes (2,36-39);
Logo apos o discurso inaugural, diante do descrédito de alguns, Jesus
recorre a figura da vilva de Sarepta a quem foi enviado o Profeta Elias
(4,25-26);

Na parébola, relatada somente por Lucas, € uma “vitva” que importu-
na o juiz iniquo clamando por justica contra seu adversario (18,1-6);
No Templo, Jesus V€ os ricos fazendo ofertas no Tesouro, porém de-
dicou atencdo a mulher “vidva” indigente que estava ofertando duas
moedinhas e afirmou que ela deu mais que 0s ricos, porque deu tudo o
que tinha (21,1-4);

Na obra de Lucas encontramos ainda outras mencdes de “vilvas” em
Lc 20,28.30; 20,47 e At 6,1; 9,39.41.

No episddio de Naim figuram como personagens: “orfao e viva”, justa-
9

mente as duas categorias sociais, sempre associadas, e que a Lei e os Profetas pro-

324 VAUX, R. Instituicdes de Israel., p. 60-63. JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus., p.

4809.

325 OBIORAH, M. J. “Do not weep” (Luke 7: 13), p. 209.
328 ’EPLATTENIER, C. Leitura dO Evangelho de Lucas., p. 78.
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curam defender e proteger (Ex 22,22; Dt 10,18; 14,28; 16,11.14; 24,17-21; 26,12-
13; 27,19; Eclo 4,10; Is 1,17-23; Jr 7,6; 22,3; Ez 22,7; Zc 7,10). Orfdo e vilva,
junto com o estrangeiro®?’, formam a triade social que recebe atengdo das normas
juridicas do Antigo Testamento e por isso também séo as categorias sociais que
mais recebem a atencdo da parte de Deus®?®, YHWH ¢é o “Pai dos 6rfaos e o prote-
tor das vitvas” (Sl 68,6). O salmista pede a justica de YHWH contra os impios
que massacram o povo € “matam a viuva e o estrangeiro e assassinam os Orfaos”
(S194,6). A Carta de Tiago recordara que religido pura diante de Deus Pai é aque-

la que “socorre os o0rfaos e as vitivas nas suas aflicoes” (Tg 1,27).

4.3.2.6
kel OyAog Thic mOAews ikavdg fv oLy adti (“e uma multiddo
suficiente da cidade estava com ela”, v. 12d)

Lucas usa o qualificativo (adjetivo) Lkavog para caracterizar esta multiddo
que acompanhava a mulher, diferente de 6yAoc moAl¢ (7,11), usado para a gran-
de multiddo que acompanhou Jesus. Lkaroc € 0 mesmo adjetivo usado quando os
discipulos disseram que possuiam “duas espadas” e Jesus respondeu LKoVOV
€0TLY: “é suficiente!” (22,38).

Os tradutores e comentaristas em geral ndo se dao conta que Lucas qualifi-
cou diferente as duas multiddes e traduzem ambas por “grande multidio”3?°, Ou-
tros autores preferem traduzir por uma “consideravel” multidao®®. Segundo
Plummer o uso de ikavO¢ para “mais do que suficiente, muito” é especialmente
frequente em Lucas (7,27.32; 20,9; 22,38, 23,8-9; At 8,11; 9,23.43; 11,24.26,

etc.). E um uso possivelmente coloquial, como ocorre em Aristobulo (Pax 354)%.

327 A primeira vista parece que a vilva e o filho morto seriam judeus, mas o texto ndo afirma isso
explicitamente. Também estas categorias marginalizadas podiam ser consideradas “estrangeiras”
dentro da propria pétria, dado o abandono a que eram relegadas pelas autoridades de Jerusalém.

328 FRIZZO, A. C. Uma triade social que qualifica o ato de conhecer a Deus., p. 15-42. O artigo é
um resumo da sua tese doutoral, na qual aborda com mais profundidade o tema.

329 GRASSO, S. Luca., p. 212; SPINETOLI, O. Luca., p. 266; ERNST, J. Il Vangelo secondo
Luca., v. 1, p. 332. SCHURMANN, A. (Il vangelo di Luca., p. 644), além de afirmar que com o
uso deste adjetivo Lucas ndo quer “com fineza” fazer entender que 0 cortejo da vida era mais nu-
meroso do que aquele da morte.

330 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 288; ERNST, J. Op. cit., p. 330; BOVON, F. El
Evangelio segln San Lucas., v. 1, p. 502.

331 PLUMMER, A. A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
139.
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A mée vilva tem a solidariedade da comunidade. “O cortejo fanebre no
Oriente, ainda hoje, se constitui de um grupo de pessoas que carregam alguns
simbolos de vida, em siléncio, acompanhando o defunto, que é colocado numa
padiola, coberto por um lengol ou pano”*2. Poderiamos dizer que toda a cidade
estava com ela. Era natural a participacdo das pessoas nos sepultamentos, pois
“esta era uma pratica considerada no judaismo como um dever de caridade, em
um grau tal, que por este motivo deveria ser interrompido até o estudo da Lei”3%,

R. de Vaux menciona que por ocasido dos funerais haviam ritos, modos de
vestir-se e fazer peniténcia e também faziam-se muitas lamentacdes®**, com gritos
agudos e repetidos que Miquéias compara aos do chacal e da avestruz (Mq 1,8).
Na morte do filho Unico este lamento era ainda maior (Jr 6,26; Am 8,10; Zc
12,10). Parece também que estes lamentos eram feitos por grupos alternados de

homens e mulheres (cf. Zc 12,11-14).

4.3.3
Analise do v. 13

43.3.1
kel L8OV (“e vendo-a”, v. 13a)

O verbo que expressa a primeira agio de Jesus é 0pa.w, empregado no par-
ticipio, aoristo, ativo, nominativo, masculino, singular. Mais uma vez Lucas des-
taca a acdo unicamente para Jesus. Foi ele que viu a mulher viGva e ndo o cortejo
que estava com ela. O olhar de Jesus recaiu sobre uma Gnica pessoa. Foi sobre a
mée vilva. Mais do que sobre aguela multiddo suficiente da cidade. Era a mée
vilva que precisava da ajuda, da atencéo e do conforto. Com certeza, mais que 0s
sinais exteriores (vestes e gestos de luto que a mulher deveria estar usando para a
ocasido), Jesus “viu” o lado sentimental de dor e sofrimento que pesava sobre a
mulher.

Neste caso 0 verbo “ver” ndo tem a mesma dindmica da visdo ampla do

verbo mepLBA€TOpaL: “olhar tudo ao redor”, seis vezes presente no Evangelho de

332 MAZZAROLO, I. Lucas., a Antropologia da Salvagdo., p. 118.
333 SCHMID, J. El Evangelio segtin San Lucas., p. 207.
334 VAUX, R. Instituicdes de Israel., p. 84-85.
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Marcos®® e que Lucas usa somente uma Unica vez, emprestado de Marcos (Lc
6,10). Foi, antes, um olhar focado num tunico alvo; foi um “ver” como passivo
divino semelhante ao ver de YHWH quando viu a situacdo e o clamor do povo
oprimido no Egito (Ex 2,25; 3,7) ou 0 “ver” de Jesus em Jo 1,48, etc.

Este “ver” de Jesus, prepara e determina a a¢do seguinte, ou, dito em ou-
tras palavras, torna-se um pré-requisito para o agir de Jesus. Em todas as seis ve-
zes que o verbo omAayyviCouxt é empregado nos Evangelhos no aoristo passivo,
é sempre precedido do verbo opaw (Mt 9,36; 14,14; Mc 6,34; Lc 7,13; 10,33;
15,20). Bovon observa, com razdo, que “o participio aoristo LdwV tem que mar-
car aqui uma anterioridade ao verbo principal omAeyyvi¢ouet. O vinculo visdo-
piedade é frequente nos sinéticos”**¢. E dependendo da qualidade e do modo co-

mo se exerce 0 olhar que os sentimentos sdo tocados ou expressos.

4.3.3.2
0 k0pLo¢ (“o Senhor”, v. 13a)

O artigo é definido (o Kyrios) e sublinha que é Jesus quem vé a mulher; o
destaque da acdo é unicamente para ele.

Em lugar dos pronomes que vinham sendo utilizados até entao, agora apa-
rece o titulo kOpLo¢ “Senhor” para identificar o sujeito principal da agio na peri-
cope. Embora fosse possivel referir-se ao nome, Lucas prefere o qualificativo, e
da um dos seus titulos preferidos para Jesus. E a primeira, das cerca de vinte ve-
zes, que o titulo é dado a Jesus no Evangelho de Lucas nas se¢des narrativas®?’,
“sem falar dos vocativos Senhor, cujo sentido é mais fraco. Dessa maneira, Lucas
assinala a realeza messianica de Jesus™33,

Rossé afirma que, assim fazendo, Lucas reprende o uso habitual de desig-
nar Jesus ressuscitado na Igreja primitiva e, neste caso, esta ligado ainda a funcéo
messianica de Jesus, como Messias Salvador®®. Lucas tem um objetivo teoldgico

gue € mostrar que o Jesus terreno sempre ja é o Kyrios ao céu elevado a direita de

335 Cf. Mc 3,5; 3,34; 5,32; 9,8; 10,23; 11,11, ver BIGUZZI, G. lo distrugero questo tempio., p. 49.
336 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 512.

337 Lucas, como narrador, fara isso mais frequentemente a partir de agora: 7,19; 10,1.39.41; 11,39;
12,42a; 13,15, etc.

338 BIBLIA. Tradug&o Ecuménica., p. 1986, nota “t” a Lc 7,13.

339 ROSSE, G. Il vangelo di Luca., p. 256.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Anadlise exegética 132

Deus®*. Mateus e Marcos ddo este titulo a Jesus somente uma vez por ocasido da
sua entrada messianica em Jerusalém (Mt 21,3; Mc 11,3)%*,

Lucas prefere este titulo para Jesus tanto no nominativo das narracfes
(7,13.19; 10,1.39.41; 11,39; 12,42; 13,15; 16,8, 17,5.6, 18,6; 22,61; 24,3) como
nos vocativos de didlogos colocados nas palavras de quem se dirige a Jesus
(5,8.12; 6,5.46; 7,6; 9,54.59.61; 11,1; 13,8; 13,23; 17,37; 18,41; 19,8.31.33.34;
22,33.38.49; 24,34)%4?, e substitui aqui e em muitas outras passagens o "Incod¢ de
suas fontes.

Diante desta cena tragica, o real titulo de Kyrios tem um som particular.
Jesus, o0 Senhor da vida, encontra aqui a poténcia da morte. O patrimdnio particu-
lar de Lucas privilegia este nome em modo surpreendente, embora “em nenhum
ponto o significado do titulo seja de tudo claro, €, contudo, evidente que se trata
de algo mais que uma convencional forma de cortesia”>*,

Este apelativo, dado desta forma, descreve o seu estatuto e a condicao glo-
riosa de Jesus. “Neste caso anuncia a sua acao potente e eficaz que tera como efei-

to ndo s6 um milagre, mas uma ‘ressurrei¢io”’344,

4.3.3.3
éomlyxviodn én’ adtf (“foi movido de compaixéo por ela”,
v. 13a)

O verbo omAayyviCopot, esta no indicativo aoristo passivo, terceira pes-
soa singular, seguido da preposicdo contraida diante do pronome, indicando a di-
recdo para onde é dirigida a acdo. O sentimento foi sentido por Jesus depois da-
quele “ver” e o passivo indica que foi ele quem foi afetado pela acdo. Portanto,
“traduzir o passivo €omAayyvLioBn por ‘teve piedade’ é quase um contrassenso;
‘foi agarrado’ de piedade seria melhor; o sentido exato €: ‘sentiu uma compaixao

visceral”®*,

340 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 45.

341 A Biblia CEI, como algumas outras tradugdes traduzem também Mc 11,6 com “o Senhor”,
enquanto que a maioria das traducdes (como a Biblia de Jerusalém e a Almeida) prefere seguir o
texto grego e optam por “Jesus”.

342 GRASSO, S. Luca., p. 160.

343 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 333.

344 GRASSO, S. Op. cit., p. 215.

345 SPICQ. Lexique théologiche du Nouveau Testament., p. 1411.
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Aletti chama a atengdo para um dado importante: ndo é a morte que provo-
ca a compaixdo em Jesus, mas a méde que chora. E ela que ama e sofre como s6
uma mde sofre e este sofrimento é insuportavel para Jesus. Também o centro do
relato ndo é o morto e nem menos 0 seu retorno a vida, mas “o fato que uma mae,
j& vilva, tenha perdido o filho Unico e que Jesus ndo suporta deixa-la em pran-
tos”348,

As emocdes de Jesus®*’, em especial o sentido do verbo omAeyyviCouat
(“mover-se, ser movido de compaixdo, comover-se”**®) sdo muito fortes, pois tém
o significado de sentir com as entranhas. Este verbo que no Novo Testamento é
usado somente nos Evangelhos, ¢ “fora das parabolas originarias de Jesus (Mt
18,27; Lc 10,22; 15,20) ndo ha uma s6 passagem na qual o vocabulo qualifique o
comportamento humano. E sempre referido ao comportamento de Jesus e caracte-
riza a divindade do seu agir”3*°.

O verbo omAayyvilouet, associado ao titulo de Kyrios, ressalta a figura
messianica de Jesus. O seu significado extrapola o sentido literario. E o mesmo
que dizer que “seu coragdo se contraiu convulsivamente diante da vista da neces-
sidade humana gritante, e caracteriza a compaixao messianica de Jesus”3>,

O prodigio realizado em Naim aconteceu por uma iniciativa unilateral da
parte de Jesus sem que ninguém o solicitasse, nem tampouco ele exigiu o dado da
fé da mée vilva ou dos amigos que a acompanhavam (como ocorre na maioria dos
demais milagres)®**. A reanimacdo do jovem (que vira a seguir) é resultado uni-
camente de uma atitude de compaixao sentida por Jesus pela mée que era vidva e
que, além de perder o unico filho, perdia também a razdo de viver. Vendo-a o Se-
nhor foi movido por este sentimento de compaixao. “Um ‘senhor’ da normalmen-

te prova de poder, Jesus sobretudo de bondade’*?,

346 ALETTI, J. N. Il Gesu di Luca., p. 117.

347 Alguns autores, como Spinetoli (Luca., p. 267), afirmam que Lucas se preocupa em nao exter-
nar habitualmente os sentimentos de Jesus. Outros, como BOVON (EI Evangelio segun San Lu-
cas., v. 1, p. 514), discordam e percebem que Lucas justamente quer transmitir a imagem de um
Jesus carregado de sentimentos afetivos, como neste caso, a compaixao.

348 BAILLY, A. Dictionnaire grec francais., p. 1779. RUSCONI, C. Dicionario do Grego do
Novo Testamento., p. 423-424.

39 KOSTER, H. amiayyvov, p. 919.

30 ESSER, H. H. omiayyva, p. 1300-1301.

%1 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 2, p. 644. Parece-nos um tanto dificil concor-
dar com Ternant que afirma que a fé, pré-requisito para o milagre “é somente sugerida pelo fato de
que os carregadores se detiveram no momento em que Jesus tocou a padiola” (TERNANT, P. La
résurrection du fils de la veuve de Nain, p. 73).

%2 SPINETOLLI, O. Luca., p. 267.
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Como o verbo esta no aoristo passivo o mesmo deve ser traduzido por “foi
movido de compaixao”. No entanto, deve-se entdo perguntar: quem foi que moveu
Jesus? Foi Deus Pai, uma vez que o Filho é o enviado do Pai e realiza a sua obra?
Foi o Espirito Santo, pois é ele que, em Lucas, conduz Jesus para o deserto (4,1) e
para a missao (4,14)? Foram as entranhas de Jesus que comoveram todo o seu ser?
Ou foi a situacdo dramatica da mée vilva? Esta questdo fica em aberto e tentare-
mos respondé-la quando do estudo especifico do verbo omAayyviout. Contu-
do, um indicativo textual ja nos ajuda a uma primeira compreensdo desta quest&o:
segundo Bauer®®, a ocorréncia de omAayyvilouel em Mc 14,14 e Lc 7,13 en-
quadra-se no uso de émi depois de verbos que expressam sentimentos e opinides.

Nestes casos, segundo Bauer, seu significado denota causalidade, podendo ser

traduzido como “em, por causa de, de, com”.

4.3.3.4
kel elmev adtf) (“e disse a ela”, v. 13b)

O verbo kéy(o é empregado no indicativo aoristo ativo, terceira pessoa no

singular. Esta frase que introduz o discurso direto, e sera a primeira vez que al-
guém vai falar na pericope, rompe assim o siléncio que se fazia presente em am-
bas as comitivas.

Esta é a terceira das acOes de Jesus dirigidas a mée viuva, onde Lucas uti-
liza os pronomes femininos e sublinha a relacdo literaria de Jesus em favor dela:
vendo-a; movido de compaixdo por ela; disse a ela, mostra que “este dado inici-
almente ndo explicitado verbalmente, entre Cristo e a méde do defunto, é, também

aqui, o ponto de chegada do acontecimento narrativo”3>,

4.3.3.5
un kAole (“ndo chores!”, v. 13b)

Verbo kAclw, empregado no imperativo presente ativo, significando

“chorar, verter lagrimas”®*°. A palavra que sai da boca de Jesus, da mesma forma

33 BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament., p. 287.
354 BORGHlI, E. La gioia del perdono., p. 204.
35 BAILLY, A. Dictionnaire grec frangais., p. 1096.
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como foi o seu olhar e a sua compaixao, € dirigida & mulher vitva com toda a for-
ca do verbo no imperativo. E como se Jesus lhe dissesse: “pare o choro e nao cho-
res mais, pois ndo teras mais motivo para isso”. Borghi argumenta que “o valor
desta ordem € duradouro no tempo (cf. Lc 1,13.30). Jesus aspira a ndo vé-la cho-
rar ndo por um s6 momento, mas definitivamente”3>®. A causa que gerou o seu
pranto serd removida. A frase soa como um gesto de consolacdo e, a0 mesmo
tempo, de promessa de que ele fara alguma coisa para solucionar o grave proble-
ma. Ou seja, Jesus transmite a confianga de quem pode traduzir estas palavras em
uma acéo pratica®’.
Nos evangelhos, somente em Lucas encontramos uma mencéo de Jesus di-
rigida aquelas pessoas que choram:
a) Nas bem-aventurancas aqueles que agora choram haverdo de rir
(6,21b);
b) Jesus dara a recomendacédo a todos os que choravam diante da morte da
filna de Jairo, dizendo: um kAwlete: “ndo choreis!”. Nesta passagem
também foi utilizado o verbo no imperativo (8,52);
c) E também para as mulheres que o acompanhavam no caminho da cruz,
Jesus volta a utilizar a mesma frase no imperativo: Ut kAolete : “ndo

choreis!” (23,28).

4.3.4
Analise do v. 14

4.34.1
kel TpooeAbwy Hto copod (“e aproximando-se tocou a padiola”, v.
14a)

Depois de consolar a mulher vilva, Jesus faz um gesto importante. Ele se
aproxima de onde estd a causa de todo o drama da pericope para realizar outra
acdo. Se o verbo omAayyvilouel tem a caracteristica de comparecer sempre pre-
cedido por uma acdo de “ver”, ele possui também outra: é sempre seguido de uma

acdo de movimento, em direcdo a algo. O verbo pressupfe e exige que alguma

356 |bid., p. 204.
357 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 333.
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coisa seja feita, pois ndo basta a compaixao passiva, faz-se necesséria a acéo ativa
em favor de quem esta em estado draméatico®®,

Jesus entdo tocou na padiola e ndo na pessoa morta como em Mc 5,41. O
morto ou aquilo que o envolve eram considerados impuros e tornavam impuras
também as pessoas que tocassem neles (Lv 21,1-4; 22,4; Nm 6,9; 19,11-16; 31,19;
Ag 2,13; cf. Ez 43,7)**°. Sem preocupar-se em ter que contrair uma impuridade
ritual Jesus se aproximou e tocou a padiola que envolvia o jovem morto. A con-
taminacdo ndo tinha mais importancia, pois estas exigéncias ndo existiam mais
para ele (Lc 8,54; Mc 5,41),

Em lIsrael ndo se colocavam os cadaveres em um caixdo (cf. 2Sm 3,31;
2Rs 13,21)%!. N&o era um caixdo fechado, mas um leito com o corpo do morto
envolto num lencgol, portanto estando no ambiente da Palestina é preciso imaginar
uma padiola aberta®®?. “Conforme o costume palestino, o corpo é colocado dire-
tamente sobre uma padiola, mas Lucas, como em 5,19 imagina as coisas no con-
texto greco-romano”®®3. Portanto, Lucas deve ter elaborado o texto em vista dos

seus leitores no ambiente helenistico.

4.3.4.2
oL &¢ Baotalovtec éotnoay (“e os carregadores pararam”,
v. 14a)

A expressdo Bootalovteg € um hapax no Novo Testamento, e provém do
verbo Bootadw, como participio presente ativo nominativo masculino plural e

que somente nesta passagem ocorre nesta forma.
Ha uma distincdo entre a multiddo que acompanha a mulher vitva e o gru-

po dos que carregam o jovem morto, provavelmente quatro pessoas, COmo No caso

358 Este fendmeno pode ser constatado no episédio do bom samaritano que vai se aproximar do
homem caido e lhe presta ajuda (10,34) e do pai do filho prodigo que “correu e langou-se lhe ao
pescogo, cobrindo-o de beijos” (15,20).

39 VAUX, R. Instituigdes de Israel., p. 80. No entanto, parece que os familiares podiam beijar o
cadaver (Gn 50,1), também os parentes mais proximos: mée, pai, filho, filha, irméo (cf. Lv 21,2).
360 GRASSO, S. Luca., p. 216; ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 333.

361 ERNST, J. Op. cit.,, p. 333; MAZZAROLO, |. Lucas, a antropologia da salvacdo, p. 118;
VAUX, R. InstituicBes de Israel., p. 80-81. No caso do corpo de José (Gn 50,26) que foi embal-
samado e colocado num sarcofago, esta-se seguindo um costume egipcio.

362 SCHURMANN, A. Il vangelo di Luca., p. 646.

363 BIBLIA. Traduc&o Ecuménica., p. 1986, nota “u” a Lc 7,13.
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do paralitico (Mc 2,3)%“. A estes carregadores Jesus ndo dirigiu nenhuma palavra.
No entanto, eles devem ter sentido a acdo de Jesus que tocou a padiola onde esta-
va 0 morto e por isso imediatamente pararam. E como se a tarefa destes carrega-
dores tenha sido interrompida ou estivesse concluida, e ja ndo fosse mais necessa-
rio o trabalho de carregarem o morto.

Destes “carregadores da morte” nada mais se diz. Teriam eles se juntado a
multid&o do novo povo de Deus que vai se formar em seguida? Ou seriam eles 0s
representantes desta Lei que mata e que ndo produz sinais de vida e que carrega 0s
jovens para os sepulcros fora da cidade?

4.3.4.3
kel elmev (“e disse”, v. 14b)

Novamente é a expressdo que vai introduzir outro discurso direto. Jesus
agora dirigira sua palavra justamente aquele cuja palavra foi calada. Embora tenha
tocado a padiola, ndo sera através do toque que o milagre vai acontecer, mas bem
ao gosto de Lucas, serd através da palavra de Jesus que o jovem vai retornar a

vida.

4.34.4
veavioke ool Aéyw (“jovem, eu te digo”, v. 14b)

A expressdo é muito parecida com aquela utilizada por Marcos: “Menina,
eu te digo: levanta-te!” (Mc 5,41) e também proxima daquela utilizada por Jodo:
“Lézaro, vem para fora!” (Jo 11,43). Da mesma forma a expressio ool A€yw é
usada com frequéncia por Jesus nos evangelhos®%®. Com isso se impde uma inter-
pretagdo joanina: “Em verdade, em verdade, vos digo: vem a hora — e é agora —
em que 0s mortos ouvirdo a voz do Filho de Deus, ¢ os que o ouvirem, viverdao”
(Jo 5,25)%¢6,

364 |_ucas ndo informa o niimero dos “carregadores” do jovem morto, da mesma forma que substi-
tui os “quatro homens” que carregavam o paralitico por alguns homens (Lc 5,18). Alguns viram
nos “quatro carregadores” de Mc os quatro primeiros discipulos chamados por Jesus (Mc 1,16-20).
Porém em Lc 5,1-11 também néo estdo bem definidos os primeiros discipulos de Jesus.

35 Cf. Mt 5,26; 11,24; 16,18; 18,22; 26,34; Mc 2,11; 5,41; 14,30; Lc 5,24;7,47; 12,59; 22,34;
23,43; Jo 3,3.5.11; 13,38; 21,18.

366 SCHURMANN, A. Il vangelo di Luca., p. 647.
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Agora ficamos sabendo que “o filho tnico” (v. 12) era um jovem ou ado-
lescente. A forma como Jesus se dirige a ele “eu digo a ti” indica a autoridade de
Jesus®’. O texto demonstra a objetividade das agGes de Jesus e é a mesma expres-
sdo usada também por Jesus em 6,27 (no plural) ao dar a nova interpretacdo sobre
a Lei: “Eu digo a vos”.

Diferente de Elias em 1Rs 17,21 e Eliseu em 2Rs 4,33 que oram e invocam
a acdo de YHWH para que aconteca o milagre, aqui Jesus fala com a forca e auto-
ridade da sua palavra. J. Ernst sugere que “ndo deveriamos falar neste contexto de
uma ‘formula magica’; ndo ha nada que recorde as praticas da magia” %8,

Se anteriormente o olhar, a compaixao e a palavra foram especificas para a
mae vilva e enlutada; agora as palavras sdo direcionadas para aquele que esta

morto e que € objeto da acdo eficaz da palavra de Jesus.

4.3.4.5
€yépOnTL (“levanta-te!”, v. 14b)

A ordem dada por Jesus é registrada por Lucas novamente fazendo uso da
forca do verbo no imperativo. O verbo utilizado é éyelpw cujo significado primi-
tivo ¢ “fazer levantar-se”®°, utilizado para indicar a passagem de uma posicio
encurvada para uma posicdo ereta (cf. Lc 5,23.24; 6,8; At 9.,8; 10,26) e “desper-
tar” (cf. At 12,7). O verbo também pode ser empregado com a finalidade de susci-
tar algo do pouco para o muito (cf. Lc 1,69; 3,8).

Este verbo foi empregado para designar a ressurrei¢cdo dos mortos desde
as origens desta crenca (cf. um dos textos gregos de Dn 12,2). Lucas o emprega,
como os outros autores do Novo Testamento, para designar a ressurreicdo geral no
altimo dia (20,37 e talvez 11,31), e também as reanimacdes operadas por Jesus
(7,22; 8,54) e a ressurreicdo do Mestre (9,22; 24,6.34). Este termo é muitas vezes
empregado na mensagem pascal antiga (At 3,15; 4,10; 5,30; 10,40; 13,37; 1Ts

1,10; 1Cor 15,4.12.15, etc.) em paralelo com o verbo aviotnut, significando “le-

37 GRASSO. S. Luca., p. 216.

368 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., p. 333.

369 RUSCONI, C. Dicionario do grego do Novo Testamento, p. 143; DANKER, F. W. Greek-
English lexicon of the New Testament and other early Christian literature; NEWMAN JR., B. M.
A concise Greek-English dictionary of the New Testament.
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vantar”, que se encontra em Lc 8,55 (cf. v. 54); 18,33; 24,7 (cf. v. 6).46 e no livro
dos Atos (cf. At 10,40)*7°.

E certo que, embora se use 0 mesmo verbo, ha diferencas entre a reanima-
¢do do jovem de Naim e a ressurreicdo de Jesus. O jovem vai retomar suas rela-
¢Oes historicas e ainda passara pela morte corporal. A ressurreicao de Jesus signi-
fica a aquisicdo do corpo glorioso e da vida total na presenca de Deus®™*, por isso
¢ preferivel utilizar “reanimac¢do” ou invés de “ressurreicdo” para o relato de
Naim®72,

O milagre acontece pelo poder da palavra de Jesus. Ele profere uma Unica
palavra: €yépOntL: levanta-te!. “Este milagre poderoso, realizado somente com a

forca da palavra, nasce da compaixdo por aquela mie viava que chora™"2,

4.3.5
Andlise do v. 15

4.3.5.1

W\ 2 ’ e \ \ -~ “
kol ovekoOLoev 0 vekpog kol MpEato AaAely (“e o morto sentou-se
e comegou a falar”, v. 15a)

No Novo Testamento o verbo dvoko®iow nesta forma ocorre somente
aqui e por ocasido da reanimacdo de Tabita em At 9,40. Nas duas ocorréncias tra-
ta-se de casos de pessoas que tiveram a vida restaurada e logo depois sentaram-se.
Esta forma verbal ndo é encontrada na LXX. Também seu uso € raro nesta forma
intransitiva, exceto em escritores médicos, que usualmente o usam para falar de
pessoas sentando-se na cama®’,

Esperava-se a expressdo “aquele que antes estava morto” ou “o jovem”,
mas seguramente Lucas ao usar vekpog quer enfatizar o estado anterior do jovem,
diferente da sua nova condicéo, utilizando-se de um hebraismo comum.

N&o se menciona nenhuma ajuda, indicando que o jovem voltou a vida

somente pelo poder da palavra de Jesus. Também ndo se diz que ele estivesse com

370 BIBLIA. Tradug&o Ecuménica., p. 1986, nota ”v” a Lc 7,14.

371 GRASSO, S. Luca., p. 217.

372 Conforme analisaremos melhor no item 10.3.

373 BOSETT], E. Luca., p. 141.

374 PLUMMER, A. A critical and exegetical commentary on the gospel according to S. Luke., p.
199.
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0S pés e maos amarados, como no caso de Lazaro que precisou ser desatado (Jo
11,44). Também ndo se diz que Ihe abriram o caixdo, confirmando assim que era
numa padiola que estava sendo transportado.

Aquele que antes estivera morto agora se senta e comega a falar, move-se
com suas proprias forcas e com isso volta a possuir a palavra que a morte havia
calado. No entanto, ficamos sem saber qual foi o conte(ido desta sua primeira fala.
O que teria dito? A quem teria dirigido suas primeiras palavras nesta nova situa-
cao? Seriam palavras de consolo a sua mae? Teria agradecido a Jesus que o rea-
nimou? Teria louvado a Deus? Ou teria se dirigido a multiddo? Lucas somente nos

informa isso com um verbo no infinito presente ativo: AaAelv37,

4.3.5.2
kel €dwkev adtov Tf unTpl adtod (“e o entregou a mie dele”, v. 15b)

O verbo empregado por Lucas é 6tdwpL para definir a agdo de Jesus que
entrega o filho, agora reanimado, a sua mée. Por ocasido da cura do filho endemo-
ninhado epilético (9,37-43a), Lucas afirma que Jesus amedwker®™® qdtov )
ToTpl a0TOL “e o devolveu ao seu pai” (9,42), modificando o texto de Mc 9,27.

O jovem nao somente foi reanimado e tornou a vida, mas também “Jesus o
restituiu como filho — ‘Ele o entregou a méde’ — para que aquela mulher torne a
encontrar a razdo da sua vida e a alegria de doar-se ainda*"’.

Parece-nos evidente que Lucas ao elaborar o seu relato tinha diante de si o
texto da Septuaginta e utilizou intencionalmente a expressdao com a mesma grafia

de 1Rs 17,23 (ver se¢do 6.5, onde a questdo sera abordada).

375 Das vinte e uma ocorréncias desta forma verbal no NT, oito sdo de Lucas. Interessante notar
que em Pentecostes, depois de receberem o Espirito Santo, todos comegaram a “falar” (AA€LY).
376 O verbo empregado em Lc 9,42 é 4modiSwiL 0 mesmo dL8wiL, porém preposicionado, bem
ao estilo de Lucas.

877 BOSETTH, E. Luca., p. 142.
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4.3.6
Andlise do v. 16

4.3.6.1
€AaPev d¢ poPoc mavTag (“um temor se apossou de todos”, v. 16a)

Lucas descreve a reacdo das pessoas com o termo ¢popoc, que ele prefere
utilizar para modificar textos de Marcos. A expressdo verbal €AofBev, em ligagio
com o substantivo ¢poBoc. pode estender um simples predicado, pois Lucas gosta
de substantivar o temor (ver 4,36, diferente de Mc 1,27; 5,26 diferente de Mc
2,12; 8,37, diferente de Mc 5,15)°8,

N&o é o medo®”® que se apoderou das pessoas, mas 0 sentimento de temor,
do respeito a Deus, da certeza de que algo extraordinario havia acontecido. O me-
do exigiria uma atitude de suplica e pedido de socorro, mas nao € esta a atitude
que a nova multiddo ird exprimir em seguida, e sim a glorificacdo pelos feitos de
Deus e pela sua visita.

Lucas poderia ter empregado o verbo Bcupalw (admirar) para expressar o
sentimento das multiddes diante do reconhecimento de uma intervencédo divina.
Mas “quando o fato ¢ espetacular, usa-se fobos como termo apropriado do estupor
suscitado pelo fato extraordinario”3®°, Esta atitude é semelhante & dos pastores ao
receberam o anincio do Anjo (2,9) e da reacdo de todos diante da cura do paraliti-
co (5,26).

Nill apresenta o significado de €AxBev no indicativo aoristo ativo como

“prender, aceitar’’*®!, que parece mais correto que a tradugdo de Zerwick, que en-

378 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 59.

379 Encontramos divergéncias nas traducdes. Alguns preferem “medo”: Biblia de Jerusalém;
ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 334; GRASSO, S. Luca., p. 216 (“paura”); outros
traduzem por “temor”, o que nos parece mais correto: BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas.,
v. 1, p. 515; SCHURMANN, A. Il vangelo di Luca., p. 642; MEYNET, R. Il Vangelo secondo
Luca., p. 288; FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 2, p. 648, onde justifica: “Uma
interpretacdo desta atitude, como uma auténtica sensa¢do de ‘medo’, seria excessivamente exage-
rada; por isso traduzimos mais bem no sentido de ‘sobrecogimiento’”. A utilizagdo de poPog é
outra caracteristica de Lucas., pois ele a utiliza com os dois sentidos: a) como medo (Lc
1,12.13.30; 2,9; 5,10; 8,50; 12,32; 19,38; 20,19; 21,26), enquanto Mateus a utiliza somente duas
vezes com este sentido (14,26 e 28,4); Marcos a emprega duas vezes (4,4; 5,36) e Jodo quatro
vezes (7,13; 12,15; 19,38 e 20,19; b) como temor, ela aparece em Lc 1,65; 5,26; 7,16; além de At
2,43; 5,5.11 e 19,17. Nos outros evangelhos a expressdo com sentido de temor somente comparece
em Mt 28,8.

%0 NICOLAS, 1. Ressurreicao do filho da vidva de Naim.

31 NILL, G. Evangelo secondo Luca., p. 302.
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tende como “ser tomado de”32, O sentimento que se apoderou das pessoas que
presenciaram o fato é de respeito diante de Deus, como reconhecimento de que
algo de extraordinario havia acontecido. A multiddo do novo povo de Deus reco-
nheceu que Deus continuava a realizar sinais prodigiosos como aqueles que eles

ouviam nas narracgdes dos seus antepassados.

4.3.6.2
kol €60Enlor tov Bedv Aéyovteg (“e glorificavam a Deus dizendo”, v.
16b)

O confronto destes dois grupos com reacdes diferentes tera sua relevancia
em Lucas. O milagre realizado por Jesus faz com que, no final, as duas multiddes
se fundam numa tnica multidao para “glorificar a Deus”.

Esta atitude de glorificar ou louvar a Deus diante das intervengdes divinas
€ muito apreciada por Lucas, tanto no Evangelho (Lc 1,64; 2,20.28.38; 5,25-26;
7,16; 13,13; 17,15.18; 18,43; 19,37; 23,47; 24,53) como também nos Atos dos
Apostolos (At 2,47; 3,8.9; 4,21; 21,20).

As duas multiddes que antes caminhavam em direcGes opostas agora se
juntam para glorificar a Deus. Entdo o Towvtog (todos) formado pelos discipulos e
pela grande multiddo que viera com Jesus, acrescida da multiddo suficiente da
cidade de Naim, mais a mde e seu filho reanimado, se transformam num Unico
grupo. Aqueles que antes ndo tinham palavra, pois até este momento haviam per-
manecido em siléncio, podem fazer ecoar seu grito jubiloso e assim louvar e glori-
ficar o Deus e Senhor da vida.

Jesus entdo desaparece de cena para que 0 nOVO povo, agora de posse da
palavra, possa fazer ouvir a sua voz. E surge ainda outra constatacdo importante,
observada por Mazzarolo: “o povo ndo glorificava Jesus, mas dava glorias a Deus
pelo profeta que lhe tinha enviado [...] porque homem e mensagem tais como

aquele so6 poderiam vir da parte do Altissimo”3%3,

382 ZERWICK, M.; GROSVENOR, M. A grammatical analysis of the Greek New Testament, p.
200.
383 MAZZAROLO, I. Lucas., p. 118-119.
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4.3.6.3
otL mpodfTng HEYXS AYEPON év MY (“um grande profeta foi levantado
entre nés”, v. 16b)

Ha uma dupla ocorréncia da conjuncio 0Tt (aqui e na frase seguinte) e,
segundo Fitzmyer, sua presenga “¢ simplesmente explicativa, ou seja, introduz o
estilo direto (cf. BDF, n. 470.1). NAo existe razdo para interpretar o segundo OTL
em sentido causal (igual a ‘porque’)”38,

A expressdo NyépOn produz um som particular para o ouvinte que olha
retrospectivamente & ressurreicdo de Jesus (Lc 24,6.34)%%°, E 0 mesmo verbo usa-
do por Jesus para reanimar a vida do jovem que estava morto (7,14) agora para
dizer que a profecia ressurgiu em Israel.

Lucas poderia estar pensando que 0 jovem morto representasse a profecia
em Israel e que também estava morta ou silenciada. O Salmo 74 lamentava “Ja
ndao vemos mais sinais, ndo existem mais profetas” (Sl 74,9); esperava-se pela
vinda de algum Profeta (1Mc 4,46; 9,27; 14,41). Era como se “os céus tivessem se
fechado”. E o ultimo livro do Antigo Testamento terminava justamente anuncian-
do o retorno de Elias, o advento do tempo messianico (Ml 3,23-24).

As multiddes reconhecem Jesus como um TpodpnTNG péyac (“grande pro-
feta”)®. E com isso “foi iniciada a era escatologica na qual a identidade do profe-
ta — segundo a teologia hebraica — sera renovada, coisa que 0 povo de Qumran
havia ja referido a si mesmo”3¥’,

O vocabulario empregado recorda também os fatos do éxodo, o que impli-

ca na comparacao de Jesus com Moisés:

Jesus aparece implicitamente como um novo Moisés, incumbido por Deus de res-
gatar o povo eleito, de liberta-lo de seus opressores, e de procurar para ele a sal-
vacao prometida para o final dos tempos. Mais precisamente Jesus aparece assim
corr;g3 o0 Profeta semelhante a Moisés, anunciado pelo Deuteronémio (Dt 18,15-
18)>*.

384 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 2, p. 648,

385 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 334.

386 A expressdo TPOPMTNG WEYXC ndo é encontrada em outros escritos, tanto do NT como na
LXX. Somente em Eclo 48,22 (LXX), encontramos algo parecido quando o autor se refere a Isaias
como o grande profeta: 0 TPOPNTNG O HEYOC

387 GRUNDMANN, W. Apud ERNST, J. Op. cit., p. 334.

388 DUPONT, J. A Ressurrei¢do do mogo de Naim (Lc 7,11-16)., p. 147.
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Isso poderia “aludir ao profeta escatoldgico esperado por Israel, portanto
um profeta como Elias™3%,

O reconhecimento de Jesus como Profeta corresponde ao programa que ele
apresentou na sinagoga de Nazaré (4,16-21), ao interpretar o texto de Is 61,1-2.
Assim Jesus € também “o profeta rejeitado que ira a Jerusalém para ser morto (Lc
13,33-34), mas é também o profeta como Moisés, ja anunciado e esperado pela
tradicio biblica (Dt 18,15-18; cf. At 3,22-23; 7,37-53)3%,

Aletti®®! constata que a tipologia profética de Jesus, tendo Elias e Eliseu
como modelos, unifica o conjunto de Lc 4-9. De fato, a ocorréncia do termo “pro-
feta”, mesmo que nem sempre referida a Jesus, aparece varias vezes neste bloco
(cf. 6,22.26; 7,16.26-27.39; 9,7-8.10), além das referéncias indiretas.

Apesar de que a qualificacdo como profeta ndo corresponde plenamente a
missao de Jesus (cf. Lc 9,8.19). Também os discipulos de Emads viam Jesus co-
mo “um profeta poderoso em obras ¢ palavras” (24,19) e talvez por isso eles tive-
ram dificuldade de reconhecer o ressuscitado. Com o0 seu gesto Jesus se apresenta
bem mais do que um Profeta (comparar suas a¢es com as de Elias e Eliseu), mas
como o doador da vida; ele ndo s6 cura uma doenga, mas consegue reanimar o
corpo de um morto®®. Portanto, Jesus supera os profetas ja que “a autoridade de
Jesus ndo € somente a de um profeta, mas daquele que se apresenta como o0 Mes-
sias de Israel, o Filho de Deus, o Senhor da vida e da morte”3®. Desta forma o
titulo ndo é inadequado, como oObserva Mazzarolo, “pois a revelagdo messidnica
gue comega aqui vai preparar a superacdo de Moises e Elias na Transfiguracao
(Lc 9,28-36 par.)3%,

Em Lucas o titulo de profeta dado a Jesus é empregado com mais frequén-
cia do que nos outros Evangelhos e aparece de trés modos®®®:

a) Quando Jesus se atribui este titulo (4,24;13,33);

b) Quando o titulo é dado pelos outros a Jesus e descreve 0 seu poder

(7,16.39; 9,8.19; 24,19-20);

389 OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. Comentario ao Novo Testamento., p. 205.
390 GRASSO, S. Luca., p. 216-217.

391 ALETTI, J. N. Il Gesu di Luca., p. 103-115.

392 GRASSO, S. Op. cit., p. 217.

393 OPORTO, S. G; GARCIA, M. S. Op. cit., p. 205.

394 MAZZAROLO, I. Lucas., p. 118.

3% KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas., p. 258.
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c) Quando a atuacdo de Jesus adquire um carater profético, embora nao
se mencione a palavra profeta (9,22-23; 9,43b-45; 11,20.29-32.50;
13,32.34; 18,31-34; 19,41-44; 20,9-18; 21,20-24; 22,64; 23,28-30.43;
At 3,22-23; 7,37-53).

Além disso, Lucas varias vezes afirma que a paixdo de Jesus havia sido
predita pelos Profetas (Lc 24,25.27.44; At 2,23; 3,18-24; 8,32-35; 13,27; 26,22-
23)%%, Portanto, assim como as multiddes silenciosas e o jovem que estava morto
volta a falar, a voz profética também volta a ressoar no meio do povo.

Quanto a Jesus, ele ndo se destaca da linha dos profetas. Ele continua sen-
do a Palavra de Deus no meio do povo e vai mais além dos Profetas do Antigo
Testamento. Ele os supera®®’, pois aquilo que os Profetas faziam e diziam em no-
me de Deus, Jesus diz e faz pessoalmente®%,

Entdo, outra vez, o texto se aproxima do relato do Antigo Testamento. A
voz do povo se assemelha & voz da viava de Sarepta: “Agora sei que és um ho-

mem de Deus e que o Senhor fala verdadeiramente por tua boca” (1Rs 17,24).

4.3.6.4

\ v 3 / < \ \ \ ) ~ -
kol OTL emeokeoto 0 Beog TOV AoV avToD (“e Deus visitou o seu po-
vo”, v. 16¢)

Lucas ja havia salientado este detalhe da visita de Deus ao seu povo em
1,68.78 e o fard também em At 15,14. Em Lc 19,44 Jesus lamenta que Jerusalém
ndo reconheceu o tempo em que foi “visitada”. A expressdo que Lucas atribui ao
povo, no seu Evangelho, quer ressaltar Jesus como um grande Profeta e relaciona-
lo com o Profeta Elias, no Antigo Testamento. Enfim, o que Jesus faz torna-se um

sinal pré-claro em Lucas de que Deus “visitou3%® 0 seu povo.

3% BIBLIA. Biblia de Jerusalém., p. 1821, nota “d” a Lc 18,31.

397 SPINETOLLI, O. Luca., p. 268.

398 BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no cristianismo primitivo., especialmente o capitulo 5:
“A obra de Lucas. Uma comunidade em vias de estabilizagdo no seguimento do profeta Jesus™, p.
119-130.

399 As multiddes interpretam a acdo de Jesus como uma visita de Deus ao seu povo e, assim fazen-
do, estdo em sintonia com outros textos do Antigo Testamento quando Deus realizou beneficios
em favor do seu povo, especialmente a libertagdo da escravidao do Egito. Esta “visita” também ja
havia sido mencionada pelo evangelista no cantico de Zacarias (1,68). J. Dupont vé a utilizacdo do
verbo episkeptomai como evocagdo da “imagem do pastor que visita as suas ovelhas” e, por isso,
inicia a andlise da pericope pela conclusdo da narrativa (DUPONT, J. A Ressurrei¢éo do mogo de
Naim [Lc 7,11-16]., p. 145-146).
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Lucas ndo emprega agora 0yAoc (multiddo) de 7,11.12), e sim Aaoc (po-
v0), que é um termo muito frequente no terceiro Evangelho, enquanto Marcos s6 o
emprega uma vez (Mc 14,2). Além disso, este Axo¢ ndo é um povo qualquer, mas
de Deus, ja que 0 cc0toD se refere ao Beoc. Harbarth salienta que assim como em

7,16, 0 mesmo acontece em 1,68 e At 15,14 onde 0 vocabulo éTLOKETTOWNL estd
em ligacdo com Aadc*.

Desta forma o povo de Deus reconhece o prodigio realizado por Jesus co-
mo uma bela e agradavel visita de Deus, de modo que agora é possivel anunciar
em toda a regido o que aconteceu em Naim. Assim, “para Lucas o caminho de
Jesus é um caminho da visitacdo de Deus”*%L,

A novidade anunciada ¢ que “um grande profeta foi levantado entre nos e
Deus visitou 0 seu povo” (7,16). Com efeito, o povo entendeu que a agao de Jesus
era igual a ressurreigdo do filho da vilva realizada pelo Profeta Elias (1Rs 17,17-
24). Na interpretacéo do povo de Deus, Elias era considerado o maior de todos 0s
profetas de Israel. Portanto, o “retorno de Elias” foi considerado como um sinal da
chegada dos tempos messianicos, com a visita de Deus ao seu povo. Esta expecta-
tiva foi anunciada no final do livro de Malaquias (3,23-24), o ultimo dos profetas.
A multiddo se deu conta que Jesus era na verdade “aquele que devia vir”, segundo

as expectativas messianicas.

O verbo empregado — episkeptomai — “visitar” e a ideia de uma visita de Deus ao
seu povo sdo ricos de evocacgoes biblicas. Prendendo-se mais particularmente ao
vocabulario pastoral, o verbo evoca uma imagem: pensa-se na visita que o pastor
faz ao rebanho para verificar se as ovelhas precisam de alguma coisa, para ver se
entre elas ha doentes ou feridas das quais é preciso cuidar. A visita que Deus faz a
seu povo é essencialmente uma manifestacdo de sua eterna solicitude; ela visa es-
pecialmente os que necessitam de ajuda. Quando Deus visita seu povo é para
mostrar-lhes 0 seu amor compassivo, para ajudar a salvar 0s que se encontram na
angUstia.*02

A expressdo popular evoca as maravilhas ja feitas por Deus no passado?®3:

“Deus vos visitara” (Gn 50,24); “De fato vos tenho visitado e visto o que vos ¢

400 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 64.

401 Ibid., loc. cit.

402 DUPONT, J. A Ressurreicdo do mogo de Naim (Lc 7,11-17)., p. 145-146, grifo do autor.

403 BAILLY, A. Dictionnaire grec francais., p. 771. No Antigo Testamento, o verbo hebraico
empregado € P2 (pagad). Uma boa analise desta correspondéncia entre o grego e o hebraico e
sobre seu reflexo em Lc 7,11-17 € apresentada por MARTINS, P. (Deus visita para salvar e trazer
vida, p. 203-217).
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feito no Egito” (Ex 3,16; cf. 4,31); “O Senhor havia visitado o seu povo dando-lhe
pao” (Rt 1,6); encontramos Salmos que mencionam a visita de Deus (8,5; 65,10;
80,14 etc.), além de invocar textos proféticos em que o Senhor age como o Pastor
das ovelhas cuidando das feridas e conduzindo as dispersas ao redil seguro (cf. Ez
34,11-16). Foi através de acdes salvificas e libertadoras que o Senhor se manifes-
tou no passado.

No Antigo Testamento a visita de Deus podia ser vista de dois modos. Po-
deriam ser intervengdes com o objetivo de trazer a béncdo (Gn 21,1; 50,24-25; Ex
3,16; Jr 29,10, etc.), mas também poderiam ser intervencbes para castigar (Ex
32,34; 1s 10,12; Ez 23,21, etc.)*®*. No relato de Naim a visita ¢ uma intervengéo
positiva, ja anunciada em Lc 1,68.78 e que vem trazer a certeza que Deus ndo
abandonou o0 seu povo, mas que vem em SOCOrro nas suas necessidades. Assim
toda a acdo de Jesus se transforma na visita definitiva e permanente de Deus ao
povo, como sugere o final do Evangelho de Mateus “‘eis que estou convosco todos
os dias” (Mt 28,20).

Com seu gesto Jesus demonstra que ¢ “o Senhor da vida e da morte que
sabe, no entanto, compadecer-se da necessidade humana. Tudo isso pode ser re-
sumido na afirmac&o: Deus visitou o seu povo (7,16; cf. Lc 1,68)*%. Deus que na
historia, embora intangivel e invisivel, manifesta-se através dos seus porta-vozes.
Agora, nos gestos de Jesus se manifesta superando as expectativas*°,

Spinetoli salienta que esta “visita” de Deus a0 seu povo ndo é destinada
somente aos galileus “mas ao inteiro povo israelita e sucessivamente a inteira hu-
manidade, por tal motivo o eco das suas palavras e das suas operacdes se difunde
em toda a regido (7,17; cf. 4,14.31; 5,17)4%7,

404 OPORTO, S. G; GARCIA, M. S. Comentario ao Novo Testamento., p. 205.
405 Ibid., loc. cit.

406 SPINETOLLI, O. Luca., p. 268.

407 Ibid., loc. cit.
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4.3.7
Anélise do v. 17

43.7.1
kol €EfABer Adyog obtog (“e espalhou-se esta noticia”, v. 17a)

Nao ha unanimidade ao traduzir o )Léyog desta expressdo. Encontramos
tradugdes como: “palavra”, “mensagem”, “eco”, “noticia”, “boa nova”, entre ou-
tras*®®. E possivel ver aqui um hebraismo, entendendo a palavra como ag&o. Neste
caso, seria o feito de Jesus, a obra realizada, o fato acontecido. Segundo Ernst é
“digno de nota a importancia dada a palavra que claramente ¢ muito mais que uma
pura e simples noticia; torna-se assim tangivel o inicio do anuncio”*%,

O importante, no entanto, € isto: aquilo que Jesus faz esta repercutindo,
espalha-se mundo afora e a responsabilidade por esta acdo sdo as multiddes que
viram e estiveram com Jesus e se sentiram “visitadas” por Deus, o novo A0OC

(povo) de Deus.

4.3.7.2
év 6An tf) Iovdaiq mepl adTod (“por toda a Judeia com relagéo a ele”,
v. 17a)

Lucas também destaca o resultado e o efeito que a acdo de Jesus provocou:
0 que aconteceu em Naim se espalhou pela Judeia e por toda a redondeza. E im-
portante ressaltar que quando o evangelista designa a Judeia, no sentido politico,
quer indicar todo o territorio de Israel (toda a terra hebraica), como entendia a
lingua grega da época, incluindo também a Galileia a qual pertencia a cidade de
Naim. Lucas utiliza o mesmo expediente também em outras passagens quando se
refere a Judeia: cf. Lc 4,44; 6,17; 23,5 e At 2,9; 10,374%°,

Segundo Bauer*!!, o uso de Tepl seguida do caso genitivo denota o objeto
ou pessoa para o0 qual a acdo se refere ou se relaciona, como nas ocorréncias de-

pois de verbos que denotam uma expressdo oral ou escrita ou sua recepc¢do, uma

408 DANKER, F. W. Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian litera-
ture.; FRIBERG, T.; FRIBERG, B. Analytical Greek New Testament.

409 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 334.

410 1hid., p. 335. GRASSO, S. Luca., p. 217.

411 BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament., p. 644.
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acdo mental, conhecimento, pensamento ou reconhecimento. Nestes casos, deve

ser traduzido como “concernente a, sobre”.

4.3.7.3
Kl Tdor Tf TepLXwpw (“e em toda a redondeza”, v. 17b)

O termo TepLywpw € usado cinco vezes no terceiro Evangelho (3,3;
4,14.37; 7,17 e 8,37) e uma vez em Atos (14,6) e somente duas por Mateus (3,5;
14,35) e uma vez por Marcos (1,28).

Parece que Lucas quer informar que a fama ou os feitos de Jesus se propa-
garam também para fora do territorio dos judeus*'?. Isso devia soar bem, como
uma mensagem universalista, aos ouvidos dos leitores e ouvintes do seu Evange-
Iho.

4.4
Conclusao

As analises e pesquisas realizadas e 0s comentarios que se seguiram nos
ajudaram a compreender melhor o relato de Lc 7,11-17 a partir da analise exegéti-
ca e das informacGes e notas criticas pesquisadas. A compreensdo das partes ajuda
a entender melhor a totalidade da pericope, descobrir melhor o estilo literario de
Lucas, e compreender a importancia do prodigio realizado por Jesus em favor da
mée vilva de Naim e seu unico filho, e entender como o episodio foi interpretado

pelas multiddes.

412 ], Ernst lanca duvidas se de fato esta expressdo compreende também os territorios pagaos cir-
cunstantes e aconselha uma “certa cautela nos confrontos de conjecturas demais fantasiosas que
pensam sempre mais vastos ambientes de difusdo do antncio” (ERNST, J. Il Vangelo secondo
Luca., v. 1, p. 334).
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5
Um estudo do verbo omAxyyvi{ouont desde as suas origens

Para uma melhor compreenséo do sentido do verbo usado por Lucas para
definir a atitude emocional de Jesus diante da viliva de Naim, sera feita uma anéli-
se do verbo omAayyviCopwt, desde as suas origens no grego antigo, passando
pelo uso na LXX e textos intertestamentarios, até o seu uso nas diversas passagens

que ocorrem no Novo Testamento*2,

5.1
Origens

O substantivo omAayyve tem suas origens ainda no grego pré-cristdo,
desde Homero, empregado para indicar as partes da vitima que eram oferecidas
em sacrificio aos deuses. Com o termo eram consideradas as partes mais nobres
do animal: figado, coracdo, rins e pulmées. H. Esser inclui também o bago entre
0s Orgdos considerados vitais*#. Estes 6rgdos eram retirados dos animais logo
ap0s 0s mesmos serem abatidos e entdo eram cozidos e consumidos nos banquetes
sacrificalis.

O termo era usado também para referir-se aos mesmos 6rgédos humanos,
causando certa ambiguidade, de modo que no banquete sacrifical alguém poderia
dizer que por ter se alimentado dos omAdyyve dos sacrificios havia sentido um
mal estar nos seus proprios oAy V.

Outro uso ainda de oTAdyyvo era para designar ou para indicar os 6rgaos
sexuais masculinos e o Utero ou ventre materno como locais dos poderes da con-
cepcdo e do nascimento. Mas podiam indicar também o recém-nascido do ventre

materno*®.

413 para esta analise recorremos basicamente ao texto classico de KOSTER, H. (omidyyia, p.
904-934), ao qual fazem referéncia praticamente todos os autores que estudam e comentam o ver-
bo.

44 ESSER, H. H. omdayyve, p. 1019.

415 KOSTER H. Op. cit., p. 905.
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Porém, omAayyve podia adquirir ainda um carater sentimental, de modo
que podia representar a sede das paixdes instintivas, ou seja: o lugar dos desejos
incontrolaveis e dos sentimentos, ja que os intestinos eram considerados a sede
das paixdes humanas*'®, podendo significar compaixdo ou amor, isso ja desde os
tempos de Sofocles (V século a.C.)*'". Embora tendo um sentido parecido deve-se
atentar para uma diferenca com o coragdo (kapdie). Note-se que kopdie simbo-
liza a sede de sentimentos mais elevados, como o amor e 0 6dio, a coragem € 0
medo, a alegria e a dor; enquanto que omAdyyve tem um significado abrangente,
isto &, mais cruento ou mais pesado e até poderiamos dizer mais ‘grosseiro’ do
que kepdLote,

N&o sera no grego classico, mas no judaismo tardio que o termo vai adqui-
rir um sentido metaforico, para expressar a atitude de ter misericérdia, sentir do,
ter compaixao, como sentimentos provenientes do coragé&o.

O verbo omAayyvelw tem o mesmo sentido no grego antigo e significa li-
teralmente “comer as visceras sacrificais” o seu derivado oTAXYYXVL(w SO € en-
contrado uma vez no grego profano, mas o verbo ndo é atestado fora da literatura

judaica e crista*®®,

5.2
O uso na LXX

O substantivo oTAdyyvo estd presente quinze vezes na LXX. Em alguns
casos o substantivo traduz o equivalente hebraico 22117 como em Pr 12,10: “O
justo conhece as necessidades do seu gado, mas as entranhas dos impios sao
cruéis” e em Pr 26,22: “As palavras do caluniador sdo como guloseimas que des-
cem ao ventre profundo”*?°. Nestes casos omAoyyvo parece ter um sentido de
sede dos sentimentos. J& em Br 2,17 se refere aos mortos cujo espirito foi retirado

das suas entranhas (0TAQYY V).

418 ESSER, H. H. omiayyve, p. 1300.

417 |bid., p. 1019.

418 KOSTER, H. omiayyve, p. 906.

419 |bid., p. 907.

420 A TEB traduz “até o mais intimo das entranhas”.
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Nas demais vezes que aparece trata-se de textos ja escritos em grego, e po-
de significar: os intestinos (2Mc 9,5; 4Mc 5,30; 10,8); o amor materno (4Mc
15,22.9); o coragédo (2Mc 9,6); as entranhas (Eclo 30,7; 33,5). Em 4Mc 15,23 e
15,29 omAayyvo é empregado para expressar os sentimentos da mée dos sete fi-
Ihos maértires. O termo aparece ainda em 4Mc 11,19; Odes 9,78; Salmos de Salo-
méo 2,14.

A luta de Abrado contra os sentimentos é caracterizada com este termo em
4Mc 14,20 e 15,28. O patriarca é também apresentado como o justo que a oo Lo
0 guardou imaculado diante de Deus, conservando-o forte “diante do amor
[oTAoyxvoLc] puramente natural por seu filho*? (Sh 10,5)%22.

No texto hebraico encontramos o verbo hebraico 2r™ que ndo € nunca tra-

duzido por omAcyyvi{opaL, mas sempre por olKTLPw Ou por €Ac€w, como em
Is 49,15: “nao se compadecera ela?”’; Jr 31,20 (LXX 38,20): “minhas entranhas se
comovem”, etc. Em 2Cr 30,9 encontramos um exemplo em que no texto hebraico
estd o adjetivo 27 D;‘tf5§ MM oI 03 e a LXX optou por traduzir
com um adjetivo derivado do verbo oiktipw, porém a expressdo adquiriu o
mesmo sentido de omAayyvilopat: “pois YHWH vosso Deus é cheio de com-
paixdo e ternura”. Isso ocorre em outros, como por exemplo: Ex 34,6; Dt 4,31, SI
103,8.13; 145,9, etc.

No Livro dos Provérbios encontramos a expressio: ook afwwonoetaL 0O
8¢ emomAnyyvLloperoc Erendnoetal “quem ¢ misericordioso encontrard mi-
sericordia” (17,5b), onde é empregado o verbo omAayyvi{opat, com o sentido
de ser misericordioso*?®. Somente em textos escritos em grego encontramos 0
emprego do verbo com sentido de sacrificio, como em 2Mc 6,7.8.21; 7,42; Sb
12,5, nestes casos referem-se aos banquetes sacrificais considerados impios.

Portanto, mesmo sendo raro na LXX o verbo omAayyvi{opal “correspon-

de mais fortemente ao hebraico raham: é um sentimento muito forte, de uma

421 A Biblia de Jerusalém traduz por “sem abrandar-se diante do seu filho”.

422 KOSTER, H. omiayyva, p. 911-912.

423 A traducdo da Biblia de Jerusalém néo segue a interpretacdo da LXX, uma vez que indica
“quem ri do infeliz ndo ficard impune”.
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emocio que envolve as entranhas”*?*; uma emocao ou sentimento forte que move

alguém a agir*?®.

53
No Testamento dos Doze Patriarcas

Pouco conhecido entre nos o Testamento dos Doze Patriarcas, € uma im-
portante obra literaria que nos d4 um panorama do pensamento judaico pré-
cristdo, embora sua datacdo e autoria sejam de dificil indicacdo, que vdo desde o
periodo intertestamentario até o 11 século*?®. Interessa-nos a maneira como 0 ver-
bo omAayyvilouxl e todo seu campo semantico aparecem, sobretudo porque Ihe
ddo um novo e melhor enfoque, distanciando-se assim daquele sentido dado pelo

grego e pela LXX.

5.3.1
O substantivo OTALYYVe.

O termo pode indicar uma parte interna do ser humano como sendo a sede
dos sentimentos, o equivalente a kepdlo (coracdo) (Test S 2,4; Zab 2,4s; los
15,3), mas é entendido também como o centro da sensibilidade e do sentimento do
ser humano: “No meu intimo [oTAdyyvoLc] ardia de desejo de anunciar que José
havia sido vendido” (Test N 7,4); “Oh probo filho, tu superaste Jaco na sua pro-
funda dor [omAayyve]” (Test B 3,7); Abrado foi dominado pela dor [oTAdyyV«]
e chorou (Test A 3). Nestes casos omAayyve se refere aos sentimentos mais ele-
vados e a vontade mais nobre do ser humano. Assim os omAayyve sdo designados

como a sede da misericordia: “Portanto, tendes misericordia nas vossas visceras”

(Test Zeb 5,3); “Nao praticaram misericordia nas suas visceras” (Test Zeb 5,4).

424 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 74.

425 OBIORAH, M. J. “Do not weep” (Luke 7: 13)., p. 210.

426 O Testamento dos Doze Patriarcas é uma obra muito discutida quanto a sua autoria e composi-
¢do. Ndo sabemos quando e onde amesma foi escrita. Discute-se se 0s textos foram escritos por
judeus ou cristdos. A pesquisa mais antiga indica que eram escritos judaicos, mas ultimamente esta
tese encontra rejei¢do, sobretudo devido a procedéncia cristd dos mesmos. Outros autores sugerem
que houve interpolacdes cristds nos mesmos. A obra deve ter sido escrita em grego e possui todas
as caracteristicas de obras helenisticas. Em Qumran foram encontrados alguns fragmentos, mas
ndo a obra completa. Para uma melhor compreensdo ver George W. E. Nickelsburg (Literatura
judaica, entre a Biblia e a Mixn4, p. 559-584).
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Exprime também o conceito de omAayyve. €A€oug: “afetuosa misericordia” (Test

Zeb 7,3: 8,2.6).

5.3.2
O verbo omAayyviCopetL

No Testamento dos Doze Patriarcas quando aparece em sua forma verbal, o
verbo omAoyyviCouet, numa Gnica ocasido, quer indicar um impulso dos senti-
mentos: “Mas eu, por compaixio [OTAXYYVLL éuEVOQ] a José, ndo comi” (Test
Zeb 4,2). Nos demais casos exprime o sentimento interior, a dominante disposicéo

do ser humano a misericérdia: “vés, portanto, por compaixdo, usai misericordia
com todos indistintamente” (Test Zeb 7,2; 6,4; 7,1; cf. 8,3).

5.3.3
ebomAayyvoc € ebomimyyvie

Pela primeira vez encontramos o0s vocdbulos ebomAayyroc*?’ e
evomAayyvie indicando a misericordia como virtude e atitude do ser humano:
“José... sendo compassivo e misericordioso [eDoTAxY VOC Kol EAeNUwV]” (Test
S 4,4; cf. Test B 4,1). A prética da edomAayyvie TpOC Tovteg é um mandamen-

to vinculante e premente (Test Zeb 5,1; cf. 8,1), e a quem o observa € prometida a

coroa da gloria (Test B 4,1).

5.34
O termo atribuido a Deus

No Testamento dos Doze Patriarcas o substantivo oTAdyyve e 0 verbo
omAayyviCouol passam a ser atribuidos a Deus, adquirindo um valor teolégico.
No final dos tempos teremos a revelagdo dos omAayyve de Deus: “Nos tltimos

dias Deus enviara a sua misericordia sobre a terra” (Test Zeb 8,2). O Messias ¢

427 O termo é empregado uma Gnica vez na LXX em Odes 12,7: 0tL oL €l k0pLOG UYLOTOG
eDoTAXYYVOC WakpOBUULOG Kol TOAVEAEOC Kol HETaVo®V €Tl Keklolg avpwnwy
(“Porque tu és, Senhor Altissimo, compassivo, paciente e rico em misericordia e muda seu pensa-
mento em relagdo as maldades dos homens™).
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definido como t0 omAayyvor KiopLov “misericordia do Senhor” (Test N 4,5; cf.
Test L 4,4), portanto a misericérdia divina é personificada na figura do Messias. A
exortacdo a misericordia tem o objetivo também de obter a compaixdo divina
“Portanto, meus filhos, tende compaixdo para com quer que seja, para que tam-
bém o Senhor [oTAayyvLoBelc €denjon LUAC] seja misericordioso para convos-
co!” (Test Zeb 8,1; cf. 8,3)*?8.

O Testamento dos Doze Patriarcas inova, pois além do termo éAenuwv
passa a utilizar eboTAayyvoc para indicar a misericordia de Deus (Test Zeb 9,3).
A natureza do agir escatoldgico divino sera caracterizada por oTAXYYV € por
ebomAayyvie: Ele vos reagrupard na fidelidade; vos oferecera a sua misericor-
dia” (Test A 7,3). A promessa de Ml 3,20: “para vOs que temeis 0 meu nome, bri-
lhard o sol de justica, que tem a cura em suas asas” ganha outra caracteristica na
afirmacao “cura e misericordia estarfo debaixo de suas asas” (Test Zeb 9,8).

O termo oTAdy Ve que na LXX ocorre pouco, surge com mais frequéncia
no Testamento dos Doze Patriarcas, ja ndo significando as visceras em sentido
antropologico, mas com o significado de misericordia e compaixao passa a ser o

tema fundamental do Testamento de Zebulon. Portanto, oTAdyyvo substitui os
) 4 ) ’ ) ’

termos OLKTLPUOL, OLKTLPW € OLKTLPpHwY usados pela LXX e passa a ser 0 no-

vo modo de traduzir os termos hebraicos 2377, DT e D). A juncdo de hesed e

rahamim, frequentes no AT, deixam de ser traduzidos por €icog e o’LKerpo[,

como faz a LXX, e sim por éAcoc e omAayxvo como, por exemplo, ao traduzir a
passagem de Os 2,21.

Este uso linguistico torna-se frequente no judaismo tardio, o que pode ser
verificado também nos textos de Qumran (1QS 2,1). Isso explica porque os ter-
mos OLKTLPWOL, tho frequentes na LXX, sdo tdo raros nos textos neotestamenta-
rios, quando o sentido hebraico de rahamim da lugar a oTAdyy Vo e seus deriva-

dos.

428 pPROENCA, E. Apdcrifos e Pseudo-epigrafos da BIBLIA., p. 370.
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54
Em textos de Filon de Alexandria e Flavio Josefo

Em Filon de Alexandria (25 a.C.-50 d.C.) omAayyvo. aparece sempre com
o sentido fisioldgico, porém em muitas passagens pode significar o interior da
pessoa, como a sua alma ou o coragdo, mas pode também significar que devoram
as suas visceras, isto €, o seu coragdo — aquilo que ele tem de mais precioso (los
25)*2, Por sua vez Flavio Josefo (37-100 d.C.) usa pouco o termo e quando o faz

o utiliza mais no sentido fisiologico.

55
Presencas do verbo Oﬁ)»ayxviCO}wLL no Novo Testamento

O verbo omAayyviCopot no Novo Testamento tem seu uso restrito aos
evangelhos sinoticos e é usado com 0 mesmo sentido ao do Testamento dos Doze
Patriarcas.

Com excec¢do das duas ocorréncias nas histérias de Lucas, onde adquire
comportamentos humanos (10,33 e 15,20), nos demais casos sdo atitudes de Jesus
e caracteriza a divindade do seu agir, portanto tem sempre atributos divinos. O seu
significado vai além do sentido literario para demonstrar que “seu coragdo se con-
traiu convulsivamente diante da visdo de uma necessidade humana gritante, e ca-
racteriza a compaixio messianica de Jesus”*°.

A seguir apresentaremos as ocorréncias, nas diversas formas e os contextos
em que é usado, fazendo em seguida uma breve analise do seu uso nestas passa-

gens biblicas.

55.1
No aoristo passivo

No Novo Testamento encontramos seis passagens onde comparece 0 verbo
omAeyyviCouet em sua forma no indicativo aoristo passivo terceira pessoa sin-

gular, indicadas no Quadro 4.

429 KOSTER, H. omiayyva, p. 917.
430 ESSER, H. H. omidyyve, p. 1300-1301; KOSTER, H. omidyyve, p. 920.
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As passagens de Mt 14,14 e Mc 6,34 sdo um texto sindtico e, portanto, se-
rdo consideradas como uma Unica vez. E importante ressaltar que Lucas, ao narrar
a multiplicagdo dos pées omite o sentimento de compaixdo de Jesus diante da
multiddo faminta (ver capitulo 9.2.1). As demais ocorréncias sdo em textos exclu-

sivos de Lucas.

Quadro 4 — Ocorréncias do verbo amAoyyvi{opet no Novo Testamento no indicativo
aoristo passivo terceira pessoa singular

Passagem Texto Traducéo Sujeito Contexto

Mt 9,36 Lowv Oe Tolg Ao ver a multiddo | Jesus Diante da mul-
Sxrovg  €omay | foi movido de tidio como
xviodn compaix&o ovelhas sem

pastor

Mt 14,14 €ldev moAbY GxAov | Viu uma grande Jesus Primeira mul-
kol éomhayxviodn | multido e, foi tiplicacéo dos
€’ abrolg movido de com- paes

paixao dela...

Mc 6,34 €ldev ToALY 6xAov | Viu uma grande Jesus Primeira mul-
kol éomhayxviodn | multido e, foi tiplicacéo dos
€m’ avtolc movido de com- paes

paixao dela...

Lc7,13 Wdov adtny 0 O Senhor, even- | Jesus Na reanimacéo
KUpLOG do-a, foi movido do filho da
comhocyyviodn de compaixao... vilva de Naim

Lc 10,33 Kol LBV Viu-o e foi movido | O sama- | Parabola do
€omhayyviotn de compaixéo ritano Bom Samari-

tano

Lc 15,20 €ldev adToV 0 O pai viu-0, e mo- | O pai Parabola do
Tethp aiTob ke vido de compai- Filho Prédigo
€omAyyvLobn X30...

Nota-se que em todas as passagens em que 0 verbo ocorre é sempre prece-
dido de uma acdo com o verbo ver. O sujeito da acdo nas trés primeiras vezes é
sempre Jesus. Nas duas primeiras vezes Jesus foi movido de compaixdo diante da
multiddo abandonada ou com fome. No terceiro caso a multiddo também esté pre-
sente, diante da morte do filho Unico da mée vilva, porém a compaixado de Jesus é
dirigida para a mae enlutada. Nos dois Gltimos casos o0 sujeito ndo é Jesus. Na
primeira historia € o samaritano e na segunda € o pai do filho prédigo (neste pode

ser considerado um passivo divino).
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No Novo Testamento o verbo nesta forma ndo é encontrado fora dos
Evangelhos. Porém, esta formula é atestada fora da Biblia, no Pastor de Hermas,
onde e utilizado para indicar atributos divinos: “O Senhor teve compaixdo
[€oTAayyvioOn] e me enviou para doar a todos a peniténcia” (Herm 8,11,1).

N&o encontramos unanimidade nas traducdes, porém sendo um aoristo
passivo devemos entender que o sujeito sofre a acdo e, por isso, a melhor traducéao
seria: “foi movido de compaixao”.

Esta constatacdo apresenta outro problema também nédo facil de resolver.
Se Jesus, nos primeiros casos, foi movido de compaix&@o, sofrendo uma acgao pas-
siva: quem ou o que foi que o0 moveu de compaixao?

Algumas propostas:

a) O Pai: Jesus realiza a obra do Pai e esta e em fungdo do seu projeto. A
favor desta hipotese testemunha que este verbo € um passivo divino,
sendo usado somente para Deus;

b) O Espirito Santo: Os trés evangelhos sindticos afirmam que foi o Espi-
rito que conduziu Jesus apos o batismo (Mt 4,1; Mc 1,12; Lc 4,12). Em
Lucas Jesus assume a profecia de Is 61,1-2 e ao iniciar seu ministério
publico sente sobre si o0 Espirito do Senhor (4,18). Entdo o Espirito
Santo seria o autor da atitude compassiva de Jesus;

c) Ele mesmo: Jesus € humano e tem a plenitude de todos 0s sentimentos
e a compaixao é um dos mais belos sentimentos humanos. Ele mani-
festa isso em varias ocasifes: quando exulta e louva (Lc 10,21; Mt
11,25), quando chora sobre a cidade (Lc 19,41); quando chora a morte
do amigo Léazaro (Jo 11,35), etc.;

d) A situacdo: Todas as vezes em que o verbo é usado, encontramos uma
situacdo pessoal ou do povo gue clama por solidariedade. Ha um dado
interessante: toda vez que o verbo aparece 0 mesmo é precedido do
verbo “ver”.

Consideramos que € esta quarta opcdo a que melhor responde a indagacéo
feita. E ao defrontar-se com a realidade e vendo a situacdo de dor, sofrimento e
necessidade de alguém que a pessoa ou o préprio Deus sdo movidos de compai-

Xao.
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55.2
No indicativo presente médio

Encontramos ainda duas passagens, num texto sinético, onde o verbo
oTAayyvi{opaL comparece e esta em sua forma no indicativo presente médio na

primeira pessoa singular:

Quadro 5 — Ocorréncias do verbo amAoyyvi{opet no Novo Testamento no indicativo
presente médio na primeira pessoa singular

Passagem Texto Traducéo Sujeito Contexto
Mt 15,32 omhoyxvilopat €mt | Tenho compaixdo | Jesus Na segunda
Mc 8,2 OV By AoV da multido multiplicacéo

dos pées

Nestes textos sindticos, o0 sujeito novamente € Jesus, e 0 contexto é idéntico
ao da primeira multiplicacdo dos pées. Lucas, a exemplo de Jodo, ndo narra esta
segunda multiplicacdo dos pées. A novidade € que o verbo agora é empregado no
presente meédio e ndo na forma passiva. Assim, Jesus ndo foi movido de compai-
x&o0, mas ele sente compaixdo. Ou seja: 0 sentimento € proprio dele, do seu ser e

do seu agir*3:.

5.5.3
Como participio

Em outras quatro passagens omAcyyvi{oual € encontrado no participio

aoristo passivo nominativo masculino singular:

Quadro 6 - Ocorréncias do verbo amAayyviopat no Novo Testamento no participio aor-
isto nominativo masculino singular

Passagem Texto Tradugéo Sujeito Contexto
Mt 18,27 oTAayyvLoBelg d¢ | Mas o senhor com- | Patrdo Parabola
0 KkVpLoc Tod padecendo-se do
dovAov Servo
Mt 20,34 | omAayyvioBelc ¢ | Compadecendo-se, | Jesus Cura dos dois
0 "Inoodg Jesus cegos de Jerico

41 Em Lc 17,13 a Biblia de Jerusalém traduz incorretamente o pedido dos dez leprosos: ‘Incod
EMLOTATN, EAENOOV WA por “Jesus, mestre, tem compaixdo de nos”, pois o verbo é EAecw, e
ndo ot XOLYXVK opoL. Uma tradugdo melhor seria: “Jesus, mestre, tem misericordia de nés”.
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Tuég

de n6s!”

Mc 1,41 kel omhayyviobels | E compadecendo- | Jesus Cura do leproso
se...*#
Mc 9,22 omhayyviobelc €d” | “Tem compaixdo | Jesus Pedido do pai do

filho endemoni-

nhado

No primeiro caso é evidente que o sujeito, isto €, o rei que na parabola esta
fazendo o acerto com os seus servos, é referido a Deus, ja que a parébola tem o
objetivo de comparar o que seria 0 Reino dos Céus (Mt 18,23). Portanto, mais
uma vez estamos diante de um passivo divino.

Nos outros trés casos € o uso tipico do verbo quando Jesus esta diante de
pessoas em situacdes de exclusdo e a atitude de Jesus é de estar em estado de
compaixdo ou entdo € o pedido dos cegos que faz com que Jesus sinta compaix@o
por eles e faca algum gesto indulgente em seu favor.

Em Mc 1,41, a Biblia de Jerusalém prefere “irado” e indica a variante “mo-
vido de compaixao” em nota de rodapé. Percebe-se mais uma vez a diversidade de

traducdes utilizada pela Biblia de Jerusalém para 0 mesmo termo.

554
Como substantivo no dativo

Analisaremos também as ocorréncias dos substantivos que sdo derivados
do verbo omAwyyviCouwt. O substantivo dativo neutro plural, derivando de

OTALYYVOV.

Quadro 7 — Ocorréncias de substantivos derivados de amAeyyvi{opat no Novo Testa-
mento no dativo neutro plural

Passagem Texto Traducéo Sujeito Contexto
2Cor 6,12 8¢ €v Tolg em vossos coragdes | Membrosda | Exortagdo a co-
omARYXVOLG VUGV comunidade | munidade
de Corinto
Fl 1,8 €V OTAQYYVOLS Com acompaixdo | Paulo Acdo de gragas a
Xptotod 'Inood | de Cristo Jesus comunidade de
Filipos

432 Aparato critico e critica textual 0pyLafelc D a ff... “irado”. TEB: “movido de compaixio”; BJ
“irado” e em nota indica a variante.
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Os dois casos encontram-se fora dos evangelhos, e estdo em duas das Car-
tas auténticas de Paulo. No primeiro caso, embora se refira aos “coragdes” ndo ¢

no sentido fisioldgico, mas como sede dos sentimentos humanos.

555
Como substantivo no acusativo

E temos ainda oito ocorréncias em que o substantivo oTAayyve compare-

Ce Nno caso acusativo neutro plural:

Quadro 8 — Ocorréncias de substantivos derivados de amAoryyvi{opet no Novo Testamen-
to no acusativo neutro plural

Passagem Texto Traducgéo Sujeito Contexto
Lc 1,78 SLo oAy VL gracas a compai- Deus Cantico de
€Aéoug Beod MUY | x&o misericordiosa Zacarias
do nosso Deus*? (Banedictus)
At 1,18 KoL €Eex00m Derramando-se Judas Isca- | Substituicdo
TOVTO T todas as suas en- | riotes de Judas
omiayyve. adtod: | tranhas (que se jo-
gou no des-
penhadeiro)
Fl 2,1 €l Tic omhayyve Por toda compai- Exortacdo a
Kol OLKTLPpOL, x&0 e ternura unidade na
humildade
Cl 3,12 omAdyyve olkTip | (sentimentos de) A comuni- Preceitos
ou compaixao e ternu- | dade sobre a vida
ra crista
Fm 7 OTL To omAayxvee | A compaix&o dos A comuni- Acéo de
TRV Qylwy santos dade gracas
Fm 12 To0T’ €0TLV TO Minhas proprias Paulo Pedido em
€U0 OTALLY YV entranhas favor de
Onésimo
Fm 20 VOO0V OV Da este confortoa | Filémon Pedido de
T0 OTAQYYVOL €V meu coragdo em Paulo a Fi-
XpLotd Cristo*34 [émon em
favor de
Onésimo
1Jo 3,17 Kol KAelon To E lhe fecha as Aguele que | A vida dos
oAy Ve OTOD entranhas possui re- filhos de
cursos nes- | Deus
te mundo

433 Literalmente “gracas as entranhas de misericorida do nosso Deus” (cf. Biblia CEI). Algumas
tradugdes preferem “misericordioso coragdo” (Biblia de Jerusalém), “bondade profunda” (TEB)-
lentranhavel misericérdia] (Almeida Revista e Atualizada).

434 Parece-nos melhor traduzir por “com cora¢io” demonstrando sentido sentimental do que “com
entranhas”, embora o termo empregado ndo seja Kocpﬁfoc.
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S6 o primeiro caso a expressdo € encontrada nos Evangelhos e estd em Lu-
cas. Neste caso omAayyve quer indicar a “compaixdo” misericordiosa de Deus; as
traducdes que optam por “coragdo misericordioso” entendem bem mais do que um
6rgéo fisico, mas querem caracterizar uma agao que é propria de Deus.

A segunda ocorréncia é o Unico caso no Novo Testamento em que o verbo
ou substantivo se refere propriamente as entranhas fisicas, portanto, ndo tem ne-
nhuma relacdo sentimental. A ndo ser que Lucas pretendesse indicar que aquele
que traiu Jesus por dinheiro terminou sem entranhas de compaixdo e misericérdia.

Nos demais casos, mesmo que se refira ao “coracdo” ou entranhas, o senti-
do ndo € referido ao 6rgao fisico em si, mas aos sentimentos do coragdo das pes-
soas humanas a que se referem os textos. Segundo, H. H. Esser, a frequente tradu-
¢do de omAayyve por “coragdo” é apropriada, “se entendemos o coragdo como

sendo o centro da agio amorosa”**®.

5.6
Conclusao

Da andlise realizada é possivel concluir que o substantivo e o verbo tiveram
uma evolugdo em seu uso no decorrer da historia. De uma origem em que 0S
omAayyve significavam os 6rgdos nobres dos animais oferecidos nos banquetes
sacrificais ou os proprios 6rgdos vitais humanos, o termo juntamente com o verbo
omAayyviopot, e todo 0 seu campo semantico, passaram a adquirir também um
significado sentimental para referir-se aos sentimentos humanos mais nobres, co-
mo também passam a expressar comportamentos divinos. Esta era uma das carac-
teristicas esperadas do Messias que deveria vir ao mundo. Segundo Gnilka “com-
paixdo é mais do que um afeto puramente humanos. Assim a compaixao no Anti-
go Testamento ¢ propriedade de Deus”*®. E no Novo Testamento é uma atitude

sentimental muito forte,

[...] uma manifestacdo consciente da missdo messianica de Jesus: ele veio para
revelar ao homem, ao salvar de sua miséria, essa ternura divina do que o Antigo

435 ESSER, H. H. omAdyyve, p. 1301.
436 GNILKA, J. El evangelio segtin San Marcos., v. 1, p. 302.
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Testamento falava em termos impressionantes (por exemplo (Os 2,25; Jr 31,20;
S1103,13; Is 54,7)%'.

Resta a ocorréncia em Lc 10,33, do samaritano, com opinides divergentes:
enquanto uns que afirmam que o samaritano representa o agir de Jesus, outros
atribuem o sentimento ao ser humano, conforme analisaremos melhor nos itens
8.1.3e9.4.2.

4T TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 74.
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6
Analise literaria

6.1
Divisao da pericope

A pericope de Lc 7,11-17 ndo apresenta grandes dificuldades na sua diviséo
interna, formando uma unidade literaria, ou seja: “cla ndo precisa da critica litera-
ria para somente entdo ser provada como tal”*%8,

Apresentamos a seguinte proposta de diviséo:

v. 11 introducao

v. 12: exposicao”®

vv. 13-15: o centro do relato

wv. 16-17: o final do relato

No v 11 ¢ indicado o inicio da acédo; sdo mencionados 0s personagens que
compdem o grupo da caravana e o local de destino, a cidade de Naim.

O v. 12 informa sobre a chegada de Jesus a porta da cidade de Naim e o en-
contro com o outro grupo, dando destaque para 0 jovem que ia ser enterrado e que
o0 mesmo era filho unico da mae vilva. HA uma constatacdo dolorosa: o jovem
esta morto.

Os vv. 13 a 15 ocupam a parte central e relatam a atividade e a fala de Jesus:
primeiro a mée e depois ao jovem morto. H4 uma intervencdo do taumaturgo com
palavras e gestos que resultam na solucdo do problema quando o jovem é devolvi-
do a sua mae. Mesmo sem mencionar, Jesus desaparece de cena.

Como conclusédo, os vv. 16 e 17 mostram a reacdo das pessoas presentes,
primeiro com temor e depois com expressao verbal, e trazem a cena 0 nOvo povo
de Deus, agora com voz ativa, glorificando a Deus pelo feito de Jesus e fazendo a

boa noticia se espalhar por toda a redondeza.

438 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 17.

439 Alguns comentadores optam por ver como introdugdo os vv. 11 e 12, cf. ALETTI, J. N. Il GesU
di Luca., p. 115; BORGHI, E. La gioia del perdono., p. 202. BOVON (EI Evangelio segln San
Lucas., v. 1, p. 509-510), por sua vez, prefere a introdugdo em 11 e 12a, e assinala 12b como expo-
sicdo. Para o restante da estrutura ha um consenso.
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Portanto, do ponto de vista narrativo, a pericope é muito bem estruturada,

seguindo numa sequéncia légica para o desfecho conclusivo.

6.2
Género literario e estrutura da pericope

E tipico deste tipo de narrativa ndo querer apresentar um ensinamento parti-
cular, mas indicar o poder de Jesus, que atua em nome de Deus, sobre a morte e
mostrar a compaixao de Jesus com a dor humana (da mulher vitva) e a chegada
do tempo da salvacdo**°.

O texto € sucinto e objetivo ao mesmo tempo. O enredo flui facilmente, co-
mo bem observou Stuhlmuller: “Este relato tem o fascinio, a cor e o pathos de

7441 onde em apenas sete versiculos encontramos dezesse-

uma narragao excelente
te vezes a particula kol, além de duas vezes 6¢, isso demonstra uma concisio da
narrativa que segue em frente em perfeita unidade. O uso repetitivo de uma con-
juncdo € um recurso linguistico chamado ploysyndeton, contrario de asyndeton
(quando nédo se usa nenhuma conjuncgdo). Lucas utiliza este recurso na pericope
para dar énfase e atrair a atencdo do leitor, a fim de que ele pare em cada ponto e
reflita. Cada ponto mencionado é importante como 0s outros**2,

E possivel perceber no texto a habilidade literaria do autor inspirado**® onde
se nota que “a narracdo € perfeitamente sébria e natural. Sem detalhes estranhos e
improvaveis colocados em cena de forma trabalhada e artificial; ndo ha exaltacao
do taumaturgo, nem se sente a colocagio de artificios™**.

Basicamente a passagem esta estruturada como os relatos ou narrativas de
milagres, seguindo os critérios e do ponto de vista da histéria das formas. A narra-
tiva segue 0s seguintes passos*4°:

a) Aproximacgdo entre o taumaturgo e a pessoa: Jesus sai de Cafarnaum e

vai até Naim onde encontra a mae vitva e o seu filho morto (7,11-12);
b) Indicacdo da necessidade; constatacdo da morte: o estado da mae vilva

chama atencdo, tanto que é para ela que Jesus sente compaixdo e para

440 LIMA, M. L. C. Exegese Biblica., p. 194.

41 STUHLMUELLER, C. Il Vangelo secondo Luca., p. 998.

442 OBIORAH, M. J. “Do not weep” (Luke 7: 13.), p. 211.

43 TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 624.
444 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain (Lc 7,11-16)., p. 70.

45 LIMA, M. L. C. Op. cit., p. 194-195.
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ela que dirige as primeiras palavras. O jovem esti morto, pois esta sendo
levado para ser enterrado (7,13);

c) Realizacdo do prodigio: embora Jesus toque a padiola, a realizacdo do
milagre se da, como é caracteristico em Lucas, atraves da palavra de Je-
sus, que se dirige ao jovem e ordena que se levante (7,14);

d) Constatacdo do milagre: o resultado pode ser verificado porque o jovem
se senta e comeca a falar e porque Jesus o entrega a sua mae (7,15);

e) Consequéncias: As multiddes se unem e glorificam a Deus, reconhecem
Jesus como um grande profeta e identificam o ocorrido como uma visita
de Deus ao seu povo. E espalham a noticia pela Judeia inteira e por toda
a redondeza (7,16).

Quanto ao tipo de relato, as opinides dos comentadores divergem um pouco.

Para J. Jeremias a pericope se caracteriza como um relato de milagre**®. R. Bult-
mann enumera esta passagem entre aquelas que ele qualifica como “milagres de
cura”*#’. A estrutura da pericope apresenta todos os elementos de um esquema
classico de narrativas de milagres biblicos**: a realidade do mal (a morte do filho
da viluva: o rapaz morreu de fato e os habitantes de Naim que acompanham o0s
carregadores que levam o0 menino para ser enterrado); a intencdo de Jesus (o Sal-
vador) de deslocar-se para a cidade de Naim e sua acdo por meio de sentimentos,
gestos e da sua palavra; a manifestacdo da cura (o rapaz que se assenta e comeca a
falar, sinal de que esta vivo); a manifestacdo de jubilo da multidao (o temor e lou-
vor a Deus), reconhecendo o surgimento de um grande profeta e constatando co-
mo sendo a visita de Deus ao seu povo. Da mesma forma que em outras narrativas
de milagres, tais tracos mostram o poder pessoal de Jesus, por meio da sua pala-
vra, afirmando assim a realidade salvadora que ele opera e o reconhecimento da
intervencdo divina em sua acao.

Segundo George, trata-se de uma narrativa de milagre, que:

[...] € uma manifestagdo do ministério de Jesus, um sinal de seu poder de salvacéo;
ele traz uma salvacéo individual, fisica e temporal, que anuncia, através de um fato,

446 JEREMIAS, J. Teologia del Nuevo Testamento., p. 104.

47 BULTMANN, R. The history of the Synoptic Tradition., p. 215. Também reconhecem o relato
como milagre de cura: FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 2, p. 642; HARBARTH,
A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 17.

448 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 73.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Andlise literaria 167

a salvacdo universal, total e definitiva. Algumas narrativas de milagres acentuam
particularmente o aspecto de revelacio de Jesus.**°

Fitzmyer, por sua vez, tem uma proposta diferente e afirma que talvez seria

mais adequado qualificar o relato como “ressurrei¢do”, categoria admitida

[...] pelo préprio Bultmann no curso de suas anélises (HST, 233-234). Neste caso
seria o primeiro dos episodios narrados por Lucas no Evangelho (7,11-17; 8,40-
42; 8,49-56) e nos Atos dos Apostolos (At 9,36-43; sendo que alguns consideram
também 20,7-12)4%0,

H& também uma semelhanca no estilo estrutural e narrativo com a pericope
da cura do menino epiléptico de Lc 9,37-43 (Mt 17,14-18; Mc 9,14-27)*1. Prefe-
rimos, no entanto, concordar com Green que acentua o fato de Lucas querer dar
destaque a nota “Ele teve compaixdo dela”, colocada no centro da passagem, e
com isso evidenciar Jesus como o benfeitor cheio de compaixdo com a viava. “Es-
te € menos um relato de cura e mais uma revelacdo do carater da misséo de Jesus

e, portanto, da natureza da intervengio divina de Deus”*°?,

6.3
Comparacdo com a passagem de 1Rs 17,17-24

E bastante possivel que o relato de Lc 7,11-17 se inspire num prodigio pare-
cido realizado pelo Profeta Elias (1Rs 17,17-24). Os fatos possuem muitos pontos
em comum, como varemos a seguir. No entanto, alguns autores preferem ver que
o fato ocorrido em Naim tenha semelhancas e inspiracdo no episodio da vida do
Profeta Eliseu. Neste caso haveria “analogia das situagdes, mas sem ligacdo litera-
ria, com a ressurreicdo do filho da Sunamita, pelo profeta Eliseu (2Rs 4,8-37).

Nada h4 a concluir acerca da proximidade geografica entre Naim e Shuhem”*3,

Fitzmyer admite que estas sugestdes “se apoiam em base demasiado ténue”*®*,

449 GEORGE, A. Leitura do Evangelho segundo Lucas., p. 28.

40 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 2, p. 642,

41 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 74.
452 GREEN. The gospel of Luke., p. 291.

453 DUPONT, J. A Ressurrei¢do do mogo de Naim (Lc 7,11-16)., p. 147.
44 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 642.
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Schirmann também considera dificil esta aproximagdo, j& que todos 0s demais
elementos do relato remetem ao milagre de Elias**®.

A comparagdo da pericope com a passagem de 1Rs 17,10-24 demonstra a
existéncia de muitos elementos em comum, como podem ser vistos na tabela a

seguir®®:

Quadro 9 - Comparacdo entre Lc 7,11-17 e 1Rs 10-24

Lc7,11-17 1Rs 17,10-24

v. 11 | Jesus se dirige a Naim v. 10 Elias vai a Sarepta

v. 12 | Na porta da cidade encontra a Na porta da cidade encon-
villva tra uma vilva

v. 14 | Seu filho Unico morto estd sendo | v. 17 Seu filho Gnico estd morto
levado para ser enterrado

v. 14 | Jesus reanima o filho v. 19-22 | Elias faz 0 menino reviver

v. 15 | Jesus o entrega a sua mae v. 23 Elias o entrega a sua méde

v. 16 | A multiddo reconhece Jesus como | v. 24 A mulher reconhece Elias
um grande Profeta e vé no sinal a como um homem de Deus
visita de Deus

Ternant identifica os varios pontos que existem em comum entre os dois re-
latos: “Nos dois casos, se fala de um filho tnico da vitiva, o episodio se passa na
porta da cidade, o ressuscitado € entregue a sua mae, o taumaturgo é reconhecido
como Profeta (Lucas) ou como homem de Deus (1Rs)”#”.

E, no entanto, o relato de Lc 7,11-17 ndo é uma simples cépia de 1Rs 17,17-
24. As marcas do terceiro evangelista estdo muito presentes evidenciando o estilo
tipicamente lucano: a presenca das multiddes (vv. 11-12), a mae viGva (v. 12)*%, o
filho Gnico (v. 12)*9, o titulo de Kyrios dado a Jesus (v. 13), a compaixdo de Je-

sus*®®, a mencdo do esquife ou padiola (v. 14)*!, a realizacdo do prodigio por

455 SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., p. 643.

456 BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no cristianismo primitivo., p. 124-125.

47 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 70-71.

458 Qutras passagens de Lucas em que aparecem mulheres vilvas: 2,36-39; 4,25-26; 18,1-6;
20,28.30; 20,47; 21,1-4; e At 6,1; 9,39.41.

459 Em 8,42: “sua filha (mica” (a filha de Jairo) e 9,38: “é meu filho tnico” (o menino epiléptico),
Lucas acrescenta este dado que ndo aparece em Mateus e Marcos.

460 No relato de 1Rs 17,10-24 ndo se menciona o sentimento do profeta Elias diante da morte do
filho da mée vilva. A Gnica manifestacdo de emocdo do profeta € a de dirigir-se indignado a Deus,
como se fosse o culpado pela morte do menino (1Rs 17,20).

461 Inserindo o toque no esquife ou padiola, ndo usado para os sepultamentos na Palestina, Lucas
mostra a sua preocupac¢do de ambientar o relato aos seus leitores que estdo em outro contexto.
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meio da palavra de Jesus (v. 14), a glorificagdo por parte do povo (v. 16)*%?, o
titulo de Profeta dado a Jesus (v. 16)*®3, a visita de Deus (v. 16)*%4,

Craddock ressalta que a utilizacdo do Antigo Testamento “nao tem por obje-
tivo oferecer a prova de uma argumentacdo, nem para identificar um esquema
promessa / realizagdo, mas para permitir ao Antigo Testamento de indicar uma
modalidade narrativa”®®. Assim os textos do Antigo Testamento permanecem
debaixo da superficie e, mesmo que os leitores ndo os conhecam o relato de Lu-
cas, torna-se compreensivel e, se eles 0s conhecem, este se torna mais credivel por

demonstrar a continuidade da acéo salvifica de Deus.

6.4
Contexto do texto

Para compreender a intencdo teoldgica de Lucas ao posicionar o episodio
da reanimacdo em Naim no capitulo 7, estudaremos o contexto literario desta pe-

ricope.

6.4.1
O relato dentro do Evangelho de Lucas

A pericope de Lc 7,11-17 é narrada exclusivamente no terceiro Evangelho e
provavelmente € o resultado obtido daquela “acurada investiga¢ao” mencionada
no inicio do seu Evangelho (1,3). Ela faz parte dos relatos das atividades de Jesus
na Galileia.

O relato deve ser visto dentro um contexto mais restrito que é o capitulo 7
do Evangelho. Este capitulo inicia com a cura de um servo de um centurido pagao
em Cafarnaum (Lc 7,1-10) e se estende até o episddio do perddo concedido a pe-
cadora (Lc 7,36-50).

E evidente que ha uma intencéo clara de Lucas ao inserir esta pericope jus-

tamente neste ponto do seu relato, visto que até este momento na narracdo do

42 E yma atitude que aparece muito no Evangelho de Lucas: 1,64; 2,20.28.38; 5,25-26; 7,16;
13,13; 17,15.18; 18,43; 19,37; 23,47; 24,53.

463 O titulo de Profeta é dado a Jesus em Lucas bem mais do que nos outros Evangelhos: 4,24;
7,39; 9,8.19; 13,33; 24,19, além das muitas referéncias indiretas. Ver p. 145.

44 O tema da visita (verbo émLokémTToWaL) também é tipicamente lucano: 1,68.78; 19,44; At
15,14.

465 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 126.
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Evangelho Jesus ja havia iniciado sua misséo evangelizadora e também havia ope-
rado alguns milagres, porém ainda n&o havia ressuscitado mortos*®. Lucas estaria
preparando ou justificando por antecipacdo as palavras de Jesus as perguntas de
Jodo. Assim quando os enviados de Jodo retornam ao seu mestre para comunicar-
lhe a resposta de Jesus “ndo s6 poderdo transmitir-lhe uma palavra (Lc 7,22), mas
também um caso concreto, ja narrado no Evangelho de Lucas, de uma ressurrei-
¢do ja realizada™*%’. Embora ndo haja consenso entre os comentadores: “As opini-
Oes sobre este ponto vdo do ‘possivel’ (Lagrange) ao ‘evidente’ (Vaganay). Con-
tentemo-nos com ‘muito provavel’”468,

Desta forma, dentro do Evangelho de Lucas, é fundamental que ela preceda
a embaixada enviada por Jodo para perguntar a Jesus: “Es tu aquele que ha de vir
ou devemos esperar outro?” (Lc 7,19). De fato, uma das a¢Oes esperadas do gran-
de Profeta, o Ungido, o Messias que haveria de vir, era a restauracdo da vida em
plenitude. A resposta de Jesus aos discipulos de Jodo ndo se da com discursos
teologicos, mas na indicacdo daquilo que ele realiza na pratica ou que realiza di-
ante dos olhos dos enviados de Jodo (7,21). O que se v€ e o que se ouve ¢ que: “os
Cegos recuperam a vista, 0s coxos andam, os leprosos sdo purificados, os surdos
ouvem, 0s mortos ressuscitam e aos pobres é anunciado Evangelho; e feliz quem
ndo se escandalizar de mim!” (7,22).

Cinco das seis acdes enumeradas por Jesus como resposta a pergunta de
Jodo (7,22), ja haviam sido realizadas por ele, menos a ressurreicdo de um morto.
Assim, a inclusdo desta pericope torna-se necessaria para que a resposta dada aos
mensageiros do Profeta seja verdadeira, coerente e completa.

O relato ndo informa a reacdo dos enviados de Jodo, somente que eles parti-
ram (7,24a). Poderiam ter retornado um tanto frustrados se esperavam uma mani-
festacdo do juizo de Deus, ao estilo do profeta do deserto, que havia anunciado a
célera do Messias. Mas também poderiam ter retornado maravilhados por terem
encontrado com o Messias evangelizador misericordioso, trazendo a boa noticia
para 0s pobres, como estava escrito no livro do Profeta Isaias (Is 26,19; 29,18-19;
35,5-6.8; 61,1).

466 |_ucas conhece o relato sindtico da ressurreicdo da filha de Jairo (Mt 9,18-26; Mc 5,21-24.35-
43) e narrara o fato em 8,40-42.49-56, mas prefere introduzir material prdprio para preparar me-
Ihor a resposta aos emissarios de Jodo.

47 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 2, p. 641,

468 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 70.
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Em Is 26,19 a ressurreicdo dos mortos havia sido anunciada: “Os teus mor-
tos tornardo a viver, os teus cadaveres ressurgirdo”. Lucas parece ver no milagre
de Naim o cumprimento desta profecia, e assim ilustra e completa a lista que ele
tinha dado da missdo messiénica no discurso inaugural na sinagoga de Nazaré: “a
longa citagdo de Isaias sobre o Ungido enviado para evangelizar os pobres, para
restaurar a visdo aos cegos e libertar os oprimidos (Is 61,1-2 = Lc 4,18-19) se en-
contra agora justificada”*°,

No capitulo 7 encontramos a narracao de episddios realizados por Jesus em
favor de pessoas “sem nome”*’%, que representam as categorias mais excluidas da
sociedade da época e por isso Jesus manifesta seu lado emocional mais forte, e vai
contra os principios da Lei (cf. Nm 19,16) para produzir sinais de vida e de amor
em favor delas. Tanto o servo do centurido, a viiva e também a pecadora séo pes-
soas sem nome e situadas entre as pessoas mais excluidas*’*. E justamente a estas
pessoas que Jesus expressa as mais fortes expressdes afetivas: admiracdo, com-
paixdo, amor. Neste capitulo Jesus vai além da Lei: age a favor dos estrangeiros,
toca em mortos e acolhe pecadores. Figuram como personagens “Orfdo e viava”,
justamente as duas categorias sociais, sempre associadas, e que mais merecem
atencdo, na Lei e nos Profetas (Ex 22,22; Dt 10,18; 14,28; 16,11.14; 24,17-21,
26,12-13; 27,19; Is 1,17-23; Jr 7,6; 22,3; Ez 22,7; Zc 7,10) e, junto com o estran-
geiro, formam a triade social que mais recebe a atencéo da parte de Deus*’?.

No entanto, é preciso ver a pericope num arco um pouco mais abrangente, e
para isso é necessario situa-la no complexo narrativo de Lc 6,1-8,3, que se inicia
com a atividade num “certo sabado” e se conclui com 0 grupo de mulheres que
seguem Jesus e 0s Doze e 0s serviam com as suas possibilidades (8,1-3).

Outros ainda, como Terrinoni, preferem iniciar o contexto em 6,12, com a
escolha dos doze e conclui-lo em 7,50, com o episddio do perddo a mulher peca-
dora que muito amou, onde o personagem central € sempre Jesus que age através

da sua palavra, “privilegiando as pessoas menos interessantes e mais infelizes

469 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 73.

470 Mazzarollo da a este grupo de pessoas 0 sugestivo qualificativo de “ninguenzada”
(MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagao, p. 122-123).

471 1bid., p. 114-124.

472 FRIZZO, A. C. Uma triade social que qualifica o ato de conhecer a Deus., p. 15-42.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Andlise literaria 172

como 0s pobres, os pecadores, 0s publicanos, as vilvas, os moribundos e... mor-

to S77473

6.4.2
Os textos precedentes

6,1-11: Discussdo sobre o Sabado (6,1-5: colher espigas; 6,6-11: cura na
sinagoga);

6,12-16: Escolha dos Doze;

6,17-19: Sermado da planicie para as multiddes;

6,20-26: Bem-aventurancgas e os “ais de vos”;

6,27-38: Ensinamento sobre a Lei (referidos ao tratamento aos pagéos e
critérios para julgar);

6,39-49 Parabolas sobre a necessidade de que se produzam bons frutos;

7,1-10:  Cura de um servo do centurido (estrangeiro).

6.4.3
Dois textos paralelos

Outra caracteristica de Lucas é que em suas obras faz uso dos dipticos, on-
de ele apresenta paralelismos de dois textos. Ele narra a missao de Jesus (Evange-
Iho) e a missdo da Igreja (Atos). Nas duas obras o autor tem prazer em apresentar
dois fatos que se parecem e a0 mesmo tempo se diferenciam: o andncio a Zacarias
(1,5-25) e a Maria (1,26-38); o Magnificat (1,46-55) e o Benedictus (1,67-79); o
nascimento de Jodo Batista (1,57-58) e de Jesus (2,1-7); na apresentacdo no Tem-
plo estd o velho Siméo (2,25-35) e a vilva e profetisa Ana (2,36-38), etc. Em
Atos, ele narra a missao de Pedro e a missdo de Paulo, s6 para citar alguns exem-
plos de como este estilo é frequente na obra de Lucas. Craddock observa que Lu-
cas tem uma paixdo em estruturar seu relato criando fortes contrastes e que “este
artificio parece algo mais do que uma predilecdo literaria; pode ser que Lucas
queira imprimir em nds a ideia que Deus ndo € s6 ‘ou este, ou aquele’, mas ‘este e

aquele*"

43 TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 623.
474 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 138.
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Em Lc 7,1-17 encontramos mais uma vez dois fatos narrados em sequén-
cia, além de apresentar dois episddios em que aparece 0 binbmio: homem x mu-
Iher*’®. Evidenciamos nas tabelas a seguir as principais semelhancas e diferencas

que se encontram nos dois relatos:

Quadro 10 — Semelhancas e diferencas entre Lc 7,1-10e Lc 7,11-17

Lc 7,1-10 — Cura do servo do centurido
romano

Lc 7,11-17 — Reanimacéo do filho da
vilva de Naim

Semelhancas

- A cidade é nominada: Cafarnaum

- A presenca da morte (7,2)

- O servo esta sendo levado embora pela
doenca mortal

- O servo é curado da doenga

- O milagre acontece pela palavra

- A multidao esta presente (7,9)

- Em beneficio do povo de Deus “nossa
nacao” (7,5)

- A cidade € Naim

- A morte (7,12b)

- O jovem esta morto e sendo levado ao
campo dos mortos

- O jovem é reanimado da morte

- Jesus reanima pela palavra

- A multiddo acompanha Jesus e ha tam-
bém a outra multiddo que acompanha a
vitva. No final, as duas multiddes for-
mam um sé povo

- Deus visitou o seu povo (7,16b)

D

iferencas

- Jesus foi informado e chamado para
fazer o milagre

- Reestabelece a vida a distancia

- O servo doente é um estrangeiro e esta a
beira da morte

- O beneficiado é um homem

- Jesus ouviu o pedido e reconhece a fé.
Ele confia na palavra do centurido e este
na palavra de Jesus

- Jesus respeita a Lei (ndo vai entra na
casa do pagdo)

- Nao se comenta sobre o resultado do
milagre

- O centurido representa 0s povos pagaos
(estrangeiros)

- Ndo sabemos como Jesus soube. Ele
toma a iniciativa em siléncio e sozinho

- Vai até o local e realiza o prodigio

- O jovem é um judeu, filho Unico da sua
mae, € ja estd morto

- A beneficiada é uma mulher

- Jesus viu a mde vilva, que ndo fala
nada, diante da sua situacdo Jesus foi
movido de compaixado

- Jesus desobedece a Lei, toca na padiola
e no morto

- As multidbes glorificam a Deus e reco-
nhecem Jesus como um profeta e seu
gesto significa a visita de Deus

- A vilva privada de filhos, é uma ima-
gem tradicional de Israel ou de Jerusalém
repudiada por Deus e exilada (Is 49,21,

54,1.5)7°

Constata-se que, embora o0s dois fatos sejam isolados, ha uma clara inten-
cao do autor de coloca-los em paralelo e demonstrando assim o estilo literario de

Lucas. O paralelismo masculino-feminino é refor¢ado pelo caminho quase inci-

475 para ver melhor como Lucas utiliza a relagdo homens x mulheres (ou masculino e feminino) é
interessante consultar a relagdo muito bem elaborada e detalhada em R. Meynet (1l Vangelo secon-
do Luca., p. 953-955).

476 MEYNET, R. Op. cit., p. 289.
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dental no qual a cura do servo na pericope anterior e a reanimacao do filho morto
s&o narradas. No primeiro, a natureza do pedido do centurido é mais desenvolvida
que a cura em si mesma, enquanto que a mulher, e ndo o seu filho morto, esté lo-
calizada no centro deitico do segundo relato*’’,

Um dado importante que os dois relatos tém em comum, como bem obser-
vou Craddock ¢ que “a mesma palavra de Jesus que, a distancia, curou o servo do

centuridio (v. 7) aqui tem o poder de fazer ressurgir o morto”*®,

6.4.4
Os textos subsequentes

7,18-28: Respostas aos emissarios de Jodo Batista;

7,29-35: O povo e os publicanos aceitam o batismo; os fariseus e douto-
res da Lei rejeitam. Discurso de Jesus;

7,36-39: Um fariseu convidou Jesus para a refeicdo e estando a mesa en-
trou uma mulher da cidade;

7,40-50: Resposta de Jesus (parabola do credor e dos dois devedores);

8,1-3:  As mulheres seguem e servem Jesus.

6.5
O uso da LXX na pericope de Lc 7,11-17

Na composicao da sua obra Lucas utiliza muito a Septuaginta, a traducéo
grega da Biblia Hebraica. Fitzmyer*’® relacionou uma série de expressdes que se
repetem com mais frequéncia, tanto no Evangelho como em Atos, e que tém sua
proveniéncia na LXX e que o autor classifica como “septuagintismos”4%°,

Nosso objetivo é demonstrar o uso de um texto especifico da LXX pelo
evangelista Lucas ao escrever o relato da reanimacéo do filho da viliva de Naim.
Alguns detalhes no relato coincidem com o relato de 1Rs 17,1-24, quando o Pro-
feta Elias foi a uma cidade chamada Sarepta e teve contato com uma mulher que o

auxiliou.

477 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 289.

478 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 127.

4 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 1, p. 193-196.
480 |pid., p. 195.
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6.5.1
A perspectiva redacional do texto

A mulher do relato de Elias era uma viltva (1Rs 17,9.10b), da mesma forma
que o relato de Lc 7,11-17 e também possuia um filho, embora o texto ndo diga,
expressamente como Lucas, que este era o filho Gnico (Lc 7,12), 0 mesmo pode
estar subentendido. E o que se pode deduzir da resposta da mulher a Elias quando
este lhe pediu comida e bebida: “vou preparar este resto para mim e meu filho;
nds o comeremos e depois esperaremos a morte” (1Rs 17,12).

Outro detalhe que se assemelha nos dois relatos é que 0s encontros aconte-
cem na porta da cidade. O encontro entre o Profeta Elias e a mulher se da na “por-
ta da cidade” TuAQV Thc TOAewe (1Rs 17,10a). O mesmo ocorre com Jesus em
Naim: é na “porta da cidade” TUAN Tfg TOAcw¢ (Lc 7,12) que Jesus encontra o
cortejo e vé a mée vilva.

Outra coincidéncia € que em ambos 0s relatos um menino morto é reani-
mado (1Rs 17,22; Lc 7,15).

No entanto, a dependéncia maior entre os dois relatos parece dar-se apds a
reanimacdo do morto, uma vez que a acdo realizada é descrita com as mesmas
palavras. Em 1Rs 17,23, l&-se: kol €dwkev adTov Th untpl «dtod, e Lc
7,15b reporta as mesmas palavras: kol €dwkev a0TOV TH WnTpl adtoD.

“E o entregou a sua mae” (literalmente: “a mae dele”). A LXX traduz lite-

ralmente a expressao hebraica 1?38:5 1773m", embora o texto grego tenha que utili-

zar seis palavras para traduzir os dois vocabulos do texto hebraico, a traducdo é
perfeita.

Portanto, parece-nos evidente que Lucas ao elaborar o seu relato tinha di-
ante de si o texto da LXX e utilizou a expressdo com a mesma grafia.

Outra coincidéncia, embora nao seja textualmente expressa, € o resultado
final apresentado pelos relatos. A mae viava de Sarepta exclama: “Agora sei que
que és um homem de Deus e que YHWH fala verdadeiramente pela tua boca”
(1Rs 17,24), enquanto que em Naim o0 novo povo de Deus glorifica a Deus dizen-

do: “Um grande profeta foi levantado entre nés e Deus visitou o seu povo” (Lc
7,16).
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Nas tabelas que apresentamos a seguir, com os textos biblicos em destaque,

torna-se mais facil de visualizar os dados indicados acima:

Quadro 11 — 1Rs 17,1-24: texto hebraico, texto da LXX e traducéo

1Rs 17,1-24
Texto Hebraico - LXX (Ralfs) Traducédo
BHS
TTJDL?N SUiR @ | 2 yuvekt xrpe °...uma mulher viGva

02 kel dquéomn kol émd | % Entdo, ele se levantou e
nnEns -I(?-ﬁ D27 | peten elc Taperta el tov | foi a Sarepta; chegando a
. 108 | muAGve: 77 TéA€ws porta da cidade...
YT MNRTOR NI
. |00 ol iSob ékel yuwh | T eis que estava la uma
MmOR TUR DU | e mulher viva...
e 23

23

. € 0 entregou a sua

.. kol €dwkey adtov Tf) | Mae...
untpl adtod

MRS M ., 2

Quadro 12 — Lc¢ 7,11-15b: texto grego e traducdo
Lc 7,11-15b

Texto grego Traducéo

1 Kal &yéveto év t¢) e €mopeddn | E foi em seguida a uma cidade chamada
€ig TOAY kadovuévny Naiv Naim

225 &c fiyyoer Th mOAn Thc moAewe | 2 Ao se aproximar da porta da cidade,

126 ol abth AV Xhpo 12¢e ela era viliva
150 ol Edwier adtov T pnTpl adtod ... e ele o entregou a sua mae.
6.5.2

Perspectiva teoldgica

Além da perspectiva redacional do texto em que no Evangelho depende li-
terariamente do relato de 1Rs 17,1-24 é possivel que Lucas tenha pensado tambem
numa perspectiva teoldgica e assim tenha utilizado a mesma expressdo para res-
saltar o gesto de Jesus semelhante ao do Profeta Elias.

E importante notar que no relato de 1Rs o Profeta Elias reanima o filho da

mulher vilva, mas o faz invocando o nome de YHWH: ﬁ:jp'%:; ma 7‘;1{1'27’;;
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X3 2Wn TOR M (na LXX: klpLe 6 Bedg pou émotpadrte 81 1 Yuxn
700 TLdaplov TovToL €ig adTOV): “Senhor, meu Deus, eu te pego, faze vol-
tar a ele a alma deste menino!” (1Rs 17,21b). E entdo YHWH atendeu a suplica
do Profeta Elias e 0 menino foi reanimado.

No relato de Lucas a reanimacao do filho da vidva de Naim se da por uma
acdo direta de Jesus que diz a0 morto: veavioke, ool A€yw, €yEPONTL “jovem,
eu te digo: levanta-te!” (Lc 7,14b). E pelo efeito da palavra de Jesus que o menino
torna a viver.

O titulo que Lucas dé& a Jesus é Kyrios (Senhor). “E a primeira vez que na
narracdo evangélica de Lucas aparece ho kyrios, em sentido absoluto, atribuido a
Jesus™8L,

Green® observa que a intertextualidade nos faz perceber que a inter-relagéo
entre o relato de Elias e o de Lucas podem ser observadas similaridades como
variagdes. Se de um lado temos a extensdo das boas novas aos socialmente margi-
nalizados, por outro vemos que s6 Lucas enfatiza a compaixao de Jesus que nédo
estd presente em 1Rs 17; enquanto Elias advoga junto a YHWH em favor do filho
morto, gastando energia fisica, Jesus se dirige diretamente ao morto e realiza o
prodigio com o poder da sua palavra. Elias é aclamado como um homem de Deus,
por sua vez Jesus ¢ o “Senhor” que cumpre o papel realizado por YHWH em 1Rs
17,21-22 e “mais que um profeta, Jesus ¢ o Benfeitor cheio de compaixao pelo
pobre™*83,

Podemos nos perguntar: Lucas neste caso estaria interpretando a LXX nu-
ma perspectiva messianica? E muito provavel que ele queria demonstrar que Jesus
é 0 Messias esperado e que ele esta realizando os sinais que indicam em direcéo as
expectativas que os profetas e a tradicdo judaica atribuiam ao Messias que deveria
vir. E possivel constatar isso naquilo que o proprio Jesus respondera aos emissa-
rios de Jodo que chegam em seguida para perguntar: “Es tu aquele que ha de vir
ou devemos esperar outro?” (7,19). A resposta de Jesus ndo é dada por meio de
teorias ou afirmacGes teoldgicas, mas indicando fatos concretos que ele realiza:

“Ide dizer a Jodo o que vedes e ouvis: 0s cegos recuperam a vista, 0S CoXos an-

481 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 2, p. 646.
482 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 290.
483 |bid., loc. cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

Andlise literaria 178

dam, os leprosos sdo purificados, 0s surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e aos
pobres é anunciado o Evangelho™ (17,22).

Ao ser movido por uma atitude de “compaixdo” (7,13) com a mulher vilva
e dando novamente vida a0 menino morto, Jesus assumiu atitudes em favor da
vida, como outrora YHWH havia realizado em favor do seu povo. E por isso que
as duas multiddes (aquela que veio silenciosa com Jesus e a outra que silenciosa-
mente acompanhava a dor da mulher vilva) agora podem se unir numa so voz e
glorificar a Deus porque viram que com a vinda de Jesus e o que ele realizou em

Naim “Deus visitou o seu povo” (7,16b).
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7
Analise Narrativa

7.1
Introducéo

Sendo que a pericope de Lc 7,11-17 é uma narrativa, pode ser analisada
desde o ponto de vista da narratologia. N&o pretendemos aqui apresentar todos 0s
passos do método** e sim valorizar os aspectos narrativos que contribuem especi-
almente para a compreensdo do verbo omAayyviCouel na organizagio narrativa
do texto, especialmente com respeito a sua fungdo no enredo. A medida em que
formos analisando, pode-se perceber como eles estdo presentes. Por ser um texto
curto, é evidente que nem sempre comporta todos os elementos desenvolvidos
pelo método, como bem observa Egger “obviamente nem todo esquema é adequa-
do a qualquer texto [...] nem toda forma de andlise narrativa € igualmente util para
qualquer texto biblico”*®,

Esta analise ndo se contrapde ao método historico critico, nem elimina ou-
tras abordagens. Antes necessita dele, mas preenche uma lacuna de possibilitar a
compreensdo melhor do texto, sobretudo daqueles aspectos que o texto deixa co-
mo sinais dirigidos ao leitor: os pontos interrogativos, as lacunas e as elipses que
interrompem o fio da narrativa®®. Segundo Ska, “as narrativas dormem até o lei-

tor vir desperta-las do seu sono”*®’.

7.2
O tecido verbal

484 Existem varias propostas para o método e que se complementam. Aqui seguimos basicamente
0s seguintes autores: ALTER, R. A arte da narrativa biblica; EGGER, W. Metodologia do Novo
Testamento., p. 116-130; GABEL, J. B.; WHEELER, C. B. A Biblia como literatura.; GANCHO,
C. V. Como analisar narrativas.; JOBLING, D. The sense of biblical narrative.; LICHT, J. La
narrazione nella Bibbia.; MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas.;
MARGUERAT, D. et al. En torno a los relatos biblicos.; SKA, J. L. “Our fathers have told us”.;
Id. Sincronia., p. 123-147; Id. et al. Andlisis narrativo de relatos del Antiguo Testamento.

485 EGGER, W. Op. cit., p. 121.

486 SKA, J. L. Sincronia, p. 123.

“87 Ibid., p. 124.
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Segundo Ska, 0s “verbos s3o, com efeito, os ‘motores’ da narragio”*%8, E
préprio das narrativas terem uma preferéncia por utilizar os verbos no passado
(imperfeito) ou raramente no participio, cujas acdes se desenvolvem em primeiro
plano (foreground). Esta caracteristica pode ser verificada na pericope, na qual,
das trinta formas verbais encontradas, vinte e uma estdo no imperfeito e seis estdo
no participio.

Por outro lado, nos discursos diretos, sdo usados os verbos no imperativo
para as acOes que se desenvolvem no fundo (background). Séo os dois momentos
da fala de Jesus em que o verbo aparece no imperativo: “ndo chores!” e “levanta-
te!”. Temos também uma presencga verbal no infinitivo ao descrever a acdo do
jovem reanimado que comegou a “falar”.

O importante estudo estatistico realizado por Menken*®, sobre aspectos
numéricos da técnica de composicao de Lucas nas passagens onde o verbo é em-
pregado, demonstra como a expressdo éoTAnyyvioOn ém’ adTh € central nesta
pericope. Menken distingue a acdo dramatica da pericope, que é parte onde Jesus
atua (7,11-15), da segunda parte, que sdo as suas consequéncias e onde Jesus ja
ndo comparece, quando a multidao glorifica Deus e espalha a noticia (7,16-17).
Segundo o autor, na primeira parte €0TAxyvLoOn esta no centro do relato, pre-
cedido de dez formas verbais e também seguido de outras dez formas, constituin-
do assim a formula (10 + 1 + 10), mas também se considerados somente os indica-
tivos teremos a formula (7 + 1 + 7)*%,

Os dados estatisticos confirmam aquilo que se pode observar na leitura e
analise estilistica do texto: o verbo omAayyviouat funciona como turning point

dentro da pericope.

7.3
O tempo relatante e tempo relatado

No relato de Lc 7,11-17, deve-se distinguir entre o tempo relatado que é o
tempo da duracdo das acBGes dos acontecimentos presentes no texto e do tempo

relatante, isto é, o espaco que o episdédio mereceu do autor.

488 SKA, J. L. Sincronia., p. 130.

489 MENKEN, M. J. J. The position of SPLAGCNIZESQAI and SPLAGCNA in The gospel of
Luke., p. 107-114.

490 |pid., p. 111.
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O texto inicia com uma expressdo dificil, cujo tempo ndo pode ser medido
com precisdo: “Em seguida”. Conforme j& analisamos no item 4.3.1.1, a acéo de
Jesus se da logo apds ter curado o servo do centurido em Cafarnaum (7,1-10). E
neste instante que ocorre a decisdo tomada por Jesus de dirigir-se até Naim. Em-
bora estejam presentes 0s dois grupos que o acompanham (os discipulos e a gran-
de multidao), ndo é mencionado que esta decisdo de acompanhar Jesus foi a partir
de um convite do Mestre ou uma deciséo solidaria dos mesmos.

O deslocamento de Cafarnaum até Naim é marcado por um absoluto silén-
cio. Esta distancia considerada em torno de quarenta quildmetros, que deve ter
durado cerca de oito horas, é percorrida sem que se mencione nenhuma ocorréncia
pelo caminho, indicando a urgéncia que havia para que a caravana chegasse a
Naim. Nao se mencionam os lugarejos por onde a caravana passou; sdéo omitidos
os didlogos na caminhada; certamente deve ter havido paradas para o abasteci-
mento (comer e beber); € provavel que o caminho tenha passado pela subida do
Monte Arbel, que deve ter gerado cansaco, além da beleza da visdo que se tem ao
chegar ao topo do monte; nada se menciona dos encontros com outras pessoas
pelo caminho ou das diferentes paisagens por onde passaram®°?,

E justamente neste percurso que encontramos 0s pontos interrogativos e as
lacunas que o autor deixa ao leitor. A caravana sabia para onde estava se dirigindo
e a finalidade daquela viagem ou simplesmente seguia Jesus? Sabia 0 motivo de
tanta pressa?

A chegada a Naim também é marcada pela pressa do tempo. N&o séo rela-
tadas saudacoes ou dialogos para a tomada de consciéncia do que esta ocorrendo.
Tudo ¢ feito as pressas em acdes que se sucedem: o sentimento de Jesus, as pala-
vras dirigidas a mée, a aproximacéo e o toque no féretro, a ordem para que o jo-
vem se levante e a acdo de Jesus que logo o entrega a sua mae. Jesus entdo desa-
parece para que 0 novo povo de Deus entre em cena e glorifique a Deus.

Novamente nos encontramos diante dos interrogativos e das lacunas: o que
fez Jesus enquanto o povo entrou em cena? Teria se juntado a multidao? Teria se
dirigido ao Pai para agradecer? Afinal o que fez Jesus neste tempo em que ndo é

mais mencionado no texto?

491 Em maio de 2013, juntamente com meu amigo Carlos Braile, percorremos a pé este caminho.
Esta experiéncia esta relatada no meu livro De Cafaranum a Naim: caminhando nos passos de
Jesus.
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Tudo isso ocorre dentro de um Unico dia. Podemos admitir que a partida de
Cafarnaum tenha ocorrido pela manha e se concluido no final da tarde, pois o cos-
tume era enterrar os mortos no final do dia.

A seguir temos um sumario informando que esta noticia (logos) espalhou-
se por toda a regido da Judeia. Mais uma vez ndo sabemos o quanto de tempo isso
exigiu. O fato € que a noticia difundiu-se em eco até os lugares distantes. Como
Jerusalém tem uma importancia capital no terceiro Evangelho, seguramente € para
I4 que Lucas quer que chegue esta informacao.

O tempo relatante, por sua vez, é aquele que Lucas dedicou ao relato. Sdo
apenas sete versiculos, num Unico paragrafo e que totaliza cento e vinte e seis pa-
lavras: trinta formas verbais; vinte e dois substantivos (onze masculinos e onze
femininos); vinte e trés conjuncdes (dezessete vezes kai); dezessete artigos; nove
adjetivos; sete preposi¢cdes; um adverbio, uma interjeicdo e uma particula negati-

va.

7.4
A trama (enredo)

A trama desenvolvida em Lc 7,11-17 € a0 mesmo tempo de acéo e de reve-
lacdo. O desenrolar da acdo leva a uma mudanca de situacdo, isto &, a passagem
de uma situacgédo para outra que resulta num final feliz*%,

Quando a narrativa chega a porta da cidade € que se da o encontro entre a
multiddo que veio com Jesus e a multiddo que estava com a mulher enlutada. Es-
tas sao “duas multiddes que caminham em dire¢des inversas e se encontram: uma
esta entrando na cidade, a outra est saindo; uma esta centrada em Jesus, a outra
na morte”*%. E sdo elas que logo mais vio formar o novo povo de Deus que glori-
fica a Deus e espalha sua palavra por todas as regides.

O momento chave para esta mudanca (peripeteia em grego) acontece
quando Jesus, o taumaturgo, realiza o prodigio, reanima o jovem morto e o0 entre-
ga a sua mde. Esta mudanca de situacao inicia-se com o sentimento compassivo

de Jesus (omAayviCopwl), que muda a trama em direcio a sua resolucdo, funci-

onando, portanto, como turning point do relato. Esta acdo beneficia em primeiro

492 SKA, J. L. Sincronia, p. 136.
49 CENTRO EVANGELIZZAZIONE E CATECHESI "DON BOSCO". | quattro vangeli
commentati., p. 660.
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lugar o jovem que estava morto e que se senta e comeca a falar. A mée, por sua
vez, € beneficiada por receber seu filho de volta, ndo mais morto, mas com vida;
assim ela ndo estard mais sozinha, mas podera manter viva a genealogia do mari-
do. As duas multidbes, que permaneciam em siléncio em toda a trama, agora se
unem e formam um Gnico grupo, o novo povo de Deus; antes sem falar, agora
elevam sua voz para glorificar a Deus por sua intervengdo e visita e, a0 mesmo
tempo, espalhar esta boa noticia por toda a regido.

E ha também uma mudanca de conhecimento (anagnorisis em grego); a
passagem daquela ignorancia e do siléncio inicial para a exultacdo. O novo povo
de Deus tem agora a certeza de que foi beneficiado com a visita de Deus.

Estranhamente as duas pessoas mais beneficiadas, a mae e o filho reanima-
do, ndo dizem uma palavra sequer de reconhecimento a Jesus. O texto somente diz
que o jovem comecou a falar, mas ndo reporta as suas palavras (7,15a). Mas esta
lacuna deve ser preenchida pelo imaginario do leitor. O escritor desloca a sua
atencdo para a multiddo, e podemos supor que era formada além dos dois grupos —
aquele que veio com Jesus e aquele que acompanhava a mulher vilva — também
pela mée e pelo filho reanimado. N&o significa que a mée e o filho sejam ingratos,
pois o texto indica que todos sem excecdo “glorificavam a Deus” (v. 16) e “o ad-
jetivo todos (pantes) tem uma extensio méaxima que inclui a mulher e o jovem”%,
Agora todos reconhecem Jesus como 0 mega Profeta e sentem que ndo estdo mais

sozinhos, porgque Deus voltou a visitar seu povo.

7.5
Os personagens e atores

A finalidade principal da descricdo dos personagens numa narrativa, como
bem adverte Ska, nao ¢ a de fazer juizo moral dos mesmos, isto ¢é, “psicologizar”
ou “moralizar” seu carater, ou conhecer sua vida interior e sim indicar como seu
carater e suas acdes determinam o0s percursos narrativos do relato e mostrar 0s

moventes de sua agao*®®.

494 ALETTI, J. N. Il Gesui di Luca., p. 118.
49 SKA, J. L. Sincronia., p. 140-142.
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Greimas baseou-se nos estudos de Propp, para elaborar um modelo semié-
tico**® onde os personagens exercem as suas fungBes atuantes dentro do texto,
sendo que um mesmo personagem pode exercer diversas “fungdes atuanciais”,

conforme o esquema abaixo:

Emissor — objeto - receptor
T
colaborador — sujeito — opositor

Jesus (0 Senhor): E o personagem principal, o emissor e também o sujeito
das principais acoes. Dele € a iniciativa de mover-se para Naim. Os verbos princi-
pais sdo para Jesus. Ele € o sujeito de oito verbos presentes no relato: Ele foi a
Naim, viu a mde vilva, foi movido de compaixao, disse a mée; aproximou-se do
morto, tocou a padiola, disse ao jovem, 0 entregou a sua mée.

Os seus discipulos: Nao sdo mencionados 0s seus homes; ndo conversam
durante a caminhada e nem durante a solugdo do problema. Na trama atuam como
colaboradores, talvez como testemunhas do prodigio. No final ajudam a formar o
novo povo de Deus e entdo sim sua voz ecoa como glorificacdo a Deus e ajudam a
difundir a noticia do evento ocorrido.

Grande multiddo: Embora seja nominada distintamente dos discipulos,
exerce a mesma funcdo em todos os momentos da narragao.

Mae vilva: A mae aparece aqui pela primeira vez, porém nédo se diz 0 no-
me dela, somente que era mée deste filho morto, do qual também n&o se informa o
nome. Alias, na pericope somente a cidade de Naim tem nome. A mée tua como o
objeto principal do relato. E para ela que s&o dirigidas as acdes. Importante ver a
sequéncia de sete pronomes dirigidos a esta mée: o filho Unico era dela; ela era
vilva; a multiddo da cidade estava com ela; Jesus vendo-a (ela); foi movido de
compaixdo por ela; disse a ela; entregou a sua mae (a ela). No final, como ja in-
dicamos, ela deve ter-se unido ao grupo que formou o povo de Deus.

O filho morto: Também néo ¢é informado o seu nome, ndo sabemos sua ida-

de, somente que ndo tinha mais pai. Ele é o receptor, o destinatario da acdo de

4% GREIMAS, A. J. La semantica strutturale., p. 207-232; EGGER, W. Metodologia do Novo
Testamento., p. 121; SKA, J. L. Op. cit., p. 140-141.
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Jesus. Depois de reanimado, senta-se e comeca a falar, porém o narrador ndo
menciona quais foram estas palavras.

Uma multid&o suficiente: Desta multiddo suficiente nada mais sabemos. O
que fazia? Qual era seu sentimento? Seguramente sua situacdo é diferente daquela
outra multiddo que Lucas mencionou e que acompanhava Jesus. A impressdo que
temos é que esta multiddo também estd na mesma situacéo da mulher.

A fungéo desta multid&o no cortejo devia ser a de consolar a pobre mae vi-
Uva. Neste caso o motivo da sua presenca era um gesto de solidariedade, pois nada
mais podia fazer, e parecia estar emudecida, sem voz. Embora fosse costume na
época as pessoas fazerem lamentagdes, isso parece que ndo estava acontecendo,
nem se pode dizer que eram as carpideiras (pessoas que tinham a funcgéo de chorar
e lamentar-se nos veldrios). Ha um siléncio estranho nesta multiddo... Também
sua finalidade ndo devia ser a de carregar o jovem morto, pois esta tarefa era exer-
cida pelos Beotadovteg, aqueles carregadores que ao sentirem que Jesus tocou a
padiola imediatamente pararam (7,14b).

Portanto, a multiddo é solidaria, acompanha a pobre vitva no sepultamento
do filho, exerce o papel de ajudante, de colaborador. A multiddo permanece cala-
da, em atitude passiva, como a mée. Porém, depois de presenciar o milagre, torna-
se sujeito ativo para glorificar a Deus e espalhar a boa noticia.

Os carregadores: Deviam ser quatro pessoas. Eles carregavam o jovem
morto para ser enterrado. Funcionam como opositores. Ndo falam nenhuma pala-
vra. Sua acao é interrompida pelo toque de Jesus na padiola. Nao se pode precisar
se eles se uniram ao grupo que formou o novo povo de Deus.

O povo (lads): forma-se na unido dos discipulos e da multiddo que veio
com Jesus, junto com a multiddo que acompanhava a mulher vitva, mais 0 jovem
reanimado e sua méae (talvez os carregadores), formam o “todos” (pantes). Quan-
do Jesus desaparece de cena, este povo glorifica a Deus, reconhece Jesus como
Grande Profeta, identifica o ocorrido como uma visita de Deus e espalha a noticia

pela Judeia e por toda a redondeza.
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7.6
Jesus é o centro da pericope

Mesmo que Jesus apare¢a logo no inicio do relato, percebe-se uma conver-
géncia na estruturacdo para conduzir Jesus ao centro do episddio narrado. Assim,
a dindmica narrativa poderia ser vista dentro de um esquema concéntrico, como
propde Terrinoni*®’:

A. vv. 11-12: as duas multiddes séo apresentadas separadamente

B. vv. 13-15: Jesus intervém com a sua poténcia

A’. vv. 16-17: as duas multiddes se unem para um tnico louvor

Segundo o autor*®® em “B”, que é o elemento central, esta a chave para a
leitura de todo o texto: Jesus € o protagonista do episodio do inicio ao fim, pois
foi a ele que o evangelista voltou a atencéo.

E no centro do relato que Jesus é apresentado como o Kyrios e € isso que

Lucas quer demonstrar, como bem observou Fausti:

Este Senhor nos € apresentado em modo muito concreto: tem pés, olhos, coracao,
maos e boca, descritos mediante a acdo de caminhar, de avizinhar-se, ver, mover-
se de compaixao, tocar e falar. Ndo é como os idolos, que ndo falam, ndo tocam,
ndo sentem, ndo veem, ndo caminham (SI 115,5ss). Deus é pés para encontrar o
homem, olhos para vé-lo, coracdo para ama-lo, mdos para toca-lo, palavra para

comunicar-lhe a sua vida. Se mediante os seus pés ele se acosta a nos, através do

seu olho nds entramos no seu coragio™®.

Assim o enfoque do texto é profundamente cristoldgico. Cristo é o protago-
nista principal e é para ele que o texto converge até ser reconhecido como “um
grande profeta” pelo novo povo de Deus.

Neste episodio 0s movimentos e as a¢bes que Jesus realiza sdo de sua pro-
pria iniciativa, desde o inicio quando € dele a decisdo de dirigir-se até Naim®®. E
l4 chegando, na porta da cidade, Jesus encontrou-se com a mée daquele jovem que
estava sendo conduzido para fora da cidade para sempre. Aconteceu 0 encontro

entre Jesus que é o autor da Vida (At 3,15) e aquele jovem que estava morto. Foi

497 TERRINONI, U. Cristo, “un grande profeta”, risuscita un giovane di Nain., p. 625.

498 |bid., p. 625-626.

499 FAUSTI, S. Una comunita legge Il vangelo di Luca., p. 209-210.

500 parece ser intencional no Evangelho de Lucas que Jesus realize agBes benéficas sem que as
pessoas ou alguém solicite. Em 6,6-8 Jesus toma a iniciativa e cura 0 homem com a méo direita
atrofiada; em 13,10-13 Jesus vendo a mulher encurvada toma a iniciativa e impde as maos sobre
ela e a cura; em 14,1-4 Jesus toma a iniciatva e cura um hidrdpico, etc.
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também na “porta da cidade” que o Profeta Elias encontrou-se com uma mae Viu-
va que o acolheu (1Rs 17,10).

O que Jesus faz n&o é resposta a nenhum pedido. E ele que vé a mée vilva
que chora, entdo se emociona e se aproxima. E ele também que vai em direcdo ao
jovem morto e toca a padiola fazendo com que os carregadores parem e entdo
realiza o prodigio; tudo isso sem que ninguém o tenha solicitado, e por fim o en-

trega restaurado a propria mae.
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8
Analise estrutural de Lc 10,25-37; 15,11-32 e elementos
de intertextualidade com relagao a Lc 7,11-17

Neste capitulo sera feita a analise estrutural das outras duas pericopes lu-
canas em que comparece o verbo omAayyviCoput (Lc 10,25-37; 15,11-32), para
identificar os elementos de intertextualidade existentes em comum com a pericope
de Lc 7,11-17.

Primeiramente sera feita a analise estrutural das duas pericopes, seguindo
0s seguintes passos: (a) contexto literario; (b) delimitacao e estrutura narrativa; (c)
analise narrativa. Por fim, serdo identificados os elementos intertextuais entre as

trés passagens.

8.1
Analise estrutural de Lc 10,25-37

Nesta secdo sera conduzida a anélise sincrénica de Lc 10,25-37, com o fo-
CO na estrutura e nos aspectos narrativos. A histéria do bom samaritano (Lc 10,30-
36) esta em um contexto mais amplo do cap. 10, que contempla os vv. 25-37, por
iSs0, 0 texto precedente sera considerado tambem, ainda que defendamos a estru-
tura independente da narra¢do, mas com uma coloca¢do muito bem costurada no
contexto do ensinamento sobre o discipulado.

Dessa forma, o género literario também precisa contemplar as duas delimi-
tacBes: ampla e curta. Quando consideramos o relato dentro do conjunto de Lc
10,25-37, este pode ser compreendido como um debate teoldgico entre Jesus e o
legista, um género de controvérsia que se inscrevia na linha das disputas entre 0s

rabinos da época, bastante caracterizada pelo recurso a Escritura®.

%01 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 110; GOURGES, M.; CHARPENTIER, E.,
Introducdo aos evangelhos, p. 37; LIMA, M. L. C., Exegese biblica, p. 117. Marshall (The gospel
of Luke., p. 442) mostra que a pergunta era recorrente no mundo rabinico, citando o exemplo da
arguicdo dos discipulos do Rabbi Eleizer: “Rabi, ensina-nos os caminhos da vida de forma que por
eles conquistemos a vida do mundo futuro”.
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Ao considerar a unidade de Lc 10,29-37 o foco naturalmente se desloca
para 0 género de parabola. Entretanto, Fitzmyer entende que s6 se poderia com-
preender a pericope como uma parabola se é adotado o sentido lato de para-
bole®®. De outra forma, ela seria melhor compreendida como um género de
exemplo, especialmente marcado neste caso pelo uso do Opotwg (“de igual ma-
neira”, “o mesmo”) na resposta de Jesus em 10,37, ou seja, ¢ concluida com um
convite a imitagdo a partir de uma visdo objetiva da realidade, um caso modelo®%,
O uso deste género literario reforcaria o carater modelar desta atitude cristd, ndo
somente como uma analogia a verdade espiritual do grande mandamento, mas
como um exemplo de comportamento que caracterizaria a radicalidade da vida

cristd e a rejeicdo de determinadas atitudes®®.

8.1.1
Contexto literario

O capitulo 10 do Evangelho de Lucas € aberto com o envio dos setenta e
dois missionarios, no contexto da caminhada de Jesus para Jerusalém (10,1-16).
Ha uma vinculacdo concreta entre a missdo do Pai, do Filho e dos missionarios:
“Quem vos ouve, a mim ouve, quem vos despreza, a mim despreza, € quem me
despreza, despreza aquele que me enviou” (10,16). Os discipulos voltam relatando
com alegria o que tinham vivenciado na missdo, estabelecendo um didlogo com
Jesus a partir de 10,17. Logo, a reacdo de Jesus é enfatica quanto ao comporta-

mento destes, elogiando-os e também exultando de alegria (v. 21).

%02 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 277.

%03 Ihid., loc. cit.; BOVON, F. El Evangelio segin San Lucas., v. 2, p. 117; ZIMMERMANN, H.
Formas y géneros literarios en el NT, p. 305. Cf. vozes discordantes em HARNISCH, W. Las
parabolas de Jesus, p. 237

504 Segundo Fitzmyer (Op. cit., p. 280-281), desde a época patristica até o séc. XIX, a pericope do
bom samaritano foi interpretada a partir de uma explicagao cristolégica ou eclesioldgica, no senti-
do de que Jesus seria identificado como o samaritano ou a pousada seria a Igreja, respectivamente.
S. Agostinho faz uma interpretacdo ainda mais alegorica da passagem, de forma que cada termo
fosse um criptograma e que o conjunto tivesse que ser decodificado palavra por palavra (DODD,
C. H. Las parébolas del reino., p. 21-22). FITZMYER (Op. cit., p. 280-281) ressalta que este tipo
de interpretacdo estd sempre dentro de uma soteriologia marcadamente “extrinsecista” e que a
exegese contemporénea, que insiste fundamentalmente no impacto proprio da narracdo, néo fun-
damenta esta interpretacdo cléssica. Esta também € a opinido de NOLLAND (Luke 9:21-18:34, p.
590). BOVON (Op. cit., p. 109) também nota que a histéria da recepgao testemunha que a imagem
do samaritano se aplicou muitas vezes ndo ao cristdo caridoso, mas a Cristo, que socorre a huma-
nidade. Ainda que ndo negue ou infra valorize este carater cristolégico, Bovon foca seu comenta-
rio na dimensdo ética do episddio, colocando em evidéncia uma estrutura de compaixao e acéo em
detrimento de uma alegoria inadequada da redenc&o.
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Jesus expressa seu jubilo em forma de oracdo ao Pai, com dupla funcdo: a
valorizacdo dos pequenos como objeto da revelacdo divina e a manifestacdo de
sua identidade como revelador do Pai (10,21-22). Indiretamente, ha uma condena-
¢ao dos sabios e entendidos (copOY kol oLVETHV) que, Ndo passando por Jesus,
ndo conseguem chegar a conhecer o Pai. Ao mesmo tempo, a missdo dos discipu-
los é vista como um caminho de conhecimento de Deus: a medida que respondem
ao apelo de Jesus e sdo obedientes a sua palavra que os envia a missdo, o Filho
pode oferecer-lhes um caminho para chegarem ao Pai, ja que é o Unico que o co-
nhece e pode revela-lo. Dessa forma, quando segue elogiando o que veem e ou-
vem (10,23-24), em ultima analise, reforca que ser fiel a palavra do Filho é o ca-
minho que leva ao Pai. A narracdo € entdo catequética e vai ensinando as caracte-
risticas do verdadeiro discipulo de Cristo. Esta ética da obediéncia missionaria
confere o tom aos relatos de todo o capitulo®®, no contexto de ensinamento dos
discipulos. Para Marshall, todo o material compreendido entre 10,25 e 11,13 de-
senvolve as caracteristicas dos discipulos®®.

E neste contexto que é aberta a pericope do sébio legista, que interrompe o
dialogo de Jesus com seus discipulos (10,23-24) e coloca Jesus a prova com uma
pergunta. Ainda que a intencéo explicita do texto indique a ardilosa indagacéo do
legista, sua pergunta ressoa a ignorancia dos sabios que ndo conhecem o Pai por-
que ndo passam pela revelacdo do Filho (10,21-22). O movimento da narrativa
também coloca em evidéncia o contraste entre os discipulos que fazem a vontade
do Pai e o legista. Sera que este altimo &, de fato, ignorante? Ele se aproxima do
comportamento dos setenta e dois discipulos, ou seja, também faz a vontade do

Pai?

8.1.2
Delimitacédo e estrutura narrativa

No v. 25, kL 180U assinala 0 comeco de um novo episodio, com a inser-

cao de um novo personagem e um novo elemento dramatico, ja que quebra a di-

mensao do jubilo e elogio dos missionarios e comeca a confrontar Jesus, colocan-

05 CASALEGNO, A. Lucas., p. 119.
506 MARSHALL, H. The gospel of Luke., p. 439.
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do-0 a prova quanto a sua habilidade como mestre. O narrador muda o tipo de
linguagem, passando do discurso para a narragdo. O episodio € aberto com a per-
gunta do legista: TL Townoag (wnv alwvior kAnpovounow (“que devo fazer
para alcangar a vida eterna?”’), que ¢é particularmente importante para a estrutura.
A narracdo segue, mostrando a interacdo de Jesus com o legista e, no final do de-
bate, 0 verbo ToLéw aparecera novamente em 10,28, consolidando uma primeira
moldura, que fecha a primeira parte do didlogo. Se a pergunta inicial € sobre o que
se deve fazer para alcancar a vida eterna, a resposta de Jesus é conclusiva: Tobto
Toler kol (Mom (“Faze isto e viveras”). Assim, a resposta de Jesus indica a cla-
rificacdo da indagacéo feita a ele, consolidando no enredo a passagem da ignoran-
cia para 0 conhecimento, tanto com relagdo ao tema da praxis quanto com relagéo
a sua capacidade de ensinar.

O v. 29 insere outra pergunta do legista no relato, funcionando como um
versiculo de transicdo que une a conversa inicial e a historia do bom samaritano.
Se a primeira acdo do legista é colocar Jesus a prova a partir do tema das acoes
necessérias para chegar a vida eterna, agora seu gesto ¢ de justificacdo (SLkoLOw)
pessoal, inserindo um novo elemento dramatico, fortalecido com uma nova per-
gunta: kel Tl €0TLY Wou TANnoLov (“e quem é meu proximo?”). Diante do
novo tema e da nova intengdo do personagem, ha aqui a abertura de outra unidade
narrativa, marcada mais por critérios dramaticos que estruturais.

Para responder ao questionamento, Jesus conta a historia do bom samari-
tano (10,30-36). Inicialmente, ha a apresentacdo do cenério e a insercdo do perso-
nagem, um homem em viagem, feita de maneira brevissima no v. 30, que ja insere
a situacao dramatica: o viajante é atacado por bandidos e abandonado a beira do
caminho em estado de morte. O relato se torna mais dramatico a medida que sédo
inseridos dois personagens, o sacerdote e o levita, que ignoram a necessidade
premente de ajuda, passam por ali, mas seguem seu caminho (10,31-32). Um novo
personagem € inserido no v. 33, um samaritano, que é desenhado nos mesmos
termos dos anteriores, como um viajante em transito, mas com uma atitude dife-
rente: chega junto dele (AABev kat’ adTOV), 0 que ndo € suficiente para mudar a
situacdo mortal, mas leva o leitor a perguntar-se qual serd sua reacdo. Entdo,

quando viu (kat i8wr) o homem machucado, ele é movido de compaix&o

) ’ ~ - ;s = ~ o
(€omAaryxviLoOn) com relacdo ao homem e realiza uma série de agdes benéficas
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em seu favor (10,34-35), levando a uma mudanca na situacdo de abandono a mor-
te para uma realidade de vida. O desfecho da historia acontece quando o homem é
deixado na hospedaria a salvo, acompanhado e com os cuidados para que sua vida
seja restaurada e salvaguardada (10,35).

O narrador entdo retoma o dialogo de Jesus com o legista e, mais uma vez,
Jesus é aquele que indaga o seu interlocutor: Tl TOUTWV TAOV TPLOY TANGLOV
SoKkel 0oL yeyovévuL ToD EUTecdrTog €i¢ Toug Anotag (“Qual dos trés, em
tua opinido, foi o proximo do que caiu pelos assaltantes?”, 10,36). A diferenca
com os outros relatos e parabolas de Lucas, mesmo as narrativas integradas a um
discurso, é que Jesus convida o interlocutor a interagir com a historia®’. Ao res-
ponder, o proprio legista responde a pergunta que havia feito no v. 29, colocando-
se de acordo com Jesus, o que fecha o relato.

Ainda que a pergunta de Jesus e a resposta do legista mantenham-se no
tema de “quem ¢ o proximo?”, elas também resgatam o mesmo verbo que da ini-
cio a toda a sequéncia narrativa no v. 25: “fazer”. O préximo do homem assaltado
“fez misericordia” (ToLnoac TO €Aeog, 10,27). Assim, ainda que a dlvida sobre
as acOes necessarias para a vida eterna ja houvesse sido respondida corretamente
no v. 28, ela é completada com o carater exemplar da narrativa. Uma nova moldu-
ra é desenhada com a resposta de Jesus: TopeVov kel oL Tolel Opolwg (“Vaie
faze tu o mesmo”, 10,37), que, além de sua aproximagao com o duplo imperativo
do v. 28, é 0 quarto uso do verbo ToLéw, retomando o inicio do relato e dando sua
conclusdo. Dessa forma, indica uma delimitacdo mais ampla, que contempla os
wv. 25-37°%8 desenhada pelo uso do verbo ToLéw.

Ao mesmo tempo, a historia do bom samaritano, que a primeira vista pare-
ce um apéndice para explicar a questdo da vida eterna, ganha sua propria impor-
tancia, ao ser uma narracdo dentro de um discurso com um tema diferente, que
complementa a interpretacdo da Tora discutida no versiculo semelhante, mas man-
tém sua funcéo e importancia proprias®®. Nesse sentido, outros autores, reconhe-

cem seus vinculos com a pericope anterior e posterior, mas delimitam o episddio

507 Marguerat (Parabola, p. 32) nota que este tipo de recurso interativo, usando a parabola como
meio de dialogo, s6 é usado nos sindticos para este caso e para Mt 21,28-46.

508 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 113; GREEN, J. B. The gospel of Luke., p.
424; BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1018; ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 2, p. 488.

0% MARSHALL, H. The gospel of Luke., p. 445; MARGUERAT, D. Op. cit., p. 32; GRASSO, S.
Luca., p. 313-319.
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isoladamente nos wv. 29-37°1°, Isto nos faz compreender o relato presente nos vv.
29-37 em sua integridade, mas também manter a unidade dos vv. 29-37, com co-
mego, meio e fim. Diante disto, a analise narrativa da secdo seguinte ird contem-
plar as duas partes do relato.

Alguns autores notam que as duas narrativas formam uma estrutura simé-

trica e dissimétrica entre os wv. 25-28 e 29-37°1, como segue:

Primeira parte Segunda parte

Identificacdo do motivo do escriba (v. 25)  Identificagdo do motivo do escriba (v. 29)
Pergunta do escriba (v. 25) Pergunta do escriba (v. 29)
Resposta de Jesus: relato normativo (v. 30-
35)
Contra-pergunta de Jesus (v. 26) Contra-pergunta de Jesus (v. 36)

Resposta do legista: citacdo da escritura Resposta do legista: reconhecimento do
(v. 27) samaritano (v. 37a)

Felicitacdo e imperativo de Jesus para agir Imperativo de Jesus para agir (v. 37b).
(v. 28)

As diferencas estruturais estdo em funcdo da mensagem, sendo que cada
uma valoriza um aspecto a ser considerado pelo leitor. Na primeira se¢do, o foco
recai na citacdo da Escritura. Na segunda, o foco esta na histéria do samaritano,
colocada como relato normativo ou exemplar, vista entdo como comentario auto-
rizado da Escritura, com funcdo hermenéutica®!?. Assim, também a resposta do
samaritano ndo sera mais escrituristica, mas praxistica. Trata-se de uma nova in-
terpretacdo das Sagradas Escrituras.

Quando se discute o tipo de enredo, serd preciso também olhar para uma
moldura mais ampla e outra mais restrita. O v. 25 apresenta a questdo sobre a
identidade de Jesus como hermeneuta e sobre as praticas necessarias para alcancar

a vida eterna. Ainda que as duas questdes sejam respondidas no v. 28, a mesma

10 FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 3, p. 276; NOLLAND, J. Luke 1-9:20., p.
319; MARSHALL, H. The gospel of Luke., p. 439. SPINETOLI, O. Luca., p. 378; FAUSTI, S;
CANELLA, V. Alla Scuola di Luca., p. 278-282. Harnisch (Las parédbolas de Jesus, p. 237) prefe-
re restringir o texto como uma parabola compreendida nos wv. 30-35.

511 Adaptamos aqui as propostas de: BOVON, F. El Evangelio segiin San Lucas., v. 2, p. 111;
GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 427; BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1021; ERNST, J. Il
Vangelo secondo Luca., v. 2, p. 490-491.

512 GREEN, J. B. Op. cit., p. 425.
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solucdo reaparecera no v. 37. Assim, a grande trama desenvolvida nos vv. 25-38

pode ser caracterizada como de revelagdo, com a passagem de uma situacdo de

desconhecimento para conhecimento, subdividida da seguinte forma:

Primeira parte do dialogo
v. 2ba Exposicéo

v. 25b Questéo 1

vv. 26-27  Desenvolvimento
v. 28 Resolugédo
Segunda parte do dialogo

v. 29 Questéo 2

vv. 30-36  Desenvolvimento

v. 37 Resolugdo

Apresentacdo de novo personagem e de sua intencéo.

Pergunta do legista: o que fazer para herdar a vida eter-
na?

Elemento escrituristico

Resposta: faze isto e viveras.

Nova intencdo e nova pergunta: quem é meu préximo?
Histéria do bom samaritano e retomada do diélogo.

Resposta: o0 proximo usou de misericordia; fazer o
mesmo.

Ao mesmo tempo, vistos separadamente, também os vv. 29-37 possuem

uma organizacdo da trama em funcdo da histéria narrada. Dentro do contexto de

uma mudanca de desconhecimento para conhecimento, a narracdo da histdria do

samaritano esta organizada como uma trama de acdo, com a passagem de uma

situacdo de morte para uma situacao de vida, subdividida como segue:

v. 29 Questao introdutoria Quem é meu préximo?

do relato
v. 302 Exposi¢éo O homem na estrada de Jerusalém a Jericd
v. 30b Inicio da agéo Ataque dos bandidos e abandono a morte
v. 31 Complicagéo 1 O sacerdote passa pela estrada e vé o homem
v. 32 Complicagéo 2 O levita passa pela estrada e vé 0 homem
v. 33 Complicagéo 3 O samaritano passa pela estrada e vé 0 homem
wv. 33b-34 Ponto de mudanca O samaritano é movido de compaixao
v. 35 Desfecho Cuidados na hospedaria e manutencédo da vida
vv. 36-37 Resolucdo da questdo  Entendimento de quem é o proximo e chamado

a acao.
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8.1.3
Anélise narrativa

Diferente do que foi feito em relacdo ao texto de Lc 7,11-17, que exigiu
uma analise mais especifica, por se tratar do texto originante desta pesquisa, a
analise dos elementos narrativos agora sera feita em conjunto, considerando as
duas partes do relato. A mesma contemplard também elementos estilisticos, além

dos narrativos.

8.1.3.1
Primeira parte: o dialogo de Jesus com o legista (10,25-29)

O relato é aberto sem nenhum indicativo temporal ou espacial. A exposi-
¢do ¢ feita de maneira brevissima: “E eis que um legista se levantou e disse para
testa-lo” (10,25). A indica¢ao mais aproximada de lugar no Evangelho (9,51) di-
zia que Jesus tomou resolutamente o caminho para Jerusalém. Os acontecimentos
relatados desde o final do capitulo 9 sdo localizados “enquanto prosseguiam via-
gem” (KoL TOPELOUEVWY GDTOV €V TR 060, 9,57).

Lucas ndo constréi um cenario detalhado para o evento narrado. Contudo,
0 uso de koL 180 como expressdo introdutoria, frequente em Lucas, sugere uma
ligacdo entre este evento e o precedente®?. Assim sendo, € preciso ver a passagem
a luz dos vv. 20-24, que mostram o ponto alto da exposicdo da relacdo de Jesus
com seus discipulos, interrompida bruscamente pelo legista. Dessa forma, o dis-
curso que seguird é preparado pela oracdo de Jesus, louvando a Deus porque seus
discipulos, chegados da misséo, haviam sido escolhidos para acolher a revelagédo
divina, o que manifestava a relagdo proxima que estabeleciam com Deus: “vossos
nomes estdo inscritos nos céus” (10,20). Eles haviam feito o que Jesus ordenara e
colhiam o fruto do que realizaram. Em contraste a eles, chamados de “pequeni-
nos”, estdo os sabios e entendidos (10,21), dos quais a revelacdo estd oculta, por-
que esta deve passar pelo Filho (10,21-22).

Nesse sentido, a exposi¢do de Lucas insere um novo personagem no v. 25

e permite que o leitor saiba sobre ele o seguinte:

53 BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1022.
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a) Sua identidade: é um legista (vouLkoc). O leitor ja conhece um juizo
de valor apresentado pelo narrador na boca de Jesus sobre esta classe:
“E preciso que o Filho do Homem sofra muito, seja rejeitado pelos an-
cidos, chefes dos sacerdotes e escribas, seja morto e ressuscite ao ter-
ceiro dia” (Lc¢ 9,22);

b) Sua posicdo: “se levanta” (avéotn, 10,22), ou seja, coloca-se em uma
postura de argumentador, iniciando o debate que se desenvolvera nos
versiculos seguintes;

c) Seu comportamento: queria provar (ékTelpalwr, 10,25) Jesus. N&o
apresenta 0 mesmo comportamento de alegria que tomava conta dos
missionarios que estavam com Jesus (10,17) e do proprio Jesus
(10,21).

Ao inserir de maneira abrupta o legista na narracdo, o autor coloca em evi-
déncia um contraponto aos pequeninos que protagonizaram todo o capitulo 10 até
entdo. Ao dirigir-se a Jesus, caracteriza-o com o vocativo “Mestre” (SLO0OK®AE,
10,25). O mesmo substantivo havia sido usado para referir-se a Jesus anteriormen-
te pelos publicanos (3,12), por Simao Pedro (6,40), pelos empregados de Jairo
(8,49) e pelo pai do endemoninhado epilético (9,38).

Contudo, quando interroga Jesus, ndo o faz expressando um comportamen-
to de discipulo, mas de alguém que quer testar seus conhecimentos e verificar a
validade de seus ensinamentos. Aqui se estabelece um conflito entre o legista e
Jesus: 0 homem da Lei, ao colocar o mestre em prova, pde em duvida sua autori-
dade para ensinar e pde em cheque a afirmacédo anterior de que Jesus é o0 porta-voz
autorizado do Pai para revela-lo a quem ele quiser (10,22)°'*. N&o se pode defen-
der aqui uma necessidade interior de pertenca ao grupo dos “felizes” exposto no v.
23 por parte do legista, como se ele estivesse validando sua identidade como dis-

cipulo, uma vez que o autor deixa clara sua intencao de colocar Jesus a prova.

514 PLUMMER (A critical and exegetical commentarary on the The Gospel according to S Luke.,
p. 284) e MARSHALL (The gospel of Luke., p. 442), em uma abordagem diacrdnica, ndo veem no
texto razdo para suspeitar de um sentido mais profundo que uma questdo autoritativa: o intérprete
oficial quer verificar a habilidade de argumentagdo e o conteido das respostas do mestre. Contudo,
parece que uma andlise de conjunto exige uma visdo mais detalhada, que contemple a identidade
de Jesus, assim como desenhada nos vv. 21-22. De fato, o uso de ékmeLpalwy, além daqui, é
exclusivo para a afirmacdo “ndo tentaras ao Senhor” nos sinéticos (Lc 4,12; Mt 4,7) e sua versdo
ndo preposicionada meLpd{wv é usada por Lucas para disputas contra Jesus, assim como nos
sinéticos (Mc 8,11; 10,2; 12,15; Mt 16,1; 19,3; 22,18; 22,35. Cf. também o0 uso na tentagdo de
Jesus: Mt 4,1.16; Mc 1,13).
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Ao mesmo tempo, o qualificativo “mestre” ¢ particularmente confirmado
pela cadéncia do relato, uma vez que Jesus interpelado age como os mestres do
judaismo e, desprovido de respostas prontas e diretas, leva o discipulo a uma con-
clusdo por si mesmo. O conteddo da pergunta do legista esta ligado a salvacdo,
designada pela expressdao “vida eterna”. Isto soa em oposi¢ao ao elogio aos pe-
queninos, garantindo que os nomes deles ja estavam escritos no céu (“To
OVOUNTO. DUV €yyéypamtal €V Tolg obparolc”, 10,20), como realidade
concreta daquele que escuta a vontade do Pai, garantida pelo uso do verbo
eyypadw no indicativo perfeito. Ao mesmo tempo, o dado antropoldgico aqui é
dominante: em Ultima instancia, esta a divida sobre as atitudes que caracterizam o
homem fiel, ou seja, “o que se deve fazer?” (Tl ToLnoec). A questdo da autorida-
de de Jesus, portanto, esta em funcdo de sua capacidade de mostrar a vontade de
Deus para a vida concreta do povo, garantindo, assim sua salvagdo na ressurrei¢cao
final. Bovon diz que ele coloca em prova a ortopréxis de Jesus e ndo sua ortodo-
xia®?®,

Jesus, desafiado sobre seu papel de mestre, comeca a ensinar, acolhendo a
origem e identidade do homem, j& que sua resposta apela diretamente a sua fungéo
de legislador: “Que esta escrito na Lei? Como 1€s?” (10,26). Nas controvérsias
rabinicas era tipica a indagac&o dos alunos e, entdo, a interrogagdo dos mestres®2®,
A resposta de Jesus provoca o seu interpelador a mostrar sua propria capacidade
como hermeneuta, voltando o foco da atencdao para seu comportamento: “como
18s?7°17. A reagdo do escriba (v. 27) reflete o Shemé, construida a partir de Dt 6,5,
resgatando o coracao ético da Lei a partir da teologia deuteronomista, o qual valo-
riza a experiéncia interior com Deus: “Amaras o Senhor teu Deus, de todo o teu
coracgdo, de toda a tua ama, com toda a tua for¢a”, acrescentando ao texto “e com
todo o teu intelecto (Savole)”, talvez para valorizar sua missdo de intérprete

autorizado das Escrituras, ja que significa o conjunto das qualidades especulativas

515 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 114.

516 GOURGES, M.; CHARPENTIER, E. Introducéo aos evangelhos., p. 37.

517 Alguns autores apontam aqui que o significado de GvoyLVWOKeLG ndo era o de “ler” e sim
“recitar”, de forma que a pergunta de Jesus era um direcionamento claro para que o legista respon-
desse com o Shema (cf. JEREMIAS, J. Teologia del Nuevo Testamento., v. 1, p. 218-219; BOCK,
P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1024). Contudo, a questdo de Jesus também pode refletir a ideia de “Co-
mo vocé expde a Lei a partir deste ponto?” (cf. MARSHALL, H. The gospel of Luke., p. 443);
ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 2, p. 491.
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e organizadoras da existéncia®!8. A esta dimensdo espiritual, acrescenta o elemen-
to praxistico da fé: “e a teu préximo como a ti mesmo”, parafraseando Lv 19,18.

A provocacdo de Jesus para que ele responda como o legista que era, é
cumprida com exatiddo: escolhe duas citagdes significativas para a vida de alguém
que tinha fé em Deus e a elas acrescenta um detalhe que denotava sua visao parti-
cular. Ao mesmo tempo, une as duas realidades: ndo ha amor a Deus se ndao ha
amor ao proximo. Dessa forma, Jesus constata que sua interpretacdo era correta.
Contudo, acentua o foco ndo na interpretacdo, mas na dimensdo préatica da Lei,
indicando assim que ndo basta compreender o que ela diz, mas €é preciso internali-
zar ¢ transformar em atitudes concretas: “Faze isto e viveras” (10,28). Este duplo
imperativo pode ser entendido como uma frase condicional: “Se fizeres isto, entdo
viveras”.

Portanto, Jesus sinaliza que a posse intelectual do argumento escrituristico
ndo é uma garantia de salvacéo, deslocando a atencdo para 0 comportamento do
interrogante. Em outras palavras, o foco de Jesus esta em mostrar ao legista que,
se 0 saber teoldgico ndo é determinado pelo amor a Deus e ao proximo, ndo serve
para nada®®. Dessa forma, se a proposta original era colocar Jesus a prova e veri-
ficar a consisténcia de seu ensinamento ligado a vida, agora o legista é provado:
sera que seu alto entendimento, de fato, o leva a praticar boas acdes? Se a provo-
cacdo inicial se referia a capacidade de Jesus como mestre e hermeneuta, Jesus
inverte a situacdo, reconhecendo a capacidade do legista de interpretar a Lei, mas
mudando o foco do discurso. A questdo ja ndo estd mais em termos tedricos, ndo
se trata de saber o que diz a Lei, mas se volta para a préatica que leva ao amor, ou
seja, se esta Lei tem sido colocada em pratica. Novamente, aparece o0 verbo

ToLéw, emoldurando esta primeira se¢o.

8.1.3.2
Segunda parte: o relato do bom samaritano (vv. 29-37)

A resposta de Jesus gera uma reacdo inesperada por parte do legista. Ele

ndo age como o escriba marcano, que reconhece a capacidade de Jesus e, como

518 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 273. Sabe-se que o texto da LXX varia
entre kapdle e Suavola, porém, ndo trazem os dois termos juntos. Diante disso, a escolha do
escriba parece uma opgéo pessoal.

519 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 244.
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resultado de seu dialogo, “ninguém mais ousava interroga-lo” (Mc 12,34). A res-
posta de Jesus ndo havia sido tranquilizadora, com isso evidencia que algo em seu
comportamento ou discurso ndo estava adequado e interpela 0 homem a justificar-
se.

Para compreender esta atitude na narrativa, é preciso considerar que, até
este ponto, o leitor real do Evangelho de Lucas j& se deparou com alguns juizos de
valor acerca dos escribas (ypouotelc), doutores da Lei (vopodiLdaokaAoL) e
legistas (vopLkol): consideram Jesus um blasfemo (5,21); murmuravam contra as
atitudes de Jesus e dos discipulos (5,30); queriam acusar Jesus e observavam se
ele desobedeceria a Lei; ndo foram batizados por Jodo, entdo ndo acolheram os
designios de Deus (7,30). Portanto, desde ai, ja se pode inferir 0s possiveis moti-
VoS para a tentativa de justificacdo do legista:

a) Queria suavizar a forga do imperativo de Jesus, esperando uma respos-
ta que ndo fosse tdo exigente e que permitisse manter seu comporta-
mento distanciado de sua interpretacdo da Escritura, ainda que nédo fos-
se 0 ideal. Isso seria particularmente evidente se Jesus mantivesse uma
afirmacéo global que abrisse margem para interpretacfes particulares
das mais diversas. Assim, busca uma obediéncia minima, enquanto Je-
sus exige uma obediéncia total®?;

b) Buscava uma explicacdo de Jesus que justificasse seu comportamento
excludente quanto a alguns, explorando a ambiguidade da colocacéo de
Lv 19,18: se era preciso amar somente 0s que eram proximos, entdo os
que ndo se classificavam como tal ndo seriam objeto de sua atencao.
Nesta visdo, ndo quer, de fato, saber quem é o préximo, mas quem é o
“nao-préximo”, a quem ele pode rechagar;

¢) Quando Jesus faz com que ele mesmo responda a histéria, sua pergunta
parece sem sentido, uma vez que um legista seria perfeitamente capaz
de, a partir de seu conhecimento da Lei, oferecer uma resposta sobre a
praxis necessaria para alcancar a vida eterna. Diante de todos, teria si-
do um embaraco seu dialogo com Jesus, entdo a nova pergunta tentaria
reforcar sua posicao diante dos ouvintes, mostrando a legitimidade de

sua pergunta inicial que, na verdade teria conotagdes mais profundas.

520 BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1028.
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J. Jeremias apresenta dados importantes para compreender a legitimidade
da pergunta do legista e que reforca a segunda opg¢éo. O autor afirma que ndo ha-
via acordo nas exce¢des com relagdo ao termo “proximo”: os fariseus se inclina-
vam a excluir os ndo-fariseus; 0s essénios exigiam que se deveria odiar a todos 0s
filhos das trevas; uma declaracdo rabinica pedia para jogar em uma fossa os heré-
ticos, delatores e renegados e manté-los ai; e, finamente, uma maxima popular
conhecida excluia o inimigo do mandamento do amor, “Ouvistes o que foi dito:
Amaras o teu proximo e odiaras o teu inimigo” (Mt 5,43)°2L. Portanto, a questéo
fundamental para o interrogante era quanto aos limites de aplicacdo do chamado
ao amor.

A pergunta do legista, Jesus “prosseguiu, dizendo” (10,30). A expressdo
OToAxBwr elmer ndo indica uma simples continuagdo do discurso de Jesus, mas
expressa uma resposta a uma pergunta podendo ser traduzida como “respon-
deu?2, Para Bovon, o verbo OmoAopfarw é, sem davida, um termo técnico das
disputas rabinicas®?® e seu significado estd mais proximo de “acolher”, ou seja,
Jesus acolhe a pergunta a medida que a entende. Dessa forma, a mesma provoca-
cao do v. 25 permanece, mas a postura de Jesus é de mestre, aquele que ensina por
meio de historias.

Dentro do discurso de Jesus, ha uma mudanca do tipo de linguagem: pas-
sa-se do discurso para a narracdo. No discurso de Jesus, é inserido o relato do bom
samaritano em tom exemplar para clarificar o que havia ficado pendente da pro-
posicao e revelar o sentido verdadeiro da Lei. Este novo relato é estruturado, co-
mo ja dito, a partir de um enredo de conflito-solucéo.

O v. 30a ¢é introdutdrio e traz a exposicdo do relato, de maneira bastante
breve. O inicio é construido com o tipico “certo homem” (&vOPWTOC TLE, tam-
bém presente em 13,6; 14,16 15,11; 16,1.19; 18,2; 19,12) de Lucas. Esta descricao
bastante generalista indica que o foco ndo esta no homem em si, mas naqueles que
reagirdo a ele. Ao mesmo tempo, Green também nota que esta expressdo € um

recurso retorico poderoso de Jesus, uma vez que impede que os ouvintes classifi-

521 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 246.

522 FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 3, p. 283; MARSHALL, H. The gospel of
Luke., p. 447. Ainda que seja a Unica ocorréncia deste sentido no Novo Testamento, 0 mesmo uso
do termo é atestado pela LXX e literatura grega (NOLLAND, J. Luke 9:21-18:34, p. 592).

523 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 111.
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quem o viajante como amigo ou adversario®?*. Esta lacuna sera mantida até o final
do relato, quando Jesus mostra que a identidade do homem néo é determinante
para responder a pergunta sobre o proximo.

Enquanto que a narrativa exemplar é caracterizada pela atemporalidade, o
cenario montado permite ao ouvinte e ao leitor uma localizagcdo geografica bastan-
te precisa: a estrada de Jerusalém a Jeric6, amplamente conhecida como perigo-
sa°2®, Este detalhe prende ainda mais a atengdo, deixando o relato mais realista,
produzindo a impressdo de um episédio verificado nos seus detalhes. Contudo,
também guia a atencdo do leitor para a regido onde o ataque acontece: 0 mais 6b-
vio seria pensar que seria alguém desta zona, assim, provavelmente, um judeu,
dando a conhecer algo da identidade do viajante como um elemento de identifica-
A0 dos ouvintes®?®.

A descricdo do ataque de assaltantes, caracterizando o inicio da a¢ao no v.
30b é também concisa, ndo focando nos detalhes do assalto ou nas caracteristicas
dos bandoleiros. O foco esta na acdo que fazem contra 0 homem: despojam-no,
espancam-no e fogem, deixando-o semimorto. O foco do narrador comega a ser
delineado a partir do uso do verbo amépyopaL: o afastamento do necessitado. O
uso de €pouoL aparecera para s trés outros atores que entrardo no relato, valo-
rizando, assim, sua posicdo com relacdo aquele que necessita de ajuda. Desde
aqui, comeca a ficar em evidéncia o contraste afastamento-aproximacao, que esta-
ra presente em toda a narracéo.

Em uma segunda cena do relato, a dramaticidade é aumentada com a dupla
negacdo de socorro por parte do sacerdote e do levita. Jesus insere na historia per-
sonagens ligados ao mundo respeitado do culto oficial em Jerusalém. Green indica
que os sacerdotes poderiam desempenhar o papel de legisladores quando ndo esti-
vessem realizando seus deveres sacerdotais no Templo®?’. Assim, a identificacio
do personagem do legista com a equipe do Templo deveria ser imediata. Quando

entram em cena, 0 que 0 ouvinte espera deles?

524 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 429.

525 Os autores, no geral, tomam testemunhos antigos das perigosas cavernas gue serviam de escon-
derijos para bandidos, além de assaltos relatados em Jer6nimo ou Estrabdo, notando que houve a
necessidade de estabelecer nesta estrada postos de vigilancia romanos (cf. BOCK, P. L. Luke 1:1-
9:50., p. 1029; MARSHALL, H. The gospel of Luke., p. 447; GOURGES, M. As parébolas de
Lucas., p. 19).

526 HARNISCH, W. Las parébolas de JesUs., p. 239.

527 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 427.
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Como funcionérios do servico religioso oferecido ao povo, a reagdo mais
natural é que se detenham diante de um homem ferido que corre o risco de falecer
caso ndo receba ajuda. Os destinatarios da historia provavelmente seriam levados
por este caminho, fortalecido pelo uso da construgéo (nica lucana Kete. GUYKD
plav (“por casualidade”, v. 32), construindo nos ouvintes uma sensagio que a
historia logo chegara ao seu fim diante da boa sorte do assaltado. A chegada ines-
perada de um sacerdote transformaria a situacéo desagradavel em favoravel.

Contudo, como ironia narrativa, tanto o sacerdote, quanto o levita tem uma
reacdo semelhante, segundo o texto, marcada por dois verbos. Primeiro veem
(1dwv, 10,31-32), depois passam para o outro lado do caminho e seguem adiante
(avtimapiABer, 10,31-32). A duplicidade do comportamento pelos dois oficiais
do Templo realga a dramatizagdo do relato. A construgdo verbal avtimapfiAbev é
rara. Lucas une duas preposi¢des ao verbo “ir” (€pyoueL), uma sugerindo passar
ao lado ou dar uma volta (Topa) e outra caminhar adiante ou contra (&vti)%28,

Assim, os dois representantes legais do culto veem o necessitado, mas “fe-
cham os olhos” e ndo se detém. Nao sabemos porque nao param, se por questdes
legais e juridicas ou por medo dos ladrdes, isso ndo é claramente indicado no tex-
t0%%°, 0 que chama a atencio, uma vez que a narrativa havia sido aberta com a nota
sobre a intencdo da pergunta do legista. As Unicas informacBes que temos sao
quanto a fungdo social dos dois transeuntes, 0 que pode levar a pensar que 0 nar-
rador quisesse valorizar a préatica de obras de caridade ligadas ao préximo, uma
vez que o status social dos sacerdotes e levitas ndo vinha do que faziam, mas da
sua descendéncia, como defende Green®°, Ou que estivesse acentuando o com-
portamento indiferente daqueles que estavam protegidos pelos limites das leis de
pureza e que eram do tribunal legitimador das regras de pureza e impureza, ou
seja, ndo amavam de maneira livre.

A partir desta visdo, o contraste fundamental entre aquele que manifesta o

amor através de obras concretas e 0 que somente discursa sobre o amor com base

528 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 285; BOVON, F. El Evangelio segln San
Lucas., v. 2, p. 119.

529 Os argumentos contra a tese de que estariam presos a regras legais para seu servico no Templo
incluem: (a) que estariam voltando de Jerusalém, entdo ja haviam cumprido sua fungdo no culto;
(b) que até os sacerdotes tinham a obrigacdo de enterrar um cadaver negligenciado; (c) ou que as
regras de purificacdo eram restritas aos sacerdotes e ndo limitavam os levitas, entre outros
(GREEN, J. B. Op. cit., p. 430-431; GOURGES, M. As parébolas de Lucas., p. 20-21).

530 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 420.
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escrituristica vai ganhando forma. Se o narrador ndo se preocupa em citar as in-
tencdes destes personagens, o foco recai sobre seu comportamento. O fato é que,
diante da situacdo adversa, ndo acolhem o homem & beira do caminho como pro-
ximo. N&o o tratam como objeto de ajuda, ndo se compadecem e colocam limites
para 0 amor.

Para Gourges, a questdo da identidade dos dois homens é mais simples:
partindo dos escritos de Qumran, passando por Flavio Josefo e pelos escritos rabi-
nicos, o autor identifica uma triade caracteristica do povo judeu para identificar
suas diferentes categorias sociais. Assim, para referir-se a todo o povo, falavam de
“sacerdotes, levitas e israelitas”>3!, com certas variantes. De fato, 0 uso triplice de
personagens € uma caracteristica tipica das parabolas e dos contos populares e,
diante disto, os ouvintes esperariam a inser¢do de um terceiro personagem, prova-
velmente um israelita leigo, de forma que o relato se configurasse em uma critica
anticlerical®®,

O efeito de surpresa é dado com a insercgéo direta de oopapltng (10,33),
sem nenhum precedente introdutério. N&o se trata de um israelita ou outro clérigo,
mas de uma categoria de pessoas a margem dos limites sécio religiosos aceitaveis
para a pratica do amor®®®, Uma vez que a narrativa entrevé o dialogo com um pu-
blico judaico, a perspectiva ndo € positiva sobre a sorte do homem assaltado. Sua
vida estd nas maos de um homem de descendéncia mista que abandonou a area de
influéncia do Templo de Jerusalém e segue um culto préprio, diferente do mundo
judeu. Estas caracteristicas, mais do que favorecer um antagonismo étnico e reli-
gioso, podem ser vistas a luz da discussdo sobre o “proximo”: segundo Gour-
ges®®*, a interpretacdo do contexto do Levitico sobre o proximo envolvia os judeus
e 0s estrangeiros que haviam sido assimilados, sendo que os escribas identifica-
vam esta categoria com os proselitos. Dessa forma, o dever do amor ao proximo
ndo era aplicado aos sincréticos samaritanos, 0s quais certos textos expressamente
0s excluem da categoria do préximo e podem melhor serem vistos como os “ini-

migos” aos quais a tradicdo conferia contra eles o comportamento de 0dio da parte

31 GOURGES, M. As parabolas de Lucas., p. 21-22.

%32 DODD, C. H. Las parabolas del reino, p. 125; JEREMIAS, J. Las parabolas de Jesus., p. 246.
533 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 246.

53¢ GOURGES, M. Op. cit., p. 23.
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de um judeu®*. A Mishna, citando Rabi Eliezer, afirma que: “Quem come pio
com um samaritano ¢ como quem come carne de porco” (Shab 8,10).

Diante de uma introducdo curta, pelo texto somente podemos saber um de-
talhe deste novo personagem, que estava em viagem (0deVwv, v. 35), certamente
uma explicacdo para sua presenca nesta estrada tdo marcada por viajantes judeus.
Mais uma vez, ainda que esteja implicada sua origem e todo o panorama social
que se formava com os conflitos entre judeus e samaritanos, a narrativa mais uma
vez guia o leitor para o comportamento do personagem. Se 0s ouvintes inclinam-
se a uma resposta depreciativa com relacdo a reacdo do sacerdote e do levita, o
narrador usa de ironia e comeca a desenhar uma série de elementos em contraste
aos dois oficiais de culto.

Em primeiro lugar, se 0 movimento dos personagens anteriores era de dis-
tanciamento em sentido oposto ao que estava em condicdo mortal, o samaritano
vai ao encontro dele (NABev kat’ adtov, 10,33) e repete a acdo dos seus prede-
cessores: vé (18wv) o homem jazendo nesta situagdo. Se anteriormente o roteiro
indicava que, depois de “ver”, os religiosos deram a volta e passaram adiante,
atitude narrada com a dupla preposicdo do verbo épyouaL (Tapa e GrTL), agora
outra acao € inserida entre estes dois verbos.

A primeira, é ser movido de compaix&o (€omAoyyviadn, 10,34). O relato
ndo dizia a intencdo do sacerdote e do levita, mas deixa claro o que os diferencia
do samaritano: enquanto eles veem e seguem seu caminho como se nao houvesse
nada a fazer ali, o estrangeiro se detém diante da realidade e permite que aquilo
que V& o toque. Suas intencGes estdo claras diante da plateia e diante dos leitores
do Evangelho. Para Bovon, em nivel redacional, esta mencao recorda a insisténcia
do v. 27 na interioridade®*® que, contudo, se manifestara em atitudes concretas
pelo necessitado. Este elemento diferenciador, que é sensibilizar-se diante da rea-
lidade de morte de outrem, é 0 primeiro da série de antagonismos que irdo condu-
zir a narrativa a partir de entdo. Estes contrastes p6em em evidéncia dois compor-
tamentos diferentes e, sobretudo, a ndo-conformidade entre a identidade das pes-

soas e sua atitude: aquele que era associado ao mal é o que pratica o bem®%’,

535 GOURGES, M. As parabolas de Lucas., p. 23-24.
536 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 120.
537 |bid., p. 118.
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O mesmo verbo épyoptL, ja usado trés vezes para delinear o deslocamen-
to dos assaltantes, do sacerdote e do escriba com relacdo ao assaltado
(10,30.31.32), é repetido aqui, mas agora preposicionado com sentido contrario,
sufixado com mpog¢. O samaritano vai ao encontro (TpooeAfwv, 10,34) do neces-
sitado ao invés de afastar-se dele. Motivado por um sentimento diferente dos que
haviam passado na estrada, movido de compaixao, ele se aproxima do moribundo
e oferece a ele gestos concretos de compaixdo, que irdo mudar sua situacdo de
morte e oferecer caminhos para a restauracéo da vida.

Ao repetir a construcdo feita com os verbos ver e prefixo-ir, inserindo na
ultima ocorréncia o verbo omAayyvi{ouet, o autor acentua o papel particular
desta acdo para a histdria narrada por Jesus, que é confirmada por critérios drama-
ticos. A partir desta reacdo particular do samaritano, um novo elemento entra em
cena e comega a conduzir a narrativa para um novo caminho. A situacdo de morte
desenhada no inicio da histéria comeca a mudar quando a reacdo do samaritano
ndo é a mesma do sacerdote e do levita e tera um impacto significativo na sorte do
assaltado. Isto faz crer que o ponto de mudanca da narrativa encontra-se nos vv.
33b-34, quando o samaritano é movido de compaixao e auxilia 0 homem a beira
do caminho. Diferente de Green>®, nfo cremos que aqui esteja o ponto de mudan-
ca de todo a unidade narrativa compreendida entre os vv. 25-37, uma vez que sua
estrutura e tipo de relato sdo distintos.

Nolland diz que a posigio do verbo omAayyvilouet funciona como uma
alavanca pela qual a histéria muda, sendo que a palavra é reservada para o final da
frase para construir suspense e levar a um impacto maximizado®%®. Sua fungdo no
relato é exemplar: o emprego do verbo aplicado a um homem caracteriza uma
atitude basica, decisiva de toda acdo, fundamentalmente humana e, assim, essen-
cialmente cristd®¥. Dessa forma, o termo designa, nesta passagem, uma conduta
evangélica que o doutor da Lei sera chamado a imitar®*. Esta interpretacéo ¢ par-
ticularmente importante quando o relato € visto sob o género de exemplo, o que
faz com que o ponto de vista da historia ndo seja do samaritano, a partir de um

conflito racial®*?. Se o género da historia é o exemplo, entdo a funcéo deste benfei-

538 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 431.

539 NOLLAND, J. Luke 9:21-18:34., p. 594.

40 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 286; KOSTER, H. amiayyvov, p. 553.
%41 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 120.

542 NOLLAND, J. Luke 9:21-18:34., p. 594-595.
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tor ndo é valorizar um grupo étnico em detrimento de outro e sim mostrar que o
amor ao proximo é uma exigéncia natural diante das necessidades humanas, espe-
cialmente quanto aos que estdo em situacfes proximas da morte, em um estado de
desespero e impossibilidade diante de situacGes dramaticas. O sentido da historia
é que, em uma situagdo tao grave, aquele que age pela compaixdo, independente-
mente de sua origem étnica, condicdo hierarquica ou participacdo cultica, certa-
mente pode ser considerado o proximo.

Assim, tdo logo seja identificada a diferenga entre 0 samaritano e os dois
transeuntes anteriores por sua sensibilidade com relacdo ao ferido, sua resposta a
situacdo € descrita de maneira rica. Verbos precisos de ajuda e cuidado vao defi-
nindo suas acGes de maneira bastante concreta (10,34), que ndo séo feitas com
pressa e “passando”: enfaixa as feridas, derrama 6leo e vinho, coloca em sua pro-
pria montaria, conduz a hospedaria e cuida dele. S&o quatro verbos praticos e um
mais abstrato, ainda que denote um carater também pratico. Segundo algumas
interpretacdes, da seu proprio lugar em seu animal para colocar o0 homem mori-
bundo®*,

O acumulo destes gestos ndo mostra um cumprimento de um dever moral.
Do contrério sdo a concretizacdo do efeito da compaixao que o motiva, que é mos-
trada com acOes exageradas, que envolvem muito mais do que seria preciso ou
esperado. S0 um desdobramento da sua atitude interior, uma vez que 0 que O
individualiza é sua compaixao, levando a acdo, em face da inatividade do sacerdo-
te e do levita®*. Este efeito responsivo é marcado pelo uso do presente histérico
em emLyew (derramou, 10,34), o que reforga a concretude historica da compaix&o
do samaritano, embora seja traduzido no portugués no pretérito perfeito®*. Corro-
bora a eficicia da a¢do compassiva, que deve acontecer na historia como um
mandamento a ser executado: ter compaixdo e transforma-la em atitudes praticas.

O samaritano primeiro coloca os seus bens a disposicdo do homem assal-
tado: as faixas, 0 azeite e 0 vinho e sua propria montaria. Apos leva-lo a hospeda-

ria, ele proprio coloca-se a servico do homem, cuidando dele (émepeAndn adToD,

543 Ipid., p. 595, concordando com Fitzmyer, indica que o uso do verbo &yw tornaria menos pro-
vavel que os dois homens dividissem a mesma montaria.

544 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 420.

545 BLASS et al. (Grammatica del greco del Nuovo Testamento, p. 403-404) dizem que o uso do
presente historico representa o fato de modo vivaz, como se o narrador estivesse presente nele e
que Lucas quase sempre o evita. Indica a agdo principal, no caso da passagem em questéo, o efeito
concreto da atitude compassiva.
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10,34). Logo em seguida desta informacdo, o narrador da o indicativo temporal
“no préximo dia” (€ml TNV alprov, v. 35) fazendo que o leitor pense que esteve
a sua disposicao durante toda a noite. Depois de oferecer os bens e seu proprio
servico, sua generosidade é completa quando tira e oferece dois denérios de prata
ao dono da hospedaria (10,35), que seriam suficientes para duas semanas de cui-
dado, um tempo adequado para a recuperagdo>*®. O amor por alguém que esta a
beira da morte implicou seus bens, seu servico e seu dinheiro, tudo o que tem.

O exagero continua na narrativa. O samaritano entrega a missao de “cui-
dar” ao hospedeiro e mostra mais duas atitudes: voltar e pagar pelas despesas ex-
tras, oferecendo ainda seu compromisso com a recuperagéo total do homem. Bo-
von diz que este quinto gesto, sendo virtual, € uma maneira de limitar a dependén-
cia do ferido com relacio a ele®’. De qualquer forma, fica evidente para os ouvin-
tes e para o leitor que os gestos construidos com base na compaixdo demonstram
um cuidado sem medidas, exagerado. Mais do que isso, o compromisso firmado
com o hospedeiro®® coroa a Gltima antitese com o sacerdote e o levita: o samari-
tano ndo sO se detém e se aproxima diante do homem necessitado, como mostra
que seu gesto € espontaneo e envolve um elemento de constancia na pratica do
amor. Ele promete que regressara ao local e estende seu cuidado no tempo, ainda
que sem a sua presenca. Essa é a garantia que o que estava quase morto volta a
vida: todos 0s bens necessarios para sua recuperacdo sdo garantidos. Com isso, a
historia ganha seu desfecho e o conflito apresentado chega a sua resolucao.

O final do relato (10,36-37) retoma a discussdo com o legista. Jesus se
mostrara verdadeiro mestre e hermeneuta ao ampliar a demarcacédo a respeito do
proximo estabelecida por Lv 19,16.33-34. Primeiro ele muda a pergunta do legis-
ta, que havia questionado no v. 29 quem € o proximo em termos de um enunciado
da Lei, buscando uma hermenéutica de suas normas e pensando no proximo como
destinatario de uma acdo prevista no conjunto legal judaico. Assim como citado

no Pentateuco, o proximo seria o destinatario de um ato de misericérdia. No

%46 NOLLAND, J. Luke 9:21-18:34., p. 596.

547 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 2, p. 121.

548 Jeremias (Las parabolas de Jests, p. 247) aponta alguns elementos que favoreceriam a ideia de
0 samaritano ser um comerciante que, acostumado a passar por aquela estrada, também ja conhecia
o0 hospedeiro.
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exemplo de Jesus, o proximo é aquele que mostra benevoléncia e cordialidade
com relacdo a outros>*®, desvinculada de prejuizos étnicos ou rigorismos legais.

Por isso, sua pergunta inverte o que havia sido questionado: “Qual dos
trés, em tua opinido, foi o préximo do homem que caiu nas maos dos assaltantes?”
(10,36). Para Jeremias, a pergunta do v. 36 ressalta a reciprocidade do termo
“proximo”®°. Ou seja, se um proximo ¢ alguém para quem eu estarei pronto para
oferecer ajuda, um proximo € também alguém que esta pronto para oferecer ajuda
a mim®>®!, favorecendo ndo o cumprimento rigoroso da norma, mas as relacdes
humanas construidas no amor.

Mais ainda, Jesus convida o legista a olhar para o tema ndo desde si mes-
mo, mas desde o ponto de vista do homem moribundo, ao qual a questdo do pro-
ximo era de vida ou morte. Enquanto o legista pensa em si quando pergunta “onde
esta o limite do meu dever?”, Jesus leva-0 a pensar a partir do que padece, levan-
do-0 a colocar-se na situagdo do sofredor e a refletir “quem espera a minha aju-
da?”, para que perceba que ndo ha limites para o mandamento do amor>®2. Ja que
0 proximo ndo pode ser um objeto da Lei, a historia ndo da nenhuma definigéo
clara e precisa de proximo, oferecendo novas categorias legais a partir de pura
casuistica, ensinando que o amor ndo pode definir seu objeto®3,

A resposta do legista usa uma perifrase, evitando enaltecer o samaritano:
“aquele que usou de misericordia para com ele” (10,37, literalmente, aquele que
“fez” misericordia), mas, a0 mesmo tempo, demonstra que compreendeu o ensi-
namento. Considera o exterior (0 ToLMowC, “o que agiu”, terceiro aparecimento
do verbo moLéw) vinculado ao interior (tO0 €Acoc, “a misericordia”), compreen-
dendo também o carater das relagdes humanas (uet’ ohTOD, “para com”).

E dessa forma que Jesus desmascara a tentativa anterior do jurista de justi-
ficar-se, ampliando a dimensédo legalista para valorizar a sinceridade das acdes
que nascem como fruto da compaixao, que o verdadeiro “fazer” ¢ confirmado por
esta motivacao interior mais profunda que o cumprimento irrestrito da Lei. O foco
ndo estd na absolutizacdo das normas, mas no sentimento que move as acées em

relacdo a alguém que sofre. Jesus mostra que a chave hermenéutica para interpre-

59 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 3, p. 279.
550 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 205.

51 NOLLAND, J. Luke 9:21-18:34., p. 596.

%52 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 247.

%53 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 280.
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tar as Escrituras deve partir da experiéncia humana e de um olhar desde aquele
que sofre.

Finalmente, pela quarta vez no relato, o verbo ToLéw aparece, encerrando
a discussao levantada no v. 25, respondida no v. 28 por Jesus, constatada na res-
posta do legista no v. 37 e impressa como programa de vida no imperativo do v.
37: “Vai e faze (ToleL) tu 0 mesmo”. A maxima de Jesus tem carater enfatico: o
pronome pessoal de segunda pessoa oV é colocado expressamente para acentuar o
carater do imperativo Totel (10,37). Este fim programatico faz que o discurso

sobre o préximo passe do definir para o devir, do dizer para o fazer>>*.

8.2
Analise estrutural de Lc 15,11-32

Sera conduzida nesta sec¢do a analise sincronica de Lc 15,11-32, enfocando
as estruturas e aspectos narrativos do texto. Trata-se de uma das histérias mais
conhecidas no ambiente cristdo, a “parabola do filho prodigo”.

Inicialmente, podem ser discutidas algumas questdes referentes ao género
literdrio da pericope em questdo. Para Bock, a narrativa € proxima em género de
uma alegoria, uma vez que apresenta trés pontos de contato: o filho mais novo
com os pecadores, o filho mais velho com a lideranca farisaica (ou qualquer um
que afirma servir a Deus) e o pai com Deus®®. Contudo, uma vez que nem todos
os detalhes estdo presentes, prefere classificar como parabola. Para Fitzmyer, tra-
ta-se indiscutivelmente de uma parabola em forma de narracdo curta, mas sem a
caracteristica da aplicacdo®®. Esta parece ser a opinido corrente dos telogos e a
mais coerente. Ainda que Gourges prefira classificar as parabolas da misericérdia
como parabolas-controvérsia®®’, o fim abrupto das parabolas traz dividas quanto a

esta categorizacdo.

%4 MARGUERAT, D. Parabola., p. 31.

555 BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1306.

56 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 3, p. 672.
%57 GOURGES, M. As parabolas de Lucas., p. 114.
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8.2.1
Contexto literario

O contexto literario mais amplo no qual esté inserida a parabola do filho
prodigo é o do capitulo 15 de Lucas, que marcadamente retrata um contexto de
controvérsia e ensinamento de Jesus. Em 15,1-2, duas categorias de personagens
séo apresentadas em evidente oposicdo: por um lado, publicanos e pecadores, por
outro, fariseus e escribas. O narrador indica que estas classes marginalizadas esta-
vam em um movimento na dire¢cdo de Jesus, ou seja, “aproximavam-se dele”
(15,1) e seu comportamento era de acolhida da mensagem, pois estavam ali “para
ouvi-lo” (15,1).

Os representantes oficiais da religido, por outro lado, ndo sdo indicados
proximos de Jesus. Seu comportamento € completamente diferente, como indica o
v. 2, iniciado com a conjungéo kel com sentido adversativo: murmuravam e ndo
estavam preocupados em ouvi-lo. Observam seu comportamento e reprovam sua
atitude de acolhida dos pecadores.

A reacdo de Jesus € de mestre que ensina: comega a contar uma série de
trés parabolas que colocardo como centro do ensinamento a busca daquilo que
estava perdido. Assim, consegue manifestar o desejo salvifico de Deus para com
os marginalizados que € manifesto na atitude de Jesus de comer com os pecadores
para trazé-los a salvacéo.

Antecedem a parabola do filho prédigo duas historias. A primeira (15,4-7),
fala de uma ovelha que se perde do rebanho e do cuidado absoluto do pastor para
encontra-la e reintegra-la ao grupo curada de suas feridas. A segunda (15,8-10)
conta a histéria de uma mulher que perde uma de suas moedas e a procura com
zelo. Em ambas, o final é alegre: o encontro do que estava perdido é digno de ce-
lebracao.

O filho prodigo € colocado na sequéncia destas duas parabolas, em um tom
gradativo: a ovelha esta na multiddo, a moeda é uma entre outras e agora, a histo-
ria se afunila para o retrato de dois personagens. O filho mais novo que pedira a

heranca do pai € apenas um individuo de uma dupla, comparado com uma ovelha
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de cem e uma moeda de dez em 15,3-10, o que contribui para o interesse intrinse-
co da narrativa, assim como para seu apelo dramatico®®.

Mais do que isso, enquanto as pardbolas anteriores trazem um animal de
um pastor e um objeto inanimado da mulher, ainda que ambos sejam valiosos, néo
alcancam a forca dos lacos familiares representados na histéria do filho prédigo.
Ela concebe como esta perda e encontro sio significados em termos familiares®®®.
Assim como o filho mais novo se afasta da familia e depois deseja ser tratado co-
mo 0 servo, a histéria também mostra como o filho mais velho estava trabalhando
e ndo quer entrar na casa e celebrar com sua familia a volta de seu irméo.

Esta historia, portanto, é uma resposta de Jesus aos que 0 questionam sobre
seus companheiros nas refeicdes e pede que o leitor se posicione: quem responder
de maneira positiva a parabola ira entender os publicanos e pecadores como aque-
les que retornaram a Deus, justificando a celebracdo. Ao mesmo tempo, também
h& uma identificacdo dos fariseus e escribas que permaneciam nas proximidades
de Jesus: querem eles também unir-se a celebracdo ou ficardo fora da casa como o

filho mais velho?°°,

8.2.2
Delimitacédo e estrutura narrativa

As duas parabolas precedentes séo terminadas por meio de uma concluséo
com fundo moral dito por Jesus (15,7.10). A parabola da dracma perdida apresen-
ta: “Eu vos digo que, do mesmo modo, ha alegria diante dos anjos de Deus por um
SO pecador que se arrepende” (v. 10). Da linguagem discursiva em forma de afo-
rismo, uma nova unidade narrativa € apresentada no v. 11, retomando o discurso
de Jesus e preparando a colocacdo de uma nova historia com eimer &€ (“disse
ainda”). A particula introdutéria, segue a exp0si¢do do novo relato, apresentando
novos personagens (0 homem e seus dois filhos). No v. 32, o narrador repete a
mesma conclusdo que havia apresentado no v. 24, dando o sentido teolégico dos
acontecimentos e resolvendo conclusivamente a questdo da postura quanto aos

pecadores convertidos: é preciso festa e alegria, porque da morte, passam a vida e

%58 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 578.

559 |bid., p. 579.

560 BOCK (Luke 1:1-9:50., p. 1306) é mais rigido nesse sentido, dizendo que a parabola funciona
como uma condenacdo ao protesto daqueles que reagem contra tamanha generosidade divina.
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se encontra o que estava perdido. Em Lc 16,1, abre-se uma nova unidade narrativa
com a formula introdutoria éAeyer 6¢ kal TPOC Toug pabdnteg (“E dizia ainda
para seus discipulos”), passando do discurso do pai na parabola para a narragdo,
retomando a fala de Jesus e inserindo os discipulos como novos personagens, ini-
ciando o conto de uma nova parabola.

Ao longo da histéria da interpretacdo, houve diferentes posicionamentos
quanto a unidade do texto, seguindo J. Wellhausen em uma compreensao bipartida
da parabola, ideia ja questionada por R. Bultmann, que rejeitou a interpretacdo dos
wv. 25-32 como representacio artificial em chave alegdrica da primeira parte®,
Nossa tendéncia é seguir esta segunda interpretacdo. Em termos narrativos, a pa-
rdbola levanta a questdo da refeicdo com os publicanos e pecadores na controvér-
sia contra os fariseus e escribas (15,2-3), ilustrando o ensinamento de Jesus em
termos do comportamento divino para 0s pecadores.

O foco da pardbola estd no comportamento do pai, como sera explicado
adiante e, desde o v. 11, dois personagens sdo apresentados. A primeira parte da
parabola (15,11-24) apresentara a relacao de distanciamento-aproximacao do filho
mais novo com relacdo ao pai. Na segunda parte (15,25-32), o personagem do
primogénito, que ja aparece no v. 11 e permanece em suspenso até este momento
da narrativa, vai comecar a atuar, discutindo com o pai a recolocacdo do filho
mais novo no seio da familia. O conflito levantado no v. 13 se refere ao afasta-
mento do jovem da casa e da conversédo dos titulos de propriedade em capital para
a viagem, com o consequente desperdicio da heranca. O filho mais velho é inseri-
do no inicio da narrativa, porque serd a voz antagonica a reacdo de acolhida do
pai, mas sua fala ainda estad em relacdo ao seu irmdo mais jovem, dando unidade
tematica a pericope, uma vez que da o sentido de resposta a controvérsia levanta-
da nos vv. 1-3. Além do mais, veremos adiante como o narrador aguca a curiosi-
dade do leitor no v. 24 para gque espere uma nova dramatizacdo na trama.

O enredo da parabola, portanto, é de acdo, representando uma mudanca de

conflito para solucdo do conflito, podendo ser dividido nas seguintes etapas:

v. 11 Exposi¢ao Um homem tinha dois filhos.
v. 12 Inicio da agéo O filho mais jovem pede sua parte da heranga
para o pai.

61 Ver a sintese dos estudos feita por MARSHALL (The gospel of Luke., p. 604-606) e
FITZMYER (EI Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 672-674).
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v. 13 Conflito Afastamento da casa do pai e menosprezo a he-
ranca e filiagdo.

wv. 14-16  Primeira dramatizacgdo  Desperdicio da heranca e situacdo de miséria.

wv. 17-19  Segunda dramatizacdo  Deciséo de voltar a casa.

v. 20 Ponto de mudanca A dignidade de filho comeca a ser restaurada pela
acolhida compassiva do pai.

vv. 21-24 Resolucéo Sinais concretos da filiagdo como resposta a
compaixao.

vv. 25-30 Terceira dramatizagdo O filho mais velho questiona a acolhida e retorno.

v. 31 Resolucéo Nova intervencédo acolhedora do pai.

v. 32 Desfecho Significado teoldgico do relato e convite a cele-
bracéo.

8.2.3

Andalise narrativa

Da mesma forma que o relato do samaritano, a parabola do filho prodigo
comega com o breve elmev &€ (15,11). O narrador tem consciéncia que os leitores
ja conhecem o desenvolvimento da trama iniciado em 15,1-3 e ndo apresenta ne-
nhum detalhe da reacdo dos interlocutores ou intrusdes. A mesma caracteristica de
introducdo brevissima é aplicada a descricdo da situacdo familiar, que simples-
mente trata de inserir 0S personagens em uma nova trama, sem nenhuma indicacao
de espaco, tempo ou descricdo dos novos agentes. A exposicao do relato apresenta
ao leitor a informacéo que certo homem tinha dois filhos.

Apesar deste inicio carente de descri¢es, pode-se imaginar uma primeira
conducédo do leitor na narrativa. Uma imagem primaria de Deus na viagem para
Jerusalém era de Deus como Pai, ja presente anteriormente no Evangelho de Lu-
cas (11,1-13; 12,22-34)%%2, Seria agora um exemplo ilustrativo da imagem divina?

Além do mais, a informagio de que “tinha dois filhos” (¢lxev &0o violg, v. 11)

¢ completada no final do v. 12 por “dividiu entre eles seus bens” (SLelAev oD

%62 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 579. Para o autor, o desenho lucano destoa da imagem de
pai encaixada nos horizontes do mundo romano. Nesta sociedade patriarcal, as caracteristicas
atribuidas ao pai geralmente se remetem a autoritarismo e controle legal ao invés de cuidado e
compaixao.
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"tol¢ tov Blov, 15,12). Estas informacdes preparam a estrutura bipartida da pa-

rabola®,

O inicio da historia ja coloca em questdo o tema do personagem central,
que ira dividir a opinido dos exegetas. A interpretacdo mais tradicional afirmara
que a histéria é, de fato, de um pai que tinha dois filhos, ou seja, o foco esta no
pai. Green tem outro ponto de vista, valorizando os padrdes contrastantes de res-
posta a volta do filho mais novo, levantando trés argumentos a partir do relato®®*:

a) A narrativa teria dois segmentos primarios: o primeiro seria a historia
contada por Jesus (15,11-24), com énfase na “perda” do filho mais no-
VO e a resposta celebrativa do pai pelo seu retorno; o segundo seria um
sumario oferecido por um dos servos (15,26-27), com o foco na perda
do filho mais novo e a reagéo indignada de seu irméo pelo retorno;

b) Ainda que o ponto de mudanca esteja intimamente relacionado a atitu-
de afetiva do pai, este amor é expresso em aceitacdo e jubilo. Para que
0 jubilo seja completo, ha o convite para que o irmdo mais velho se re-
concilie com o mais novo e, entdo, tambem se una a festa;

c) O tema da “celebragdo” estd enraizado em todo o capitulo 15 (vv.
6.9.26-24.27), mas em estreita relacdo com celebrar a recuperacdo do
que estava perdido.

Por outro lado, a posicdo de Bovon é mais conciliadora, valorizando as in-
terpretacbes multiplas permitidas pelo proprio texto e questionando se todo esfor-
co de sintese ndo seria redutor®®®. Para a maioria dos autores, o auténtico protago-
nista da parabola é o pai®®®. Entretanto, em todos os casos, 0 comportamento do
pai aparece como a engrenagem que movimenta a historia®®’. O filho mais novo
sofre por estar ou ndo na casa paterna e seu drama é superado com uma reagdo
inesperada do pai enquanto volta para sua casa (15,11-24). Também o filho mais
velho, em seu drama quanto a acolhida do irmédo, tera o pai como intermediador

da situacdo (15,25-32). Além do mais, ao compreender as histérias do cap. 15 de

%63 FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 3, p. 677; GOURGES, M. As parabolas de
Lucas., p. 116.

564 GREEN, J. B. Op. cit., p. 578.

%65 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 59.

%66 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 673; GOURGES, M. Op. cit., p. 117-120; MARSHALL, H. The
gospel of Luke., p. 604.

%67 para BOCK (Luke 1:1-9:50., p. 1309), ainda que a acdo dos filhos controle a acéo literaria,
uma vez que a resposta do pai é o que fornece as licdes da parabola, o foco desta parabola esta no

pai.
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Lucas como ilustrativas do comportamento benevolente para os pecadores, a ter-
ceira parabola eleva esta celebracdo ao nivel da agdo divina, valorizando o com-
portamento do pai como expressédo do comportamento de Deus.

O inicio da ag&o é caracterizado no v. 12: o filho mais jovem solicita sua
parte referente a heranca. Bovon nota que a liberdade do filho mais novo ndo seria
concreta sem a aprovagdo do pai, que se rendeu aos desejos do jovem?®. Contudo,
seu pedido ndo feria as leis agrérias e de heranca do primeiro século da era crista,
uma vez que, ainda que desaconselhavel (cf. Eclo 33,19-23), um jovem poderia
pedir a parte que Ihe competia de uma heranga ainda em vida®®. O ideal de vida
israelita era estar em uma familia numerosa, como meio de sobrevivéncia, coope-
ragio econdmica e protecdo dos bens®’°, uma vez que o usufruto de uma proprie-
dade permanecia com o pai, ainda que o titulo houvesse sido passado para o filho.
Contudo, quando o pai falecia, o filho perdia todos os direitos sobre o capital e
sobre o usufruto®™. Assim, o melhor mecanismo para manter as propriedades de
uma familia era a vida comunitaria, trabalhando na terra sem lotea-la de acordo
com os direitos de cada filho na heranga.5’ Por isto, o pedido do filho ndo soa
como injusto diante dos leitores, mas certamente como imprudéncia. A resposta
do pai ndo surpreende: ele divide os bens entre os filhos (15,12). De fato, ele po-
deria relacionar sem prejuizo as partes da heranca para os dois filhos em um do-
cumento, porque sabia que, se 0 jovem decidisse vender seus bens, o comprador
SO teria acesso ao terreno depois da morte do pai.

O v. 13 demarca o relato temporalmente, mostrando as medidas abruptas e
surpreendentes do filho mais jovem, que formam o conflito no relato. Ele ndo faz
um grande planejamento cuidadoso e esmerado do que iria fazer com os bens que
recebia. Ao contrario, tinha pressa em partir da casa do pai, por isso a deixa “de-
pois de ndo muitos dias” (UeT’ 00 TOAALC MuEPnC, 15,13), um litotes®”®. Mais

ainda, se a solicitacdo da herangca mesmo com o pai vivo ndo era um problema

%68 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 60.

%69 1hid., p. 64; FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 3, p. 677; GREEN, J. B. The gos-
pel of Luke., p. 580.

570 PERONDI, I.; CATENASSI, F. Z. Quando se vive como irmdos ha béngao e vida para sem-
prel, p. 182-183.

SL FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 678.

572 PERONDI, I.; CATENASSI, F. Z. Op. cit., p. 182-183.

573 Expressdo ou frase suavizada ou negativa para expressar uma afirmagdo (HOFFMAN, M. E.
Negatio contrarii., p. 34-35; MCGUIGAN, B. Rethorical devices., p. 20; MASSAUD, M. Dicio-
nério de termos literarios., p. 270; HENRIQUES, C. C. Estilistica do discurso., p. 150).
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para o judaismo, a transformacdo dos titulos de pertenca em um capital transpor-
tavel (como indica 0 uso de ovvayeywy Tovte, 15,13) era muito mais dramati-
co®™. Assim, o conflito manifesta-se na saida do filho da casa paterna, o que com-
bina bem com a temética do cap. 15, da perda-encontro. Mais ainda, este conflito
precisa ver visto a luz do inicio do capitulo, quando Jesus é questionado sobre sua
relagdo com os que estdo “perdidos”, ou seja, desvinculados da religido oficial por
termos legais. Nesse sentido, o foco do leitor recaira para a legitimidade da rela-
¢do com aqueles que, por variados motivos, estdo marginalizados do culto e séo
infratores da Lei, definindo melhor o conflito da parabola do filho prédigo ndo na
simples saida do jovem, mas no rompimento deliberado de suas rela¢cdes com o
pai. Assim, durante todo o relato, a luz do comportamento de Jesus, o leitor espe-
rard a reacdo do pai diante do filho que se afastou.

Também no v. 13 ha uma indicagdo de espago: o jovem se dirige “a uma
regido afastada” (€l ywpov pokpav), que vai demarcando o distanciamento
cada vez maior do filho com a casa do pai. Assim, o narrador vai estabelecendo
uma crise que se desenvolve em uma crescente: relne seus bens, parte para regido
longinqua e dissipa sua heranga. A partir do v. 13, o narrador comeca a estabele-
cer seus julgamentos sobre o comportamento do filho, mostrando um tom moral-
mente indignado e um vocabulario critico®”® que demonstra as consequéncias de
seu afastamento e “perda”. O juizo de valor é claro: sua vida era dissoluta ((QV
aowTwe, 15,13), licenciosa, ainda que sé no v. 30 seja esclarecido a que a afirma-
cao se refere.

As consequéncias diretas do afastamento da casa do pai sdo descritas em
termos de uma crise generalizada que levara a miséria, a primeira dramatizacgao.
O “retne tudo” (cuvaywywy mevte) do v. 13 corresponde antiteticamente com o
“gastou tudo” (SeTovnonVTOC ... TAVTer) do V. 14. Rapidamente, o relato mostra
a perda total da heranca paterna. O tempo narrado ndo é indicado, porém, o tempo
da narrativa é descrito com esta breve anotacdo. Ndo ha detalhes de como os bens
vao chegando ao fim além da caracterizacdo da vida devassa que vivia. O relato é
direto e preciso quando simplesmente diz que o afastamento da casa do pai para

uma vida sem valores gerou a miséria extrema.

574 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 580; HARNISCH, W. Las parabolas de JesUs., p. 177.
575 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 60.
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O filho passou por uma caréncia progressiva®’®: “comecou a passar priva-
coes” (15,14) até que chegou um estado de total insatisfacao e necessidade, “que-
ria matar sua fome” (15,16). A caréncia sentida pelo jovem ¢ descrita com o termo
ALpog (15,14), usada na LXX, fazendo pensar na caréncia no tempo de José ou na
historia de Tobias®"’.

Como contraste a vida cheia de cuidados na casa do pai, no v. 15 0 movi-
mento geogréafico mostra como o distanciamento cada vez maior do berco paterno
tem consequéncias duras: a dependéncia de um estrangeiro e um trabalho indigno
para 0 mundo judaico. O rapaz se afasta ainda mais da regido para ir cuidar dos
porcos, empregado por um homem que o mandou para seus campos (€mepier
aDTOV €l¢ ToLC aypolLg adTov). A narrativa diz que o jovem se uniu a um es-
trangeiro (EKkOAAON €vi TV ToALTAY). Os mesmos termos se repetem em At
10,28, que condena o judeu que se une a um gentio (KoAA&GOxL 7| TPO
o€pyeabul aAropOAW) em termos legais. Mais grave ainda é o trabalho com os

porcos, condenado pelo judaismo (cf. Lv 11,7; Dt 14,8; 1Mc 1,47. Fitzmyer re-
corda a imprecagdo rabinica: “Maldito seja o criador de porcos e maldito o que
instrui seu filho na sabedoria grega’’®.

Quando o filho mais jovem comeca a padecer por fome, seu desejo é que
as pessoas Ihe deem o que comer, que sejam as alfarrobas que os porcos comiam,

mas ninguém da (€6L8ov, v. 16) a ele. Eis aqui mais um contraste com a figura
paterna: para o pai, o filho havia pedido que desse (dLeliev, 15,12) a ele os bens
que Ihe eram correspondentes. Enquanto o pai da tudo o que ele deseja, longe da
casa paterna ninguém lhe da nada. A necessidade crescente alcanca seu climax
quando, no v. 16, 0 jovem se junta aos animais de forma que deseja 0 mesmo que
eles porque ndo pode satisfazer seus desejos vitais®’®. Entdo, perde sua condigdo
inicial de filho, com a qual a narrativa € aberta, e passa a viver como servo e entao
COmo 0s animais.

A segunda dramatizacédo ndo oferece mais um elemento de acentuacdo do
conflito. Do contrario, apresenta uma cena de reflexdo, permitindo ao leitor co-

nhecer o0 mundo interior do personagem, como uma cena de transicdo que prepara-

576 HARNISCH, W. Las parébolas de JesUs., p. 177.

577 BOVON, F. Op. cit., p. 66.

578 FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 3, p. 680.
57 HARNISCH, W. Op. cit., p. 178.
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rd o cume e a resolucdo do conflito, com a volta do jovem para sua casa. No v. 17,
um mondlogo interior oferece a comparacdo que transformara o projeto do filho,
mas agora com uma modesta ambicdo, uma vez que s6 deseja 0 que corresponde
ao seu Gltimo emprego®®°.

De qualquer forma, o jovem “entra em si mesmo” (€iC €xUTOV O€¢
eAOwY, 15,17), uma expressdo que é parte do vocabulario religioso da época e,
para o judaismo helenistico e para o cristianismo, é uma etapa decisiva da conver-
sdo (uetovole), do retorno a Deus®. Ao revelar o mundo interior dos persona-
gens, 0 autor pode expressar 0 momento em que a mudanca de intengdes comeca a
acontecer, dando uma nova dire¢éo para o relato. Contudo, ainda ndo se pode di-
zer que temos o ponto de mudanca da histéria, especialmente quando se olha para
o tema central do conflito: a saida do jovem da casa desperdicando, assim, a he-
ranca e sua condicdo filial. Vendo sob o aspecto dos vv. 1-3, também deve se con-
siderar a centralidade na viabilidade do retorno a casa. Como deve ser acolhido?

Na verdade, o v. 17 marca o comego da transformacéo do jovem, que leva
o leitor a discussdo central levantada pelos fariseus e escribas em 15,1-3: qual
deve ser a postura de Jesus frente aos pecadores? Para discutir esta questéo, o nar-
rador apresenta primeiro o plano de regresso a casa do pai, dando a conhecer o0s
motivos de sua elaboracao e as etapas a seguir.

Mesmo que ei¢ exvtov ¢ éABwY represente um momento da contrigao,
as informacdes do relato ndo sdo tdo favoraveis a uma peniténcia com sentido
pleno. Em primeiro lugar, ndo pensa em sua condicao filial anterior, mas a melhor
imagem que cabe nas comparacdes e nos novos anseios do jovem € a do trabalha-
dor do campo (uioBiot, 15,17.19)%2: eles tinham uma condigcdo melhor na casa
paterna do que o jovem sofrendo nas méos de um estrangeiro. Nao se trata, pois,
de um resgate de sua condicdo de filho, mas de uma forma de amenizar a situacédo
tdo fragil na qual se encontrava e de conseguir o basico para sua sobrevivéncia®®,

O verbo mopelw no indicativo futuro (“irei”, 15,18) ndo é usado s6 para

indicar o que acontecerd, mas para sublinhar as inten¢es programaticas do jovem.

%80 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 61.

%81 1hid., p. 67; FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 3, p. 680-681.

%82 O termo identifica o trabalhador do campo e n&o o servo. Este primeiro recebia o uLo06¢ ao
terminar o dia (cf. Lv 25,30; J6 7,1; Th 5,14), porém, em termos de status, estava muito menos
seguro que um servo (Cf. FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 681; GREEN, J. B. The gospel of Luke., p.
581).

%83 HARNISCH, W. Las parébolas de JesUs., p. 178.
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H& um plano do retorno, diferente da decisdo anterior de afastar-se da casa famili-
ar. Este novo plano é pensado e vem de uma motivagdo interior, compreendendo
(15,18-19):

a) “Pequei contra o céu e contra ti”: uma confissdo de pecados direciona-
da em primeiro lugar a ordem estabelecida por Deus, prejudicando
também seu proprio pai®® e, assim, o reconhecimento de seu fracasso
na tentativa de emancipar-se.

b) “Néao merego ser chamado teu filho”. O reconhecimento da consequén-
cia mais impactante de sua decisdo: perder a condicdo filial. Ainda que
o narrador use o verbo “chamar” (Kocké(o, 15,19), a dimenséo do versi-
culo entrevé uma condicao ontoldgica. O que esta em questdo ndo € a
nomenclatura, mas a dignidade filial perdida com a decisdo de também
ele perder-se em uma vida fora da protegdo paterna.

c) “Trata-me como um de teus empregados”. O pedido de um novo posto
de trabalho que permita que ele subsista. Assim, a volta ndo reflete um
retorno a condicdo original, mas supée uma condic¢do penosa para ele,
uma continuacdo da degradacdo sofrida com sua decisdo de ir para o
estrangeiro®®. O movimento é pessimista e descendente e simplesmen-
te adapta sua condicdo atual a perspectivas mais dignas para a vida,
mas ndo muda seu status como servo.

Contudo, o plano ¢ levado a cabo com o0 mesmo dinamismo da primeira
saida. Se no v. 18 o filho mais novo propde a si mesmo levantar (&veotac) e par-
tir, 0 v. 20 mostra 0 cumprimento: ele levantou (GrooTic), sem tergiversacio.
Assim como foi rapido para sair de casa, repete a agilidade neste momento cruci-
al.

A partir do v. 20, o narrador comeca a mostrar 0 pai como sujeito dos ver-
bos. As acBes do filho mais novo se esgotam e, entdo, outro tem que comecar a
atuar. Para o leitor, aqui estd a chave para a resolucdo da controvérsia entre Jesus
e seus adversarios. Qual seria a reacdo do pai? Receberia o filho com dignidade?
Castigaria suas mas condutas? Permitiria que o jovem ingrato trabalhasse em seus

campos novamente?

%84 Bovon (EI Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 68) indica que pecar contra o Senhor e contra os
pais € uma falta grave, de acordo com o Pastor de Hermas.
%85 HARNISCH, W. Op. cit., p. 179.
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Mais uma vez, o narrador ndo esconde de qual lado esta: ele condenou a
atitude repreensivel do filho e agora aprova o bem manifesto pelo pai. A rea¢do do
pai esta no centro do relato®® como o grande ensinamento que reflete a condicéo
dos perdidos diante de Deus e o comportamento de Jesus para com o0s publicanos
e pecadores. Se a grande questdo era sobre a legitimidade da convivéncia com
estas pessoas em condicdo legal e religiosa desfavoravel, a parabola do filho pro-
digo ndo deixa nenhum rastro de davidas sobre a postura do pai com relagcdo ao
jovem ingrato e que havia pecado contra o céu e contra ele (15,18.21), bem descri-
ta em 15,20: quando estava ainda longe, o pai o vé (€1dev), € movido de compai-
x40 (€omAayyvioBn) e vai ao seu encontro correndo (Spowv). A surpresa nio
estd em que o pai aceite o filho, mas em que aceite de tal maneira compassiva!

No desenvolvimento do relato, a melhor expressao encontrada pelo pai pa-
ra descrever o afastamento do filho é a morte. Longe de casa, desperdicando a
heranca e perdendo sua condico filial, sua condig&o era a de morto. E justamente
a compaixdo do pai ao Vvé-lo regressar que comeca a mudar esta condicdo, é o
ponto de mudanca do relato. A partir dai, o narrador faz uma viva descricdo dos
desdobramentos deste sentimento nobre que move o pai até o filho pecador. O pai
também tem um projeto, que suplanta o do filho simplesmente pelo seu gesto de
voltar para casa®®’. Este projeto é iniciado pela compaix&o, que é central no relato
e leva a atos simbdlicos concretos de restauragao®®,

Em primeiro lugar, os elementos séo vivos e afetivos: o pai se lanca em
um abraco e beija o filho. Na tradicdo biblica, o beijo pode ser visto como um
simbolo de perddo (cf. 2Sm 14,33)%%°. A reacéo do filho € colocar em prética seu
indecoroso plano triplice de colocar-se a servigco do pai como um dos empregados.
Assim, faz sua confissdo de pecados e costura o reconhecimento de sua indignida-
de e fracasso (v. 21). Contudo, o narrador ndo permite que o plano seja arremata-
do com a proposta de manter-se na condicdo de trabalhador e esquecer a dignida-
de de filho. No mesmo instante, interrompe-o €, ao invés de ouvir seu desejo de
trabalhar como um dos servos, o pai fala com seus proprios servos para que tra-
gam sinais concretos do resgate de sua condicdo filial. Para Bovon, a reacdo do

pai é de uma pressa que é suscitada pelas emocdes, o que faz que interrompa o

%86 BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1306.

%87 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 582.

%88 hid., p. 582-583.

%89 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 159.
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discurso do filho no meio®%. Mas parece que a intencionalidade do autor esta pre-
sente de outra forma.

Para o pai, é suficiente que o filho reconheca que sua empreitada ndo fun-
cionou como desejava. O importante ndo é o remordimento das dores do caminho
ou um gesto penitencial alongado que comprove com marcas concretas a conver-
sdo interior do jovem. Muito menos que se coloque inferior a sua dignidade inicial
para auto infligir um merecido castigo por suas a¢fes ruins e aceitar sua propria
condenagéo. O pai havia sido movido pela compaixdo (€omAcyyviodn), que ndo
trata o castigo como caminho pedagdgico, mas preocupa-se, sobretudo, na proxi-
midade e restauracdo da dignidade.

Assim, o pai restaura no jovem o status de filho e, como resultado concreto
de sua compaix&o, reconcilia-o com seu papel de membro da familia, com um
amor transbordante e uma indulgéncia notavel®®. A dignidade filial é bem identi-
ficada com a restituicio da tunica, definida com Tpwtny (v. 22), podendo indicar
a tinica “primeira” em sentido cronologico, como a veste filial que teria ficado
guardada pelo pai ou também a “melhor” veste, a mais bonita, dedicada aos hds-
pedes de honra. Para Bovon, a coloca¢do em conjunto com o calcado e o anel de-
vem indicar a primeira op¢&o®%2. O anel esta ligado a um simbolo de poder (cf. Gn
41,42) e, diferente dos visitantes que tiravam o calcado, o jovem recebe um calca-
do. Para a simbologia israelita, pisar calcado em um terreno significava tomar
posse dele®%.

Esta primeira parte encerra-se com o chamado a celebracdo. Este é o fe-
chamento mais ilustrativo da relacdo de Deus com os pecadores, ndo em termos
de condenacdo, mas de alegre acolhida pelo primeiro sinal do anseio a converséo.
A acolhida do filho na casa paterna é feita publicamente, o que € marcado quando
corre ao encontro do filho (pelo formato espacial dos vilarejos na Palestina),
quando mata o novilho (produzindo carne para um niimero grande de pessoas)®® e
quando faz uma grande celebracdo para comemorar sua volta. O novilho que esta-

va sendo preparado para uma festa especial (oLtevtov, 15,23) é a grande marca

590 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 61.

%91 HARNISCH, W. Las parébolas de JesUs., p. 180.

92 BOVON, F. Op. cit., p. 69. Esta parece a abordagem mais conveniente, ainda que se verifiquem
opinides contrérias (cf. FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas., v. 3, p. 683).

5% BOVON, F. Op. cit., p. 70.

594 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 159.
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da generosidade do banquete que, por sua vez, reflete a generosidade do pai que
beira 0 desmedido, que doa sem contar as consequéncias®®®, com uma alegria ab-
soluta pelo filho que volta.

Por isso, 0 narrador esta atento para explicar o motivo da festa (15,24): o
filho estava morto (vekpog) e voltou a vida (Gvé(noev). O adjetivo “morto” cer-
tamente tem o sentido metaférico conectado a vida moral corrompida®® e, especi-
almente, refere-se a consequéncia direta da saida da casa do pai. Fora dali, ndo ha
vida. A outra caracterizagio no v. 24 é do perdido (&ToAwAw¢) que foi encontra-
do (€0p€dT), harmonizando com as duas parabolas anteriores. Esta é a interpreta-
cao dada pelo autor para os acontecimentos: Deus se alegra com os pecadores que
decidem voltar a casa do Pai.

O final do v. 24 poderia ser o fechamento de todo o relato e fechar uma
unidade narrativa. Conduz a uma pausa narrativa, € quase uma conclus&o®%’. Con-
tudo, ainda permanecia em suspenso a informacao trazida pelo v. 11: “um homem
tinha dois filhos”. Ela seria sem sentido na histéria? Ou um novo personagem
seria acrescentado? No v. 24b o infinitivo edppaivecBe é precedido por
NpEarto: “comegam a festejar”. Portanto, para o leitor parece que algo mais pode
acontecer.

Diante disto, o v. 25 abre uma terceira dramatizagao, que ainda levantara
problemas quanto a acolhida do filho mais jovem no regresso a casa. Para
Bock®%, esta se¢dio funciona como um “espelhamento parabdlico” da situagdo real
apresentada no Evangelho, uma vez que é parte da queixa dos fariseus (15,1-3). A
mesma ideia é defendida por Fitzmyer>®® e Marshall®® ao considerarem a parabola
no contexto literario iniciado nos vv. 1-3: a atitude do filho maior caracterizaria 0s
fariseus e doutores da Lei, de forma que ficam alegorizados alguns detalhes na
fala do filho mais velho, como “sem desobedecer nunca uma ordem sua” (15,29)

ou “tantos anos que te sirvo” (15,29).

%% GOURGES, M. As parabolas de Lucas., p. 120; GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 583.
9% FITZMYER, J. A. El Evangelio segtn Lucas., v. 3, p. 684.

97 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 61.

598 BOCK, P. L. Luke 1:1-9:50., p. 1306.

59 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 674.

600 MARSHALL, H. The gospel of Luke., p. 611.
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Para Gourges®®, o relato segue uma construgdo em paralelo, aproximando
e contrastando o comportamento do filho mais novo (A) e do mais velho (A’)
(quanto a situacdo, tomada de consciéncia, reacdo) e a interacdo com o pai com o
cacula (B) e com o primogénito (B’) (iniciativa do pai, atitude do filho e reag¢do do
pai). De fato, esta secdo é construida com uma série de aproximacées a secao an-
terior. O primogeénito, assim como seu irmédo, também esté fora de casa e ndo quer
entrar. Também estava trabalhando no campo. O didlogo com o servo parece um
espelhamento do mondlogo do irmdo mais novo. O pai também vem ao seu en-
contro com palavras de consolo. Contudo, um didlogo amargo, ainda que respeito-
so por parte do filho e afetivo por parte do pai (15,28-32) substitui os abracos si-
lenciosos (15,20)5°2,

O servo diz que o filho mais novo foi encontrado “com boa saude”
(Uyretvovta, 15,27), um termo que esta em estreita ligagdo com o sentido de
uma qualidade cristd, assim como “recobrar” (ameAuPer, 15,27) também recebeu
um sentido espiritual no cristianismo primitivo®®. A reacgdo do filho mais velho
no v. 28 é clara: sente colera diante da festa que v&%°*. Em geral, os gestos de cole-
ra no Novo Testamento sdo condenaveis (cf. Mt 5,22; Tg 1,20)%%. Também o nar-
rador ndo se coloca ao lado do filho mais velho. Uma vez mais, mostra a presenca
do pai que sai (€£eABwv, 15,28) ao encontro do filho para solucionar a situagéo.

No discurso do primogénito retratado no v. 29, sdo dignos de nota dois as-
pectos fundamentais: (a) a relacdo do filho com o pai € desenhada mais em termos
de deveres que de afeto; (b) o uso desdenhoso de “este teu filho” (0 LVLOC GOV
o0toc) ao invés de chama-lo de “irmdo”. A informacéo dada pelo servo de que o
jovem havia sido recuperado com saude, o irmdo mais velho contrapde a grandeza
de seu pecado ao invés da grande alegria pelo retorno: “devorou teus bens com
prostitutas”. Enquanto o pai age movido pela compaixdo, em antitese, o filho mais
velho age com célera e ndo enxerga a forca da conversdo e sim 0s bens gastos e o

castigo merecido.

801 GOURGES, M. As parabolas de Lucas., p. 118. HARNISCH (Las parabolas de Jests, p. 180)
prefere falar de uma correspondéncia antitética entre as duas seces.

02 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 3, p. 62; FITZMYER, J. A. El Evangelio segn
Lucas., v. 3, p. 685.

803 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 685.

804 BOVON, F. Op. cit., p. 62.

805 |bid., p. 71.
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Novamente, a resolugdo é feita com a resposta do pai, acolhedora e gene-
rosa. Inicia-se de forma afetiva, chamando-o de “filho” (tékvov, 15,31). Sua pos-
tura também € a de reforcar seus lagos filiais e lembra-lo de seu papel no seio da
familia: “Tudo o que é meu ¢ teu” (TaVTo T €U Ok €o0TLY, 15,31). Por isso,
para manter a integridade das relagdes, também facilita sua reconciliagdo com o
irmdo. Primeiro, coloca o jubilo pela volta do jovem ndo como eletivo. O compor-
tamento diante do pecador que se converte exige, faz necessaria (€6¢L, 15,32) a
festa e a alegria e deixa a celebragdo aberta para a participacdo de todos®®. Corri-
ge a colocagdo do jovem nas relagdes familiares: “esse teu irmdo” (0 GOEAPOC
oov oltog, 15,32). Mais uma vez, retoma a interpretacio da situacdo néo pelo
filtro da cdlera, mas da compaixdo, apresentando a concluséo teologica do relato:
a alegria € necessaria quando se passa da morte para a vida, quando se reencontra

0 que estava perdido (15,33).

8.3
Elementos intertextuais entre Lc 7,11-17; 10,29-37 e 15,11-32

Nesta secéo, serdo desenvolvidas aproximacdes intertextuais entre as peri-
copes lucanas da reanimacao do filho da vilva de Naim (7,11-17), da histéria do
bom samaritano (10,29-37) e da parabola do filho prodigo (15,11-32). Diante da
analise narrativa das trés pericopes, pode-se reconhecer diferencas significativas.
Presentes em contextos literarios distintos e distantes entre si, ndo ha uma apro-
ximacdo funcional das pericopes tomadas em sua totalidade. Além do mais, per-
tencem a géneros literarios distintos: relato de milagre, exemplo e parabola.

Contudo, mesmo com evidentes distanciamentos, também ha importantes
pontos em que € possivel explorar a intertextualidade. Em vista do objetivo desta
tese, optou-se por conduzir a analise intertextual em dois niveis: (a) estilistico-
tematico, a partir da analise do enredo e (b) paralelos léxicos e seméanticos, consi-

derando a construcdo de uma cena-tipo.

606 HARNISCH, W. Las parébolas de JesUs., p. 181.
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8.3.1
Intertextualidade estrutural: o ponto de mudanca dos enredos

Neste primeiro nivel de intertextualidade, consideramos a estrutura das
narrativas com um foco especial no ponto de mudanca do relato. Em nivel temati-
co, as pericopes em sua totalidade séo bastante distintas. A pericope de Lc 7,11-17
mostra a acdo poderosa de Jesus em favor de uma vilva, valorizando sua agéo
como profeta no desfecho do texto. Em Lc 10,29-37, o leitmotif do relato é a pra-
tica da palavra de Deus®®’, como fica evidente no uso estratégico do verbo “fazer”.
No caso de Lc 15,11-32, a questdo é sobre a relacdo de Deus com os pecadores,
expressa na parabola do filho que volta a casa do pai. H&, portanto, trés grandes
temas: a reanimacdo da vida feita pelo profeta, a acdo social como fruto do amor
ao proximo e a conversao esperancosa do pecador.

As trés pericopes estudadas ndo sdo estruturadas da mesma maneira. Se-
guem padrdes de enredo diferentes, uma vez que a reanimacao da vitva de Naim e
a paradbola do filho prédigo séo um enredo de conflito-solucdo, mas a historia do
bom samaritano traz uma narrativa de conflito-solucéo integrando um enredo de
passagem da ignorancia ao conhecimento. De qualquer forma, em todos o0s casos e
considerando a delimitagdo mais curta contemplada em Lc 10,29-37, pode-se
identificar etapas semelhantes do enredo presentes em todos 0s casos: exposicao,
inicio da acdo, complicacdo, ponto de mudanca, desfecho.

Em nivel estrutural, hd algumas semelhancas léxicas presentes nas mesmas
etapas dos relatos, as quais serdo trabalhadas no item a seguir. Contudo, a mais
importante para esta tese refere-se ao ponto de mudanca dos relatos. Nos trés ca-
sos, 0 elemento que transforma as situacbes conflitivas € a atitude compassiva,
representada pelo verbo omAayyviCouet. Desta maneira, ha a mesma tematica da
compaixdo que perpassa transversalmente as trés pericopes, deslocando a intertex-
tualidade estilistico-tematica que recai na dimensdo teoldgica. Pela importancia
deste tema para a comprovacdo desta tese, 0s desdobramentos desta relacdo serdo

desenvolvidos no capitulo seguinte.

807 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 425.
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8.3.2
A construgdo de uma cena-tipo ao redor de OHMvaf.CouaL

A anélise dos paralelos lexicais e semanticos das passagens, unida a cen-
tralidade funcional e teoldgica dos relatos relacionada ao verbo omieyyviouaut
nos leva a pensar no que os estudiosos das teorias linguisticas chamam de “cenas-
tipo™6%,

Trata-se de um termo derivado dos estudos da literatura homérica, referin-
do-se a cenas construidas seguindo “tipos” ou “convengdes literarias” conscien-
tes®%. S3o passagens que contém certo nimero de elementos ou situagdes prede-
terminadas, em uma ordem fixa de tépicos, reconheciveis em todos os relatos que
os utilizam®°, Contudo, ndo seguem um padréo cristalizado de construgdo, man-
tendo certa flexibilidade e variagdes com relacdo ao esquema e ordem que, justa-
mente, evidenciam as intencdes do relato®!!. Estas cenas ndo sdo feitas por um
hedonismo estruturalista ou para canonizar certa estrutura formal e sim “um meio
de ligar esse episodio a um padrio de significado histérico e teoldgico maior”®'?,
Segundo Ska, como regra geral, deve-se considerar uma cena-tipo quando ha um
mesmo esquema presente em mais de dois textos, biblicos ou extra-biblicos®2,

A habilidade literéria de Lucas é em geral reconhecida pelos estudiosos,
mas em fungdo de uma mensagem teoldgica. Assim, Monastério e Carmona dizem
que Lucas conhece “os recursos estilisticos dos semitas e dos helenistas e domina
as técnicas que ajudam na apresentacdo viva dos materiais, como as que facilitam
sua adequada composicdo. Quanto ao primeiro, emprega relatos-tipo (cf. Lc 4,16-
30; 5,1-11; 9,51-55; At 2)%14,

O uso das cenas-tipo parece evidente a partir da analise das trés pericopes
estudadas. Ha intertextualidade léxica e semantica em diferentes elementos que

sdo organizados em uma ordem semelhante em Lc 7,11-17; 10,29-37 e 15,11-32:

808 O termo original em inglés é type-scenes. Algumas traducdes de obras em portugués preferem
trazer “cenas tipicas” ou “cenas-padrdo” (cf. SKA, J. L. Sincronia., p. 139-140; ALTER, R. A arte
da narrativa biblica., p. 79-101), o que ndo parece um termo adequado.

809 ALTER, R. Op. cit., p. 84.

610 SKA, J. L. Op. cit., p. 139; ALTER, R. Op. cit., p. 84.

611 SKA, J. L. Sincronia., p. 139.

612 ALTER, R. A arte da narrativa biblica., p. 97.

613 SKA, J. L. Op. cit., p. 140.

614 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos sindticos e Atos dos Apéstolos., p. 277.
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a) Um conflito € expresso em uma situacdo no campo semantico da mor-
te, expressa pelos termos TeBvmkwe (7,12); mubarf (10,30) e &
moAALpoL (15,17) e vekpog (15,24.32);

b) O protagonista vé a situag&o, sempre expresso pelo verbo opow (7,13;
10,33 e 15,20);

c) O protagonista ¢ tomado de compaixdo, identificado pelo verbo
omayyviCopat (7,13; 10,33 e 15,20), com uso exclusivo de Lucas
nestas trés situacoes;

d) O protagonista aproxima-se da situacdo de morte, expresso através da
expressio verbal mpooeABwv (7,14; 10,34); dpopwv (15,20);

e) Ha acdes concretas para mudar a situacdo da morte em vida: Jesus pe-
de & mée que cesse o choro, toca a padiola, ordena ao jovem que se le-
vante (7,13-14); o samaritano cuida das chagas, derrama 0leo e vinho,
coloca 0 homem sobre seu animal, conduz 0 mesmo a hospedaria, re-
comenda os cuidados, paga as despesas (10,34-35); o pai langa-se ao
pescoco do filho, cobre-o de beijos, restitui a dignidade do filho dando-
Ihe nova veste, anel e sandalias, providencia comida e festa (15,20-23).

Assim, orbitando ao redor do verbo oTAxyyvi{opL, que por sua vez, es-

ta sempre localizado no ponto de mudanca dos trés relatos, estdo elementos Iéxi-
cos e semanticos semelhantes, estabelecendo, portanto, relacdes intertextuais entre
as pericopes. Estas relacdes, de acordo com os critérios de MarkI®®, acontecem
em nivel maximo, uma vez que atendem as seguintes condi¢des: pouca ocorréncia
destes elementos comuns no conjunto da Biblia, alto nimero de elementos lin-
guisticos entre os trés textos e a ocorréncia de uma expressao exclusiva para estas
pericopes.

Os elementos em comum entre estas trés pericopes (Lc 7,11-17; 10,29-37;
15,11-32) estabelecendo uma intertextualidade em nivel alto e sendo apresentados
em uma mesma ordem permitem que as compreendamos em conjunto como uma
cena-tipo presente no Evangelho de Lucas. Diante da importancia deste tema para
esta tese, estes elementos serdo detalhados e discutidos no capitulo seguinte. Uma
vez que a forma esta em funcdo da teologia para o evangelista, também discutire-

mos a teologia que fundamenta esta construcdo estilistica no capitulo 10.

15 MARKL, D. Hab 3 in intertextueller und kntextueller Sicht., p. 100.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1122057/CA

9
O emprego do verbo omAayyvilopol em Lc 7,11-17 é
intencional e modelo para 10,33 e 15,20

Neste capitulo, ponto fundamental da nossa pesquisa, procuraremos de-
monstrar como Lucas empregou no seu Evangelho o verbo omAayyviouet. Se-
guindo o estilo do autor, o verbo é omitido propositalmente modificando os textos
das passagens sindticas, a0 mesmo tempo em que o autor define muito bem as trés
passagens nas quais utilizard o verbo, e o fara utilizando sempre um mesmo para-
digma. Como visto no capitulo anterior, o0 modelo estilistico utilizado em 7,13
sera repetido de forma idéntica em 10,33 e 15,20, formando uma cena-tipo, no
qual o verbo omAeyyviCoueL ocupa uma posicio de destaque, o que exige uma
discussdo mais detalhada sobre o termo, destacando a intencionalidade de Lucas

nesta construcao estilistica.

9.1
Introducao

Os estudos realizados por Anita Harbarth®!® sobre a pericope de Lc 7,11-
17, baseados em critérios filologicos, estilisticos e da histéria da tradi¢do, tinham
0 objetivo de chegar ao esquema primitivo que Lucas deve ter recebido. A este
esquema Bovon qualifica como “desgraciadamente esquelético™®’.
Esta autora identificou que na passagem de Lc 7,11-17 é possivel encon-

trar alguns termos linguisticos que s&o tipicamente de Lucas, tais como: €yéveto,

€ ’ 2 IR ’ ’ ’ o

€Efic, TopeLOUKL €LG, TMOALG, KOAEW, OUVETOPELOMML, MoBNTHL, OYAOG
¢ \ ’ \ \ ’ ¢ \

moAlC, W¢ 8¢, éyyilw, kel Ldov, OxAog, Lkavog, entre outros. No entanto,

entre 0s termos e expressdes que ndo seriam de Lucas, Harbarth inclui o verbo
omAeyyviCouot indicando que Lucas o tenha tomado de uma fonte propria. Em

seu comentario sobre a pericope, Bovon também afirma que o relato possa conter

616 HARBARTH, A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”., p. 111.
617 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 504.
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alguns elementos que ndo pertencem a Lucas, e entre estes estaria “possivelmente
omAoyyvidopmot 8,

A nossa hipdtese procurard demonstrar que ao empregar o Vverbo
omAayyvi{opatl em 7,13, tendo como sujeito Jesus em uma agdo em favor de
uma mde vilva que havia perdido seu unico filho, Lucas o faz conscientemente e
em contraposicdo ao uso rigoroso da Lei®®. Lucas emprega o verbo ndo somente
porque talvez o tenha encontrado nas fontes de onde provém os trés relatos, o que
ndo é possivel provar, ja que ndo temos mais acesso aos relatos originais®?. O
emprego do verbo ocorre trés vezes no Evangelho, em lugares muito bem locali-
zados e tendo como sujeitos o prdprio Jesus, depois 0 sujeito é uma pessoa (0 sa-
maritano) e por fim o pai, que na parabola representa o préprio Deus®?.

Quando Lucas podia ter tomado o termo de outras fontes, em outras passa-
gens, ndo o0 usa porque altera a ambientacdo do fato que esta narrando. Ele quer
nos dizer que a compaixdo € um trago do advento messianico e para tanto reserva
0 uso do verbo para trés situacdes especificas no seu Evangelho, em textos que lhe
sd0 exclusivos, e como afirma Bovon “em lugares cruciais do relato®??, ou seja:

a) Jesus diante da viuva de Naim (7,13);

b) O bom samaritano diante do homem caido a beira do caminho (10,35);

c) O pai diante do filho perdido que retorna (15,20).

Nossa hipotese se baseia no fato de que Lucas poderia ter empregado o
verbo também em outras situacdes e ndo o fez propositalmente. Nos materiais
provenientes de Marcos ou da Fonte Q, Lucas teve o cuidado de modificar ou ig-
norar o uso do verbo oTAxyyvilopaL.

Os exegetas encontram dificuldades para identificar as alteracdes que Lu-

cas operou sobre o material da Fonte Q e de outras fontes proprias de Lucas, pois

618 BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas., v. 1, p. 503.

619 No caso da histdria do bom samaritano, ainda que a reacdo do sacerdote e do levita provavel-
mente ndo estabeleca relacdo com os ritos legalistas do Templo, ela estd inserida no contexto do
discurso de Jesus com o legista e, como visto no capitulo 8, destaca a discussdo sobre a correta
hermenéutica da Lei e a exigéncia que ela se transforme em atitudes concretas de amor para que
seja valida. Em nivel narrativo, parece que o legista busca uma saida para legitimar o cumprimento
estrito e rigoroso da Lei, mas ferindo sua dimenséo ética, de forma que ndo exija a ajuda concreta
para 0s mais necessitados.

620 A trés passagens em que Lucas emprega o verbo omAeyyvi{ouet, provém daquela fonte
prépria de Lucas., j& que ndo sdo conhecidos de Marcos, Mateus e nem da Fonte Quelle.

621 Além do verbo omAayyviouat, Lucas emprega também o substantivo oAcyyve, nos dois
sentidos: (a) teoldgico: atribuindo a Deus o sentimento de compaixao (1,78); (b) anatbmico: em At
1,19 quando Judas Iscariotes joga-se no precipicio e arrebenta suas entranhas ao meio.

622 BOVON, F. Op. cit., p. 512.
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ndo é mais possivel o acesso as mesmas®?. No entanto, é possivel verificar como
Lucas melhorou e alterou a redagdo marcana. Ernest®?*, apoiando-se nos estudos
realizados por Harnack, conseguiu identificar dezenove melhoramentos de estilo
e, dentre estes, dois nos interessam para 0 nosso estudo:

a) Modificagbes de todo o estilo narrativo, variagdes na colocagdo, am-

pliacdo e abreviacdo quando o contetdo ou o tema o solicitam;

b) Uso de palavras prediletas.

E isso que procuraremos demonstrar a seguir, ou seja: analisar as passa-
gens modificadas por Lucas para ndo usar o verbo e as passagens exclusivas em

que o verbo foi empregado.

9.2
Andlise das modificacdes de Lucas nos textos para ndo empregar

o verbo amAeyyxvi{opaL

A seguir faremos uma andlise das ocorréncias textuais em que foi empre-
gado o verbo omAayyvilopt (por Marcos e/ou Mateus), mas quando estas pas-
sagens foram reelaboradas por Lucas o verbo ja ndo estd mais presente. Além de
fazer esta constatacdo, procuraremos buscar justificativas pelas quais Lucas nao

fez o emprego do verbo.

9.2.1
Na passagem da multiplicacdo dos péaes (Lc 9,10-17)

Lucas conhecia o relato da primeira multiplicacdo dos pédes onde Marcos
relata que Jesus: €ldev TOALY OxAov Kol €0TAxyyVLoOn €T alTolg “viu
uma grande multidio e ficou tomado de compaixdo por eles” (Mc 6,34)%2°. Ao
relatar este episddio em 9,10-17, Lucas o ambienta por ocasido do retorno da mis-
sdo dos doze apdstolos (9,10-11) e antes da profissdo de fé de Pedro (10,18-21),
mas ndo o coloca em seguida ao relato da execucdo de Jodo Batista como Marcos

e Mateus. Lucas identifica o local, como Betsaida (a casa da pesca, vilarejo da

623 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 37.

624 1hid., loc. cit.; HARNACK, A. Spriiche und Reden Jesu, 1907; LACONI, M. Come sono scritti
i Vangeli sinotici, p. 175.

625 Mateus, que conhece o Evangelho de Marcos e a Fonte Q, de onde deve ter tirado a pericope,
mantém o mesmo ambiente e também as mesmas palavras de Marcos (Mt 9,36).
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origem de Pedro e André), que em Marcos e Mateus ¢ “um lugar deserto” (Mt
14,13; Mc 6,31), para onde Jesus foi de barco para descansar com o0s seus discipu-
los (Mateus) ou apéstolos (Marcos), e ao chegar |4 ja estavam presentes as multi-
ddes dos que os viram partir e correram a pé e chegaram antes deles.

Lucas ndo diz que Jesus e os seus foram de barco. E este detalhe € signifi-
cativo. Jesus vai fazendo caminho com todo o grupo dos seus seguidores. E outro
detalhe também muito importante: as multiddes ndo foram correndo a pé, percor-
rendo outro caminho, como em Mateus e Marcos, mas foram atras de Jesus®?
seguindo-o pelo mesmo caminho.

No relato de Lucas, ndo é quando Jesus chega ao local que ele vé as multi-
ddes. Elas ja o seguiam pelo caminho e por isso Lucas ndo sente a necessidade de
mencionar neste momento o sentimento de compaixdo de Jesus. O momento da
chegada ¢ propicio, portanto, para a acolhida e o antincio: “E, acolhendo-as, falou-
Ihes do Reino de Deus e aos necessitados de cura restituiu a satde” (9,11). E é
somente quando o dia comecou a declinar que os Doze pediram que Jesus despe-
disse a multiddo. Entdo Jesus remete os apostolos a pratica: “dai-lhes vos mesmos
de comer” (9,13). E isso que fardo depois de Jesus ter dado gracas e abengoado 0s
cinco pées e dois peixes. Ou seja: a0 ensinamento segue-se uma acgdo concreta
para solucionar o problema da fome da multidao.

O que se pode observar é que o0 terceiro evangelista soube muito bem es-
truturar o relato ao seu modo e estilo e, nesta passagem especifica, Lucas entendeu
que n3o era o melhor lugar para utilizar o verbo omAayyvi{ouet, pois segundo
ele Jesus ndo teve aquele instante crucial de “ver” as multidoes famintas e delas
ter compaixdo. As multidées caminhavam com Jesus e eram vistas por ele, desde
0 inicio da caminhada... Também néo estdo presentes os fariseus e escribas, nem a

passagem esta ambientada numa situacdo de confronto com a Lei.

9.2.2
Diante da miséria das multidées (Lc 10,2)

Em outro episddio que Lucas deve ter tomado da fonte Q ou de outra fonte
que € comum a Mateus, Jesus diz: “A colheita ¢ grande, mas os operarios sdo

poucos. Pedi, pois, ao Senhor da colheita que envie operarios para a sua colheita”

628 Ver o Cap. 3: “A teologia e a cristologia de Lucas”, onde este detalhe foi melhor abordado.
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(Lc 10,2). As multidGes ndo estdo presentes, de modo que podiam ser vistas, mas
estdo nos lugares distantes para onde 0s missionarios sdo enviados em miss&o.

Lucas ambienta este relato de forma diferente de Mateus, onde esta passa-
gem é precedida de uma visdo e de um sentimento de Jesus diante da multidao:
v 8¢ tolg OxAoug €omAayyviodn mepl adT®dV: “Ao ver a multiddo teve
compaixdo dela” (Mt 9,36). Em Mateus o episodio é seguido pelo envio dos Doze
apostolos. Enquanto que em Lucas o texto subsequente € o do envio dos setenta e
dois discipulos missionarios. Mas € significativo que Lucas tenha omitido o olhar
e 0 sentimento compassivo de Jesus, ja que ndo “via” a multiddo para entdo com-
padecer-se dela.

Novamente ndo estdo presentes os fariseus e nem o texto estd diante do

confronto com a Lei.

9.2.3
Na purificacdo do leproso (Lc 5,12-16)

Outro fato idéntico ocorre diante da purificacdo do leproso que Lucas tam-
bém deve ter tomado de Marcos ou da mesma fonte comum. Em Marcos o leproso
foi até Jesus, implorando de joelhos: “Se queres, podes purificar-me” (Mc 1,40).
Marcos informa que Jesus ficou omAayyriofelc “movido de compaixdo” (Mc
1,41)%%",

Lucas narra com a mesma dramaticidade o episédio da chegada do ho-
mem: “Estava ele na cidade, quando apareceu um homem cheio de lepra. Vendo
Jesus, caiu com o rosto por terra e suplicava-lhe: ‘Senhor, se queres, podes purifi-

299

car-me’” (5,12). Lucas entdo omite o sentimento de Jesus para narrar somente a
acdo em favor do homem. “Ele estendeu a mao e, tocando-o, disse: ‘Eu quero, sé
purificado!”” (Lc 5,13).

O que se pode perceber € que Lucas conhece o texto de Marcos e 0 modi-
fica, seja ao descrever o modo como o leproso se aproximou e implorou; inserindo
0 detalhe que o homem caiu com o rosto por terra e suplicou-lhe. Lucas ainda

informa que o leproso deu a Jesus o titulo de “Senhor”, titulo muito apreciado

627 A Biblia de Jerusalém traduz por “irado” e coloca em nota de rodapé a variante: “movido de
compaixao”.
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pelo evangelista e, sobretudo, omitindo a forma verbal omAayyvLofelc, que era o

sentimento de Jesus ao ver-se diante daquela situagéo.

9.2.4
A cura do menino epiléptico endemoninhado (Lc 9,37-43)

Encontramos ainda outra passagem que também merece ser analisada. Ao
narrar o episddio da cura do menino epiléptico endemoninhado (9,37-42), Lucas
novamente modifica o relato que tomou de Mc 9,14-29, omitindo parte da stplica
do pai do menino, justamente quando este pede: “Mas, Se tu podes, ajuda-nos,
[oTAoyxvLo0elg €d’ MUaC] tem compaixdo de nds!” (Mc 9,22)528,

O contexto de Lucas € igual ao de Mateus e Marcos. O fato é situado apos
a descida do monte, por ocasido da Transfiguracdo. Nao encontramos a presenca
de escribas e fariseus e nem o conflito com a Lei.

Também nesta passagem € possivel ver outra modificacdo intencional, ti-
pica de Lucas, que acrescenta ao texto outro traco caracteristico seu, ao afirmar
que o motivo da suplica do pai é de uma necessidade vital: “porque € meu filho
unico” (9,38). Este trago esta presente em 7,13 no filho da vitiva de Naim, bem
como em 8,42 na intercessao de Jairo, o chefe da sinagoga, que suplicou em favor
da sua “filha unica”. Este detalhe importante ndo se encontra nos textos paralelos

de Mateus e de Marcos.

9.3
Uma reflex@o sobre a Lei e compaixéao

Os trés textos que estamos analisando, onde Lucas emprega 0 verbo
omAeyyvi{opet, possuem em comum uma critica ao rigorismo da Lei e a pro-
posta de uma préatica da compaixdo. Por isso, julgamos oportuna uma breve refle-
xao sobre a Lei desde a sua origem e vivéncia e o confronto com uma pratica
compassiva.

A Lei foi dada por Deus ao povo com o qual havia feito a Alianca. A Lei

veio como um dom para ajudar o povo a viver melhor, por isso a Lei era como

628 E nteressante notar que Mateus ao narrar o episédio paralelo emprega o verbo éAcéw e néo
omAoyyvilopet, como faz Marcos.
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uma protecdo ou um escudo diante da violéncia e das injusticas praticadas pelos
povos, sobretudo pelos mais poderosos e pelos governantes inescrupulosos que se
apropriavam do poder. A Lei foi um dom de Deus para tutelar a vida e para que o
povo vivesse em plenitude e em liberdade.

No entanto, a Lei foi dada também para uma melhor convivéncia entre as
pessoas e para que o ser humano soubesse gerenciar os limites da sua existéncia e
aceitar a Palavra de Deus como aquilo que o faria viver em plenitude. Por isso,
Moisés pode afirmar no discurso de despedida: “Qual ¢ a grande nagdo que tenha
estatutos e normas t&o justas como toda esta Lei que eu vos proponho hoje?” (Dt
4,8).

Antes de dar a Lei, Deus libertou o povo da escraviddo do Egito. Somente
na liberdade o povo poderia servir a Deus. Também é significativo que ao dar a
Lei, no Sinai, 0 Senhor define quem ele é: “YHWH, YHWH, Deus de ternura e de
piedade, lento para a colera, rico em misericordia, que guarda a sua graca a milha-
res, tolera a falta, a transgressao e o pecado” (Ex 34,6-7). O Deus que se revela
nao tem prazer em punir, mas em mostrar seu amor ¢ sua misericordia: “Porventu-
ra tenho eu prazer na morte do impio? — Oraculo do Senhor Deus — Porventura
ndo alcancara ele a vida se se converter de seus maus caminhos?” (Ez 18,23)%%°,

Na escraviddo do Egito, 0 povo havia experimentado a crueldade de um
regime sem lei. A Lei dada por Deus agora possibilitava que houvesse o Shabbat
(Ex 20,8-11; Dt 5,12-15), o dia descanso para o corpo e o tempo disponivel para
festejar ao seu Deus que o regime do faraé ndo permitia (Ex 5,1-5).

A Lei ndo veio como um fardo pesado, mas para garantir a vida e a felici-
dade do povo: “Andareis em todo o caminho que o Senhor vosso Deus vos orde-
nou, para que vivais, sendo felizes e prolongando os vossos dias na terra que ides
conquistar” (Dt 5,33). A Lei foi dada como um dom a ser aceito ¢ acolhido na
liberdade: “Escolhe, pois, a vida para que vivas tu e a tua descendéncia®“ (Dt
30,19).

E também a obediéncia a esta Lei dada por Deus que sera objeto da prega-
cao profética. O Profeta Oséias, por exemplo, clama contra 0 povo que ndo co-
nhece seu Deus (Os 4,1-14). O povo deve conhecer o Senhor para ndo andar em

caminhos errados. Ndo € um conhecimento legalista, nem de préticas rituais vazi-

629 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 600.
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as: “Porque ¢ amor que eu quero e ndo sacrificios. Conhecimento de Deus mais
que sacrificios” (Os 6,6).

E a Lei tinha também o objetivo de protecdo dos mais fracos e entdo en-
contramos a triade: 6rfdos, vilvas e estrangeiros (Ex 22,22; Dt 10,18; 14,28;
16,11.14; 24,17-21; 26,12-13; 27,19). Ou seja: sdo 0s mais pobres, os mais vulne-
raveis que devem ser beneficiados e protegidos. A Lei ndo veio para garantir pri-
vilégios de uma classe dominante, mas, ao contrério, para proteger aqueles que
por causa da convivéncia e das relagdes humanas ou pelos infortlnios da vida
foram jogados na marginalizacdo. A Lei deveria ser para os excluidos em primeiro
lugar, para “que ndo haja pobres entre vos” (Dt 15,4). Pois ¢é justamente para estes
que se volta o olhar de Deus: “Eis para onde estao voltados os meus olhos, para o
pobre, para o abatido” (Is 66,2), enquanto que “sobre uma sociedade oprimida e
dominada pelo medo, a obediéncia & Lei era maior do que o amor pela vida”%,

O Apostolo Paulo dird que a Lei foi como que “o pedagogo” que conduziu
0 povo na longa caminhada: “Assim a Lei se tornou nosso pedagogo até Cristo,
para que fossemos justificados pela f&” (Gl 3,24)%. Isto é, o instrumento com o
qual Deus foi preparando um povo desde o chamado, a escolha, as promessas, a
Alianga com os pais até Jesus, como afirmaréa o proprio Lucas: “A Lei e os Profe-
tas até Joao!” (Lc 16,16).

Porém, a Lei era também um tesouro em vasos de argila. A observancia da
Lei desligada da vida gerou o legalismo, sobretudo ap6s o retorno do exilio na
Babilénia, quando se estruturou o Judaismo. Os mestres haviam até codificado
toda a Lei que depois resultou no gigantesco catalogo dos seiscentos e treze man-
damentos®®2. Na época de Jesus a prética rigida de toda a Lei havia tornado o povo
escravo da prépria Lei que veio para dar vida e liberdade. Os mais pobres e 0s
trabalhadores estavam impedidos de observarem todas estas normas. Nao é sem

razdo que as autoridades aplicavam o chavao “este povo que ndo conhece a Lei

830 MAZZAROLO, I. Lucas, a antropologia da salvacdo, p. 118.

831 «A partir do momento em que o pedagogo conduziu os filhos ‘até’ o mestre, seu papel chegou
ao fim. Tal era o papel preparatorio, essencialmente temporario, da Lei, que agora ja chegou a sua
complementacdo pela fé em Cristo e pela graca (Rm 6,14-15; cf. Mt 5,17)” (BIBLIA. Biblia de
Jerusalém., p. 2035).

832 Na Kabalah Hebraica a soma dos ntimeros que formam 613 ¢ igual a 10 (6 + 1 + 3 = 10), ou
seja: sdo os Dez Mandamentos alargados na sua plenitude. Destes, 365 sdo mandamentos negati-
vos. Este nimero equivale aos dias do ano, ou seja, ao tempo. E 248 sdo mandamentos positivos.
Este nimero, por sua vez, corresponde ao ndmero de 0ssos do corpo, ou seja, a vida. Portanto, a
vivéncia perfeita da Lei garante uma longa vida. Note-se ainda que a soma dos nameros de ambos
(365 e 248) é igual a 14, ou seja: duas vezes sete. A Lei, portanto, é: perfeita, perfeita!
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sdo uns malditos” (Jo 7,49). Além de ndo cumprirem a Lei, 0S pobres, pecadores e
excluidos ainda eram acusados de serem os responsaveis pelo retardo da vinda do
Messias.
Neste sentido, Lucas faz questdo de mostrar desde o inicio que séo justa-
mente 0S pobres, 0s justos, as pessoas simples que cumprem 0s preceitos, piedo-
samente, ao seu modo. E € através deles que o Messias vem ao mundo (1,6.38.59;
2,21-27.36-38.41).
Também ndo é sem razdo que Jesus, depois de proclamar o anuncio do ini-
cio do seu projeto, na sinagoga de Nazaré (4,16-19), e logo depois de realizar os
primeiros prodigios (4,38-41; 5,12-26) e escolha dos primeiros seguidores (5,1-
11.27-28), — a exemplo de Mateus — pronuncia o discurso sobre a Lei. Ndo é um
discurso no alto do monte, como se Jesus fosse um novo Moisés, como em Ma-
teus (Mt 5-7). O discurso € na planicie (Lc 6,17), € no chdo da vida do povo. A
nova Lei precisa ter misericordia, amor e compaixdo, pois estes sdo 0s tragos de
Deus “o Senhor ¢ compaixdo e piedade, lento para a colera e cheio de amor” (SI
103,8).
Meynet observou bem que no centro do bloco de Lc¢ 6,12—7,17 esta a paréa-
bola do homem que se reconhece pelos frutos que produz (6,39-49)%2. N&o é o
conhecimento da Lei e nem a sua observancia legalista que justifica a pessoa dian-
te de Deus, mas o0 que vale sdo os frutos que sdo produzidos por quem segue 0S
preceitos do Senhor.
O resumo da Lei para Jesus se baseia nos dois mandamentos que sdo tdo
caros ao judaismo:
a) O primeiro é coligado ao Shema: “Amaras o Senhor teu Deus com to-
das as tuas for¢as, com todo o teu coragao* (Dt 6,5);

b) O segundo ligado & ‘avodad, o livro do culto, o servi¢o a Deus que deve
se manifestar na justica e na santidade: “Amaras o teu proximo como a
ti mesmo” (Lv 19,18).

Este é o resumo de toda a Lei: Amor a Deus e amor ao proximo. Dois
mandamentos em s6. Um nao existe sem o outro, por isso toda a Lei pode ser re-
sumida neste Unico e novo mandamento. Jesus entende que cumprir toda a Lei ndo

significa a observancia de um arrazoado de prescri¢fes e entdo julgar-se justo.

83 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 293.
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Cumprir a Lei significa completar, ultrapassar, ir além. O Apostolo Paulo vai nes-
ta mesma direcdo quando afirma que: “Quem ama o outro cumpriu a Lei”, pois “a
caridade ¢ a plenitude da Lei” (Rm 13,8.10). Na parabola de Mt 20,1-16, o dono
da vinha foi justo ao pagar aos operéarios da primeira hora aquilo que havia com-
binado. Mas é quando ele mostra a sua generosidade e paga a mesma quantia aos
demais que ele passa da justica ao amor.

Jesus ensinard que diante dos pecadores € possivel ir além da Lei, isto é,
oferecer o perddo e isso também significa ir além da justica. O perddo restaura,
reintegra e recompde a unidade que havia sido rompida com o pecado. E assim o
agir de Deus que age com misericOrdia e com amor. Rossé observou muito bem
que “a palavra ‘misericordia’ supoe a ideia de ternura e compaixao. A misericor-
dia divina indica a sua afetuosa preocupacao na relacdo com os seus filhos, quan-

do estdo em necessidades, como uma méae com o seu recém-nascido”®34,

9.4
Os critérios de Lucas para empregar o verbo omiayyvi{ouot

Em trés textos Lucas empregou 0 verbo omAcyyvi{opot em seu Evange-
Iho. A primeira vez num texto narrativo e as outras duas vezes em ensinamentos
através de um relato e uma parabola. Sera feita uma analise destas trés passagens,
detendo-se naquilo que é essencial para a presente pesquisa que € identificar se ha
um modelo literario usado por Lucas para o emprego do verbo omAoyyvilouet.
As trés passagens sdo exclusivas de Lucas e fundamentais dentro do terceiro

Evangelho.

9.4.1
Jesus diante da viuva de Naim (Lc 7,11-17)

A primeira passagem onde Lucas usou o verbo omAayyvilopt é 7,11-17

e a mesma ja foi analisada mais detalhadamente no capitulo 4, por isso, iremos

tecer apenas mais um breve comentario.

634 ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 72.
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O contexto que precede este texto é o serméo da planicie (6,17-49). Desde
0 inicio da sua pregacdo na sinagoga de Nazaré (4,16) Jesus ja vinha enfrentando
dificuldades com os seus acusadores. Ao dar uma nova interpretacdo da Lei, 0s
seus adversarios ja queriam mata-lo (4,29). Os relatos da atividade de Jesus em
Cafarnaum sdo também um confronto com a Lei. As curas que ele realiza sdo qua-
se sempre mencionadas que foram realizadas em dia de Sabado (4,33.38.40). Lu-
cas ainda faz questdo de informar que nestes acontecimentos estdo ali presentes 0s
fariseus e doutores da Lei (5,17; 6,2) para questiona-lo sobre suas atividades em
dia de Sabado.

Ao ensinar sobre a verdadeira interpretacéo da Lei Jesus demonstrou, atra-
vés das parabolas de Lc 6,39-49, que é a praxis concreta que produz os bons fru-
tos. O modelo a ser seguido para o agir humano ¢ o do Pai: “sede misericordiosos
como Vvosso Pai do céu € misericordioso” (6,36).

Jesus ndo poderia exigir isso dos seus ouvintes se com o seu exemplo e a
sua pratica nao agisse de acordo com o Pai do céu. Ao ir ao encontro dos mais
necessitados (estrangeiros, 6rfaos e vidvas) ele nos ensina como praticar a Lei,
como resgatar o verdadeiro sentido da Lei que foi dada para que o povo viva lon-
gamente (Dt 30,15-20). Em suas a¢des Jesus age em favor daqueles cuja vida esta
ameacada ou como no caso do jovem de Naim que ja esta morto.

Ao ver a vitiva de Naim “se le comoveram las entrafias por ella”%*°, segun-
do a traducdo de Bovon. Jesus se aproxima e age em favor da vida sem se preocu-
par com leis de impurezas rituais. Ele demonstra assim o novo rosto de Deus Pai
que vai ao encontro do seu povo visitando-o e dando-lhe motivos para que exulte

de alegria e gloria (7,16).

9.4.2
Na historia do bom samaritano (Lc 10,29-37)

A tradicdo patristica e medieval deu uma interpretacdo cristolégica a esta

histdria, vendo no “bom samaritano™®* a figura de Jesus Cristo, 0 bom pastor®3’

835 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 502.

836 Segundo Bovon este titulo dado a histéria ndo é muito feliz. O adjetivo “bom” ndo consta do
texto. Assim corre-se 0 risco de fazer uma interpretagdo moral: “O uso do adjetivo ‘bom’ tem sem
davidas seus inconvenientes, ja que esta vinculado a pessoa, enquanto que € a acdo do samaritano
a que conta” (Ibid., v. 2, p. 109).
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que se compadece e age com misericordia diante dos sofrimentos humanos. Bo-
von apresenta uma visdo historica, desde Irineu até o século XVIII, quando findou
a interpretagdo como alegoria cristoldgica da parabola®3®.

Schnackenburg também constata que nesta historia, Lucas permite a possi-
bilidade de ver Jesus como a pessoa remota de referéncia, mas afirma que nao se
pode conectar o samaritano com Jesus como figura simbolica e reconhece que “a
dedicagé@o de Jesus aos prostrados (cf. Lc 4,18) inspirou a pintura do samarita-
no”639.

Bovon propde uma interpretacdo ética e teoldgica da mesma, embora ele
mesmo ndo exclui a interpretagdo cristologica: “Mesmo mantendo a orientacéo
ética da passagem, ndo creio que se possa infravalorizar nem a composicao cristo-
l6gica, de uma cristologia sobretudo exemplar, nem a raiz teologica, de uma teo-
logia da economia da salvagao”®4°,

Embora a parabola possa ter existido isolada, o fato é que Lucas a inseriu
no contexto do dialogo de Jesus com o legista que se levantou para “p6-lo a pro-
va” (10,25). O homem era doutor da Lei, portanto conhecedor das Sagradas Escri-
turas e buscava a vida eterna. Em resposta a sua pergunta, Jesus o remete para a
Lei: “Que esta escrito na Lei? Como 1&s?” (10,26). Como bom conhecedor, o le-
gista resume a Lei em dois mandamentos essenciais: amar a Deus e amar 0 pro-
ximo como a si mesmo. Jesus entende que a resposta é perfeita. Mas ndo basta
saber, é preciso colocar isso em pratica: Todto Tolel kol (Nor “faze isso e
viveras”).

O doutor da Lei, querendo se justificar, alarga a discussdo ¢ pergunta: “E
guem é 0 meu proximo?” (10,29). Entdo Jesus conta a parabola do homem que
caiu nas maos dos assaltantes, foi despojado, espancado e deixado semimorto a
beira do caminho. Trés personagens passaram por ele (o sacerdote, o levita e 0
samaritano). Todos viram (18wv), mas os dois primeiros assumiram a atitude dos

bandidos “fazendo-se cumplices deles: igual a eles ‘foram-se’ (30c.31b.32b),

837 A etimologia da palavra “samaritano” é: “guardido, pastor” (BOVON, F. El Evangelio segin
San Lucas., p. 119). O samaritano age de modo diferente ao do sacerdote e do levita cujo compor-
tamento se assemelha com o dos maus pastores de Israel (Ez 34). Jesus, no Evangelho de Jodo,
seguira este exemplo, pois age como o bom pastor que ama, cuida e da a vida pelas suas ovelhas
(Jo 10,1-18).

638 |bid., p. 123-129.

839 SCHNACKENBURG, R. Jesus Cristo nos quatro Evangelhos., p. 197.

640 BOVON, F. Op. cit., p. 129.
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‘deixando-o meio morto’ (30c), sdo todos acusados de omissdo de socorro”®4,
Eles ndo se importaram com o homem caido e semimorto, sob o pretexto de cum-
prirem a Lei, enquanto que o samaritano “viu” e, movido de compaixao, agiu com
acOes concretas.

Schirmann, referindo-se a passagem do bom samaritano, destaca que “a
atencdo é focalizada, didaticamente, ndo sobre quem tem necessidade de ajuda,
mas sobre 0s personagens ativos: o sacerdote, o levita e 0 samaritano”®*2. E é des-
ta interpretacdo que resulta a pergunta de Jesus ao legista no final: “Qual dos trés,
na tua opinido, foi o proximo do homem que caiu na mao dos assaltantes?”
(10,36) e nao “quem ¢ o teu proximo?”’. A pergunta nao € sobre o objeto da
aci0®*. O questionamento é sobre o sujeito que deve praticar a agdo. O interroga-
tivo ndo é colocado a partir de mim, mas a partir do necessitado com o qual me
defronto. E ele que faz de mim o seu “proximo e me transforma”%44. E ¢ esta mi-
nha tomada de consciéncia que me faz agir em favor dele para transformar a sua
situacéo.

O proximo do homem caido foi definido por aquele que teve compaixao
(10,37) e ndo por aqueles dois que, por desculpas de ndo se tornarem impuros,
segundo a Lei, viram, mas ndo foram tocados em suas entranhas e, por isso, passa-
ram adiante e seguiram o seu caminho. Nao quiseram fazer-se proximos do ho-
mem caido, pois preferiram cumprir o rigor da Lei, tornando-se insensiveis “a
consciéncia profissional sufocou 0s seus sentimentos humanitarios”®*°. Eles pre-
feriram observar os valores daquela cultura que considerava “proibido até mesmo
tocar em um corpo dilacerado e sanguinolento, porque o sangue, sinal da vida
intangivel, contaminava aqueles que o manipulavam”%4,

Sua religido é formalistica, ndo se importa com a vida concreta, com as
pessoas e suas necessidades®’. Eles mesmos se tornaram insensiveis diante da dor
do outro, somente preocupados com a Lei de Moisés. La no chao, caido a beira do
caminho, eles ndo viram um ser humano, mas um perigo. Aproximar-se e tocar

nele poderia causar-lhe a impureza. O homem caido e espancado poderia estar

81 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 463.
642 SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., p. 221.
843 JEREMIAS, J. As parabolas de Jesus, p. 203.
644 SCHURMANN, H. Op. cit., p. 226.

845 SPINETOLL, O. Luca., p. 380.

646 RAVASI, G. Jesus politicamente incorreto.

847 SPINETOLL, O. Op. cit., p. 381.
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sangrando, ou pior, poderia estar morto. E entdo tocar num cadaver significava
adquirir a impureza segundo a Lei (Lv 5,2-3; 21,1-3; Nm 5,3; 6,6-8; 19,1-22; Ez
44,25-27)8%.

Lucas, com preciséo, define o sentimento que o samaritano teve ao ver o
homem caido: éoTAayyviodn “movido de compaixdo”. Este sentimento “denota
a reacdo — ‘visceral’ como ¢ comum dizer — dos genitores, e especialmente da
mae, quando veem o filho em perigo”®®. E a partir disso ha uma sequéncia de
acOes de caridade, com uma série de verbos muito bem empregados por Lucas: 0
samaritano cuidou das chagas, derramou 6leo e vinho, colocou-o sobre o proprio
animal, conduziu-o a hospedaria, dispensou-lhe cuidados, ofereceu duas moedas e
pediu os cuidados do hospedeiro. “O samaritano ¢ o Unico crente porque cumpriu
a obra que Deus mesmo haveria realizado se acontecesse de ter passado no lo-
cal”®%0,

Nio é o conhecimento da Lei que gera a vida. E a sua pratica. “O amor ndo
é feito de palavras, mas de a¢des de bem”%®!, E o agir que indica o caminho da
vida: “Todo conhecimento teologico de nada serve, se o amor para com Deus e
para com o préximo nio determinar a diregdo da vida”%%2. Foi isso que o samarita-
no fez e é isto que Jesus pede do doutor da Lei. Novamente a insisténcia sobre o
verbo fazer: TopeVov kol oL ToleL OPOLWE “Vai, e também tu, faze o mesmo”
(10,38). E a insisténcia sobre a pratica e ndo sobre a intencdo que Jesus retoma:
“Por que me chamais ‘Senhor! Senhor!’, mas ndo fazeis o que eu digo?” (Lc
6,46).

E ainda possivel continuar fazendo uma interpretacao cristolégica da para-
bola? O préprio Bovon reconhece que “a exegese dird que sim, desde que essa
interpretacdo ndo se faca a custa da ética e sempre que coloque em realce uma
estrutura de compaixdo e de a¢do”%%. E evidente também que o samaritano retrata
a figura ideal do cristdo e também de Jesus, que deu a vida pelos outros. Ele, um
galileu da periferia, pobre e desprezado que ndo se recusou morrer pelo seu povo e

por toda a humanidade. Nao ¢ o caso de “dizer que o texto seja uma auto-

648 BOVON, F. El Evangelio segin San Lucas., v. 2, p. 119; FITZMYER, J. A. El Evangelio segln
Lucas., v. 3, p. 284-285.

89 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 468-469.

850 SPINETOLL, O. Luca., p. 383.

651 |pid., p. 379.

852 JEREMIAS, J. Las parabolas de Jesus., p. 202.

853 BOVON, F. Op. cit., p. 109-110.
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apresentacdo que Jesus faz de si mesmo, mas nédo se pode negar que o relato ilus-
tra mais que qualquer outro as suas atitudes e comportamentos”®®*,

Portanto, o que Lucas pretende é deixar evidente que assim como Jesus di-
ante da situacdo de morte (7,13) agiu com compaixdo, 0 mesmo se espera dos seus
seguidores, daqueles que buscam alcancar a vida eterna, como fez o samaritano
que sentiu compaixdo (10,33) e agiu com misericérdia e com acles eficazes em

favor do homem semimorto (10,37).

9.4.3
Na parabola do “filho prédigo” (Lc 15,11-32)

O titulo dado a parabola de Lc 15,11-32 também é discutivel®®, pois de-
pende do enfoque que ¢ dado a mesma. Historicamente recebeu o titulo de “filho
prodigo”, porém é o pai que é prodigo em generosidade e nédo o filho esbanjador,
“o auténtico protagonista é o pai”®®®. E interessante notar, como bem observou
Craddock®’, que as trés parabolas de Lc 15 sejam mais conhecidas pela sua carac-
terizacdo negativa do que positiva: a ovelha perdida e ndo a ovelha encontrada; a
moeda perdida e ndo a moeda encontrada; o filho prédigo e ndo o pai amoroso.

E provéavel que a pardbola do “filho prodigo” seja a mais conhecida dos
Evangelhos e recebeu interpretacdes variadas ao longo da historia®®®, A parabola é
também um dos textos evangélicos mais estudados e comentados, ndo somente
pela area biblica, como a teologia, a liturgia, a arte, a literatura, a cultura e a reli-
gid0®°. Por isso, a analise da mesma sera limitada aos dois aspectos que nos inte-
ressam que s&0 o uso do verbo omAayyviCouol e sua a relagdo com a Lei, isto €,

vendo o contexto e os interlocutores para a qual foi relatada.

854 SPINETOLLI, O. Luca., p. 383.

855 Este titulo provém da Vulgata, em nota marginal: De filio prodigo (FITZMYER, J. A. El
Evangelio segin Lucas., v. 3, p. 670). A TEB prefere “A parabola do filho reencontrado”. O per-
sonagem central ¢ o pai “e por sua atitude generosa, ¢ mesmo também pelo convite final (vv.
24.32) a participar de sua alegria (é o que leva a evitar o titulo usual da parabola: ‘o filho prodi-
go’)” (BIBLIA. Tradugio ecuménica, p. 2011, nota “c” a Lc 15,11). Bovon prefere o titulo de “os
dois filhos” (BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas., v. 3, p. 74). Talvez o titulo melhor seja
“A parabola do amor do Pai” (JEREMIAS, J. Las parabolas de Jesus, p. 130; ERNST, J. Il Vange-
lo secondo Luca., v. 2, p. 641).

86 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 673.

87 CRADDOCK, F. B. Luca., p. 240.

858 \er uma sinopse em BOVON, F. Op. cit., v. 3, p. 74-81; FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 670-
674.

659 BOVON, F. Op. cit., p. 82-88.
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O conjunto de Lc 15 esté centrado sob o tema da misericérdia de Deus, a
alegria e a festa pela recuperacéo do que foi perdido. O capitulo contém uma bre-
ve introdugdo para determinar o contexto e 0s seus destinatéarios (15,1-3) e, em
seguida, as trés pardbolas: da ovelha perdida e recuperada (15,4-7); da moeda per-
dida e recuperada (15,8-10); do filho perdido e recuperado (15,11-32).

Os publicanos e pecadores ja haviam sido mencionados (5,30 e 7,34), po-
rém anteriormente o proprio Jesus foi ao encontro deles. Agora Lucas da a eles a
condicdo de discipulos “todos os publicanos e pecadores aproximaram-se para
ouvi-lo” (15,1). S&o eles que véo a Jesus em atitude de escuta da sua palavra.

De outro lado esté@o os escribas e fariseus, que ndo querem ouvir Jesus, ao
contrario, eles “murmuram” fechados em sua busca pela pureza. Segundo eles,
Jesus, na companhia de publicanos e pecadores, adquire também a impureza e isso
ndo é uma atitude digna de um enviado de Deus®®. E ¢ para eles que Jesus conta
as trés parabolas®®®.

Na parabola do “filho prodigo”, que ¢ a passagem que nos interessa, o fi-
Iho perdido representa os publicanos e pecadores®?. Foi o filho que se perdeu por
si mesmo, diferente da ovelha e da moeda. O filho mais novo abandonou a casa e
decidiu viver a propria vida ao seu modo. Ele perdeu a heranca recebida e caiu na
desgraca, tendo que ir cuidar dos porcos. Sua situacdo era tdo degradante que nem
Ihe era dado o direito de alimentar-se como 0s porcos. Devemos imaginar o que
significava isso para 0s judeus que ndo comiam a carne de porco por considera-lo
um animal impuro®3. Entdo o filho se deu conta que o pai tratava bem os seus
empregados e resolveu retornar, ndo mais para ser tratado como filho, mas como
empregado. Ele formulou um falso conceito de quem € o pai, pois nem ele mesmo

se considerava mais um filho e esperava ser tratado como um empregado.

860 Esta mesma critica sera feita mais tarde também a Pedro quando ele vai hospedar-se na casa de
Cornélio (At 11,3).

861 A expressdo estd no singular: “Contou-lhes, ento esta pardbola” (15,3). Nao h4 nenhum indica-
tivo de mudanca dos interlocutores e o tema é 0 mesmo. Portanto, é evidente que as trés parabolas
s80 para os escribas e fariseus murmuradores.

862 E jmportante verificar a semelhanca da atitude e do arrependimento do filho: “Pai, pequei con-
tra o céu e contra ti” (15,18) como a atitude do publicano que subiu ao Templo para rezar: “Meu
Deus, tem piedade de mim, pecador” (18,13b).

863 Por ndo ser ruminante, o porco era considerado um animal impuro, e sua carne ndo podia servir
de alimento, cf. Lv 11,7; Dt 14,8; Is 65,4; 66,17; 1Mc 1,47; 2Mc 6,18-20. “Para um judeu, era o
camulo da degradacio” (BIBLIA. Tradugdo ecuménica, p. 2011, nota “f* a Lc 15,15). Comer
carne de porco significava tornar-se um pagao e, portanto, afastar-se da Alianca (Lv 11,7; Is 65,4;
66,17) (CRADDOCK, F. B. Luca., p. 242). A tradicdo rabinica considerava “maldito o criador de
porcos” (bB.Q., 82b) (FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas., v. 3, p. 680).
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Porém, ndo foi o filho que viu o pai, mas ao contrario, foi o pai que reco-
nheceu o filho ao longe e entdo “viu-0 e foi movido de compaixdo” e correu ao
seu encontro. Foram as entranhas do pai que se comoveram. Fitzmyer prefere tra-
duzir por “se le partio el corazon”®“. E foi o pai que se aproximou do filho: “cor-
reu e langou-se-lhe ao pescoco, cobrindo-o de beijos” (15,20). Sao gestos ¢ nao
palavras dirigidas ao filho. E entdo com sete verbos a festa € preparada: trazei a
melhor tlnica, revesti-o com ela, ponde-lhe um anel no dedo e sandalias nos pés,
trazei o novilho cevado, matai-0, comamos e festejemos®®®.

O retorno do filho mais novo faz emergir duas reagdes contrastantes. A
compaixao do pai que vai ao encontro do filho e a ira do filho mais velho que se
nega a entrar®®. O pai nesta parabola é Deus. O vocabulario escolhido permite a
transferéncia do nivel humano ao divino. A parabola apresenta o pai como simbo-
lo do amor do préprio Deus®®. E o Deus que se alegra com o arrependimento do
pecador (15,7.10)%¢8. “Este pai ¢ simbolo de Deus, cujo amor ndo cessa de circun-
dar aqueles que dele se afastam, para quem o perddo € uma verdadeira restaura-
¢do, uma nova criacio”°. Nesta mesma interpretacdo Schnackenburg afirma: “E
0 préprio Deus que tem compaixao de quem volta para casa, visibilizando, assim,
o amor de Jesus para com os pecadores”®’®. Assim ¢ Deus, “td0 bondoso, tdo ge-
neroso, tdo cheio de misericordia, tdo superabundante no amor. Ele se alegra com
a volta do perdido como o pai que organiza a festa de alegria”®"*.

E possivel alargar a interpretacdo e ver no filho perdido o proprio Israel
que se afastou da casa do seu Deus. Israel que saiu de casa e voltou ao Egito. “Is-
rael recebe também o titulo de ‘filho’ [...] no sentido de uma filiagdo por adogao.
O ato fundamental do amor paterno € a libertagio do filho do Egito®"?. Porém,

este Israel ndo foi escravizado pelo pais do Egito. A escravidao agora é da mani-

84 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 669 e 682.

85 GRASSO, S. Luca., p. 419.

656 Ibid., p. 422.

%7 FITZMYER, J. A. Op. cit., p. 675. BOVON, F. El Evangelio segiin San Lucas., v. 3, p. 70.

868 Esta parabola nos ajuda também a revelar este rosto alegre e feliz do nosso Deus. Dois verbos
exprimem esta condigio eOdpalvw (“festejar’), nos evangelhos usado somente por Lucas., parti-
cularmente nesta parabola (15,23.24.29.32); e yolpw (“alegrar-se”), também este muito presente
no Evangelho de Lucas (1,14.28; 6,23; 10,20; 13,17; 15,5.32; 19,6.37; 22,5; 23,8) (GRASSO, S.
Op. cit., p. 423).

69 CENTRO EVANGELIZZAZIONE E CATECHESI "DON BOSCO", | quattro Vangeli
commentatti, p. 775.

670 SCHNACKENBURG, R. Jesus Cristo nos quatro Evangelhos., p. 197.

671 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 133.

672 DEISSLER Apud BENTO XVI. Jesus de Nazaré., v. 3, p. 93.
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pulacdo da Lei que se torna um peso e afasta estas multidoes da casa de Deus. A
acolhida amorosa que o pai oferece € a entrada novamente na casa que era sua e
de onde nunca deveria ter saido. Assim como Israel saiu do Egito todo “quebra-
do”, faminto e mal vestido e encontrou a abundancia na Terra Prometida, este
filho que retorna representa este Israel que o rigor da Lei expulsou. Amor, miseri-
cérdia e compaixao sdo o rosto de Deus que Jesus oferece aos pecadores e publi-
canos que retornam ao convivio na casa paterna.

O outro endereco da parabola, isto é, a parte amarga, € direcionado aos es-
cribas e fariseus que pretendem ser justos, e de fato o sdo na sua observancia da
Lei, porém ndo se ddo conta que na sua fidelidade a Lei, sdo infiéis a Deus®’, eles
guardam todos os mandamentos e cuidam de ndo transgredir nenhum (15,29b).
Seu unico pecado é achar que ndo necessitam de arrependimento (15,7b), assim
ndo aceitam o retorno dos irmé&os, € negam ao pai e a Jesus o poder de perdoar.
Este € também um pecado grave e, por isso, se ndo se arrependerem estardo perdi-
dos e continuardo fora da casa do Pai®”*, como o filho mais velho que “permanece
fora porque la dentro esta o ‘pecador’’®™. Mas a parabola se endereca a todos 0s
de coracdo duro em qualquer tempo, como a todos aqueles “que se parecem com 0
irmao mais velho, isto é, ha homens que se escandalizam do Evangelho”®7®.

O filho mais velho assume o papel dos escribas e fariseus, com seu dialogo
amargo, sua recusa em participar da festa e a ndo aceitacdo do retorno do “irmao”,
termo que se recusa a dizer, mas prefere dizer ao pai “este teu filho” (15,30). A
atitude do filho mais velho caracteriza a postura destes personagens®’’. A ira do
filho mais velho recorda aquela dos escribas e fariseus que murmuram porque
Jesus acolhe publicanos e pecadores e come com eles (15,2).

Bovon afirma que nesta parabola esta a esséncia do cristianismo e da ima-
gem de toda uma sociedade. Ai esta o Pai, Jesus, a Igreja dividida em dois grupos
como os dois filhos e as entranhas de um homem que se comovem ao conseguir

reencontrar vivo o seu filho®”8. Outros vao ainda mais adiante:

A Biblia esta toda aqui: os dons ofertados por Deus, o desperdicio destes bens, a
perda da dignidade do filho, todas as rupturas de aliangas; e da parte de Deus uma

67 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca., p. 600.

674 |bid., p. 601.

675 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., p. 649.

676 JEREMIAS, J. Las parabolas de JesUs., p. 133.

577 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 3, p. 674.

678 BOVON, F. El Evangelio segiin San Lucas Il (Lc 15,1-19,27)., p. 59.
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inalteravel fidelidade, uma busca do homem pecador, o perdao oferecido, a dig-

nidade de filho dada novamente, a alianca reestabelecida®’®.

9.5
O que hd de comum nos trés casos em que Lucas emprega o
verbo omAeyyvilopet?

Uma constatacdo importante é que nas trés vezes que Lucas emprega o
verbo omAayyviCopet, 0 mesmo estd sempre num contexto de conflito com a
prética da Lei®®. Depois do discurso na planicie onde Jesus ensina um novo modo
de interpretar e seguir a Lei, ele mesmo demonstra com a sua prética qual é a von-
tade de Deus. E Jesus age em favor daquelas trés categorias de pessoas que a Lei
deveria ter mais em conta. Com a sua palavra, Jesus cura o servo do centurido
estrangeiro (7,10) e através do seu gesto compassivo e da sua palavra devolve a
vida ao 6rféo filho de mée viava (7,13-15).

Jesus age com compaixdo, porque é assim que n6s humanos devemos agir
diante do irmé&o que esté caido a beira do caminho e em perigo de morte. Também
¢ assim que o Pai age diante do filho que se perdeu e busca o caminho de retorno
a casa paterna.

Para que a Lei continue valida e com o objetivo com a qual foi dada ao
povo, ela deve estar sempre a servico da vida. Mais que um conjunto de nameros
de leis e preceitos a serem praticados intencionalmente, a Lei deve ser préatica e
objetiva. Ela precisa produzir bons frutos (6,43-45). Arvore boa da frutos bons!
Mais do que normas, 0 povo esperava pela bondade e compaixdo da parte de
Deus. Ao apegar-se ao rigor da Lei, a religido judaica teria se aproximado da frie-
za da religido estrangeira descrita na suposta “Carta de Jeremias” que entre outras
coisas afirma: “ndo salvardo ninguém da morte, nem livrardo o mais fraco das
méaos do opressor. N&o restaurardo o cego em sua visdo, hem acudirdo ao homem
necessitado. Nao terdo compaixdo da viliva, nem beneficiardo o 6rfao” (Br 6,35-
37). E isso que Jesus realiza colocando em prética o discurso inaugural na sinago-
ga de Nazaré (4,16-19).

79 CENTRO EVANGELIZZAZIONE E CATECHESI "DON BOSCO". | quattro Vangeli
commentatti., p. 776.

680 Estas ideias foram desenvolvidas anteriormente, publicadas em uma primeira ideia por I. Pe-
rondi (Presencas do verbo mover-se de compaix&o [omlayyvi¢ouet] nOs Evangelhos sindticos.,
p. 163-176).
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Os trés relatos estdo situados em lugares diferentes do Evangelho. O pri-
meiro estd num texto narrativo e os outros em duas parabolas. Mesmo assim é
possivel identificar alguns elementos semelhantes ou proximos que estdo presen-

tes nas trés passagens.

951
A presencga de uma situagéo de morte

A morte ou o risco de morte esta presente nos trés relatos indicando a gra-
vidade da situacdo em que se encontra a pessoa que sera beneficiada pela acéo de
compaixao:
a) O filho dnico da mée vilva estava sendo levado para fora da cidade
para ser enterrado (7,12);

b) O homem assaltado e machucado: “Apos havé-lo despojado e espan-
cado, foram-se deixando-o semimorto” (10,30);

c) O filho longe da casa do pai e passando fome: “E eu aqui morrendo de
fome” (15,17); “este meu filho estava morto” (15,24); “esse teu irmao
estava morto” (15,32).

Note-se que as trés pessoas ndo deveriam estar nestas condi¢cdes. O filho
Unico da mae vilva é ainda um jovem e deveria garantir 0 sustento da mae e a
sobrevivéncia da sua descendéncia. Cabia aos filhos o dever de sepultar os pais e
ndo o contrario. “Existe muita tristeza quando os filhos sepultam os pais, mas ndo
é comparada a dor presente quando o ciclo natural é inverso e sdo os pais a sepul-
tarem os filhos™®. Embora o texto no diga, devemos ver também na mae vilva e
sem filhos a presenca da morte. Ela ja havia perdido o marido e agora perdia tudo
0 que ainda possuia e via a sua descendéncia chegar ao fim.

No segundo caso, embora nada se informe sobre a idade e outros detalhes
do homem, ¢ possivel saber que “um homem descia de Jerusalém a Jerico”
(10,30). Devia ser um peregrino que havia subido ao Templo para as ora¢des. Ora,
se ele fazia o trajeto a pé e sozinho, devia estar em boas condicGes de salde. Tudo

o que possuia lhe foi tirado, pois foi despojado e ficou “semimorto” (10,30).

81 Craddock (Luca., p. 127), seguindo o que um fildsofo ja havia dito ha tanto tempo: "Ninguém é
assim louco em preferir a guerra a paz: em tempo de paz sdo os filhos que sepultam os pais; com a
guerra cabe aos pais sepultar os filhos" (Herddoto, V século antes de Cristo).
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No terceiro caso, mais uma vez o filho é jovem, ainda estava na fase aven-
tureira da vida e caiu na desgraca. E possivel entender o estado de morte causado
pela fome e falta de alimento, bem como o estado moral em que se encontrava. O
texto menciona a morte por trés vezes. Na primeira vez € ele que se reconhece em
estado de morte (15,17) e nas outras duas citacdes é o pai que assim reconhece a
situacdo do filho (15,24.32).

Nenhum dos trés estava em condi¢Ges nem na idade de morrer, mas a mor-

te esta presente e é uma ameaca para todos eles.

9.5.2
A agado compassiva é precedida do verbo “ver”

Outro detalhe que é comum aos trés relatos é que, diante da situacdo de
morte ou risco iminente, o verbo “ver”®? ¢ descrito como a primeira reacdo das
pessoas que se aproximaram®ss,
a) Jesus ao chegar a porta da cidade defrontou-se com a mée vilva e en-
lutada e vendo-a foi movido de compaixao (7,13);

b) O samaritano que passava pelo local viu 0 homem caido e semimorto e
foi movido de compaixéo (10,33);

c) O pai do filho que estava retornando morto de fome quando estava
ainda longe viu-o e foi movido de compaixéo (15,20).

Na porta da cidade, Jesus e sua comitiva se encontram com um cortejo fu-
nerario. Entdo a primeira atitude que é reservada para Jesus é o olhar direcionado
para a mae vilva.

No caso do homem caido e semimorto, 0s trés personagens que passaram
viram o homem. Mas o “ver” do samaritano foi diferente. Nao foi um olhar frio e
insensivel como o do sacerdote e do levita que, apds terem visto o homem caido,

passaram ao lado e prosseguiram o seu caminho.

882 Em Marcos e Mateus isso nem sempre ocorre: na primeira multiplicacdo dos paes (Mc 6,34; Mt
14,14) e em Mt 9,36 a compaixao ¢ precedida do verbo “ver”’; mas ndo ocorre nas outras vezes em
que o verbo oTAayyvi{odel é empregado: na segunda multiplicagdo dos paes (Mc 8,2; Mt
15,32) e em Mc 1,41; 9,22; Mt 18,27 e 20,34.

683 No relato da parabola do “bom samaritano” as duas primeiras pessoas que passaram por ali
também viram, porém ndo se comoveram: “Casualmente, descia por este caminho um sacerdote,
viu-o e passou adiante” (10,32); “Igualmente um levita atravessando esse lugar, viu-0 e prosse-
guiu” (10,33).
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Na pardbola do “filho prodigo”, o filho perdido volta e espera ver o pai e
pedir-lhe para ser tratado como um empregado. Mas ndo é ele que vé o pai, e sim
0 pai que 0 espera e 0 V€ primeiramente e corre ao seu encontro.

H& aqui, entdo, uma constatacdo importante: Jesus foi até onde estava o
jovem morto; o samaritano estava passando por onde estava 0 homem semimorto;
e 0 pai estava no regaco da casa esperando... Em qualquer das trés situacdes o
olhar deve estar atento a quem a morte quer levar. Este olhar de prontiddo é seme-
Ihante ao olhar de Deus, no Antigo Testamento, sempre atento aos clamores do
seu povo (Ex 3,7).

9.5.3
O sujeito da acédo € movido de compaixao

Diante da situacdo em que as pessoas foram vistas, imediatamente segue-
se a atitude compassiva. S&o as entranhas que se comovem e que clamam, mexem
com a sensibilidade e preparam para uma acdo imediata. Lucas emprega para 0s
trés casos a mesma forma verbal éomAoyyviodn “foi movido de compaixio”.

a) Jesus “foi movido de compaix@o” ao ver a mae viava chorando (7,13);

b) O samaritano “foi movido de compaixdo” ao ver o0 homem caido a bei-

ra do caminho (10,33);
c) O pai “foi movido de compaixdo” ao ver o filho ainda longe retornan-
do para casa (15,20).

No primeiro caso, vemos que a compaixdo de Jesus ndo é dirigida ao jo-
vem morto. A compaixdo € um sentimento que se sente e é transmitido e, por isso,
deve ser sentido também por quem o recebe. O jovem estd morto e ndo teria con-
dicdes de sentir, neste momento, o sentimento de Jesus. Por isso, Jesus foi movido
de compaixdo a partir daquele olhar sobre a vilva éomAayyviodn ém’ olTH
(7,13). E a méde aflita que esta em lagrimas que primeiro precisa saber que Jesus
estd ali e que vai agir em favor do seu filho morto. E também serdo para ela as
primeiras palavras de Jesus no relato.

O samaritano também, ap0os ter visto a situacdo dramatica do homem espo-
liado, espancado, caido e semimorto a beira do caminho, sente-se movido de
compaixdo. Nao passou adiante e nem prosseguiu seu caminho, como fizeram o

sacerdote e o levita. Ao contrario, ao ver o homem caido e semimorto nio fez ra-
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ciocinios legalistas (como devem ter feito o sacerdote e o levita), mas sentiu suas
entranhas comoverem-se e foi ao seu encontro.

Da mesma forma vemos que o pai que estava a espera, ao ver o filho ainda
ao longe, foi tocado por este sentimento Unico que lhe comoveu as entranhas, e

partiu correndo para o encontro com o filho.

9.5.4
O destinatario da compaixao

A atitude compassiva tem uma direcdo, tem um destinatario. A pessoa be-
neficiada é sempre alguém que se encontra em estado debilitado e que mais neces-
sita de ajuda.

a) A mae vilva que havia perdido seu filho Unico e que naquele caminho

também estava morrendo como toda a sua geragio®®*;

b) O homem caido, que havia perdido tudo e estava semimorto a beira do

caminho;

c) O filho perdido havia perdido a heranca, mas também a condicéo de fi-

Iho.

Sé&o situacdes que exigem a solidariedade. Sem a ajuda externa nao € pos-

sivel sair daquelas situacbes dramaticas em que as pessoas se encontram. E isso

gue acontece nos trés casos.

9.5.5
A aproximacdao do sujeito ao objeto e acdes concretas

Vamos encontrar uma acao concreta como se fosse uma sequéncia légica.
Em seguida ao “ver”, manifestou-se 0 sentimento de compaix&o, que por sua vez
exigiu uma acdo de caridade, uma tomada de atitudes precisas. Sera um agir em
favor da vida e que tera resultados concretos espantando o fenbmeno da morte
para dar lugar a uma situacéo de vida.

a) Jesus se dirige em primeiro lugar a mée aflita, com um verbo no impe-

rativo, e pede para que ela ndo chore mais. Em seguida, o Senhor se

684 Barbaglio salienta bem que “a comogdo eficaz ndo era voltada ao morto, mas causada pela dor
da mée. Nao suportou que ela tivesse sido privada do seu filho tnico” (BARBAGLIO, G. Emozi-
oni e sentimenti di Gesu., p. 10-11).
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aproxima do morto; toca a padiola e faz parar os carregadores e entao
com a sua palavra devolve a vida e a fala ao jovem que se senta e co-
megca a falar. E entdo Jesus o entrega a sua mée;

b) O samaritano, por sua vez, também se aproxima do homem e age em
favor do homem caido e ferido. Lucas descreve com sete verbos a a¢do
do samaritano: “aproximou-se”, “cuidou de suas chagas”, “derramando
6leo e vinho”, depois “colocou-o em seu proprio animal”, “conduziu-0
a hospedaria”, “dispensou-lhe cuidados”, e ainda no dia seguinte “tirou
dois denéarios e deu-os ao hospedeiro, dizendo: ‘Cuida dele, e o que
gastares a mais, em meu regresso te pagarei’” (10,34-35);

c) Da mesma forma, vamos perceber as agdes do pai. Ele “correu e lan-
cou-se-lhe ao pescoco, cobrindo-o de beijos” (15,20). Depois inter-
rompe o discurso do filho e ordena aos servos: “Ide depressa, trazei a
melhor tdnica e revesti-o com ela, ponde-lhe um anel no dedo e sandé-
lias nos pés. Trazei o novilho cevado e matai-o: comamos e festeje-
mos” (15,22-23).

Nos dois primeiros casos temos o participio TpooeABwY “aproximou-se”,

e no terceiro caso a agio € ainda mais acentuada: o pai Spapwy ETETECEY €TL
TOV TpoyNAOYy ahTOL Kol KetehlAnoer a0TOV “correu, langou-se-lhe ao
pescogo ¢ o cobriu de beijos” (15,20).

Nota-se que nos trés casos nao foi somente um “aproximar-se” da pessoa

necessitada, mas uma sequéncia de acdes benéficas, seja com palavras ou gestos e

que restauram a vida que estava em perigo de morte.

9.5.6
A compaixdo nao foi solicitada

Outra constatacdo interessante que deve ser observada é que quando Lucas
emprega o verbo omAayyvilopet em nenhuma delas ha um pedido para que um
milagre ou uma acédo de socorro seja solicitada:

a) A mae vilva ndo pediu nada a Jesus;

b) O homem semimorto ndo pediu ajuda ao samaritano;

¢) O filho que retornava ndo pediu compaixao. Ele havia sim preparado

um discurso para ser aceito como empregado, porém ndo foi esta a mo-
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tivacdo do agir do pai. Alids, o filho nem concluiu o discurso que ndo
interessava ao pai.

Analisando os trés casos, podemos deduzir que a férmula como Lucas em-
prega o verbo omAayyvilopal diante das situagdes de morte ou de risco de vida,
a compaixdo sentida exige uma série de atitudes a serem exercidas. Jesus deu o
exemplo dirigindo-se a Naim e solucionado o problema; o samaritano foi ao en-
contro do homem caido a beira do caminho de Jericé e fez por ele tudo o que era
possivel; e o Pai (que representa Deus) mostrou-se compassivo na sua espera
constante dos filhos que se perderam e, por vontade e inciativa prépria, devolve a
dignidade ao filho que estava perdido.

957
Pessoas frias e sem sentimentos e conflitos com a Lei

A presenca da morte ou a sua proximidade quase por forca exigem uma
acdo em favor da vida. Foi isso que vimos na acdo de Jesus, do samaritano e do
pai. Todos foram movidos de compaixdo e agiram. Mas, coincidentemente nos
relatos vamos encontrar pessoas que viram, mas nada sentiram, nada fizeram em
favor de quem precisava de auxilio. E ha tambem um conflito com a Lei que apa-
rentemente favorece a situacdo de morte:

a) No relato de Naim encontramos os Baotafovte “os carregadores de

mortos”%®® que tiveram que parar seu trabalho diante do toque de Jesus.
Jesus “tocou a padiola” (7,14), sendo que isso era proibido pela Lei;

b) No caminho de Jerico passaram o sacerdote e o levita que viram, mas
ndo se importaram com a situacdo do homem caido a beira do cami-
nho. Ambos devem ter visto que 0 homem havia sido espancado e de-
via estar sangrando. Tocar nele era tocar no sangue e com isso se ad-
quiria a impureza que os impedia de continuarem a prestar 0 servico
cualtico no Templo (Lv 21,1-4; 22,4; Nm 6,9; 19,11-6; 31,19);

c) Na casa paterna encontramos o filho mais velho que ndo quis entrar e

participar da festa. E ele que representa muito bem os escribas e fari-

885 Preferimos ir em sentido contrario a Ternant, que viu nos “carregadores” que pararam no mo-
mento em que Jesus tocou a padiola, um sinal de fé, como pré-requisito para o milagre
(TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Naim., p. 73).
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Seus que murmuravam no inicio das trés parabolas (15,1-2). O filho
mais velho ndo entrou na casa porque ali estava o “pecador” que havia
transgredido a Lei.

Portanto, se nos trés relatos encontramos a importancia deste belo senti-
mento de “mover-se de compaixdo” e uma consequente agdo que beneficia uma
pessoa em situagdo dramatica, vamos encontrar também estas pessoas frias e sem
sentimentos, preocupadas com o cumprimento de leis, ritos frios, e ndo uma preo-
cupacdo com a vida das pessoas.

E certo que a propria Lei ja estabelecia a paridade entre o amor a Deus e
a0 proximo. “O amor a Deus e ao proximo, S30 centro e senso da Tora”%® Jesus
recordou que ndo bastavam as boas intengdes, mas salientou a necessidade da pra-
xis (Lc 6,46-49).

9.5.8
Uma transformacao vital

Os trés relatos também possuem em comum um resultado final positivo;
todos terminam com “um final feliz”, com exce¢do para o filho mais velho que
ndo aceitou participar da festa. De qualquer forma, os trés casos que iniciaram
com uma situacdo de morte possuem como conclusdo uma situacdo onde a vida
prevaleceu e venceu a morte:

a) O jovem morto ergueu-se, sentou-se, comecou a falar (7,15). Jesus,
com a sua palavra, devolveu a palavra que a morte havia tirado do jo-
vem. E depois em outro gesto afetivo Jesus entregou o filho a sua mée
(7,16). Jesus mudou a situacdo do jovem e também da mde. Mas tam-
bém foi alterada a situacdo das duas multiddes solidarias e silenciosas;
uma que acompanhou Jesus e a outra que acompanhava a mae vilva.
No final, ambas se unem, formam o novo povo de Deus. E a elas tam-
bém a voz é reestabelecida. O novo povo de Deus reconhece a visita de
Deus, glorifica e espalha este “logos”, como boa noticia pela Judeia in-
teira e por toda a redondeza (7,16-17);

b) O homem foi tirado da beira do caminho, recebeu o cuidado e a cura

das suas chagas, foi levado a uma hospedaria em local de protecéo e

686 SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., p. 227.
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seguranca. E certo que nada mais sabemos dele, mas seguramente ao
deixar a hospedaria e prosseguir seu caminho deve ter-se voltado a
Deus, como fazem os pobres e piedosos, e bendizendo ao Senhor por
ter-lhe enviado aquele homem que teve compaixao dele e ter implora-
do um “Deus lhe pague!”;

c) O jovem que retornava a casa foi acolhido e foi revestido de dignidade,
voltou ao seio familiar, foi tratado novamente como filho. Ele esperava
que o0 pai O tratasse como um dos seus empregados. No entanto, o pai
nem sequer permitiu que ele concluisse este pedido (15,21). Uma série
de agdes restauradoras modificaram imediatamente a vida do filho e o
episddio se concluiu com uma grande festa onde havia alegria e lugar
para todos.

Em resumo: Jesus agiu com compaixao (7,13); o bom samaritano agiu com
compaixdo e é assim que nos devemos agir (10,32), pois é assim que o pai do fi-
Iho perdido, que representa Deus, age em favor dos perdidos (15,20). Se em 6,36
Jesus proclamou “Sede misericordiosos como vosso Pai ¢ misericordioso”, pode-
mos deduzir que Lucas quis nos ensinar também que “devemos nos mover de
compaixdo como Jesus foi movido de compaixao porque € assim que o Pai tam-

bém se move”.

9.6
Imagem de Deus: bondade e compaixéo

A anéalise das passagens acima obrigatoriamente nos remete ao Antigo
Testamento, sobretudo ao Exodo. Foi assim que nosso Deus foi se revelando. “Eu
vi, eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito” (Ex 3,7). E este “ver” (repetido
duas vezes) que toca as entranhas divinas e entdo ele decide se aproximar e agir
em favor do seu povo “semimorto” pela opressdo do farad para liberta-lo da es-
craviddo e para conduzi-lo a terra que “corre leite e mel” (Ex 3,8).

A imagem transmitida pelos textos biblicos é de um Deus préximo, um
Deus que Vé e que revela seu Nome e que acompanha 0 povo em seu processo de
libertacdo, agindo com amor e cuidado no dificil caminho pelo deserto: “Cercou-

0, cuidou dele e guardou-o com carinho, como se fosse a menina dos seus olhos.
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Como a &guia que vela por seu ninho e revoa por cima dos filhotes, ele o tomou,
estendendo as suas asas, e 0 carregou em cima de suas penas” (Dt 32,10-11).

H& tempos que a dureza da Lei era questionada, inclusive pelos profetas.
Ao propor uma relagdo amorosa com Deus e com as pessoas, Jesus da o verdadei-
ro sentido da Lei. Esta Lei que ndo deve estar escrita em tabuas de pedra, mas no
coracdo (nas entranhas) do povo — como previa o Profeta Jeremias (Jr 31,31-34),
onde Deus perdoaria os pecados do seu povo e ndo se lembraria de suas culpas.
Com seu modo de agir, Jesus atualiza a Lei, prepara o caminho para a nova e de-
finitiva Alianga entre Deus e seu povo.

A emocdo que Jesus sentiu evoca oraculos proféticos “nos quais Deus ex-
prime a terna compaixdo que o comove & vista da aflicio do seu povo™®®’. Basta

citar alguns exemplos:

Meu coracdo se contorce dentro de mim, minhas entranhas comovem-se. Nao
executarei o ardor de minha ira, ndo tornarei a destruir Efraim, porque eu sou
Deus e ndo homem, eu sou santo no meio de ti, ndo retornarei com furor (Os
11,8b-9).

Serd Efraim para mim um filho tdo querido, crianca de tal forma preferida, que
cada vez que falo nele, quero ainda lembrar-me dele? E por isso minhas entranhas
se comovem por ele, que por ele transbordo minha ternura, oraculo do Senhor (Jr
31,20).

O céus, dai gritos de alegria, 6 terra regozija-te, 0s montes rompam em alegres
cantos, pois o Senhor consolou o seu povo, ele se compadece dos seus aflitos. Si-
do dizia: ‘O Senhor me abandonou; o Senhor se esqueceu de mim’. Por acaso
uma mulher se esquecera da sua criancinha de peito? N&do se compadecera ela do
filho do seu ventre? Ainda que as mulheres se esquecessem eu ndo me esqueceria
de ti. Eis que te gravei nas palmas da méo... (Is 49,13-16a).

Ao assumir a sua condicdo messianica Jesus assume também a misséo de
revelar o verdadeiro rosto de Deus. Esta “visita” de Deus a sua comunidade, ao
seu povo, além de revelar quem € Jesus, revela também o aspecto de um rosto
misericordioso e compassivo de Deus. “O Deus de Lucas é compassivo (6,46),
também o é o seu Messias de uma forma fortemente emocional”®®®. E, com razéo,
Spinetoli afirma que “a comunidade tinha necessidade de convencer-se dos seus

poderes taumaturgos, mas mais que isso do seu amor’’%°,

87 DUPONT, J. A Ressurrei¢do do mogo de Naim (Lc 7,11-16)., p. 148.
888 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 512-513.
889 SPINETOLL, O. Luca., p. 267.
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As atitudes de bondade, misericordia e compaixdo, porém, ndo excluem
atitudes as vezes duras, como bem lembrou G. Ravasi, que ndo devemos conside-
rar Jesus Cristo apenas como “manso ¢ humilde de coracdo” (Mt 11,29). Portanto,
ele ndo é somente doce, terno, calmo, e ndo podemos considerar o “Evangelho”
apenas uma “boa noticia”. Entdo conclui Ravasi afirmando: “0 amor ndo suprime
a justica, a bondade deve se conjugar com a verdade, a delicadeza ndo é sindbnimo
de ingenuidade, a suavidade ndo pode beirar o despreparo, € 0 bem néo € ingenui-
dade”5%.

O agir de Jesus é também carregado de ac¢Oes sentimentais diante de situa-
¢Oes cruciais, como afirma Barbaglio: “Trata-se sempre de uma reagdo a miséria
humana, que suscita ndo tanto uma estéril compaix&o, mas uma intervencéo liber-
tadora da parte de Jesus”®®!. E se é assim que Jesus se manifesta em Naim, em
sintonia com a compaixdo que o Pai exerce (Lc 15), é de se esperar um agir hu-

mano neste mesmo sentido.

9.7
Conclusao

Apos a realizagdo desta analise intertextual das passagens lucanas, dois
questionamentos se apresentam: (a) O verbo omAayyviCopal ndo era conhecido
de Lucas, ele o tomou de outras fontes e, por isso, ele 0 empregou apenas trés ve-
zes no seu Evangelho? (b) Lucas conhecia o verbo e 0 empregou trés vezes no seu
Evangelho como modelo redacional?

Nossa constatacdo é pela segunda opcao, isto é, que Lucas conhecia o ver-
bo e o reservou para trés situacdes especiais, em textos que sdo exclusivos do ter-
ceiro Evangelho, com critérios metodologicos que demonstram o seu estilo de
narrar. Ele empregou o verbo omAoyyvi{ouel trés vezes: uma em texto narrativo
e duas em parabolas; na primeira vez o sujeito € Jesus, na segunda é o samaritano,
e na terceira vez o sujeito ¢ o pai do “filho prodigo”.

Seria possivel afirmar que, com isso, a intencdo de Lucas era indicar que
diante das situacdes cruciais da vida, o ser humano deve seguir o exemplo de Je-

sus (que por sua vez segue 0 modelo do Pai)? E entdo paragonizar com Lc 6,36:

890 RAVASI, G. Jesus politicamente incorreto.
891 BARBAGLIO, G. Emozioni e sentimenti di Gesl., p. 9.
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“Sede misericordiosos como o vosso Pai ¢ misericordioso”? Ou seja: diante da
morte ou da sua ameaca e de pessoas que choram, o agir humano deve ser o de
deixar-se mover de compaixdo, como fez Jesus e como 0 Pai se comove ao ver um

filho seu retornando...
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10
Analise teoloégica do relato de Lc 7,11-17

Na pericope de Lc 7,11-17 é possivel perceber que muitas caracteristicas e
tracos marcantes da cristologia e da teologia de Lucas estdo presentes, como: a
presenca das multidGes, a acolhida e atencdo de Jesus para 0s mais necessitados, a
compaixdo e a misericordia, o titulo de “Senhor” dado a Jesus, a salvacio®®? a
quem mais precisa dela, o 6rfao e a vilva, o efeito da sua palavra, o ato do temor e
a consequente glorificacdo de Deus, o universalismo da proposta de Jesus, o reco-
nhecimento das intervencdes e visitas de Deus ao seu povo, o titulo de Profeta
dado Jesus, a antecipacdo da ressurrei¢do, a devolucdo da voz ao povo que agora
espalha a boa nova, etc.

A analise que segue procura evidenciar e salientar algumas destas marcas
lucanas presentes no relato, bem como analisar teologicamente o texto em si e

dentro de toda a obra lucana.

10.1
A compaixdo: o verdadeiro rosto de Deus e seu projeto

No item 9.6, j& acenamos para a dimensdo da compaixdo. Se Marcos nos
trouxe a figura do Messias que veio anunciar 0 Reino de Deus; Mateus nos reve-
lou o rosto de um Deus da Justica e Jesus veio também para cumpri-la (Mt 3,15);
Jodo nos trouxe a nogdo de Deus que é Amor (1Jo 3,16; 4,8.16) e Jesus nos da o
mandamento do amor pedindo que nos amemos como ele nos amou (Jo 13,34-35;
15,12), Lucas, por sua vez, nos apresenta o rosto misericordioso deste Deus que é
compaixdo (1,78), cujas entranhas se comovem ao ver as situaces de sofrimento
diante da morte e das tragédias humanas. Assim € nosso Deus, assim 0 mostrou e
viveu Jesus, para que assim nds humanos devemos viver. O Messias vindo ao
mundo revela-se como compassivo e solidario com os humanos e, por isso, age

em seu favor com acoes salvificas.

892 Mesmo que o termo n&o esteja escrito, é evidente que a acdo de Jesus € salvifica. Ele é o Salva-
dor, aquele que restaura a vida ameacada.
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Jesus poderia ter ido a Naim e ao ver a mae viuva enlutada ter-lhe dirigido
palavras consoladoras, mostrando-se proximo a ela. Da mesma forma o bom sa-
maritano poderia ter se aproximado do homem caido e té-lo consolado com pala-
vras bondosas e indignar-se contra quem lhe fez o mal. E, por sua vez, o pai pode-
ria ter aceitado o pedido do filho e acolhé-lo em casa como um servo. As trés ati-
tudes ja teriam sido melhores do que aquelas das pessoas frias presentes nos trés
relatos. A compaix&o os levou a gestos maiores. A compaixao os fez agir. E suas
acOes compassivas devolveram a vida as pessoas atingidas pela morte.

Assim a compaixao de Jesus pela vilva de Naim pode ser considerada co-
mo o coracgdo do Evangelho de Lucas, porque revela o verdadeiro coracéo de Je-
sus. L Eplattenier, definiu este sentimento de Jesus como “ele foi tomado nas en-

tranhas”, entendendo que

[...] esse profundo estremecimento de piedade estava ligado ao Benedictus, a visita
de Deus aos gue estavam nas trevas e na sombra da morte (1,79). Eis chegado o
momento no qual Jesus enfrenta essa forma ultima do poder do inimigo. Compre-

ende-se que Lucas tenha querido marcar t4o fortemente sua emogao®®,

Manifesta-se assim um dos tracos caracteristicos do Messias esperado (cf.
Ez 34,23): atitudes de compaixdo e misericérdia em favor do seu povo, sobretudo
daquelas categorias desprotegidas, mais frageis e até marginalizadas pelo sistema
religioso apegado ao legalismo da época, pois mais excluia do que aglutinava: “O

seu amor misericordioso se torna visivel na ‘compaixdo’ do Salvador, que o move

em particular em favor dos mais frageis, infelizes e necessitados” %%,

Ao comentar Lc 7,11-17 Marcial Macaneiro afirma:

O fato extraordinario inspirou temor e alegria naguela gente, que glorificava a
Deus ¢ dizia: “Um grande profeta surgiu entre nds e Deus visitou o seu povo” (V.
16). Na Biblia, Deus visita seu povo muitas vezes, sobretudo durante as noites da
dor, da escraviddo e da morte, para curar, libertar e restaurar a vida (cf. Gn 18,1;
Ex 3,7-8; S1 80,14; Lc 1,43). Jesus é a compaixdo de Deus que visita a humanida-
de: “Gracas ao misericordioso corac¢do do nosso Deus, pelo qual nos visita 0 As-
tro das alturas, para iluminar os que jazem nas trevas e na sombra da morte, para
guiar nossos passos no caminho da paz!” (Lc 1,78). De fato, visitar quem padece
é uma obra de misericérdia (cf. Mt 25,36; Tg 1,27)%%°.

%3 | 'EPLATTENIER, C. Leitura dO Evangelho de Lucas., p. 78.
894 ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 78.
895 MACANEIRO, M. Compaix&o, misericordia e ternura., p. 37-38.
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Ao empregar o verbo omAayyviouel Lucas quis ressaltar a figura messi-
anica de Jesus e sua utilizacdo na tradicao cristd também teve o objetivo de atribu-
ir caracteristicas messianicas a Jesus, a0 mesmo tempo em que transmite “um sen-

timento profundo de misericordia, de ternura, que toca as ‘visceras’”5%,

10.2
Os sentimentos de Jesus

Uma questdo um tanto controversa entre os comentadores lucanos diz res-
peito aos sentimentos de Jesus. Varios autores seguem na esteira de Ternant que,
baseando-se em Rigaux, afirmou que “Lucas evita manifestar os sentimentos de
Jesus”®. Esta interpretacdo também é seguida por outros autores como Schiir-
mann, Spinetoli, Grasso, Schweizer, etc.5%®. Bovon, apoiando-se nos estudos lin-
guisticos de Anita Harbarth, sugere que possivelmente o verbo omAeyyviCouet,
empregado na pericope ndo seja de Lucas®®.

Schnackenburg sublinha que “¢ notavel que Lucas ndo descreva sentimen-
tos de piedade e compaixdo”’® e cita alguns episodios tomados de Marcos onde
Lucas descreve as curas, identificando como Lucas altera o material marcano,
eliminando expresses emotivas. Contudo ele reconhece que o numero de agdes e
0 envolvimento de Jesus faz com que devamos perceber em seus relatos a sua
compaixdo, sobretudo no caso da mée vitva de Naim como “um trago especial de
sua humanidade, especialmente para com as mulheres. Esta dedicacdo as mulheres
é tdo fortemente realgada, que se deve ver nela um aspecto especial da imagem
lucanica de Jesus”%L.

Lucas omite alguns sentimentos de Jesus nos materiais recebidos de Mar-
cos, no entanto devemos considerar que ndo € sé em Lc 7,13 que encontramos
Jesus diante de uma forte atitude emocional. Somente Lucas relata que Jesus “fi-

cou admirado” (€8auaoev) diante das palavras de fé do centurido (7,9); também

8% CENTRO EVANGELIZZAZIONE E CATECHESI “DON BOSCO”. | quattro vangeli
commentati., p. 661.

897 RIGAUX, B. Témoignage de I"évangile de Lucas., p. 404.

69% SCHURMANN, H. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 646; SPINETOLI, O. Luca., p. 267; GRASSO,
S. Luca., p. 215; SCHWEIZER, E. Il Vangelo secondo Luca., p. 131; SCHNACKENBURG, R.
Jesus Cristo nos quatro Evangelhos., p. 197.

899 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., v. 1, p. 503.

700 SCHNACKENBURG, R. Op. cit., p. 197.

01 Ibid., loc. cit.
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s6 Lucas indica que Jesus “exultou de alegria no Espirito Santo” (10,21)7°? ao
louvar o Pai que se revelou aos pequeninos (melhor do que Mt 11,25). E s6 em
Lucas que no momento da angustia, no Gets€mani, ao orar com insisténcia “o suor
se lhe tornou semelhante a espessas gotas de sangue que caiam por terra” (22,44).
E, mais uma vez, é s6 em Lucas que no momento derradeiro Jesus manifesta um
sentimento de confianga ao entregar-se totalmente: “Pai em tuas maos entrego o
meu espirito” (23,46).

Por outro lado, o Jesus de Lucas é acolhedor diante dos pecadores, tanto
que foi acusado de ser “amigo dos publicanos e pecadores” (7,34), de comer com
eles (15,2) e € Jesus mesmo que se oferece para ir comer na casa de Zaqueu, um
chefe dos publicanos (19,5). Também s6 em Lucas Jesus deixou que a mulher
pecadora chorasse aos seus pes, enxugando-os com seus cabelos e cobri-los de
beijos e ungi-los com perfume (7,38). E, na hora da cruz, s6 em Lucas, Jesus aco-
Iheu com misericordia o bom malfeitor’® (23,43). Além disso, em Lucas, Jesus
demonstra mais atencdo para com as pessoas simples e pobres que sentem nele
aquele amor que vem da parte de Deus.

Barbaglio salienta muito bem que “o tema das emog¢des e dos sentimentos
de Jesus se referem ao Cristo transmitido e vivido nas comunidades dos cren-
tes”’% ja que os evangelistas muitas vezes deram mais destaque as reagbes dos
Seus ouvintes.

Uma leitura mais atenta ao terceiro Evangelho demonstra sim que Lucas
omitiu algumas emocdes e sentimentos de Jesus, porém, por sua vez, acrescenta
passagens proprias onde Jesus manifestou suas emocdes e sentimentos humanos.
Além disso, o conjunto da obra lucana foi o que nos transmitiu 0 Jesus mais mise-
ricordioso, bondoso e carinhoso, tdo apreciado pelo povo e representado nas telas

dos pintores e autores sacros.

702 O verbo grego é &yoaAALLW.
73 Em Lucas os dois homens junto & cruz ndo sio ladrdes (Anotrc) como em Mc 15,27 e Mt
27,38.44, mas sdo considerados “malfeitores” (kokoDpy0G). Lucas., desta forma, atenua sua con-

digdo social (cf. CATENASSI, F. et al., EI malhechor arrepentido como &pice de la pasion).
704 BARBAGLIO, G. Emozione e sentimenti di Ges, p. 7-8.
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10.3
Um milagre de ressurrei¢cdo ou de reanimagéo?

A exegese contemporanea prefere usar “reanimagdo” para o de milagre de
Lc 7,11-17 e outros semelhantes, uma vez que a pessoa beneficiada retorna a vida
com 0 mesmo corpo. Nao se trata da ressurrei¢cdo propriamente dita, pois € um
retorno ao estado vital anterior. Outros, como Cobo, que prefere o termo “revivifi-
cagdo” também sentem a necessidade de distinguir este tipo de milagre da ressur-
reicdo quando o grego emprega os verbos €yelpw ou avioTtnut, que significam
“algar-se ou levantar-se”, ainda que em determinados contextos estes verbos que-
riam de fato expressar “levantar ou levantar-se definitivamente da morte”, aplica-
dos tanto a Jesus como como para 0s cristios’.

A maioria dos comentarios ainda utiliza “ressurrei¢cdo’”, no entanto, o termo
reanimacéo ja foi usado em 1977 por Boismard e Lamouile’. Outros, como
Green que em seu comentario intitula o relato de Naim como “The Raising of a
Widow’s Son”™""; Bossuyt e Radermakers que em sua obra lucana tratam o episo-
dio como “la libération de la mort”, mas em seu comentario se referem ao mesmo

como “la réanimation du fils de la veuve de Nain”7,

10.3.1
Incorporacao?

Embora tenhamos de reconhecer que esta definicdo € dificil de ser feita a
partir dos textos do Novo Testamento, pois os autores utilizam os mesmos verbos
(Eyelpw e aviotnut)’® tanto para as reanimacgdes como para ressurreicdes (seja
de pessoas ou para o0 ocorrido com Jesus).

Na Biblia encontramos ja no Antigo Testamento relatos parecidos. O Profe-
ta Elias reanima o filho da vilva que havia morrido (1Rs 17,17-24). O Profeta

Eliseu também realiza um prodigio (2Rs 4,18-37) ao reanimar o filho da mulher

%5 AGUIRRE, R. Os milagres de Jesus., p. 181.

796 BOISMARD, M. E. ; LAMOUILE, A. L'Evangile de Jean., v. 3, p. 285-290.

07 GREEN, J. B. The gospel of Luke., p. 289.

708 BOSSUYT, P.; RADERMAKERS, J. Jésus, parole de la grace selon saint Luc., p. 207.

709 56 para citar um exemplo: Lucas usa €yelpw em 7,14 para o filho da vitiva de Naim e também
em 24,6.34 para a ressurrei¢do de Jesus; €, no entanto, Lucas usa &viomm em At 9,40 para a
reanimacdo de Tabita e em At 2,24.32; 6,9; 13,34, etc. para a ressurrei¢do de Jesus.
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sunamita. Nos dois casos, os Profetas oram e invocam a acdo de YHWH e séo
atendidos. Outro prodigio de reanimacdo ocorre em 2Rs 13,20-21 onde um ho-
mem que estava para ser enterrado retorna a vida gracas ao contato com 0s 0Ss0S
do Profeta Eliseu.
Diferentes séo os relatos de reanimagdo do Novo Testamento que ocorrem
todos gracas a palavra de Jesus:
a) Jesus diz a filha de Jairo: “menina, eu te digo: levanta-te!” (Mc 5,41; cf.
Lc 8,54);

b) Em Naim também Jesus diz ao filho da viava: “jovem, eu te digo: le-
vanta-te!” (Lc 7,14);

c) Em Beténia, Jesus gritou em alta voz: “Lazaro, vem para fora!” (Jo
11,43).

Encontramos mais dois fatos semelhantes no Livro dos Atos dos Aposto-
los:

a) Pedro em Jope chama a mulher morta: “Tabita, levanta-te!” (At 9,40);

b) Paulo em Trdade reanima o jovem que caiu da janela e morreu. O

mesmo foi reanimado, porém neste episodio ndo sabemos como ocor-
reu, se foi através da palavra de Paulo ou, o mais provavel, uma invo-
cacdo de Paulo em nome de Jesus (At 20,7-12).

Em todos os casos, sdo adolescentes ou jovens que haviam morrido. Mani-
festa-se 0 poder de Deus como no Antigo Testamento e o poder da palavra de Je-
sus nos Evangelhos. Embora literalmente os textos ndo informem, as reanimacoes
de Atos devem ter ocorrido em nome de Jesus (cf. At 3,7; 4,10-11), como as rea-
nimacdes dos relatos evangélicos.

Bornkamm classifica o relato de Lc 7,11-17 no grupo considerado como
“milagres da natureza”'°. Este é um grupo de milagres em que muitos deles po-
dem ter sofrido influéncias lendarias, mesmo assim seria absurdo néo atribuir-lhe
um caréter historico. Segundo A. George “a narrativa apresenta todos os elemen-
tos do esquema classico das narrativas de milagres”’** e demonstra uma manifes-
tacdo do mistério de Jesus, um sinal de seu poder de salvacéo.

Os judeus conheciam o conceito de ressurrei¢do. Esperava-se o retorno de

Elias ou Moisés. Herodes Antipas chegou a acreditar que Jesus era Jodo Batista

10 BORNKAMM, G. Estudios sobre el Nuevo Testamento., p. 216-217.
"1 GEORGE, A. Leitura do Evangelho segundo Lucas., p. 28.
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que havia ressuscitado dos mortos (Mt 14,1-2). Quando os evangelistas relatam as
ressurreicdes, os fatos sdo narrados como os demais milagres de Jesus. Deve-se
entdo distinguir a ressurreicdo de Cristo dos milagres de ressuscitacdo encontrados
no Novo Testamento: a reanimacdo de Lé&zaro (Jo 11,42-43), a reanimacdo do
filho da vilva de Naim (Lc 7,11-17), a reanimagdo da filha de Jairo (Mc 5,21-
24.35-43; Mt 9,18-26; Lc 8,40-42.49-56) ou a reanimacéo de Tabita (At 9,36-41).
Em cada uma destas instancias, a pessoa ressuscitada retorna para um estado ante-
rior de existéncia terrestre, acontece um prolongamento da vida, enquanto que no
caso de Jesus ndo se trata de uma reanimacdo e o retorno as fungdes vitais, mas de
uma vida nova e distinta™2. Além do mais, nenhum escritor do Novo Testamento
retrata a ressurreicdo de Cristo como uma reanimacdo. O Cristo ressurgido, po-
rém, nunca mais € retratado habitando a terra, nem mesmo por quarenta dias’*3.

Harris sugere que em Paulo, assim como em outros escritores do Novo

Testamento, ha trés niveis de significado para o conceito da ressurrei¢do’*:

a) No seu sentido mais elementar, ressurreicdo denota ressuscitacdo — a
recuperacdo de uma vida fisica que foi confiscada pela morte (cf., p.
ex., Mc 5,41-4; Jo 5,28-29; Hb 11,35; Ap 20,5). Quando Paulo fala da
ressurreicdo dos mortos, este tipo de ressuscitacdo ou reanimacao é
certamente implicado.

b) Ressurreicdo envolve transformacdo, uma vez que “a carne € o sangue
nao podem herdar o Reino de Deus” (1Cor 15,50). Portanto, Paulo in-
dica que os crentes ressurgirdo imortais (1Cor 15,52), 0 que sugere que
a transformacdo ou mudanca que resulta em imortalidade é coincidente
com ressurrei¢do — e, na verdade, é parte da do evento da ressurreicdo
em si.

c) Um terceiro nivel de significado, o de exaltacdo esta também envolvi-
do. O ressurgimento dos crentes esta ligado a morte (ressuscitacdo) em
uma vida plenamente nova (transformacéo) dentro da presenca de Cris-

to (exaltacdo).

12 DUQUESNE, J. Jess., p. 261.
"3 FITZMYER, J. A. To advance the gospel., p. 377.
"4 HARRIS, M. J. Resurrection and immortality in the Pauline Corpus., p. 149.
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Embora, no Novo Testamento, estes episddios sejam ja prefiguracdo da res-
surreicdo de Jesus, ele serd sempre a primicia dos ressuscitados (1Cor 15,20.23;
Cl 1,18; Ap 1,5) e na ressurreicao outro sera o nosso corpo glorioso (1Cor 15,35-
53). A nossa ressurreicdo sera corpdrea, como a de Jesus, porém nao se trata da
reanimacdo do nosso cadaver, isto é, de retornar a vida que tinhamos antes. Sera
uma criagdo nova, a passagem para uma vida totalmente diferente’®®.

Jesus apresenta-se em Naim como o autor da vida, portanto, ndo tem so-
mente o poder de melhorar a vida das pessoas restituindo-lhes a saide, mas é ca-
paz de arrebatar a vida das maos da morte. E Jesus que age onde a vida n&o s6
sofre ameacas, mas onde o sistema de morte j& havia triunfado. Com estes prodi-
gios Jesus antecipa a sua e a nossa ressurreicdo. Ao mesmo tempo da cumprimen-

to a profecia de Is 26,19.

10.4
A visita de Deus ao seu povo

O acontecimento realizado em Naim manifesta um beneficio divino aos
seres humanos e por isso 0 novo povo de Deus pode exclamar: “Deus visitou o
seu povo!” (7,16). Esta visita, a exemplo daquelas do Antigo Testamento, € carre-
gada de gestos concretos de amor em beneficio do seu povo.

Segundo Bovon, no relato da reanimacéo do filho da vilva de Naim, Lu-

cas prolonga o eco do milagre em trés direcdes:

a) Soterioldgica: com a aparicéo de Jesus como profeta, é Deus que visita
(€TeokEPTo) 0 Seu povo, NEo para juizo, mas sim para a salvagio ne-
cessaria.

b) Eclesioldgica: a acdo de Jesus afeta o povo de Deus por inteiro; se um
membro é curado, é todo o0 povo que recupera a salde e esta noticia se
torna conhecida.

c) Cristoldgica: com Deus como sujeito do verbo “visitar”, Lucas marca
a relacdo entre a obra de Jesus e a obra de Deus. O que Jesus realiza

ndo € s6 a vontade do Pai, € a mesma obra de Deus. Esta identificacao,

15 FAUSTI, L. Una comunita legge 1l vangelo di Luca., p. 796.
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de um lado eleva Jesus a esfera divina, a0 mesmo tempo em que reduz
a funcdo de mediador obediente’®.

O tema da “visita de Deus” constitui uma expresséo predileta do evange-
lista Lucas (Lc 1,68.78; 7,16; 19,44; At 15,14). Cada profeta, cada milagre era
acolhido pelo povo de Israel como sinal de particular distingdo e predilecdo’’.
Com a afirmagdo: “Deus visitou o seu povo” (Lc 7,16; 1,68), Lucas demonstra
que a autoridade de Jesus ndo é somente a de um profeta, mas daquele que se
apresenta como Messias de Israel, o Filho de Deus, o Senhor da vida e da morte
que sabe, no entanto, compadecer-se da necessidade humana. Diante do descuido
daqueles que deveriam ser os “pastores” do povo, mas agem com descaso, como
ja havia denunciado o Profeta Ezequiel (34,1-10), a visita de Jesus realiza a profe-
cia, ele vem para cuidar, reunir, conduzir, confortar e restaurar o rebanho. Vem
para as ovelhas perdidas, chagadas, abatidas e ameacadas (cf. Ez 34,11-31).

O Antigo Testamento fala dessas “visitas” como se fossem intervengdes de
Deus para abengoar seu povo (Gn 21,1; Ex 3,16; Jr 29,10). Aqui a visita é obra de
sua graca e devolve a vida ao filho da viuva de Naim. Mas podemos ir mais longe
e afirmar que toda a vida de Jesus, e ndo somente esse acontecimento, é a visita
definitiva de Deus ao seu povo (Mt 28,20). Jesus se faz presente na historia da
salvacéo de Deus’.

A visita de Deus na Biblia se traduz sempre em boa noticia. Na realidade
de hoje precisamos descobrir em que condi¢des ela continua acontecendo, sobre-
tudo nas situacdes do povo pobre e excluido para continuar sendo sinal de boas
novas. Da mesma forma a Igreja, na sua acdo pastoral, deve ir ao encontro dos
mais necessitados proporcionando motivos de esperanca, bem como 0s meios para
gue os pobres e excluidos possam usufruir de uma vida melhor, realizando assim
o sonho de Jesus que “todos tenham vida e vida em abundancia” (Jo 10,10).

A presenca de Deus no meio do seu povo, através da sua visita cheia de
misericérdia e compaixao, se faz realidade na manifestacdo do poder de Jesus
como no episddio em que ele devolve a vida ao filho da viuva de Naim (Lc 7,11-
17).

16 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas., vol. 2, p. 516.
" LAPPLE, A. A mensagem dos Evangelhos hoje., p. 262-263.
18 OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S Comentario ao Novo Testamento., p. 205.
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Lucas é o Unico evangelista que emprega essa imagem para falar da inter-
vencdo da gracga divina em favor do seu povo (Lc 1,68.78; 7,16; 19,44; At 15,14).
Com esta forma de relatar, Lucas estd em concordancia com a a¢do salvadora de
Deus na histéria em favor dos mais necessitados, e ndo sé, pois trata-se da realiza-
¢do da promessa messidnica. Jesus ¢ o “grande profeta” esperado para os ultimos
tempos, mas diferentemente de Elias, Jesus é também o Senhor.

As visitas que Deus concedeu ao seu povo continuam na realidade de hoje
onde quer que se encontre o testemunho da salvacdo de Jesus Cristo as pessoas.
Isso ocorre sobretudo quando acontece uma mudanga de vida para os pobres, pe-
cadores, marginalizados e excluidos que sdo beneficiados e transformam as situa-

¢Oes de morte e sofrimento em situacdes de vida melhor.

10.5
A eficacia da palavra de Jesus

Em Lucas os milagres realizados por Jesus acontecem através da sua pala-
vra. Foi assim com o homem possuido por espirito de demdnio impuro (4,33) que
foi libertado, gracas a palavra firme de Jesus. A sogra de Simé&o foi curada porque
Jesus “conjurou severamente a febre” (4,39). O “tom ameacador” da sua palavra
calava os demdnios (4,41). Foi com sua palavra que ele “purificou o leproso”
(5,13) e curou o paralitico ao perdoar-lhe os pecados (5,21). O homem da mé&o
seca foi curado pela palavra de Jesus (6,10). A fé do centurido também esperava
pelo poder da palavra de Jesus: “Dize, porém, uma palavra para que o meu criado
seja curado” (7,7).

Se a palavra de Jesus tem o poder de realizar milagres, é esta mesma pala-
vra que as multidées querem ouvir, por isso a multiddo se congrega ao redor de
Jesus para ouvir a Palavra de Deus e, assim, formar a comunidade de Jesus’*.

Com sua palavra Jesus inaugurou sua missdo na sinagoga de Nazaré (4,16-
21). Com sua palavra ele “ensinava-os aos sabados” (4,31). Com sua palavra Jesus
queria ir anunciar a Boa Nova do Reino em outras cidades (4,43) e pregava pelas
sinagogas da Judeia (4,44). As multidGes se comprimiam ao seu redor para ouvir a
palavra de Deus (5,1). Na noite da pescaria frustrada Simdo diz “por tua palavra,

langarei as redes” (5,5). Na refei¢do, Jesus “toma a palavra” e responde aos escri-

19 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca., v. 1, p. 253.
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bas e fariseus (5,31.34; 6,3-5). Na planicie ele profere o sermdo a multiddo que
queria ouvi-lo (6,17ss) e faz a interpretacdo da Lei. Tendo acabado de transmitir
“todas estas palavras” Jesus entrou em Cafarnaum (7,1), onde realizou dois mila-
gres com a sua palavra (7,1-17).

O que se pode observar é a insisténcia que Lucas da a palavra de Jesus,
que afirma: “E para isso que fui enviado” (4,43). A missdo de anunciar a palavra
“o impele para longe. Ndo séo vantagens pessoais, ndo sdo as grandes multiddes
que decidem acerca da sua vida, e sim a palavra (mensagem). Em ultima analise,
Deus”’?°. Com a sua palavra Jesus ensina e com ela também realiza milagres. No
entanto, no episédio de Naim, Jesus esta diante do jovem que estava morto (e con-
sequentemente ndo podia mais falar), porém logo ao ser reanimado, o jovem sen-
ta-se e comeca a falar. Da mesma forma as multiddes que até entdo estavam em
siléncio reconhecem em Jesus um Profeta, isto €, aquele que vem e que fala em
nome de Deus. E entdo a multiddo, o novo povo de Deus, também adquire voz e
espalha este “logos” por toda a Judeia e suas redondezas.

E importante salientar ainda que o milagre realizado por Jesus é parecido
com os milagres dos profetas do Antigo Testamento. Porém, hd uma diferenca
fundamental. Enquanto os Profetas Elias e Eliseu se debrucaram sobre o morto,
rezaram e invocaram o Senhor com insisténcia, em Naim Jesus realiza o milagre
pela forca e pelo poder da sua palavra. “Jesus ordena. Novamente se manifesta a

ilimitada poténcia da palavra de Jesus”’%,

10.6
A possibilidade de interpretacdo alegdrica ou simbdlica

Existe a possibilidade de uma interpretacdo alegorica ou simbdlica da pe-
ricope onde os diversos personagens e lugares teriam um papel simbdlico em rela-
c&o a religido judaica’??. A cidade de Naim representaria Israel, uma sociedade da
qual saem os mortos e cuja religido ndo é mais capaz de produzir sinais de vida. A

mée vilva e que perdeu seu unico filho é o povo infiel que perdeu seu esposo, 0

720 STOGER, A. O Evangelho segundo Lucas., p. 155.

721 ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 79.

22 RIUS-CAMPS, J. O Evangelho de Lucas., p. 105-110, que analisa ndo so a pericope nesta
perspectiva, mas todo o Evangelho. Nicolas (Ressurrei¢do do filho da vidva de Naim) indica os
elementos, discordando desta interpretacao.
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Deus que havia contraido com ele sua alianga de amor. O filho Unico representa a
esperanca de restauracdo, porém esta ja estava morta; poderia também simbolizar
a voz profetica que estava calada. A cidade murada era como o seio materno, se-
co, sem vida, do qual s6 podiam sair pessoas mortas. Sobrariam os ritos de uma
religido incapaz de trazer vida e esperanca para o povo. Entéo Jesus surgiria como
0 Deus do Antigo Testamento que foi ao encontro deste povo, igual a época da
escraviddao do Egito, para restaura-lo e concretizar uma nova alianga de amor,
segundo as expectativas do profeta Oséias.

Loisy considera que a vilva desolada representa a filha de Sido, Jerusalém,
ameacada de perder Israel, seu filho Unico, e que o perde efetivamente, para recu-
perd-lo miraculosamente por obra da poténcia de Jesus. Schiirmann’? considera
“uma ideia bizarra” esta proposta, bem como forgada a proposta de Leaney que
confronta o relato com Jo 19,26.

E certo que o livro de Baruc ja havia feito algo parecido quando descreveu
a mae aflita, viGiva e sem filhos, cujas imagens remetem a Jerusalém. E interessan-
te verificar que no Livro de Baruc a voz de Jerusalém como “vitva abandonada”
(Br 4,12) que viu seus filhos e filhas sendo levados ao exilio da Babil6nia, esta
“nacao insolente e de lingua estranha que nao teve respeito pelo ancido nem pie-
dade para com a crianca e arrebataram os filhos queridos da viluva e deixaram-na
sozinha privada de suas filhas” (Br 4,15-16).

Na Carta de Jeremias aos exilados, o Profeta critica os idolos da Babildnia,
que nao sao deuses, pois “nao terdo compaixdo da viiva, nem beneficiardo o oOr-
fao” (Br 6,37)"%.

Embora seja valida e necessaria esta interpretacdo com relacdo ao judais-
mo, ndo parece ser esta a primeira intencdo do evangelista que escreve ndo aos

judeus, mas as comunidades da Asia, distantes do judaismo oficial”%®.

72 SCHURMANN, A. Il vangelo di Luca., v. 1, p. 641-642.

724 A Biblia de Jerusalém traduziu por “compaixdo”, porém no texto grego a expressio &
EAeNoWOLY do verbo EAE€w.

725 Em nossa opinido os comentaristas que analisam o episodio de Naim como uma agéo simbolica
ou fazem a interpretacdo alegorica poderiam explorar outra hipétese: a relacdo entre Naim e naos.
Se a inten¢do de Lucas fosse esta, a cidade de Naim, de onde estava saindo o jovem morto, poderia
simbolizar a parte mais sagrada do Templo de Jerusalém. “O substantivo vaoc deriva do verbo
vaiev: habitar e, diferente do verbo, é um termo reservado a esfera cultual para designar a habita-
¢do dos deuses” (BIGUZZI, G. lo distrugger6 questo tempio., p. 110).
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10.7
O novo povo de Deus

O episddio de Naim conclui-se com um povo que glorifica a Deus. Este po-
vo é formado pelas duas comitivas que no inicio do relato permaneciam mudas.
Agora sdo “todos” (Tawvtac) que adquirem voz, que glorificam e espalham pelo
mundo afora a boa noticia (6 Adyoc) do que viram e ouviram.

Jesus silencia para dar voz ao novo povo, ndo mais somente da raga de Isra-
el, mas uma multiddo universal, como bem definiu Rossé: “Jesus esta profunda-
mente radicado na humanidade, como todo homem, é filho de Ad&o. Ele inaugura,

portanto, um novo tempo de salvagdo que deve estender-se a todos os homens” %5,

10.8
Jesus suscita esperanca aos desesperancados em qualquer
lugar e situacao

E verdade que no relato de Naim ndo encontramos o termo €ATic “espe-
ranga”, porém a pericope carrega um forte conteido de esperanca. O milagre de
Jesus ocorre diante da morte de um jovem adolescente, filho Unico da vidva. Era o
fim de uma geracdo que as pessoas estavam presenciando. Junto com a morte se
manifestava um siléncio. A mudez acompanhava as pessoas que saiam da porta da
cidade e se encaminhavam em direcdo ao sepulcro (porta da morte).

O agir de Jesus transformou este quadro tragico. A morte deu lugar a vida.
O siléncio cedeu lugar a palavra. E o jubilo e a alegria se manifestaram naquela
VOz que ecoou e se expandiu por todas as redondezas. A presenca de Jesus em
Naim, e o que ele realizou, transformou-se na agradavel visita de Deus ao seu
povo. O efeito disso torna-se semelhante aquela tdo esperada boa chuva que chega
depois do longo periodo de seca. Tudo brota e torna a viver. A esperanca voltou
no meio do povo de Deus que ressurge do seu estado de aridez e agora pode falar,

glorificar, anunciar, cantar e sonhar novamente.

726 ROSSE, G. Vangelo secondo Luca., p. 44.
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10.9
A mensagem da salvacao

Embora o termo owtnpie (salvagio) ou o verbo owow (salvar) ndo compa-
recam no relato, o seu conteudo € uma clara manifestacdo da acdo salvifica de
Deus. Como o pastor que visita as ovelhas e se detém em cuidados, sobretudo
pelas mais necessitadas, Jesus surge como aquele que vem visitar, preocupando-se
com a mée que chora, com 0 jovem morto, com 0 povo emudecido. Jesus vem

salvar seu povo, vem reestabelecer estas situagcdes de nao-vida.

10.10
A interpretacéo batismal pos-pascal

A pericope pode também ter sido interpretada pelas primeiras comunidades
cristas a luz da Pascoa, como um simbolo que anunciava a ressurrei¢cdo gloriosa
dos fiéis. Ou seja, o sinal de Naim “era um reflexo antecipado da nova vida, que
nos serd dada a imagem e por eficacia do Cristo ressuscitado, e que sera algo to-
talmente diferente da retomada temporal de uma vida corruptivel”’?’. Também
Dupont concorda que a pericope pode receber este tipo de interpretacdo e que nao
seria abusivo ver na narrativa “uma imagem de reden¢do que ¢ concedida desde
agora ao homem pecador, fazendo-o passar das trevas para a luz, da morte para a
verdadeira vida”%8,

Além disso a figura do jovem morto, sem voz, destinado ao sepulcro podia
evocar a situacdo da pessoa antes da aceitacdo da mensagem cristd. Assim, o texto
adquiria também um significado em rela¢do ao batismo, como “um despertar espi-
ritual realizado pelo batismo, como testemunha o antigo hino liturgico de Ef 5,14

(cf. C12,12; 3,172,

72T TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 75.
28 DUPONT, J. A Ressurrei¢do do mogo de Naim (Lc 7,11-16)., p. 149.
729 TERNANT, P. Op. cit., p. 75.
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11
Consideracoes finais

Ao chegar ao final da nossa pesquisa sobre o texto de Lc 7,11-17 e a analise mais
especifica sobre 0 emprego do verbo omAayyviCopnt no Evangelho de Lucas, pode-
mos nos colocar no lugar do Te6filo e perguntar se 0s objetivos propostos inicialmente
foram atingidos. Nossa resposta é afirmativa e preferimos elencar estas conclusées nos

seguintes grupos:

11.1
Da analise da pericope

A insercédo da pericope de Lc 7,11-17, que relata o episddio da compaixao de Je-
sus pela viluva e a reanimacdo do jovem de Naim, presente somente no Evangelho de
Lucas, é uma destas belas pérolas que o Novo Testamento nos brindou. A anélise do
texto, de apenas seis versiculos, demonstra a habilidade de Lucas como escritor que
sabe dar forma final e ambientar os textos com o objetivo de tornar acessivel a mensa-
gem a ser transmitida e de tal modo que esta seja bem acolhida pelos seus leitores e ou-
vintes. Lucas utiliza um estilo proprio, modificando as fontes originarias dos relatos que
recebeu e adaptando-os ao ambiente dos seus leitores para tornar o texto mais atraente e
significativo. Assim, temos em Lucas uma cristologia bem caracterizada que apresenta
um Jesus misericordioso e compassivo diante das pessoas mais necessitadas e excluidas.

O episodio de Naim transmite a imagem de Jesus como o “bom médico” de cor-
pos de almas, capaz de expressar seus sentimentos, de ter compaixdo e sensibilidade
diante das pessoas enlutadas e em estado de sofrimento. Jesus mostra-se como o porta-
dor da salvacdo para todos, o Senhor da vida que vence a morte. O Jesus de Lucas é o
pedagogo da inclusdo “é irmao do 6rfao, ele ¢ o advogado da vitiva desamparada, a es-
peranca do desvalido, o critico severo da lideranga; ele é, enfim, o embaixador da mise-

ricordia e da justiga™°.

0 MAZZAROLDO, I. Lucas., p. 14.
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Jesus ¢ reconhecido como o “mega” Profeta que surge, literalmente que se le-
vanta, no meio do povo. De fato, é com a sua palavra profética e eficaz que Jesus devol-
ve a palavra ao jovem emudecido pela morte; mas, sobretudo, devolve a palavra proféti-
ca também ao povo de Deus (inicialmente representado por duas multiddes emudecidas)
e que, com sua voz, faz ressoar por toda a redondeza o que aconteceu (logos) em Naim.

Mesmo que as multiddes Ihe atribuem o titulo de mpodrjtng Wéyag: “grande
profeta”, Jesus é mais do que isso. Ele se apresenta como o Messias de Israel, o Filho de
Deus e Lucas lhe atribui o titulo de Kyrios, que a LXX utiliza para traduzir o tetragrama
do Nome Divino. Com seu gesto Jesus demonstra que é “o Senhor da vida e da morte
que sabe, no entanto, compadecer-se das necessidades humanas. Tudo isso pode ser
resumido na afirmacgdo: Deus visitou 0 seu povo (7,16; cf. Lc 1,68)”"3L. De fato, 0 povo
reconheceu o prodigio realizado por Jesus como uma visita de Deus ao seu povo. Assim
como no Antigo Testamento Deus visitou 0 seu povo para trazer beneficios — e a visita
por exceléncia sempre a ser recordada é a do Exodo por ocasido da escraviddo do Egito
— novamente Deus vem em socorro do seu povo; Deus vem trazer sinais de vida e de
esperanca.

O prodigio realizado em Naim (Lc 7,11-17) aconteceu por uma iniciativa unila-
teral da parte de Jesus sem que ninguem o solicitasse, nem tampouco ele exigiu o dado
da fé da mée vilva ou dos amigos que a acompanhavam (como ocorre na maioria dos
demais milagres)’2. A reanimagdo do jovem aconteceu unicamente por uma atitude de
compaixdo de Jesus pela mae que era vilva e que, além de perder o Unico filho, perdia
também a razéo de viver.

Esta atitude compassiva era uma das caracteristicas esperadas do Messias que de-
veria vir ao mundo. Segundo Gnilka “compaixdo ¢ mais do que um afeto puramente
humano. Assim a compaixdo no Antigo Testamento é propriedade de Deus”’3. E no
Novo Testamento ¢ uma atitude sentimental muito forte, “uma manifestacdo consciente
da missdo messianica de Jesus: ele veio para revelar ao homem, ao salvar de sua mise-
ria, essa ternura divina do que o Antigo Testamento falava em termos impressionantes
(por exemplo: Os 2,25; Jr 31,20; S1103,13; Is 54,7)°734,

81 OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. Comentario ao Novo Testamento., p. 205.
82 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas., v. 2, p. 644.

733 GNILKA, J. El evangelio segtin San Marcos., v. 1, p. 302.

734 TERNANT, P. La résurrection du fils de la veuve de Nain., p. 74.
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11.2
Do uso do verbo omAayyvi{opor e do estilo literario lucano

O texto de Lc 7,11-17 tem ainda o mérito de trazer pela primeira vez 0 emprego
do verbo omAayyviouat no Evangelho de Lucas, e os critérios como o mesmo é em-
pregado na pericope tornam-se um paradigma para a utilizagdo do mesmo nos demais
casos em que comparece no terceiro Evangelho.

Constata-se que Lucas conhece o verbo omAoyyvi{oueL € 0 usa com Critérios
bem objetivos e estilisticos, formando uma cena-tipo no Evangelho. N&o se pode afir-
mar que Lucas ndo o conhecia somente pelo simples fato de té-lo empregado apenas trés
vezes. E possivel afirmar que ele o reservou para utiliza-lo em trés episodios centrais
em seu Evangelho e o faz a partir de elementos semelhantes. O critério quantitativo néo
pode ser o Unico para semelhante afericdo, mas deve-se analisar também o uso qualitati-
vo. De fato, Lucas ndo usa o verbo omAeyyvi{ouwt quando reelabora textos provenien-
tes da fonte marcana (Mc 1,41, cf. Lc 5,12; Mc 6,34, cf. Lc 9,12; Mc 9,22, cf. Lc 9,40)
ou nos textos provenientes da fonte que ele tem em comum com Mateus (Mt 9,36, cf.
Lc 10,1-2; Mt 20,34, cf. Lc 18,32) onde 0 mesmo esta presente. Porém, se Lucas ndo o
emprega nas pericopes em que 0 mesmo se encontrava nos materiais provenientes de
Marcos, € porque ele entende que aquelas passagens ndo se enquadram dentro do perfil
estilistico que ele tem em mente.

Assim o verbo é empregado nas trés passagens lucanas, formando uma cena-tipo
em que aparecem alguns elementos comuns, tais como:

a) Ha uma situacdo de morte constatada ou em que a vida esta em perigo de mor-

te: diante do jovem morto de Naim (Lc 7,12); diante do homem espancado e
deixado semimorto a beira do caminho (10,30); e diante do filho “prodigo”
que retorna do chiqueiro dos porcos morrendo de fome (15,17.24.32);

b) O verbo omAayyvilouet sempre é precedido do verbo opaw (ver)’®: Jesus
“viu” a mae viuva (7,13) e foi movido de compaixdo; o samaritano “viu” o
homem machucado e caido a beira do caminho (10,33) e foi movido de com-
paixdo; o pai “viu” o filho retornando (15,20) e foi movido de compaixao...

Interessante notar que o sacerdote e o levita também “viram” o homem caido a

35 F este verbo também que a LXX utiliza para o “ver” de YHWH em Ex 3,7, quando viu a situagio
clamorosa do seu povo debaixo da escraviddo do Egito.
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d)

beira do caminho (10,31-32), mas nada sentiram e, por isso também, nada fi-
zeram em seu beneficio;

N&o basta ser movido de compaixdo. Este sentimento é muito belo e nobre,
porém ndo € suficiente para solucionar o problema. A compaixao exige gestos
concretos, aproximar-se de quem esta necessitado e agir de modo que sua Si-
tuacdo seja transformada. Assim, Jesus aproximou-se e tocou a padiola onde
estava 0 jovem morto e com sua palavra devolveu a vida ao mesmo e o entre-
gou vivo a sua mée (7,14-15); o samaritano, depois de ser movido de compai-
x&0o, aproximou-se do homem caido, curou as suas feridas, colocou-o sobre o
seu animal e depois o conduziu até uma hospedaria e ainda se responsabilizou
pelo pagamento das despesas que viriam depois (10,34-35); o pai correu ao
encontro do filho, o abragou e o cobriu de beijos, ndo aceitou o discurso que
substituia sua paternidade por um patrdo, revestiu o filho com dignidade e
mandou os servos prepararem a festa para celebrar a recuperacéo do filho que
havia perdido (15,21-24);

Outro elemento, embora aparentemente nao seja tdo facil de ser verificado, é o
conflito com a Lei. Quando Jesus tocou a padiola que continha um morto,
acabou por tornar-se impuro também diante da Lei (Lv 21,1-4; 22,4; Nm 6,9;
19,11-16; 31,19), porém Jesus agiu em funcdo da vida, ndo se preocupando
com as impurezas da Lei. Quando o samaritano se aproximou do homem cai-
do a beira do caminho, ndo se importou com os preceitos da Lei que segura-
mente foram os motivos pelos quais o sacerdote e o levita ndo foram capazes
de socorrer o homem ferido (Lv 21,1-2; 22,4). A Lei da pureza exigia a santi-
dade dos ministros do culto; ter o contato com o sangue teria causado um im-
pedimento para a continuacdo do seu ministério no Templo. Por sua vez, na
parabola do “filho prodigo” ¢ evidente que a mesma foi contada para os escri-
bas e fariseus que murmuravam porque Jesus acolhia pecadores e publicanos
(15,2); também é evidente que eles estdo representados no filho mais velho,
aquele que jamais transgrediu um s6 dos mandamentos (15,29);

As pessoas beneficiadas pela compaixao estdo entre as categorias mais exclui-
das e mais merecedoras de atencdo: orfao, vilva e estrangeiro;

A funcio do verbo omAayyvilouet, nos trés casos empregados por Lucas é
servir de ponto de mudanca (turning point) dentro dos trés relatos, iniciando o

processo de solugo e desenlace dos episddios narrados. E este verbo que é co-
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11.3

9)

locado em posicdo central e estratégica, como Menken demonstrou estatisti-
camente’3®, de modo a tornar-se 0 ponto de mutacdo de uma situacdo de morte
para uma situagdo melhor em favor da vida: inicia-se a reanimagéo do jovem
morto; o samaritano comeca a socorrer 0 homem abandonado e semimorto; o
pai toma a iniciativa de acolher o filho perdido e reintegra-lo ao seio familiar;

Através dos recursos da Analise Narrativa foi possivel identificar como a ati-
tude de “ser movido de compaixdo” (e as praticas que se seguiram) resultou
numa mudanca de situacdo para melhor: o jovem de Naim deixa a padiola da
morte e senta-se; deixa sua mudez, para poder e comecar a falar; a mae para
de chorar e recebe de Jesus o filho vivo (7,15); as multidées que estavam
emudecidas formam o novo povo para glorificar a Deus e identificar Jesus
como um Profeta e reconhecer a visita benéfica de Deus ao seu povo (7,16). O
homem que foi espancado, e abandonado caido a beira do caminho, deixou
sua situacdo de semimorto, teve suas feridas lavadas e cuidadas e depois foi
acolhido na hospedaria em local seguro (10,34-35). O pai fez festa para cele-
brar a recuperacdo do filho perdido; e, a0 mesmo tempo, o filho ndo encontrou
um patrdo para que Ihe desse trabalho e comida, mas um pai que o abracgou,
que o revestiu de roupas e de dignidade e fez festa com o seu retorno; e, 0
mais importante, restituiu-lhe a condicéo de filho (15,21-24). Nas trés passa-
gens, percebem-se mudancas da situacdo vital e também mudangas de conhe-

cimento.

Do ponto de vista literario

Do ponto de vista dos estudos biblicos a partir das ciéncias literarias esta pesquisa

confirma que o relato foi estrategicamente inserido dentro do Evangelho e cumpre a

funcdo de servir para completar a resposta para 0s mensageiros enviados por Jodo Batis-
ta (Lc 7,18-23) sobre a identidade de Jesus.

O estudo e a compreensdo da funcdo do verbo omAayyvi{ouxl na narrativa

configuram-se como um contributo para as formas de analise mais atuais na pesquisa

biblica, que abordam o texto como literatura e buscam compreendé-lo a partir das técni-

736 MENKEN, M. J. J. The position of SPLAGCNIZESQAI and SPLAGCNA in The gospel of Luke., p.
107-114.
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cas literarias do tempo em que foi escrito. Esse caminho de anélise fez uso da sincronia
sem prescindir do método diacrénico para uma melhor e mais profunda investigacédo em
torno do texto e estudos intertextuais. Percebe-se a necessidade de trabalhar os diversos
métodos para uma compreensdo melhor dos textos biblicos.

A pesquisa também teve sua relevancia a nivel literario. O estudo do verbo
omAwyyxviCopot, e toda a sua abrangéncia e significados, faz com que seja possivel
interpretar melhor o contetdo de toda a pericope. O texto, quando analisado superfici-
almente, pode demonstrar somente o lado miraculoso da agdo de Jesus’’. Nossa contri-
buicdo foi no sentido de demonstrar que realcando a acdo compassiva de Jesus em rela-
¢do a mae vilva descobre-se que a agdo de Jesus é ainda mais plena de sentido. 1sso nos
ajuda a entender porque as multiddes glorificaram a Deus, entendendo como uma visita
divina, e por isso espalharam o ocorrido por toda a redondeza. E nos revela um rosto de

Jesus misericordioso, compassivo, portador dos mais nobres sentimentos.

114
Do alcance pastoral

O estudo realizado nos remete também para conclusdes que incidem no campo
pastoral. Refletir sobre o tema da “viiva” neste episodio e também ver como ¢ mencio-
nado em toda a Biblia nos leva a perceber a atencdo que o evangelista Lucas deu a ele é
muito importante, ndo somente para entender o texto biblico narrado, mas também para
uma necessaria hermenéutica pastoral”8.

O tema é pertinente e atual. Quantas mées perdem seus filhos jovens em nosso
mundo, sobretudo em circunstancias cruciais: vitimas da violéncia’, das drogas, dos
acidentes, das tragédias, de cancer e outras doencas modernas, etc.? Qual o olhar de
compaixdo que podemos oferecer a estas maes hoje? Se nds hoje ndo podemos “ressus-
citar” seus filhos, como fez Jesus, entdo quais as palavras e gestos de esperanca que

podemos oferecer como Igreja seguidora de Jesus Cristo?

737 Para perceber isso basta observar alguns dos titulos que a pericope recebeu ao longo da histdria, onde
0 acento recai unicamente sobre o dado miraculoso do que ocorreu em Naim (cf. VOGELS, M. A semio-
tic study of Luke 7:11-17., p. 278-279).

38 O Documento de Aparecida em seu n. 437 afirma: “Ter presente que a Palavra de Deus, tanto no Anti-
go quanto no Novo Testamento, nos pede atencdo especial para com as vilvas. Procurar a maneira de
receberem elas uma pastoral que as ajude a enfrentar tal situagdo, muitas vezes de desamparo e solidao”.
739 “por ocasido do massacre do Realengo, o fotografo Sérgio Moraes, da Reuters, esteve 14 para registrar
a tragédia. O mais chocante, para ele, veio no dia seguinte. No enterro das vitimas, viu o sofrimento da
mée da estudante Luiza, de 15 anos — 0 mesmo nome e idade de sua filha. A mée, aos gritos, queria abrir
o caixdo” (VALENTE, K.; CABRAL, R. A arte de enxergar a realidade.).
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Por isso, lancar luzes sobre a compaixao em favor das “viuvas” é uma tarefa atu-
al. O Evangelho nos desafia também voltarmos o olhar para as mées que perdem seus
filhos prematuramente. E na hora da morte dos filhos que elas mesmas geraram que elas
sofrem mais e é quando mais precisam receber o conforto divino de um Deus que se
compadece de suas dores e sofrimentos.

A reflexdo sobre a compaix@ na pessoa de Jesus nos faz acreditar que uma
apresentacdo de Jesus, realcando este trago, torne sua mensagem mais atraente e eficaz
para uma sociedade de pessoas fragmentadas, marcadas pelo consumismo e individua-
lismo, e facilite a criacdo de relagbes misericordiosas e fraternas, sobretudo em favor
das categorias mais excluidas.

A acdo de compaixdo de Jesus foi seguida da palavra eficaz que, por sua vez, re-
sultou numa pratica efetiva a favor da vida, que levou as multiddes a glorificarem a
Deus e reconhecerem Jesus como um grande Profeta e sua acdo como visita de Deus ao
seu povo!

Ao refletir sobre a compaixdo, G. Ravasi afirma: “O retorno a compaixdo ¢ um
antidoto a indiferenca, € uma vacina a doenca do isolamento egoista, e a redescoberta
daquela virtude sem a qual ndo somos nem Deus nem pessoa humana, isto €, o
amor”740,

Concluimos com algumas reflexes do Papa Francisco por ocasido do Angelus,

no dia 9 de junho de 2013, ao comentar o Evangelho daquele domingo (Lc 7,11-17):

A misericérdia de Jesus ndo é s um sentimento, alias, é uma forca que da vida, que res-
suscita 0 homem! [...] Este ‘compadecer-se’ € o amor de Deus pelo homem, é a miseri-
cérdia, ou seja, a atitude de Deus em contato com a miséria humana, com a nossa indi-
géncia, com 0 nosso sofrimento e angustia: de fato, a mae tem uma reacdo muito pesso-
al face ao sofrimento dos filhos. Assim nos ama Deus, diz a Escritura. [...] E qual é o
fruto deste amor, desta misericordia? E a vida! Jesus disse a viliva de Naim: ‘N&o cho-
res!’, e depois chamou o jovem morto e despertou-o como que de um sono (cf. 7,13-15).
Pensemos isto, é belo: a misericordia de Deus da vida ao homem, ressuscita-o da morte.
O Senhor olha sempre para n6s com misericordia; ndo o esquegamos, olha sempre para
n6s com misericordia, espera-nos com misericordia. Nao tenhamos medo de nos apro-
ximarmos d’Ele! Tem um corag¢@o misericordioso! Se lhe mostrarmos as nossas feridas
interiores, 0s nossos pecados, Ele perdoar-nos-a sempre. E misericérdia pura! Vamos ao
encontro de Jesus!™

740 RAVASI, G. A piedade invertida.
741 FRANCISCO. Angelus.
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Apéndice A
Critica textual: evidéncia externa

A disposicdo grafica dos manuscritos na tabela facilita a visualizagdo do grau de
importancia na critica textual de Lucas e a for¢a de cada uma das variantes, uma vez que
sdo identificadas com cores diferentes na tabela.

As tabelas apresentam basicamente trés informacdes utilizadas para a andlise: a
antiguidade dos manuscritos e a qualidade, que € identificada a partir de duas fontes. A
classificacdo de | a V é apresentada segundo a obra de Aland e Aland™?. Esta classifica-
¢Ao recebeu varias criticas por parte dos estudiosos’®, portanto, € aqui utilizada somente
como indicador. Os critérios para cada categoria s&o’**:

a) Categoria I: Manuscritos de uma gqualidade muito especial, ou seja, com alta
proporc¢do do texto antigo, que sempre devem ser considerados para estabele-
cer o texto original. Esta categoria retne todos os manuscritos do comeco do
quarto século (O texto Alexandrino pertence aqui, tal como os papiros e 0s
unciais até o século 11 ou IV);

b) Categoria II: Manuscritos de uma qualidade especial, com influéncias alhei-
as, mas suaves, especialmente do texto Bizantino, mas que ainda sdo impor-
tantes para o estabelecimento do texto original;

c) Categoria Ill: Manuscritos com pequena, mas ndo negligenciavel, proporc¢éo
dos textos antigos, que normalmente sdo importantes para o estabelecimento
do texto original. Pertencem aqui manuscritos que nao sdo bizantinos, mas
gue mostram uma influéncia bizantina relativamente forte, ou que refletem
outras influéncias alheias de fontes desconhecidas. Esta categoria é bastante
aberta e encaixa muitos manuscritos que ainda carecem pesquisa cuidadosa;

d) Categoria IV: Manuscritos do texto “Ocidental” ou do tipo do uncial D;

e) Categoria V: Manuscritos com um texto pura ou principalmente Bizantino.

Também seré apontado, sempre a esquerda do manuscrito, o indicativo qualitati-
vo utilizado na obra de Nestle-Aland, que assim qualifica cada um dos cédigos:

*  Manuscrito de primeira categoria, muito importante, sempre considerado na

critica textual;

(*) Manuscrito de segunda categoria, ou seja, importante, sempre considerado

na critica textual;

42 ALAND; K.; ALAND, B. The text of the New Testament.

743 Especialmente pela aparente preferéncia de Kurt Aland ao texto Alexandrino e pela pouca im-
portancia dada ao texto Bizantino, o que fez com que tivesse pouca aceitagdo entre os estudiosos.
Entretanto, a teoria prépria de Aland, do método local-genealdgico, ainda parece ser o melhor
método de anélise, o qual desenvolve a premissa de que a melhor leitura é a que explica as outras.
Para conhecer mais sobre a abordagem de Aland, cf. Ibid., p. 294. Uma andlise critica de sua pro-
posta é apresentada por EPP, E. J. A continuing interlude in New Testament textual criticism?, p.
109-123.

44 ALAND; K.; ALAND, B. Op. cit., p. 335-336.
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Quando ha davidas significativas sobre a datacdo do manuscrito, segue a sua di-
reita um sinal de interrogagdo (“?”). Os textos corrigidos sdo identificados com um aste-
risco a direita.

8.1.1 Versiculo 11a

Kol éyéveto év 1) €Efic émopelfn elg TOALY
Variante

€yéveto &v T € substituido por:

d) tmemDe;

e) eyeveto tn em W,

f) eyeveto ev ) em x* C K 565. 892. 1424. pm syP".

Antiguidade e qualidade das testemunhas

I ] ] 1\ \
Il
I
v R* *W
\Y; *C e? *D SyP? sy"
VI *D
VII-VIII
IX-XVI (*)892 (*)565 (*)K (*)1424
desc.
8.1.2 Versiculo 11b
keAovuévny Naiv
Variante
Naiv € substituido por:
c) Nouwpemf?! (579) lat
d) Capharnaumeme I*
Antiguidade e qualidade das testemunhas
I Il 1 \Y) \

v lat?
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V e?
VI
VII-VIII I*?
IX-XVI (*)(579) *f 1
desc.

8.1.3 Versiculo 11c
Kol ouveTopetorto abT® ol padntal adtod kal dxAog mOAVG.

Variante

Insercao de ikavol apds pudnral adtod: A C O ¥ f P13 332 bcgsy". txt PP«
BDL W E 1241 pc lat sy*?co

Antiguidade e qualidade das testemunhas

I Il Il \Y Y
Il
1 Co
v *X *B lat? sy® *W
\Y; *D *C *Abcq sy syP?
VI *D *B
VII-VIII *L
IX-XVI @ *33 w f (1) xf 13
(*)1241
desc. 74

8.1.4 Versiculo 12a

w¢ 8¢ Ayyroev Th moAN ThC TOAEw,
Variante
w¢ 8¢ é substituido por éyéveto & ¢ em D it

Antiguidade e qualidade das testemunhas

I I ] 1\ V
Il it?
" it?

V *D



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1122057/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1122057/CA

Apéndice A 295

VI *D

VII-VIII

IX-XVI

desc.

8.1.5 Versiculo 12b

kel 180V EEekopileTo TEAUMKWE HOVOYEVTIC LLOG
Variante
TeBrnkag esta ausente em A pc ¢

Antiguidade e qualidade das testemunhas

V *A

A

VII-VIII

IX-XVI c?

desc.

Variante

A ordem de povoyevnc viog aparece invertida em A C D © f11333 2 lat sy". txt
PPRBL W E WY 579 pec.

Antiguidade e qualidade das testemunhas

| 1 1T 1Y v
I
I *7S lat?
WY, *X *B W
v *C *A *D sy"
Vi *E

VII-VIII L

IX-XVI *@ *33 (%)579 | * LA By ¢

desc. 174
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8.1.6 Versiculo 12c

H untpl adtod kal adTh AV XNpc,

Variantes

296

O termo adth é substituido por i)ty em B? 1892, 1241 al. txt L™ @ ¥ {2 »

(P> x A B* C W sine acc.)

Antiguidade e qualidade das testemunhas

| Il 1 v \Y
Il
”l *gp@ﬂ
v *B2 *x
*A*B* *W
\Y/ *C
VI
VII-VIII x| _vid
IX-XVI *f 1 (*)1241
(89270 | ot
desc. 4

8.1.7 Versiculo 12cd

T unTpl adtod kol adth Qv ynp, kol OyAog thg TOAcwe Lkawog fY oLy adTH.

Variante

A expressao kol adth fv xnpw, kel OxAog thg MOAcw¢ ikavog fv ovv altn €

substituida por ynpa olong kal moAlg dxAog The MOAEwS oureAnAiBer avté em D (€)
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Antiguidade e qualidade das testemunhas

I Il Il 1Y \
Il
Il
\Y
\ (e)? *D
VI *D
VII-VIII
IX-XVI
desc.

8.1.8 Versiculo 13a

kel 8wy oty 0 KipLog €oTAayyviodn ém’ adti
Variante
O termo kiptog é substituido por “Inootc em D W f* 700, 1241 pc f vg™: sy** bo.

Antiguidade e qualidade das testemunhas

PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1122057/CA

I ] ] \Y) \Y
Il
]
\Y) Bo 2vgmss sy® *W
V 2vgmss *D syP
VI f *D
VII-VIII
*f1(*)700
IX-XVI (*)1241
desc.
Variante

A expressdo ém’ abth € substituida por er qutny em X K T' ¥ 13 33, 565. 700.

892. 1241. 1424. 2542 al e esta ausente em © pc f* 1.
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| Il 11 \Y) \%

Il

I

v *R

\% 2?

VI
VII-VII 1?

P 1 *f 13
*33 (*)892 *)565 K (*)T
XXV *E@) 8700 ((l)uizl
(*)2542

desc.

8.1.9 Versiculo 14b

\ ol ’ \ ’ b ’
Kol €LTEV” VeNVLOKE, 0OL AEYW, €YEPONTL.

Variante

Ha a insercio de veavioke em D a ff? entre os vocabulos veavioke

Antiguidade e qualidade das testemunhas

I ] ] \Y) \
Il
Il
IV a?
V 2?2 *D
VI *D
VII-VII
IX-XVI
desc.

8.1.10 Versiculo 15a

AY 3 ’ e \ AY b4 -~
Kol vekeOLoey 0 Vekpog Kal NPEnTo AxAeLy,

Variante

O termo dvekabioev € substituido por ékadioev em B pc e.

Antiguidade e qualidade das testemunhas
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*B

7%

A

VII-VIII

IX-XVI

desc.

8.1.11 Versiculo 16a

EroPev de poPoc mavTEC

Variante

O termo mavtag é substituido por amoavtac em RACL W T © Z W 33. 579. 892.
1424. 2542 al. txt P°B D f1¥ 2

Antiguidade e qualidade das testemunhas

I ] ] \V) \
Il
Il @
IV *X *B *W
V *C *A *D
VI *= *D
VII-VII *L
IX-XVI *@ *33 P (*)2542 *f *r
(*)579 (*)892 Lxf13
desc. 74

8.1.12 Versiculo 16c¢c

\ 94 bl ’ € \ \ \ 9 ~
Kol OTL emeokeoto 0 B€0g TOV Acov oUTOD.
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Variante

Ao final do versiculo, ap6s adtod, X f** al it sy” inserem evc ayodov.
Antiguidade e qualidade das testemunhas
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I ] ] \Y) \Y
Il
?it
] ?it
v
Y, sy"
VI
VII-VIII
IX-XVI *f 13 X
desc.
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