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A salvacédo dos judeus:
de Sdo Paulo a declaracdo Nostra Aetate’

The salvation of the Jews:
from the apostle Paul to the Declaration Nostra Aetate

Jesus Hortal, S.J.

Resumo

Partindo da constatagdo das diferencas, desde os inicios, entre o
cristianismo nascente e o judaismo rabinico do século I, o autor levanta a
questdo de um possivel antissemitismo nos escritos do Novo Testamento.
Analisa a diversa posi¢ao dos Evangelho Sinéticos, de Jodo e dos escritos
paulinos, incluindo também o Livro dos Atos dos Apdstolos. O ponto centra
da reflexdo gira em torno as conclusdes, ou melhor a perplexidade de Paulo
na Epistola aos Romanos, sobre a salvacdo dos judeus. Mostra depois, como
a Declaragao Nostra Aetate do Concilio Vaticano II ¢ o Catecismo da Igreja
Catolica continuam a mesma trilha paulina e conclui almejando a continuidade
da reflexdo teologica para procurar maior unidade entre as duas religides
abraamicas, cristianismo e judaismo.

Palavras-chave: Judeus. Novo Testamento. Antissemitismo. Sdo Paulo.
Salvagao.

Abstract

Starting from the differences between Christianity and Judaism, verified
since the first century, the author inquires over the existence of anti-Semitism

! Este artigo recolhe a contribuigdo do autor ao Seminario sobre o cinquentenario da Declaragdo
Nostra Aetate, organizado, na PUC-Rio, pela Catedra Carlo Maria Martini e pela Fraternidade
Crista-Judaica do Rio de Janeiro, em novembro de 2015.
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in the writings of the New Testament. He examines the diversified positions
of the Synoptic Gospels and John; he throws also a glance on the Pauline
writings, including Acts. The focus of the article lays on the perplexed mind
of St. Paul about the salvation of the Jews. Afterwards, he shows haow the
Declaration Nostra Aetate and the Catechism of the Catholic Church proceed
in the same Pauline direction. At the end, the article advocate for further
dialog between both Abrahamic religions, in order to tind a more profound
understanding and unity.

Keywords: Jews. New Testament. Anti-Semitism. St. Paul.
Introducao

Nao ¢ facil falar de um dialogo entre Igreja e Sinagoga, porque o que temos
contemplado, ao longo dos séculos, foi fundamentalmente um relacionamento
de incompreensoes, hostilidades e fechamento mutuos. O Novo Testamento
constitui, para os cristdos, ndo apenas uma fonte fundamental de historia para
as origens desse relacionamento, mas também um ponto de partida para a
reflexdo teoldgica. Vou limitar-me, neste pequeno trabalho, a expor alguns
pontos surgidos da leitura assidua das Escrituras neotestamentarias. Depois
tentarei mostrar a releitura feita pelo Concilio Vaticano II, na Declaracao
Nostra Aetate. E claro que esses pontos de vista deverdo ser complementados
com a visdo surgida do Talmude e da tradigdo judaica, que ndo € tdo conhecida
como deveria sé-lo pelos cristdos e que precisaria de algum expositor judeu,
versado nessa literatura e com abertura para o dialogo.

1. Jesus, pedra de tropeco

Desde os primordios, o cristianismo apareceu como rival do judaismo.
Os Evangelhos apresentam a historia de Jesus como o inicio de uma nova
era. Ele é o novo Moisés, iniciador de uma nova Alianga. O simbolismo do
numero doze nos indica um novo Povo, com os doze Apostolos, no lugar dos
doze Patriarcas, tal como aparece na nova cidade santa, a nova Jerusalém
dos capitulos 21 e 22 do livro do Apocalipse. Ha também uma nova Lei — as
Bem-aventurangas — promulgada igualmente sobre uma montanha sagrada,
junto com uma releitura da Lei antiga, que ndo a nega, mas a “supera”. Os
Evangelistas, especialmente Mateus, insistem em apresentar Jesus como
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aquele que esta acima da literalidade da Lei e de suas interpretagdes e que, por
isso, pode falar “com autoridade”. Nao ha apenas a proclamacg@o da missdo do
Filho pelo Pai, no Batismo do Cristo, mas Mois¢€s e Elias — a Lei e os Profetas
— dao testemunho de Jesus na Transfiguragdo. O sacrificio da Cruz, antecipado
na instituicao da Eucaristia, € apontado como a nova Pdscoa, consumadora de
todos os sacrificios antigos. Finalmente, o Pentecostes cristdo — cinquenta dias
apds a morte de Jesus (Pascoa cristd), como o Pentecostes judeu foi cinquenta
dias apos a Pascoa libertadora do Egito — provoca também uma agao profética
da primitiva comunidade cristd, que se langa a misséo.

2. Existe antissemitismo nos Evangelhos candnicos?

Diante desses fatos, a primeira questdo pol€mica, insistentemente
levantada pelos judeus, especialmente apds a Segunda Guerra Mundial, é:
existe antissemitismo no Novo Testamento? Sabemos que 0s nossos escritos
sagrados sao heterogéneos e redigidos ao longo de mais de setenta anos. O
vocabulario e o estilo neles empregados variam notavelmente, de acordo com
a época ¢ os destinatarios. Por isso, eles ndo podem ser interpretados sem
levar em conta os leitores para os quais foram preparados.

Deixando, pois, inicialmente de lado os escritos paulinos, dos quais
falaremos mais adiante, olhemos os Evangelhos. Mesmo admitindo a
identificagcdo de fragmentos da caverna 7 de Qumra como pertencentes ao
Evangelho de Marcos, € certo que ele é plenamente “cristdo” e que foi redigido
apos a separagao definitiva entre Igreja e Sinagoga, operada com a perseguicao
herodiana do ano 40 da nossa era. E o momento em que Tiago o Maior foi preso
e executado, por volta do ano 42. Ao mesmo tempo, o grupo dos judeu-cristaos
jé tinha comegado a regredir. Quase certamente, os outros trés Evangelhos,
pelo menos na versao que conservamos, sao posteriores a catastrofe do ano 70,
quando Jerusalém foi destruida e o povo de Israel disperso e quando os cristaos,
seguindo o conselho de Jesus, fugiram “para as montanhas™. Os evangelistas
escreveram, pois, com a consciéncia de formarem uma comunidade a parte
em face da sinagoga. Por isso, tentaram marcar as diferencas. Ao se difundir
no seio do povo de Israel, era necessario, para a nova religido, acentuar a
propria individualidade, contra a nostalgia do culto esplendoroso do templo
e as formas de piedade tradicionais. E suficiente dar uma olhada na Carta

2 Cf. Mt 24,16; Mc 13,14; Lc 21,21.
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aos Hebreus, para compreender essa concorréncia acirrada e o0 modo como
foi enfrentada pelos autores neotestamentarios. O ponto fundamental da
separagdo era e continuara a ser o carater unico de Jesus, algo inaceitavel para
o judaismo. Contra toda a tradi¢cdo rabinica, que reconhece uma pluralidade
de mestres, o cristianismo apresentava um sd, atribuindo-lhe ainda por cima
natureza divina. Os cristdos, que no comeco eram majoritariamente de origem
judia, passaram a ser depois fundamentalmente gentios convertidos, inclusive
um bom numero de prosélitos, influenciados previamente pelo judaismo.
Nesse contexto, os evangelistas tentaram mostrar as causas que levaram
Jesus a morte. Mas, escrevendo para leitores majoritariamente nao hebreus,
simplificaram as suas descrigdes, a fim de torna-las compreensiveis a todos e,
talvez, de demonstrar que o conflito ideoldgico entre judaismo e cristianismo
era irreversivel. Dai surgiram as denominac¢des genéricas, que aparecem ao
longo dos seus relatos: os adversarios de Jesus sdo “os escribas e fariseus”
(nos Sindticos) ou “os judeus” (em Jodo)*; raramente, os “herodianos”; muito
menos, 0s romanos. Apesar disso devemos reconhecer que a linguagem e
muitas das ideias pregadas por Jesus se enquadram dentro da tradi¢do rabinica;
ainda mais, dentro da escola dos fariseus. Contudo, os que, na expressao
dos evangelistas, se tornaram inimigos de Jesus parecem formar um grupo
compacto e numeroso, que poderia ter sido constituido fundamentalmente
pelos proprios fariseus. Advirtamos, porém, que 0os mesmos escritores, dentro
da narrativa dos fatos que conduziram a morte de Jesus, fazem alusdo também
aos “sumos sacerdotes”, ao “sinédrio”, aos “principes [principais] dos
sacerdotes”, sem esquecer os “herodianos” e até “a multiddo” e “o povo”. Essa
multiplicidade de denominagdes mostra claramente que os relatos nao foram
redigidos com a exatidao historica que teriamos desejado. Curiosamente, os
romanos, que, pelo menos, foram os responsaveis legais e os executores da
pena capital contra Jesus, quase sdo esquecidos e desculpados. Até na tradigdo
popular, o centurido que transpassou o costado de Jesus se transformou em
“Sado Longinos” e ndo faltaram tentativas de atribuir também o carater de
santa @ mulher de Pilatos, conhecida como Précula. Da a impressdao de que

3 Marcos, o mais primitivo dos evangelistas, usa seis vezes a expressdo “os judeus”; Mateus e
Lucas a empregam cinco vezes cada um. Mas destes trés evangelistas, apenas Marcos a usa uma
vez como referindo-se aos que poderiam ser qualificados de “inimigos” do cristianismo. Jodo,
ao contrario, o faz nada menos do que sessenta e cinco vezes. Lembremos que Jodo escreveu
certamente apos a destrui¢do de Jerusalém, quando a fratura entre cristianismo e judaismo era
irreversivel e os seus leitores eram, na sua grande maioria, oriundos do paganismo e, desconhe-
cedores, portanto, das diversas correntes judaicas de pensamento.
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0 cristianismo nascente, a0 mesmo tempo em que, tomando consciéncia de
sua identidade, afirmava a propria personalidade em face do judaismo, queria
evitar, a todo custo, o conflito com o poder dominador. Por outro lado, para
leitores de tradi¢@o ndo judaica, seria impossivel explicar todas as divisdes das
escolas rabinicas. Dai o recurso a uma denominag@o genérica, que ndo podia
ter, na sua origem um sentido antissemita, pois a quase totalidade dos autores
do Novo Testamento foram judeus de raca, que ndo pretenderam renegar as
suas origens. Pode ser iluminadora, a esse respeito, a distingao que ¢ feita pelo
documento Nds recordamos, do Pontificio Conselho para o Didlogo Religioso
com o Judaismo, entre “antijudaismo” e “antissemitismo”. O antijudaismo
brota da rivalidade religiosa; o antissemitismo, da étnica. Nos evangelistas
aparecem claros tracos de antijudaismo; nenhum de antissemitismo. Nao
podemos, porém, negar que a transi¢do do um para o outro ndo ¢ dificil e que
ela se deu, de fato, em numerosas ocasides.

Uma comparagdo do Novo Testamento com os textos de Qumra — escritos
por uma comunidade de judeus piedosos, provavelmente de essénios, em conflito
com os dirigentes do templo - mostra que o distanciamento e as condenagdes
entre grupos rivais dentro do proprio judaismo podiam assumir verbalmente
uma generalizagdo que dificilmente poderia ser entendida literalmente.

Examinando logicamente os textos dos Evangelhos, devemos dizer que
nem a maioria do povo de Israel daquela época, nem sequer a maioria dos
habitantes de Jerusalém tomaram parte ativa nos acontecimentos que levaram
a morte de Jesus. Mesmo entre os “escribas e fariseus”, parece ter existido
uma pluralidade de opinides maior do que a primeira vista possa parecer. A
acusagao de “deicidio” contra todos judeus, indiscriminadamente, ndo se pode
fundamentar nos relatos evangélicos.

3. A questao nos Atos dos Apostolos e em Sao Paulo

Embora inicialmente os Apostolos continuassem a frequentar o Templo,
ndo demorou muito tempo até que os cristdos fossem considerados hereges
pelos sacerdotes. Perante a nova fé, proclamada na pregacdo apostolica, s6
cabiam duas atitudes: ou aceita-la ou rejeita-la e entdo combaté-la, como in-
compativel com a continuidade de Israel®. O livro dos Atos dos Apdstolos nos

4 Essa incompatibilidade entre as duas fés, ndo obstante todas as coincidéncias, é manifestada
de modo dramatico por Neusner (4 Rabbi talks with Jesus), citado por Ratzinger, na sua obra
Jesus de Nazaré. A centralidade do proprio Jesus, que exigiu uma rentincia total, inclusive a
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narra as tentativas de supressdo da nova “heresia”, feitas pelas autoridades
do Templo. De modo especial, destaca a perseguigdo do ano 40, que culmina
com a morte de Tiago, por ordem de Herodes Antipas, fato que “agradou aos
judeus” (At 12,3). Paulo, como ele proprio afirma repetidamente, tomou parte
ativa na repressdo ao cristianismo e posteriormente, apos a sua conversao,
teve que sofrer a mesma perseguicao, o encarceramento e a morte. Coinciden-
temente, como no caso de Jesus, os acusadores de Paulo foram judeus, mas
os executores da prisdo e da pena de morte foram romanos. Uma expressao
tardia dessa excomunhdo aparece na “Oracdo das dezoito béngdos” (Tefillah
ou Amidah), de origem certamente pré-cristd, mas que, em algumas versoes,
inclui, na béngdo de ntimero doze, uma execracdo dos hereges (haminim)’ e,
de modo especial, dos cristdos (nasri) e que ainda hoje é recitada em alguns
circulos ortodoxos judaicos.

Como ¢ logico, as diferencas entre judeus e cristdos ndo se limitaram a
Palestina. Os Atos dos Apostolos e as cartas de Sdo Paulo narram, sob a dtica
do novel pregador, os choques ideoldgicos no amplo arco geografico que se
estende de Jerusalém até Roma e abarca a peninsula da Asia Menor, a Grécia e
a Macedonia. H4, contudo, um fato que merece ser destacado. Naquele tempo,
o judaismo ja ndo se limitava as fronteiras geograficas de Israel. Nao so6 a dids-
pora, mas também a agdo proselitista tinham dilatado fortemente o seu ambito
de expansdo. O monoteismo javista exercia uma forte atragdo entre as classes
mais cultas do mundo greco-romano. Além dos prosélitos propriamente ditos,
que se convertiam ao judaismo e observavam os preceitos da Tora, havia um
bom numero de “tementes a Deus”, os quais, sem aceitar todas as observan-
cias rituais, professavam a sua fé no Deus criador unico, proclamado pelos ju-
deus. Dos relatos paulinos se deduz claramente que tanto os judeus da diaspo-
ra, quanto os prosélitos e os tementes a Deus facilitaram a primeira expansao
do cristianismo. Como ¢ logico, as conversdes dessas pessoas ao cristianismo
também contribuiu para um maior alheamento em relagdo ao judaismo, que
deve ter percebido nos cristaos rivais capazes de minar-lhe as bases.

O conflito se manifestou inicialmente até no seio do proprio cristianismo.
Desenvolveu-se, de fato, uma Igreja judeu-cristd (Ecclesia ex circumcissio-
ne) e uma greco-cristd (Ecclesia ex gentibus). Além do episodio do chamado
Concilio de Jerusalém, e das rixas em torno da distribuicdo das esmolas, re-

propria vida, para segui-lo, mostra claramente que Ele se colocou no lugar do proprio Deus, o
que para o judaismo tradicional foi a grande pedra de escandalo.
5 “Que os minim peregam num instante, que sejam apagados do livro da vida”.
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gistrados no livro dos Atos dos Apostolos, o problema do judeu-cristianismo
aparece bastante agudo na Carta aos Hebreus, onde o autor tem que polemizar
contra uma nostalgia dos convertidos do judaismo pelo esplendor do culto no
Templo, frente & pobreza das reunides cristds. Nao faltardo, por outro lado,
nos primeiros séculos, grupos radicais que pretendam jogar fora tudo quanto
possa lembrar o judaismo, como a fixacao da data da Pascoa, o uso do pao azi-
mo e até do vinho. E claramente um inicio do antijudaismo, que infelizmente
acompanhara a historia da Igreja, ao longo dos séculos®.

No momento em que estoura a Primeira Guerra Judaica (67-70), os cris-
taos, na sua maioria, abandonaram Jerusalém e, seguindo a admonigéo de Je-
sus, “fugiram para as montanhas” (Mt 24,16), ou seja, de acordo com a tra-
di¢do, para Pella, na Transjordania. Por isso, podem ter dado a impresséo de
falta de patriotismo e trai¢ao a causa nacional, aprofundando a separacdo do
cristianismo com o judaismo majoritario. Talvez ai se encontre uma das razdes
do fim do judeu-cristianismo.

De 132 a 135, aconteceu a Segunda Guerra Judaica, liderada por Shimon
ben Koseba, conhecido também como Shimon bar Kochba (o “Filho da Es-
trela”), o qual fora reconhecido como Messias pelo mestre mais influente de
sua época, o Rabi Akiba. Bar Kochba, que no Talmude ¢ considerado com um
grande enganador do povo e por isso recebeu o nome de Bar Kosiba, ou Filho
da Mentira; durante seu breve dominio, estabeleceu medidas persecutorias
contra os cristdos, que ndao podiam aceitar suas pretensdes messidnicas. Aca-
bou morrendo em combate. Rabi Akiba, por sua parte, sofreu atroz martirio as
maos dos romanos, enquanto recitava o Shemd. Nunca mais, até a fundagéo
do moderno Estado de Israel, foi restabelecida a soberania judia sobre a Pa-
lestina’. Ela ficara submetida primeiramente ao Império Romano; mais tarde
ao Império Bizantino; com posterioridade, ao Império Arabe; caira nas maos

¢ Chamemos a atengdo para a distingdo entre antijudaismo e antissemitismo. O primeiro tem
raizes religiosas e vai normalmente unido a um forte desejo proselitista de conversdo dos
judeus. O antissemitismo, pelo contrario, tem uma base racista e rejeita os judeus, pelo simples
fato de pertencerem a uma etnia. Por isso, dentro do antissemitismo, a conversdo dos judeus
carece de sentido; pelo contrario, conseguir essa conversdo ¢ a meta do antijudaismo.

7Uma pequena observagdo sobre o nome Palestina. A denominagio tradicional da Terra Santa,
entre os judeus, foi sempre a de Eretz Yisrael, ou “Terra de Israel”. Os romanos entraram em
contato primeiramente com os “povos do mar” ou filisteus, aos quais chamavam de Pilistim,
donde se derivou o nome de Palestina. Ndo se esqueca, por outro lado, que, no tempo da
conquista romana, os asmoneus dominavam apenas a Judeia e, em parte, a Galileia. Dai que
as moedas comemorativas da vitoria de Vespasiano e Tito tenham uma figura feminina e a
inscri¢do ludaea capta e ndo Israel captus.
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dos turcos seljucidas e otomanos, com o breve paréntese da dominagdo dos
cruzados, e passara pelo dominio britanico, até¢ 1948. Contudo, nunca deixara
de haver alguma presenga, mesmo minima, de judeus na Terra Santa. A gran-
de maioria dos israelitas, porém, vivera na diaspora, entre todos os povos.
Na atualidade, os judeus que moram em Israel sdo algo mais de um terco da
populagdo judia mundial.

Em Paulo, o problema parece ser mais complexo do que nos Evangelhos.
O zelo pelo judaismo, que o impulsionou a tomar parte na repressao
inicial contra o cristianismo nascente, acabou transformando-se em ardor
proselitista pela nova religido, ao mesmo tempo em que sentia dentro de
si o desgarramento interior, por causa de sua pertenca ao povo de Israel.
Nenhum outro escrito do Apéstolo exprime isso melhor do que a Carta aos
Romanos, inquestionavelmente paulina. Junto com a Carta aos Galatas,
Romanos focaliza o problema principal da teologia paulina: a justificagdo
pela fé. Mas, enquanto a Carta aos Galatas foi escrita no ardor da polémica
intracristd, a Epistola aos Romanos ¢ fruto de uma reflexdo amadurecida
sobre o mistério da salvacdo e o seu desenrolar na Historia. Eis um breve
resumo dela:

O contexto ¢ o de uma comunidade (a de Roma), onde, de acordo com as
informacdes recebidas por Paulo, as divergéncias parecem conduzir a sérios
desentendimentos entre os cristdos convertidos do judaismo, de um lado, e os
convertidos do paganismo, do outro. O escrito prepara uma visita do Apostolo
a essa comunidade, propondo uma solucdo para os problemas 14 existentes,
especificamente o da relacdo judaismo-cristianismo. Na epistola, Paulo parte
da contraposi¢ao entre Cristo, Justica de Deus, e a justiga que os homens
pretendem alcangar por seu proprio esfor¢o, mediante as obras. Nao nega o
valor da antiga economia da salvac@o, mas lhe marca limites precisos. “A Lei
¢ santa, justo e bom ¢é o preceito” (Rm 7,12), anuncia claramente Paulo de
Tarso; a Lei fez o homem conhecer a vontade divina. Ao mesmo tempo, ele
se enfrenta com o problema da prépria debilidade e a consciéncia da propria
culpa e ndo consegue ver na Lei a ajuda necessaria para supera-las. Dai a sua
solucdo: somente em Cristo, encontra-se essa ajuda e ela se obtém através da
fé. A consequéncia logica seria a exclusdo da salvacdo de todos os judeus que
permanecessem no judaismo.

Nao ¢, pois, estranho que os escritos paulinos tenham sido considerados
fonte da polémica judeu-crista e até acusados de serem antissemitas. Contudo,
Paulo, na mesma Carta aos Romanos, ndo parece satisfeito com aquela
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dedugdo e passa a polemizar com os cristdos provenientes da gentilidade que,
numa soberba mal dissimulada, desprezavam os judeus. Contra as conotagdes
racistas que pareciam insinuar-se, ele deixa muito claro que, diante de Deus,
nao ha acepcao de pessoas. Todos os fiéis, seja qual for a sua origem, devem
formar um s6 corpo (cf. Rm 12,1-15). Além disso — e este € o ponto mais
importante —, Paulo esta convencido de que aos israelitas “pertencem a adogao
filial, a gldria, as aliangas, a legislacdo, o culto, as promessas, os patriarcas”;
deles ¢ “o Cristo segundo a carne” (Rm 9,4-5). Nos capitulos 10 e 11, a
argumentac¢ao torna-se um tanto confusa, pois confusa parece estar a mente de
Paulo, perante o mistério da salvacdo e os insondaveis designios de Deus. Por
um lado, ele vé o que julga ser a incredulidade de Israel e lhe parece que, ao
agirem os judeus desse modo, fica fechada para eles a porta da salvacdo. Por
outro, porém, tem que reconhecer que “os dons e a vocacgao [eleicdo] de Deus
sdo sem arrependimento [irrevogaveis]” (Rm 11,29). Dai conclui afirmando
que “Deus encerrou todos na desobediéncia para a fodos fazer misericordia”
(Rm 11, 32); por isso, entoa um hino a sabedoria misericordiosa do Senhor.
Paulo focaliza certamente a dialética entre salvacdo individual e salvacao
comunitaria do povo, sem conseguir chegar a uma conclusdo completamente
satisfatoria.

A solugao final cogitada por Paulo ¢ uma solugdo que apela para o mistério
e, a0 mesmo tempo, apresenta uma certeza: “Ndo quero que ignoreis, irmaos,
este mistério, para que ndo vos tenhais na conta de sabios: o endurecimento
atingiu uma parte de Israel, até que chegue a plenitude dos gentios, e assim
todo Israel sera salvo, conforme esta escrito:

De Sido vira o libertador

e afastard as impiedades de Jaco,

e esta sera minha alianga com eles,

quando eu tirar seus pecados (Rm 11,25-27).

Diante dessas afirmagdes, ¢ licito perguntar-nos se, para Paulo, dada a
irrevogabilidade da promessa divina, o judaismo continua a ser caminho de
salvacdo — imperfeito, sim, mas verdadeiro — para o povo de Israel, a espera de
que “todo Israel” seja salvo. E, se Paulo pensava assim, podemos nds pensar
de modo diferente? Até que ponto, entdo, ¢ legitimo o proselitismo cristao
entre os judeus?
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4. A polémica antijudia ao longo da historia

A Igreja, porém, nao aprofundou essa reflexao paulina. Em grande parte,
devido ao fato de que, no ambito cultural greco-romano, religido e politica ca-
minharam estreitamente unidas. Qualquer dissidéncia da confissao majoritaria
era concebida como uma trai¢do ao Estado. Tanto o césaro-papismo oriental
quanto o feudalismo ocidental deram lugar a concep¢des que viam na unidade
de fé, ndo s6 um ideal a ser atingido, mas também uma necessidade vital para
a sobrevivéncia do Estado. Mesmo em plena época moderna, a Guerra dos
Trinta Anos terminou com o reconhecimento explicito do axioma cuius regio,
eius et religio (“de quem ¢ a regido, ¢ também a religido”). Na realidade, era
esse um principio que se encontrava em vigor ja fazia séculos. Os tribunais da
Inquisicao, sobretudo da espanhola e portuguesa foram, por isso, mais tribu-
nais politicos do que religiosos.

A separagdo entre Igreja e Estado, no Ocidente, foi um processo lento e
custoso, que se inicia com a Revolugdo francesa e somente se completa apds
a Segunda Guerra Mundial.

Nao &, pois estranho, que a situacao dos judeus nos paises cristaos tenha
sofrido de terriveis incompreensdes, calunias e perseguicdes. Conhecemos
como essa evolucdo historica desembocou na terrivel tragédia do Holocausto.

5. O Concilio Vaticano II — Declaracao Nostra Aetate

Quando Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano 11, a situacdo da Eu-
ropa tinha mudado radicalmente. Ninguém pensou em qualquer documento
sobre o judaismo. Afinal, o Concilio era um acontecimento interno da Igreja
catolica. No maximo, a atengao se voltava para o movimento ecuménico, dado
que, em 1948 surgira o Conselho Mundial de Igrejas. Mas alguém que sofrera
na propria carne os horrores da perseguicio nazista teve a intui¢ao de ver no
Concilio uma oportunidade tnica de reconcilia¢do. Foi o prof. Jules Isaac, his-
toriador e intelectual francés que, tendo conseguido uma Audiéncia particular
como Papa Roncalli, solicitou que o Concilio emitisse uma declaragdo sobre
os judeus. Joao XXIII acolheu a proposta com simpatia e pediu ao Cardeal
Agostinho Bea, um cardeal alemdo e jesuita que elaborasse uma proposta.
Nao foi nada facil encontrar o lugar apropriado. No fim, decidiu-se que, em
lugar de uma declaragdo particular sobre o judaismo, a assembleia conciliar
emitisse um documento sobre a Igreja Catdlica e as Religidoes nio cristas. Tra-
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ta-se da Declaracdo Nostra Aetate (“No nosso tempo”) cujo cinquentenario
estamos celebrando. Foi aprovada na aula conciliar no dia 28 de outubro de
1965.

E uma declaragdo breve, estruturada em cinco pontos. Partindo da
constatacdo do anseio religioso da humanidade (n. 1), examina, em particular
algumas religides mais difundidas: hinduismo e budismo (n. 2), islamismo
(n. 3) e, de modo mais pormenorizado, a religido judaica (n. 4). Ao falar dela,
chama a atencdo para o rico patrimoénio comum de judeus e cristdos, invoca
depois o testemunho de Sdo Paulo, na mesma linha que ja expusemos, rejeita
as acusagOes que se encontram na base do antissemitismo e, a partir dai, con-
dena toda discriminag@o contra os judeus. A declarag¢do se encerra, no n. 5,
com uma apelo a concérdia e a paz universal.

6. O catecismo da Igreja Catolica

O moderno Catecismo da Igreja Catélica recolhe esses ensinamentos
e lhes da uma nova expressdo. Nos nn. 59-67, num rapido olhar panorami-
co, mostra o papel do Povo de Israel no que conhecemos como Historia da
Salvagdo. Transcrevemos os nn. 68-73, onde se contém um resumo desses
ensinamentos:

68 Por amor, Deus revelou-se e doou-se ao homem. Traz assim uma
resposta definitiva e superabundante as questdes que o homem se faz
acerca do sentido e do objetivo da sua vida.

69 Deus revelou-se a0 homem comunicando-lhe gratuitamente o seu
proprio Mistério através de agdes e palavras.

70 Para além do testemunho que Deus d4 de si mesmo nas coisas criadas,
ele manifestou-se pessoalmente aos nosso primeiros pais. Falou-lhes e,
depois da queda, prometeu-lhes a salvagao e ofereceu-lhes a sua alianga.
71 Deus fez com Noé uma alianga eterna entre ele e todos os seres vivos.
Esta ha de durar enquanto durar o mundo.

72 Deus escolheu Abrado e fez uma alianga com ele e sua descendéncia. Dai
formou seu povo, ao qual revelou a sua lei através de Moisés. Pelos profetas
preparou este povo a acolher a salvagdo destinada & humanidade inteira.

73 Deus revelou-se plenamente enviando seu proprio Filho, no qual
estabeleceu a sua Alianca para sempre. O Filho ¢ a Palavra definitiva do
Pai, de sorte que depois dele ndo havera mais outra revelagéo.
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E evidente, a partir desses textos, que a Historia da Igreja resulta
incompreensivel sem a Historia de Israel. Mas também ¢ claro que uma
compreensdo parcial e estreita deles pode provocar, como de fato provocou
ao longo dos séculos, atitudes proselitistas e até antijudias. O caso mais ti-
pico e de consequéncias mais negativas ao longo da histéria talvez seja o do
julgamento e morte de Jesus. Uma vez mais, permito-me citar o Catecismo da
Igreja Catolica, para deixar clara a nossa posi¢do atual:

597 Levando em conta a complexidade historica do processo de Jesus,
manifestada nos relatos evangélicos, e qualquer que possa ser o pecado
pessoal dos atores do processo (Judas, o sinédrio, Pilatos), conhecido sé
de Deus, ndo se pode atribuir a responsabilidade ao conjunto dos judeus
de Jerusalém, a despeito dos gritos de uma multiddo manipulada e das
censuras globais contidas nos apelos a conversdo depois de Pentecostes.
O proprio Jesus, ao perdoar na cruz, e Pedro depois dele, apelaram para
a “ignorancia” (At 3, 17) dos judeus de Jerusalém ¢ até dos chefes deles.
Menos ainda pode-se, a partir do grito do povo: “O seu sangue caia sobre
nds e sobre os nossos filhos”, que significa uma formula de ratificag@o,
estender a responsabilidade aos outros judeus no espago e no tempo”.

Conclusao

As limitag¢des de espago ndo nos permitem comentar outros documentos,
onde se tragam linhas para o ensinamento cristdo sobre o judaismo. Baste citar,
para quem deseje aprofundar o tema, dois deles: As “Notas para a Correta
Apresentacdo dos Judeus e do Judaismo, na Pregacdo e na Catequese da
Igreja Catdlica Romana”, publicadas pela Pontificia Comissao para o Dialogo
religioso com o Judaismo, em 1985, e as “Recomendag¢des sobre a Educagio
nos Seminarios Catélicos e Judeus e nas escolas de Teologia”, aprovadas pela
mesma Comissdo na reunido de maio de 2001, em Nova York.

Creio que o caminho esta aberto, mas que € preciso continuar a percorré
-lo. Temos belissimos documentos. Contudo, uma grande maioria dos catoli-
cos nem sequer toma conhecimento deles e continua a trilhar veredas antigas,
que ndo conduzem a parte nenhuma. O esfor¢o deve ser de todos, porque to-
dos estamos umbilicalmente unidos na fé do Deus de Abrado, que nos conduz
pelos caminhos da historia.
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