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De que Deus falamos? Conceitos de fé e fé nos conceitos

Para falar de Deus, num contexto cristdo, ndo é possivel prescindir da
Revelagdo. O modo como a humanidade se aproxima dessa Revelagdo ao longo
da historia, de certa forma influencia muito, sendo define, o modo de ser e de crer,
de organizar-se em comunidade e de viver a sua fe. E extremamente variados
foram os modos de se aproximar da Revelacdo, que, tendo sua plenitude em Jesus
Cristo, experimentou nos primeiros seculos de um ardor vivo e de uma
legitimidade sem igual (no passado ou no futuro), e que chegou a beirar o
fundamentalismo em épocas mais sombrias.

Por isso, era tdo importante estabelecer as bases da compreensdo de
Revelagdo a ser assumida nesse estudo. N&o uma postura mecanicista ou
ideoldgica, mas uma abertura progressiva a uma compreensdo dialdgico-
processual da Revelagéo, que, a cada tempo e a cada cultura se mostra de forma
impar, ja que ao ser humano é impossivel apreender a totalidade de Deus. As
imagens e textos biblicos nesse estudo serdo abordados a partir desses
pressupostos ja trabalhados no capitulo anterior.

Dessa caminhada quanto ao conceito e compreensdo de Revelagéo,
desdobra-se (ou talvez se pressuponha) o entender ndo reducionista em sentido
I6gico-formal do conceito de verdade. O que é verdadeiro — principalmente a
respeito de Deus — ndo é necessariamente ou somente 0 que ndo contradiz a tabela
da verdade da ldgica formal aristotélica. Por isso uma linguagem mais narrativa
se apresenta importante, sendo necessaria, para essa reflexdo, e esse & outro
desafio a ser enfrentado. Por fim, a mistica se apresenta como o critério de
experiéncia para o que se propde estudar essa dissertacao.

Assumidos esses pressupostos explicitados no capitulo anterior, pode-se
agora apresentar uma reflexdo direcionada a algumas imagens primeiras de Deus.
E, certamente, se ndo se renuncia ao querigma da fé, o tema de Deus como Amor
se apresenta como um dos primeiros objetos de estudo. Nesse estagio do trabalho,
esse assunto serd abordado na imagem de Deus como Pai e em alguns
desdobramentos e consequéncias possiveis, buscando a imagem vétero-

testamentéria de Pai como sinal de autoridade, respeito e protecdo. Aqui se
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buscara explorar as contradi¢fes presentes na figura de Abrado, especificamente
quando aceita oferecer o seu unico filho em holocausto.

Mas a imagem de Deus como Pai ndo se define pelo agir de Abrado, e talvez
de forma radical se transforma no relacionamento de Jesus com Deus Pai, Papai,
Abba! Na imagem paterna de Deus brota a necessidade de comunhéo, de estar em
relacao.

Certamente Jesus s6 chama a Deus de Pai, e de forma téo carinhosa, porque
seu pai, José, representou um papel diferente de tantos pais abusivos, violentos,
exploradores. Leonardo Boff tem uma obra em que se dedica a José como a
personificacdo do Pai. Nesta obra ele diz:

Em José de Nazaré, no artesdo-carpinteiro, no esposo e no pai de Jesus, o Pai
encontrou a pessoa conatural a Ele. Nele decidiu se personificar. O Pai é invisivel.
José é igualmente invisivel, consoante os textos do Segundo Testamente. E
invisivel ao largo dos séculos de existéncia crista. [...] O Pai é siléncio abissal. José
é o prot6tipo do siléncio. Ndo nos deixou nenhuma palavra, apenas sonhos. Sua
fala ndo é por palavras, mas por atitudes, gestos, compromissos de pai e de esposo.
Ele da forma ao siléncio do Pai. O Pai é o “artesdao” do universo, como diziam os
Padres da Igreja latina e grega, pois Ele criou, junto com o Filho e o Espirito, todas
as coisas do céu e da terra. José € artesdo-carpinteiro que trabalhou em sua oficina
juntci com seu filho Jesus de Nazaré [...] O Pai trabalha através do trabalho de
José".

Como pai, José era diretamente responsavel pela educacdo de seu filho
homem, Jesus, e certamente muito tem a ver com a educacao na fé e no modo de
agir de Jesus. Essas dimensdes entretanto, ndo serdo aprofundadas neste estudo
por questdo de delimitacdo, preferindo-se aqui focar mais nas relacdes trinitarias®.

Embora sem explicitar, mas tendo como pano de fundo a experiéncia de um
Deus Amor, dai brota a consciéncia de que quem ama quer o bem. Sendo um dos
atributos de Deus tanto a onipoténcia quanto a bondade, estas devem conviver na
medida da experiéncia humana possivel. A mitologia e o simbodlico sdo
instrumentos ndo sO para expressar, mas para possibilitar essa experiéncia de
Deus. Aqui 0 maior obstaculo é a reducdo a um deus externo, intervencionista.
Como se fosse possivel ignorar todo o misteério trinitario e teimosamente persistir

numa caricatura de um deus estranho, génio magico a realizar alguns desejos.

! BOFF, L. S&0 José a personificagdo do Pai. Campinas: Verus Editora, 2005, p. 172.
2 para aprofundar esse tema cf. BOFF, L. . A Trindade, a sociedade e a libertagdo. Petropolis:
Vozes, 1986.
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Tanto essa pseudo-onipoténcia, que de tdo abstrata se torna vazia de sentido
quanto o falso paradoxo do deus onipotente que ndo pode ser bom se permite o
mal serdo objetos da segunda parte desse capitulo. Para iniciar os trabalhos é
importante ainda ressaltar mais uma vez o carater dindmico do processo de

formagéo de qualquer conceito.

3.1

Meu pai e meu Deus

O discurso ousado de Jesus, chamando Deus de Pai, e mais ainda, de Papai
ou Papaizinho — Abba — certamente ilumina toda possibilidade de relacionamento
com Deus. Redesenha qualquer imagem possivel com cores mais ternas, no plano
da familiaridade de quem ama, ou pelo menos, de quem é amado (por Deus, ou
seja, todos os seres humanos).

A figura paterna, devido a cultura e organizacdo patriarcal talvez, representa
uma influéncia significativa na formacéo da crianca. Ndo s6 pelo poder exercido
diretamente na conducdo de sua formacéo, mas por tudo o que a figura paterna
representa no mundo em formacdo da crianga. Parece seguro reconhecer essa
importancia inclusive na formacdo do conceito Deus no imaginario infantil. No
contexto da antropologia religiosa admite-se que “a crianga ndo pode representar-
se Deus a néo ser a partir das imagens parentais ou de tracos tomados dos adultos
que a cercam.”

E claro que a experiéncia familiar mais ou menos positiva influencia na
formacdo de conceitos relacionados as relacGes familiares. Chamar Deus de Pai
tem conotacdo de algo diferente para alguém cujo pai sempre presente é sinal de
unidade e felicidade familiar, e para alguém cuja figura paterna é ausente ou
negativa. Mas mais do que isso, trata-se da compreensdo ideal de pai que se forma

¥ MESLIN, M. Fundamentos de antropologia religiosa. A experiéncia humana do divino.
Petropolis: Vozes, 2014, p. 342. E o autor continua: “Jean Piaget mostrou a importancia dos
‘esquemas afetivos’ que ligam o individuo a seu meio ambiente humano de origem. A presenga
concreta do pai produz na consciéncia da crianga uma certa imagem paterna que € feita de todas as
relacGes afetivas que foram tecidas entre seu pai e ele. [...] A essa forma paterna vém se somar na
consciéncia da crianga todas as significa¢Bes culturais e sociais que delimitam e precisam o lugar e
0 papel do pai. Resulta dai uma constelagcdo psiquica no seio da qual o pai age como um
significante, um centro ativo de significacfes para a crianca. O pai se torna pela crianca e, por
meio dela, um simbolo ativo; ela interpreta os comportamentos de seu pai diante de tudo o que a
cerca; ela se antecipa a ele por meio de perguntas que exprimem seus desejos e necessidades”.
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no imaginério que € aplicada direta ou indiretamente as imagens divinas. Quando
dizemos que Deus é Pai, ndo estamos relacionando-o aos costumes de
determinado ser humano que é pai de alguém. N&o ¢é que sdo os pais determinados
critérios para Deus, mas eles influenciam em suas imagens, afinal, ndo existe
apenas pai, mas sempre um pai, ou melhor, pai de alguém, concreto, determinado.
Outro fator reconhecido é que a imagem projetada de Deus Pai nao é,
exclusivamente masculina. Isso porque o conceito ideal vai se formando com
mesclas de atributos paternos e maternos, e assume o0 nome Pai sem excluir o
aspecto materno. O objetivo aqui ndo é esgotar o assunto, mas ainda apelando a
antropologia religiosa, pode-se perceber o profundo fator familiar e a influencia
do contexto na formacao simbolica da crianca, que aprende relacionado com o que
Vé, vive e experimenta, ndo de forma exclusiva, mesmo em relacdo ao pai ou a
mae.
A ideia real de Deus se formaria pela mediacdo das duas imagens parentais
reconhecidas em suas fungdes diferenciadas. Transcendendo os limites humanos do
pai e da méae. Deus aparece como a sintese dos contrarios. Contudo, o simbolo do
Pai aparece como 0 mais apto a ser relacionado com o Ser divino, pois ele
manifesta um conjunto de qualidades paternas que 0s sujeitos estimam ser as de
Deus: lei, autoridade, saber, reconhecendo-lhe também qualidades claramente

maternas: disponibilidade, acolhimento afetivo, paciéncia. A imagem de Deus
nunca remete a um polo parental apenas, excluindo o outro®.

N&o €, entretanto, objetivo desse estudo analisar o processo cognitivo da
crianga, nem o seu desenvolvimento psiquico ou relacional. Este exemplo apenas
aponta o carater processual do rosto paterno de Deus. Ndo s6 as imagens
relacionadas ao divino, mas todo conceito humano diz respeito a experiéncia, isso
esta implicito quando dizemos ser um conceito humano. E como tal, é fruto de um
processo, histdrico, cognitivo, relacional. Isso a0 mesmo tempo que garante uma
maior possibilidade de comunicacdo desses conceitos, assumindo um aspecto
altamente simbdlico, mesmo enquanto linguagem, assume também em sua
natureza relacional da existéncia aquilo que para alguns parece imprecisdo ou
fraqueza: trata-se de sua dinamicidade e néo afirmag&o formal.

Todas as imagens de Deus séo construidas, Deus néo se revela a nds face a
face, até porque, segundo garante a Escritura, o ser humano ndo suportaria ver
Deus face a face e morreria (cf. Ex 33,18-23; Jo 1,18; 5,37; 6,46). Alegoria muito

* MESLIN, M., Fundamentos de antropologia religiosa, p. 344s.
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interessante e precisa, pois supor que 0 maior possa ser contido no menor,
extrapola a ldgica; assim, ver, ou compreender Deus enquanto Deus, faria o ser
humano deixar de ser humano, limitado por natureza e menor. Mesmo quando o
préprio Deus se rebaixa, tem sua kénosis e por ela se torna acessivel, isso
permanece um mistério — talvez o maior mistério da fé cristd — o Mistério da
Encarnagéo: agora ndo apenas se vé a Deus, mas se toca (cf. 1Jo).

Esse Deus feito humano participa de nossa vida e nos apresenta uma nova
face de Deus, sobre a qual também refletiremos em ambito trinitario.”

Antes disso, uma historia que ilustra as limitacGes, inclusive do processo de
construcdo das imagens que atribuimos a Deus, é a passagem biblia do sacrificio

de Isaac, que merece ser analisada com mais atencgéo.

3.1.1
O Abba de Isaac — Deus que ndo cabe em noss0s conceitos

“Que eu ndo devo matar meu bom filho, é totalmente certo; mas que tu, que me apareces,
sejas Deus, disso ndo estou seguro, nem poderia estar, mesmo gue essa voz ressoasse do
céu visivel...[Kant]™®

A passagem em que Deus pede, ou melhor, ordena a Abrado que mate e
ofereca seu Unico e amado filho em holocausto, tomada em sentido literal gera
consequéncias devastadoras para qualquer imagem de Deus. N&o apenas por
apresentar pressupostos mesquinhos atribuidos a natureza divina, mas ainda por
embasar toda a fidelidade a promessa, e mesmo a bondade de Deus como
condicionada e resultado desse terrivel sim de Abrado.

Embora bastante conhecida, faz-se questdo de transcrever aqui a passagem

por inteira.

Depois desses acontecimentos, sucedeu que Deus pds Abrado a prova e lhe disse:
“Abrado!” Ele respondeu: “Eis-me aqui!” Deus disse: “Toma teu filho, teu tnico,
que amas, lIsaac, e vai a terra de Morid, e la o ofereceras em holocausto sobre uma
montanha que eu te indicarei.” Abrado se levantou cedo, selou seu jumento e
tomou consigo dois de seus servos e seu filho Isaac. Ele rachou a lenha do

® Talvez uma das maiores lacunas deste trabalho seja ndo dar o espaco merecido ao Jesus histérico,
ao que a vivéncia, as escolhas e presenga de Jesus de Nazaré alteram nossa imagem de Deus. Por
motivos de delimitagcdo, fazemos aqui outros enfoques e sugerimos algumas entre tantas boas
obras de cristologia: SCHILLEBEECKX, E. Jesus a historia de um vivente. Sdo Paulo: Paulus,
2008; MOINGT, J. O homem que vinha de Deus. Sdo Paulo: Loyola, 2008.

® Apud QUEIRUGA, A.T., Do Terror de Isaac ao Abb4 de Jesus, p. 76.
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holocausto e se pds a cominho para o lugar que Deus Ihe havia indicado. No
terceiro dia, Abrado, levantando os olhos, viu de longe o lugar. Abrado disse a seus
servos: “Permanecei aqui, com 0 jumento. Eu e 0 menino iremos até Ia, adoraremos
e voltaremos a vos.” Abrado tomou a lenha do holocausto e a colocou sobre seu
filho Isaac, tendo ele mesmo tomado nas maos o fogo e o cutelo, e foram-se os dois
juntos. Isaac dirigiu-se a seu pai Abrado e disse: “Meu pai!” Ele respondeu: “Sim,
meu filho!” — “Eis o fogo e a lenha”, retomou ele, “mas onde estd o cordeiro para o
holocausto?” Abrado respondeu: “E Deus quem provera o cordeiro para o
holocausto, meu filho”. E foram-se 0s dois juntos. Quando chegaram ao lugar que
Deus indicara, Abrado construiu o altar, dispds a lenha, depois amarrou seu filho
Isaac e o colocou sobre o altar, em cima da lenha. Abrado estendeu a méo e
apanhou o cutelo para imolar seu filho. Mas o anjo do lahweh o chamou do céu e
disse: “Abrado! Abrado!” Ele respondeu: “Eis-me aqui!” O Anjo disse: “Nao
estendas a méo contra o menino! N&o Ihe facas nenhum mal! Agora sei que temes a
Deus: tu ndo me recusaste teu filho, teu inico.” Abrado ergueu os olhos e viu um
cordeiro, preso pelos chifres num arbusto; Abrado foi pegar o cordeiro e o ofereceu
em holocausto em lugar de seu filho. A este lugar Abrado deu o nome “lahweh
provera”, de sorte que se diz hoje: “Sobre a montanha, Ilahweh provera”. O Anjo de
lahweh chamou uma segunda vez a Abrado, do céu, dizendo: “juro pro mim
mesmo, palavra de lahweh: porque me fizeste isso, porque ndo me recusaste teu
filho, teu Unico, eu te cumularei de béncgdos, eu te darei uma posteridade tao
numerosa quanto as estrelas do céu e quanto a areia que esta na praia do mar, e tua
posteridade conquistard a porta de seus inimigos. Por tua posteridade serdo
abencoadas todas as nagdes da terra, porque tu me obedeceste. Abrado voltou aos
Seus servos e juntos puseram-se a caminho para Bersabeia. Abrado residiu em
Bersabeia (Gn 22,1-19)"".

Essa passagem biblica é muito significativa enquanto alegoria de
compromisso e fidelidade, atributos essenciais para a fé. Além disso, o mistério da
acao de Deus que garante o sucesso daquele que cré permanece na intervencao no
ultimo instante do anjo. Mesmao assim, a interpretacdo imediata do texto ndo deixa
de ser, em certo sentido, assustadora.

Primeiro, hd um Deus que pde a prova, em sentido estrito. Como quem nao
conhece os coracBes e precisa prova-los para conhecé-los. Ndo um Deus, a
primeira vista, dispensador de misericdrdia, mas de uma justica fria, dependente e
condicionada. E Ele pbe a prova de forma terrivel, a principio impensével, com o
intuito, e nisso estd a provacdo, de confundir e minar a prépria fé. De imediato
emerge a angustiante pergunta: Como Deus poderia ser o Deus verdadeiro, o Deus
fiel, da Promessa, se Ele pede justamente que Abrado acabe com o fruto da
Promessa?! Mas sdo duas as ordens de Deus. A primeira manda oferecer. A
segunda, pela voz do anjo, manda ndo fazer mal. Uma ndo pode, e ndo deve ser

compreendida sem a outra. A primeira ndo tem sentido sem a segunda, no entanto,

" Todas as citagdes biblicas neste trabalho seguem o texto da Biblia de Jerusalém.
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0 salto de Abrado nessa fé que ndo vé ou compreende, consegue realizar na
primeira a experiéncia do Deus da segunda. A imagem do Deus que fica na
primeira ordem caricaturiza a face de Deus que se revela depois do ndo facas mal
ao menino.

Dentro dessa problematica complexa surge o tema do sacrificio humano que
é bastante polémico, mesmo para a época. Parece clara a luta de Israel em proibir
0 que deve ser um costume da regido, ou pelo menos algo presente em seu tempo.

Essa preocupacdo aparece na Lei, quando o Levitico e o Deuterondmio
proibem de entregar os filhos a Molec: “Nao entregaras os teus filhos para
consagré-los a Molec, para ndo profanares o nome de teu Deus. Eu sou ITahweh”
(Lv 18,21)8; e “Que em teu meio ndo se encontre alguém que queime seu filho ou
sua filha, nem que faga pressagio, ordculo, adivinha¢do ou magia” (Dt 18,10).

Que o tema dos sacrificios humanos seja recorrente no contexto da
formagéo do povo no Antigo Testamento, parece seguro afirmar. Mas, ainda mais,
parece estar embrenhado inclusive nas praticas de Israel, ou ao menos nos limites
das influéncias recebidas de outros povos. Assim parece ilustrar textos como o
capitulo 21 do segundo livro de Samuel, em que sete dos descendentes de Saul
sdo entregues aos gabaonitas para serem desmembrados diante de lahweh como
reparacdo por Saul ter perseguido e querido exterminar os gabaonitas, com 0s
quais Israel estava ligado por juramento.

Relevante ainda a essa tematica € o texto do sacrificio oferecido por Jefté
depois de sua vitoria sobre os amonitas. O texto de Juizes capitulo 11, versiculos
29 a 40 narra o voto que Jefté teria feito a [ahweh “Se entregares 0s amonitas nas
minhas maos, aquele que sair primeiro da porta da minha casa para vir a0 meu
encontro quando eu sair sdo e salvo do combate contra 0s amonitas, esse
pertencera a Iahweh, e eu o oferecerei em holocausto” (Jz 11,30s.). Voltando
vitorioso, Jefté encontra sua filha dancando ao som de tamborins, vindo Ihe

saudar. Sabendo do voto, ela propria aceita seu destino, pedindo apenas que lhe

A nota h da Biblia de Jerusalém sobre esse texto (Lv 18,21) esclarece: “Estes sacrificios de
criangas que ‘se fazia passar’ pelo fogo, isto €, que eram queimadas, sdo um rito cananeu
condenado pela Lei (Lv 20,2-5; Dt 12,31; 18,10). Este rito se introduziu em Israel, especialmente
em Jerusalém, no incinerador do vale de Ben-Enom (a ‘Geena’: 2Rs 16,3; 21,6; 23,10; Is 30,33; Jr
7,31; 19,5s; 32,35; Ez 16,21). — A origem da palavra Molec é fenicia: designa um tipo de
sacrificio; ela foi, além disso, divinizada em Ugarit, onde 0 nome aparece na lista dos deuses. Em
Israel foi aceito como um vocébulo divino e certo nimero de textos falam de sacrificios oferecidos
ao deus Molec (isto é, Melek, ‘o rei’, vocalizado como boshet, ‘a vergonha’).
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permita ir com as amigas ao deserto chorar sua virgindade — pois ficar sem
descendéncia era motivo de desonra para a mulher®, e mesmo assim, na Epistola
aos Hebreus, Jefté é citado entre os justos como Davi, Samuel e os profetas (cf.
Hb 11,32).

Interpretando em sentido literal todos estes textos, nos deparamos com um
Deus cheio de paixdes, que cede aos desejos humanos de vinganca, reparagdo e

recompensa.

O sacrificio de lIsaac, por sua propria forca, constituia um caso paradigmatico:
aberta a possibilidade do questionamento, o horror moral que a leitura realista
suscitava ja ndo podia ser encoberto, como tampouco podia sé-lo a evidente
contradicdo teoldgica entre a figura de Deus que ai aparecia e a que posteriormente
se havilg configurado na tradicdo biblica. Tradicdo que culminou em Jesus de
Nazaré™.

E preciso recuperar o sentido cristdo do significado, estabelecendo critérios
de interpretacdo, sempre a partir da Ressurreicdo. Leituras literais se tornam
fundamentalistas, confusas, suscetiveis a manipulacdo. Nesse sentido é que a letra
mata, e 0 espirito vivifica. Faz-se urgente desde ja a superacdo de um deus
intervencionista, juiz frio/cruel ou sedento de sangue. Nesse sentido quem sabe
até seja possivel recuperar o valor do simbolo: fé-entrega.

Abrado, interpelado por Deus, pelo Deus cabivel diante das condices de
possibilidade de Religido de seu contexto, época, cultura e experiéncia pessoal,
representa um valor importante para a expressao religiosa possivel e real de entdo:
a fidelidade. A exigéncia de matar Isaac, seu filho, pbe a prova sua esperanca:

estaria ela em Deus ou em sua propria capacidade de ser fiel?

E 6bvio que hoje ndo se pode tomar ao pé da letra essa narragdo, pois, lida assim,
torna-se verdadeiramente horrivel e inaceitavel. De fato, tem-se a impressao de que
quase sempre e unicamente € uma inércia interpretativa e “tedrica” que mantém a
crenca nessa realidade, enquanto a convicgdo vivida e profunda a considera ndo
acontecida no mundo real. O grave é que, ao ndo se tornar consciente, continua
influenciando a teologia e causando estragos na vivéncia'.

% Sobre o texto do voto de Jefté (Jz 11,29-40), a nota ¢ da Biblia de Jerusalém atesta que realmente
houve o sacrificio: “A historia do voto de Jefté (vv. 30-31.34-40) tem por finalidade explicar uma
festa anual que se celebrava em Galaad (v. 40) e cuja verdadeira significagdo é desconhecida. Nao
se deve atenuar o sentido: Jefté imola a propria filha (v. 39) para ndo faltar ao voto que fizera (v.
31). Os sacrificios humanos sempre foram reprovados em Israel (cf. ja Gn 22), mas o narrador
relata a histéria sem nenhuma censura, e a énfase parece mesmo estar posta na fidelidade ao voto
pronunciado”.

' QUEIRUGA, A.T., Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 78.

1 QUEIRUGA, A.T., Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 80.
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N&do é sé a questdo da leitura literal que pesa nessa reflexdo. Mesmo a
interpretacdo simbolica da passagem dificulta uma retomada cristd do Deus de
Abrado, pois a semelhanca com o sacrificio da Nova Alianca — do proprio Deus
que oferece seu filho Unico e amado em prol da Alianca — ndo pode ser lido de
forma fatalista.'?

Os temas da obediéncia e da fidelidade sempre estiveram presentes na busca
pela generosidade de Deus. Topicos como os do livro de J4, que apresenta um
Deus que da abundantemente, e que tira simplesmente para provar se seu servo Jo
ird continuar fiel, e que depois da de novo — inclusive que tira seus filhos e depois
repde outros —, explicitam muito mais uma imagem cultural de seu contexto
familiar que uma experiéncia religiosa original. Assim também as passagens que
frisam a obediéncia total, beirando uma obediéncia cega, explicitam nem tanto um
valor moral, mas uma hierarquia sendo explicita, ao menos consideravel, quanto
ao que realmente pode e deve ser irrenunciavel na vida do crente. Deus estd acima
de tudo: familia, saude, propriedades, e acima mesmo da vida humana — o que é
verdadeiro, especialmente se pensado num plano formal, teérico, como deve-se
considerar o sentido por tras dos ensinamentos biblicos, que servem para pautar a
vida concreta. O plano realmente concreto ndo se coloca nessa discussao.

Ainda hoje o acento na obediéncia literal, que ndo se distingue da
obediéncia cega, nada contribui para melhorar a experiéncia de Deus, tampouco
para incentivar uma hermenéutica mais adequada dos textos biblicos, uma que
leve em conta seu aspecto dindmico e dialogal e sua relacdo com a histdria do ser

humano.

A obediéncia absoluta de Abrado perde seu possivel lado escuro de submisséo
“canina” a um deus terrivel para transfigurar-se inteiramente em livre confianca
filial diante de um Deus cujo amor busca s6 e unicamente nossa realizagdo e
felicidade. E a garantia da ajuda divina, simbolizada no anjo e no carneiro, perde o
perigo de seu imediatismo terreno, pois a cruz ndo é eliminada, e o fracasso é
sempre possivel; no entanto, isso sim, é iluminada para sempre pela luz
transcendente da ressurreicdo. Esta ndo elimina o mal na hist6ria, mas o declara

2.0 tema do sacrificio de Jesus ndo deve ser lido exclusivamente de modo expiatério, como se
fosse para compensar a sede de sangue de um Deus vingativo. A imagem de Deus, nesse caso,
seria catastrofica. A entrega gratuita por amor de si mesmo que teve como consequéncia sua morte
em funcdo do Reino, é tema decorrente na reflexao cristoldgica atual. Cf. SCHILLEBEECKX, E.,
Jesus, a histéria de um vivente. Especialmente os pontos: O plano salvifico de Deus. Esquema
soteriolégico; e Morte redentora expiatéria. Esquema soteriologico, p. 276-289. Também
sugerimos: VARONE, F. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. 4.ed. Aparecida: Santuario,
2001.
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vencido para sempre e ja convoca para a luta, pois assegura a esperanga, a0 mesmo
tempo em que livra de qualquer tentacéo totalitaria™.

Sempre deve se ter desconfianca quanto a Revelacdo direta quando
exclusivista, intimista de Deus. Porque isso tolhe a comunicagdo, reduz em
possibilidades, e, pode-se ousar dizer, reduz em realidade a propria Revelagao.
Como argumentar diante da proposicédo de fala direta de Deus? Nao sé o erro de
interpretacdo é excluido, mas ainda a prépria limitacdo da mensagem. Deus
falando diretamente a Abrado, inclusive com palavras humanas, inteligiveis,
simplesmente nega qualquer possibilidade processual e mesmo relacional. Lido
literalmente, esse texto traz sérias inquietacdes.

Poder-se-ia certamente aplicar muitas hermenéuticas, as mais diferentes,
cada qual tentando tendenciar alguma concluséo que satisfizesse ou a consciéncia
mais piedosa, ou a alguma justificativa mais ferrenha. 1sso ndo parece muito
legitimo, entretanto.

Esse e qualquer outro texto biblico sé realizam sua vocacdo de Palavra de
Deus ao nos aproximarem de Deus. N&o de qualquer deus, forjado ou for¢ado, ndo
de qualquer entidade disposta a parlamentacdo com o ser humano, mas de um ser
gue supra ndo apenas conceitos e expectativas, e sim que gere sentido, esperanca e
vida plena.

Isso s6 ¢ possivel na experiéncia Gltima essencial do Abba que é Agape.
Nessa experiéncia e mesmo no caminho comum do ser humano, um
guestionamento surge cruel no campo da vivéncia da fé: Como um Deus que ama

pede tanto a Abrado? A resposta s6 pode ser uma: N&o pede. Ndo pode pedir.

N&o, ndo é Deus quem pde & prova; ndo € jamais uma “desgraca” encontrar-se COm
sua vontade; Deus ndo é um senhor obscuro e arbitrario, nem age de maneira
contraditéria com seu amor; suas exigéncias ndo sdo absolutas e inescrutaveis, no
sentido de que possam representar uma ameaca real para nossa vida; como também
ndo é dura sua palavra contra nds. Tudo isso pode parecer-nos assim em alguma
ocasido; a experiéncia evangélica, no entanto, ensina-nos justamente que isso nao é
nem jamais foi assim: ele estd sempre ao nosso lado contra o mal, contra as
tentacGes e contra as durezas da vida. A fé consiste precisamente em abandonar-se
em seu amor, e, mesmo na maior escuriddo, confiar que dele ndo pode vir-nos nada
a ndo ser apoio, compreensdo, graca e ajuda. E enfim, acima de tudo e contra tudo,
a salvagdo™.

¥ QUEIRUGA, A.T., Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 100s.
 QUEIRUGA, A.T., Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 106s.
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Uma nova imagem de Deus é necessaria, mas ndo apenas outra, a substituir
interesses por outros, conceitos por conceitos igualmente mesquinhos, donde
tendem sempre e cada vez a negar sua propria limitacao e relatividade. N&o é s6 a
linguagem metafisica que se revela superada, mas a propria espera dependente e
passiva. Ndo s6 digamos nao ha um deus téo frio assim, como também digamos

ndo a um deus tdo alheio assim.

3.1.2

O Terror de Jesus — mistério trinitario da kenosis de Deus

“Por volta da hora nona, Jesus deu um grande grito: ‘Eli, Eli, lama sabachthani?’, isto é:
‘ Deus meu, Deus meu, por que me abandonaste’? ” [Mt 27,46]

Se for possivel perceber na terrivel experiéncia de Isaac narrada no livro do
Génesis a limitacdo historica de um povo que se dirigia ao Deus que lhe era
acessivel, e mesmo possivel, pode-se também reler a figura paterna nessas
mesmas condicdes e limitagdes, e encontrar aquilo que entdo se atribuia a um pai
virtuoso na postura de Abrado, ou seja, a fidelidade ao Senhor da Alianca.

Nessa dinamica é possivel uma leitura — ainda que, por ndo exegeética e sim
hermenéutica, corra o risco de parecer superficial — da experiéncia de Jesus com
Deus Pai, e especialmente do momento de abandono e soliddo que experimentou
na Cruz. Com isso quer-se apontar as possibilidades de influéncias na imagem de
Deus quando este sofre.

Essa reflexdo, embora também cristoldgica por natureza, busca um enfoque
trinitario afim de valorizar um Deus sempre em relacdo, e como isso também
afeta e abarca a relacdo com a humanidade.

Se considerarmos a reflexdo acerca das manifestacdes de Deus no plural no
Antigo Testamento € interessante como ja essa relacdo essencialmente
comunitaria de Deus se apresenta, mesmo que timidamente e s6 compreensivel
sob uma oOtica pos-Encarnacdo. Leonardo Boff', ao abordar o tema da Trindade,
ressalta que o ponto de partida da interpretagdo deve ser levado em conta, quase

condicionando os frutos da compreensdo ao critério elegido. E a experiéncia das

15 Cf.: BOFF, L. A Trindade, a sociedade e a libertacdo. Petrépolis: Vozes, 1986.
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comunidades de fé que possibilitam a Revelacdo Trinitaria, ou a0 menos, que
impostam as condi¢fes minimas para apreender tal revelagdo, em sua experiéncia

de um Deus-Comunidade a partir de Jesus Cristo.

A Trindade vem revelada no caminho de Jesus de Nazaré e nas manifestagdes do
Espirito Santo assim como foram testemunhados e refletidos pelas comunidades
dos discipulos no Novo Testamento. As expressdes ternarias do Antigo Testamento
s0 sdo trinitariamente significativas a partir de uma leitura cristd a luz da revelacéo
do Novo Testamento™.

A imagem construida de Deus no monoteismo detém um forte acento
pessoal. Essa face, entretanto, se torna — ou ao menos é compreendida — cada vez
mais como comunitaria. Deus é sempre Trino, porém ndo plenamente revelado
ainda no Antigo Testamento. Alguns sinais possiveis da comunidade de Deus séo,
entretanto visiveis, tais como: Sabedoria personalizada (por vezes é apresentada
como uma pessoa ao lado de Deus); também a Palavra tem certa autonomia no
texto biblico®’. Isso corrobora a compreensdo de que desde a eternidade, Deus é
Trino, o Filho é Filho desde a eternidade, porém, antes da Encarnacgdo, nédo tinha
se revelado; o Espirito é desde a eternidade, ndo deve ser confundido (muito
menos reduzido) com o Espirito que pairava sobre as dguas do Génesis, mas é
presenca constante na acdo de Javé, mesmo que ndo revelado/explicitado como o
sera a partir de Pentecostes. Grandes problemas no relacionamento com Deus
surgem do ignorar essa dimensdo comunitéria e relacional. Imagens autoritarias
ou instrumentalizadas encontram um campo maior na afirmagdo exclusivista de
um aspecto do divino que se queira manipular.

A histdria da salvacgdo é historia trinitaria. A histéria de Jesus é historia da
Trindade. O evento da Cruz é momento privilegiado de manifestacdo e revelacao
do Deus Trino. A dindmica de amor entre as Pessoas se torna latente no episodio
maximo da kenosis que a Cruz representa. Deus, Uno e Trino, indiscutivelmente
toca a histdria, age no contingente, se revela como evento maximo de amor e
entrega. As entregas de cada Pessoa da Trindade culminam de modo impar na
entrega extrema da Cruz. Portanto, a morte histdrica de Jesus é parte da historia de
Deus, parte da revelacdo trinitaria. O Deus revelado ndo pode ser outro que o

1 BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertac&o, p. 280.
7 Cf.: HILBERATH, B.J. Pneumatologia. In: SCHNEIDER, T. (Org.) Manual de Dogmaética.
Vol. I. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 432s.
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Deus em si (com as devidas ressalvas dos limites da Revelacdo), e na Cruz,
conhecemos muito da forma propria da Trindade Econdmica. A entrega extrema
do Filho, explicitada na Cruz, revela muito da Trindade toda, do modo proprio de
cada Pessoa e da capacidade de entrega comum. A Cruz nao diz respeito apenas
ao Filho, mas revela as trés Pessoas.

Por vezes o Deus sofredor é sinal de escandalo. Que imagem gloriosa
poderia resistir ao sofrimento, a Paixdo, a Cruz? Que aspiracdo de poder e
majestade conseguiria integrar a humanidade escandalosa de um Deus fraco?
Tudo isso interpela de um jeito a religido, sendo a abala, que deixa marcas
profundas, mesmo naqueles que insistem em uma religiosidade de hierarquia, de
castas. Deus se faz pequeno, servo, se humilha, ou pior: se deixa humilhar. Isso
atinge ndo apenas uma faceta do divino, mas o proprio Deus. Aquele que exigia o
sacrificio como condicionante da Alianca, agora se oferece gratuitamente, na
dindmica do amor.

Jirgen Moltmann®® trabalha de maneira interessante as relagdes entre as
Pessoas da Trindade e 0 modo como se deixam tocar pela historia, ndo apenas em
sentido figurado. Explora algumas consequéncias dessa mudanca em Deus,
transformacéo que afeta — ou melhor, que Revela algo novo — da Trindade ela
mesma, no evento Jesus Cristo, especialmente em sua Paixdo. Para ele, Deus

mesmo, tanto o Pai, o Espirito quanto o Filho, se revelam diferentes ap6s a Cruz.

A histéria do Filho e do Espirito causam também, intratrinitariamente, para Deus
mesmo uma experiéncia e algo “novo”. Apds a exaltagdo do Filho, a relagdo entre
o Filho e o Pai ja ndo é exatamente a mesma como antes. Pela entrega do Filho, o
Pai se tornou “alguém diferente”, e também o Filho ficou “diferente” devido a sua
experiéncia da Paixdo. Em seu amor pelo Filho, que experimenta o pecado do
mundo em sua morte na cruz, Deus faz uma experiéncia que é parte essencial da
salvagdo do mundo. E a experiéncia da dor. Na noite da morte na cruz, Deus
mesmo experimenta o abandono na forma dessa morte e da rejeicdo. Precisamos
acrescentar que Deus faz aqui uma experiéncia nova, para a qual ele se abriu e

dispds desde a eternidade em seu amor que procura®®.

Essa diferenca, esse algo novo, ndo significa necessariamente um abalo na

compreensdo de Deus Imutavel, mas imposta de forma interessante a reflexé&o

8 Cf: MOLTMANN, J. The “Crucified God”: God and the Trinity Today. In: METZ, J.B.;
MOLTMANN, J. Faith and the Future. Essays on Theology, Solidarity, and Modernity. New
York: Orbis Books, 1995, p.89-99.

¥ MOLTMANN, J. A Igreja no poder do Espirito. Uma contribuicdo a eclesiologia messianica.
Santo André: Academia Crista, 2013, p. 93s.
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acerca da dinamicidade da Revelacdo. E, nesse sentido, de fato Deus experimenta
algo novo, que antes ndo havia experimentado na histéria. E isso ndo se restringe
a uma Pessoa. Na verdade, ndo se trata de atribuir uma esséncia mutavel ou
imperfeita a Deus, mas de reconhecer que o fato de Deus fazer a experiéncia do
humano e se deixar tocar pela dor e sofrimento ndo é algo estranho a Deus, mas
vai de encontro & natureza de seu ser que € o amor. Essa experiéncia possivel o
transforma desde sempre, e ndo apenas o Filho, mas a comunhao trinitaria.
Falando sobre o processo pessoal de Moltmann de encontro com o Cristo,
Cezar Kuzma escreve sobre a relacdo dessa natureza divina, o Amor, e como ela

enfrenta o sofrimento.

Pelo ensinamento, pratica, vida e obra de Jesus de Nazaré, sabemos que a
consisténcia do Deus anunciado por ele se concentra no amor. “Deus é amor”, dira
a primeira Carta de Jodo (1Jo 4,16). E o contelido da Boa-Nova, como dom
gratuito da abertura de Deus em relacdo a humanidade, porém, esta, no exercicio
de sua liberdade (dom de Deus), recusa-se a aceita-la, rejeitando, com isso, 0 amor
de Deus. Contudo, a esséncia de Deus consiste ho amor que é eterno, ele ndo muda.
Por isso, Jesus, que é a visibilidade concreta desse amor, assume a decisdo de
caminhar até as Ultimas consequéncia, chegando inclusive a ser morto, morto por
causa do amor. Para explicar esse estranho amor que decide sofrer, Moltmann
menciona em sua obra O Deus crucificado® a novela Deménios, de Dostoyeviski
(1821-1881), que diz: um Deus que ndo pode sofrer é mais desgracado do que
qualquer homem. Um Deus incapaz de sofrimento é um ser indolente, pois a
injustica e o sofrimento ndo o afetam. Seria carente de afetos, portanto, nada o
pode afetar, nada o comove. Nao pode chorar porque ndo tem lagrimas; se ndo
pode sofrer, tampouco pode amar. Um Deus assim, diz Moltmann, poderia ser o
Deus de Aristételes, mas ndo o Deus de Jesus Cristo®.

Somente a partir da Trindade pode-se afirmar o sofrimento de Deus, pois a
dor do amor interno fundamenta a paixao divina do amor que se manifesta na
histéria.?> Em Deus ndo ocorre nem impassibilidade essencial nem total sujeicéo
ao sofrimento, mas sofrimento ativo, que se caracteriza como abertura afetuosa
em relacdo a outrem.

O sofrimento de Jesus também ndo foi apenas fisico. Ele, enquanto Deus e
homem (Filho), sente-se abandonado pelo Pai, afastado de seu Espirito... Esse

abandono néo é distancia, mas liberdade de cumprir até as ultimas consequéncias

20 Cf.: MOLTMANN, J. El Dios crucificado. Salamanca: Sigueme, 1975, p. 311.

2l KUZMA, C. O futuro de Deus na missdo da esperanca. Uma aproximagdo escatolégica. S&o
Paulo: Paulinas, 2014, p. 87s.

22 Em seu livro A Trindade e o Reino de Deus Moltmann desenvolve essa temaética, especialmente
no capitulo sobre o pathos divino . Cf.. MOLTMANN, J. Trindade e reino de Deus: Uma
contribuicdo para a teologia. Petrépolis: Vozes, 2000.
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sua opcdo de amor. A dogmaética relata com clareza os passos desse abandono.
Esse terror se apossou de Jesus, no entanto, ndo era fruto do desespero, mas da
humanidade assumida até as ultimas consequéncias. Esvaziamento, kenosis, que

ndo leva as trevas, ao pecado, mas que abre espaco para 0 amor.

O caminho a ser percorrido levou Jesus passo a passo, como a histéria da paixao
expde de modo até cénico, cada vez mais para dentro do esvaziamento e a uma
solidao Gltima. Todos, um ap6s o outro, rompem as relagdes com Ele. Os sumos
sacerdotes de seu povo o condenam e entregam a poténcia ocupante estrangeira;
Ele sera executado “do lado de fora dos portdes” da cidade santa (Hb 13,12-14).
Os romanos o crucificam como inimigo do império e, com isso, segundo sua
opinido, como inimigo do género humano. Seus discipulos do sexo masculino o
deixam na mao e fogem, um o trai, outro o nega; s6 algumas mulheres “olham de
longe” (Mc 15,40). Jesus morre privado de todas as relagdes que constituem a
vida humana, e mesmo assim se atém — agora numa solidariedade mantida de
modo inteiramente unilateral — a relacdo com todos os seres humanos. E por fim
morre com aquele grito que expressa profundo abandono por parte do Deus que
Ele invocara como abba e aproximara dos pobres, abandonados e perdidos, e
mesmo assim se atém, num Ultimo ato de confianca e autoentrega, a esse Deus
(que € o unico que ndo o deixa na mdo — 0 que, porém, sé se torna perceptivel na
Péascoa)?.

Essa imagem de sofrimento tem embalado as oracgdes de tantas pessoas que
se veem consoladas no sofrimento de Jesus, e tentam se convencer que seu
préprio sofrimento pode ser oferecido como o dele. Isso pode ser um fator de
forca e esperanca, para superacdo das dificuldades ou ao menos para aprender a
conviver com o inevitavel, ou também pode ser um fator de desesperanca,
gerando conformismo e vitimismo, um verdadeiro culto ao sofrimento. Esses
problemas geralmente surgem quando se estaciona num momento da Paixao,
deixando-se de lado a Ressurreicdo, esquecendo-se do porqué da entrega, sua
praxis de vida — o Reino de Deus.

O relacionamento na Trindade é o amor.?* No sofrimento do Filho, o Pai

esta ligado intimamente, sente compaixdo. Na Cruz, o amor do Pai se transforma

»KESSLER, H. Cristologia. In: SCHNEIDER, T. (Org.) Manual de Dogmética. Vol. 1. Petrépolis:
Vozes, 2012, p. 373s.

24 «Estimulado por Gregério Magno, Ricardo de S&o Vitor elabora uma concepcéo da doutrina da
Trindade que se aproxima do mistério da triunidade divina a partir da analogia do amor
interpessoal, e procura pensar a Trindade como a realizacdo do supremo amor absolutamente
perfeita. Em oposicdo a Agostinho, Ricardo constata que o amor-proprio nao poderia ser
realizacdo perfeita do amor: o amante ndo pode amar perfeitamente, se, no amor, ndo se exceder a
si mesmo em direcdo ao outro, se ndo tiver aquele com o qual se pode compartilhar tudo que tem e
é”. (WERBICK, J. Doutrina da Trindade. In: SCHNEIDER, T. (Org.) Manual de Dogmética. Vol.
I1. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 542). Nao entraremos nos detalhes da proposta de Ricardo de S&o
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em dor pelo sofrimento do Filho. O Filho sofre pelo abandono do Pai. Pai e Filho
estdo tdo separados que suas relacdes sdo interrompidas, mas a0 mesmo tempo
estdo tdo unidos que é uma soO entrega. Essa unido se da no Espirito Santo, que
compartilha da dor e sofrimento dos outros dois, pois a propria dor do Pai e a
entrega do Filho ocorrem pelo Espirito. Mesmo a dor fisica do Filho, revela o
quanto a Trindade esta disposta a esvaziar-se (Kenosis)25 e abracar o sofrimento e
a dor. Mas a entrega, sempre voluntaria, denota que tal sofrimento nunca é
passivo, mas ativo, sempre protagonista numa relacdo que s6 pode ser de amor
intra e extratrinitario.

A vida interior da Trindade se encontra entrelacada no Filho®® que sofre na
imensa dor do abandono, e no Pai que se doa em seu amor. O Filho que foi
entregue pelo Pai se entrega pelos homens. Na cruz, pelo amor, Pai e Filho estdo
unidos a ponto de representarem um unico movimento. A compreensdo de deus
como entrega € entendida, em sentido pleno, como autodoagdo, e ndo como
simples envio, pois o Filho ndo é objeto passivo nas mdos do Pai. Na entrega de
Deus, reside um sofrimento ativo, apaixonado, salvifico. Trata-se da kenosis do
Pai na morte do Filho.

Deus se fez, livremente, impotente no episddio da Cruz. A onipoténcia do
Pai encontra sua plena realizagdo apenas no amor, por isso ndo se trata de um
sofrimento passivo, mas de um retraimento voluntério, cedendo espaco para a
escolha livre do Filho (escolheu estar de acordo com o projeto do Pai, que era seu
projeto também).

A Kenosis do Pai, entendida como contracdo de poténcia, j& manifestada na
criagdo — Deus se contrai, abre espago em si para criar de si — encontra na morte
do Filho expressdo maxima. Esse esvaziamento se realiza pela Cruz (redencao,
reconciliacdo) num triplice movimento: Kenosis do Pai (compaixdo), do Filho
(Paixdo, Deus solidario) e do Espirito (Inspiracdo e presenca no ser humano, mas
sendo discreto). O Pai esta em comunhdo com o sofrimento do Filho, inclusive

Vitor, apenas queremos ressaltar que o Amor sempre esteve ligado as reflexes do modo da
Trindade se relacionar.

% Cf. XAVIER, D.J. A Kénosis da Trindade. Revista de Cultura Teol6gica, Sdo Paulo, v.15,
fas.59, p.43-63, Abr./Jun 2007.

EUN autocomunica¢do intratrinitdria assume, em termos econdOmicos-salvificos, a forma do
autoesvaziamento: no homem Jesus, o eterno Filho se entrega ao destino de morte e ao poder do
pecado; nesse autoesvaziamento, porém, o amor divino revela seu poder superior ao pecado e a
morte em beneficio dos homens”. (WERBICK, J., Doutrina da Trindade, p. 501).
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com o sentimento de abandono deste, pois o Pai abandona suas possibilidades
enquanto onipotente, e escolhe a entrega. Por isso, novamente se pode insistir: néo

se trata de um sofrimento passivo, ou de impoténcia..., mas puro amor e entrega.

Tudo o que acontece as Pessoas divinas na historia é por elas assumido: assim a
pequenez humana, a situacao de serva no caso de Maria, a fome, a sede, a alegria, a
amizade e o amor. Considerando a historia da salvacdo e a forma como o Filho e 0
Espirito entraram no mundo, devemos reconhecer que privilegiaram o caminho da
obscuridade e da kénosis. O que vemos ndo é o deslumbramento da gl6ria, mas a
simplicidade e a humildade®’.

O modo de agir é sempre 0 mesmo, Deus ama. O agir é sempre trinitario. E
0 proprio agir ja indica, de certo modo, exterioridade e manifestacdo. Portanto, o
relacionamento de Deus com o0 mundo €é expressao de Deus, Ele mesmo. Criagéo,
Redencdo e Santificacdo (lluminacdo) sdo expressdes (cada uma atribuida
especialmente a uma Pessoa) que revelam o amor trinitario. Embora o Filho nédo
seja criador como o é o Pai, ele ndo esta excluido, pois cada acdo de Deus é
manifestacdo trinitaria, de amor extratrinitario. E cada uma dessas manifestacoes
extratrinitarias de amor, ndo se limitam ao tempo, ndo encontram um fim
(término). Deus continua amando a Criacdo enquanto esta ndo é uma obra
acabada (a Criacdo ndo acabou), assim a Redencdo e a Santificacdo, sao
expressdes perenes de amor eterno, como internamente, a Trindade ndo cessa de
amar.

A dimensdo trinitaria de Deus é um fator que influencia qualquer
experiéncia religiosa, que nao pode ser deixada de lado em qualquer imagem
assumida. O rosto é sempre trino, ou a0 menos, nunca é isolado. Isso facilitaria
muito as coisas quanto aos exageros caricaturais que tentam justificar violéncia e
injustica humana. Guerras santas, morte pela fé, sacrificios humanos (geralmente
dos outros) e indiferenca diante do sofrimento ndo se sustentam numa perspectiva
trinitaria de Deus. Nem mesmo alguns modelos de organizacdo, seja da sociedade
ou da fé, altamente hierarquica e marginalizante. Nenhum deus alheio, distante ou

alienado pode fazer parte da Comunhao Trinitéaria.

O conflito sofrido por Jesus, a paixao e finalmente a morte fizeram mostrar o amor
misericordioso, a solidariedade e até a identificagdo com os sofredores do mundo.
N&o é que o Filho eternamente estaria destinado & crucificacdo. A rejei¢cdo humana

" BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertacéo, p. 262.
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do amor divino, amor esse expresso na encarnacdo, cria a possibilidade da
perseguicdo e da cruz. O Filho ndo deixa de ser e de revelar o que é: entrega,
oferecimento de vida e salvacdo, amor ao mundo. Somente que este amor se
transforma por causa da recusa humana em sacrificio e em oferecimento de perd&o.
O Filho néo fica indiferente a recusa humana. Ele é afetado, pois muda a maneira
de estar presente e de atuar. Mas ndo muda seu amor e seu convite de comunhédo. A
cruz ndo € eternizada junto da Trindade. A cruz, criacdo do pecado humano, é
assumida, ndo porgue representa um valor, mas porque permite mostrar a
radicalidade do amor que aceita sacrificar-se para ndo romper a comunhdo com 0s
outros e até com os inimigos?.

Né&o se entende Jesus sem sua ligacdo com o Pai, a razdo de sua existéncia, e
sem o Espirito Santo que 0 movia. Assim, a revelacdo da primeira e da terceira
Pessoas da Santissima Trindade se d& pelo Filho.

N&o ha como olhar para a Trindade sem sua abertura para a humanidade. E
justamente essa abertura que possibilita a Revelacdo de um Deus Trino. Ao
mesmo tempo, a dimensdo triuna de Deus revela seu comprometimento, ndo mais
como aquele que exige a fidelidade cega de Abrado, mas como quem concede
gratuitamente. “O Deus triuno ¢ o Deus aberto para os seres humanos, o mundo e
o tempo. No envio do Filho e do Espirito, a Trindade revela ndo s6 o que ela é

dentro de si mesma, mas simultaneamente se abre também para a historia e a

A c s 5529
experiéncia da historia.”

O reducionismo é sempre fator negativo. Qualquer absolutizacdo de um

aspecto que seja, gera uma falsa imagem, uma caricatura de Deus.

Algumas imagens de Cristo revelam ser reduzidas e ideoldgicas: 0 homem das
dores derrotado, que aguenta pacientemente, da piedade popular latino-americana
tradicional, que representa a impoténcia interiorizada e resignacdo dos
atormentados, que muitas vezes s6 celebram uma paixdo de Cristo sem Pascoa e
ndo conseguem ver nenhum redentor; mas também a contraparte imperial do Cristo
monarca celestial, do vencedor revestido com o ouro roubado, abusado pelos
dominadores como legitimagéo de sua conquista e domina¢do. Ambos remontam a
uma pregagdo unilateral, que “suprime” tragos decisivos do Jesus biblico (p.ex.,
Mc 10,42-45) e servem a consolidacdo do status quo ruim. Também enfoques
verbalmente ortodoxos podem tornar-se ideoldgicos. A classica cristologia da
descida refletiria sobre por que e como Deus se faz ser humano, mas se esqueceria
de que Deus tem um nome concreto (Javé = eu-estou-ai, eu existo) e se faz ndo um
ser humano qualquer, e sim o ser humano concreto e judeu Jesus de Nazaré; o
Cristo classico-dogmatico permaneceria abstrato demais, podendo, por isso, ser
manipulado de acordo com determinados interesses. E o encontro com o Cristo
presente no culto s6 estaria imune a um falsificacdo e adaptacdo de Cristo a

8 BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagéo, p. 262s.
2 MOLTMANN, J. A Igreja no poder do Espirito. Uma contribuicdo a eclesiologia messianica.
Santo André: Academia Crista, 2013, p. 86.
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necessidades religiosas ou burguesas se permanecer orientado pelo Jesus concreto
da historia biblica®.

Essas imagens reduzidas, que estamos chamando de caricaturas neste
trabalho, caracterizam-se justamente por extrapolar um aspecto da experiéncia de
fé e Ilhe atribuir exclusividade de sentido e importancia. Como uma
instrumentalizacdo de Deus. E isso ocorre muito. No entanto, essa dificuldade
decorre na incapacidade de experimentar um Deus Trino, Comunhé&o, pleno Amor
e Doacdo. O enfoque na Trindade desta parte do texto, quis ressaltar justamente
esse aspecto comunitério de Deus, que ndo pode ser ignorado. E também tudo o
que aprendemos com um Deus que se esvazia de si mesmo para se aproximar de
nos. Enquanto nés procuramos fazer o contrario, e nos fixamos no poderio da
divindade, Ele, no Filho, abandona esse poderio, se desveste de tudo e assume a
fragilidade humana. Sofre, mas sofre por amor. Amor gratuito, servical. E esse
fendmeno nédo pode ser deixado de lado ao compormos qualquer imagem possivel
de Deus, caso contrario, corre-se 0 risco de uma caricatura superficial.

N&o se pode eleger apenas um episddio da historia da salvacdo e alca-lo
como critério ou modelo de construcdo de sentido. A Paixdo isolada da
Ressurreicdo torna-se verdadeiro terror aos olhos do mais crente, do mais piedoso
e confiante. A angustia sofrida por Jesus antes da Paix&o, ndo era desconfianca ou
duvida... medo de que tudo se resumisse a morte. A angustia é, outrossim, pura
identificacdo com a limitacdo e pequenez humana, em todas as possibilidades. E a
consciéncia de gue nisso, o Pai ndo o podia acompanhar, pois fora o Filho que
assumira a Encarnacao, embora nele, e no Espirito, a comunh&o perseverasse, mas
ndo de forma intrusiva.

Da mesma forma, a Ressurreicdo, como todos nds, tem uma historia, que
ndo a diminui nem pode ser deixada de lado. A Ressurreicdo € Ressurreicao pos-
Paixdo! E preciso realmente morrer para poder ressuscitar! Envolvem-se no
mesmo mistério de amor, como a Encarna¢do, como a vida publica e anincio do

Reino. Trata-se do evento, e ndo do momento salvifico.

%KESSLER, H. Cristologia. In: SCHNEIDER, T. (Org.) Manual de Dogmética. Vol. 1. Petrépolis:
Vozes, 2012, p. 341.
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3.2
Amor, onipoténcia e liberdade

“Tendo amado os seus, amou-0S até o fim’[Jo 13,1]

Qualquer imagem de Deus serd algo construido, circunstancial e por isso
mesmo, muito humano. N&o caem mascaras do céu as quais assumimos como 0
rosto revelado verdadeiramente de Deus. Mas construimos esse rosto muito
voltados para nossas necessidades. Um Deus todo poderoso que privilegia alguns
escolhidos serve muito bem aos propositos desses escolhidos, como legitimacéo e
poder. Um Deus servical, entretanto, ndo serve a muitos prop6sitos na praticidade
do mercado. Até é possivel aceitar a mistica da oferta gratuita de amor em Deus,
mas dessa imagem de Deus, nos distanciamos.

Todo o mistério da doacdo gratuita de Deus, sua Encarnacdo, Paixao
(consequéncia de suas opcOes pela liberdade, justica, paz, ndo um determinismo),
Morte e Ressurreicdo realizam e glorificam a Deus. Ele é glorificado na
consumacao de seu plano salvifico, com toda a criacdo unida a Ele. Mas néo se
tratam de dois momentos sucessivos e dispares. Em outras palavras, a historia da

salvacdo € a historia da glorificacdo de Deus.

Deus experimenta a histdria para fazer historia. Ele sai de si para reunir-se consigo
mesmo. Ele se torna vulneravel, aceita sofrimento e morte, para curar, libertar e dar
nova vida. A historia da Paixdo de Deus na Paixdo do Filho e nos gemidos do
Espl’rit301 serve para a historia da alegria de Deus no Espirito e sua beatitude plena
no fim™.

Para a superacdo desses condicionamentos, € necessario primeiro
reconhecé-los como tal. Alguns pressupostos precisam ser constantemente
questionados, sem com isso gerar um circulo vicioso — algo sem fim que néo leva
a lugar algum. E possivel superar a ideia de um deus intervencionista, externo e
temperamental, tdo difundido historicamente? A resposta para essa pergunta tao
fundamental talvez seja mais complexa do que se gostaria. Antes de um veredicto
— se € que ele é possivel — faz-se oportuno percorrer alguns aspectos desses
pressupostos. 1sso serd proposto aqui em dois momentos: 1. Um olhar sobre essa

pretensa onipoténcia que se torna abstrata, sendo vazia diante da realidade e do

3 MOLTMANN, J., A Igreja no poder do Espirito, p. 95.
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problema da liberdade; e 2. Alguns apontamentos sobre a problematica do mal
diante de um Deus todo-poderoso.

3.2.1
O mito de uma onipoténcia abstrata — Autonomia, liberdade e
comunhé&o das realidades com Deus

Se hermeneuticamente podemos com tranquilidade afirmar que uma das
principais fungdes dos primeiros capitulos do Génesis é apresentar Deus como
origem e Criador de toda a realidade, essa imagem de onipoténcia é bem concreta
e relacionada as coisas da vida. Dai inferir que ele mesmo interfira ao seu bel
prazer nas leis naturais que regem sua criacao — e estabelecidas por Ele também —
€ um passo bastante longo.

Dado o papel que o mito representa na organizacdo e explicacdo do mundo,
¢ compreensivel que esse imaginario fantastico tenha se expandido tanto,
inclusive e principalmente no campo religioso. Mas ndo se pode mais tomar essa
realidade simplesmente como dada, como se 0 ser divino naturalmente fosse
intervencionista e externo, e como se isso fosse inerente ao conceito deus.

O papel e o espaco do mitolégico mudaram com a histdria. Ou talvez apenas
a roupagem do mito é que se transformou, assumindo um traje cientifico ao invés

do fantastico, mas ainda altamente simbdlico.

O advento da ciéncia e a emancipacdo da razdo filosofica tornaram-se patentes a
consciéncia, e consolidaram, de maneira ja irreversivel para a vida, o fato da
autonomia das realidade criadas. A natureza, a sociedade, a psicologia, a propria
moral... obedecem a leis préprias e especificas que funcionam por si mesmas, com
racionalidade propria, no jogo da legalidade intramundana. Nesta legalidade ha de
buscar-se a explicacdo de qualquer fendmeno que se produza, e ndo cabe esperar
nesse nivel nenhum esclarecimento por influxo de forcas extramundanas ou
sobrenaturais. Tampouco por influxo de Deus®.

Mas entdo, o que resta ao papel de Deus? Que imagem € capaz de gerar
devocdo, respeito e mais importante, esperanga, num ambiente onde cientifico se
aproxima de secular? Talvez a resposta aponte para uma imagem que gere
compromisso, e atraves dele, esperanca. A confianga em Deus ainda €, e talvez

mais ainda, necessaria. Porém o conformismo ou abandono infantil ndo tem

%2 QUEIRUGA, A.T. Um Deus para hoje. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 13.
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espaco diante de uma realidade cada vez mais exigente de sentido e que néo se
contenta com conceitos obscuros ou unilaterais.

Paralelo a isso, ainda se mantém firme o aspecto simbdlico da fé. Levando
em conta o importante papel que a linguagem metaférica desempenha no discurso
religioso, caberia aqui uma reflex&o sobre o relacionamento Religido — Mitologia,
enquanto linguagem, sim, mas também enquanto expresséo e comunicagéo do real
ou de uma realidade.

Aos poucos, o proprio ideal de historia ¢ de “historia contada” ¢
transformado a fim de se libertar do mero historicismo ou da historiografia
enquanto ciéncia positivista. Para os interesses da Religido, enquanto transmissao
de algo que ndo apenas fato historico, a historia precisa ser mais, dizer mais,
possibilitar mais, precisa ser mais simbdlica sem perder os atributos de clareza e
precisdo. Como afirma o tedlogo Paul Tillich em defesa do &mbito simbdlico da
realidade: “aquilo que toca o homem incondicionalmente precisa ser expresso por
meio de simbolos, porque apenas a linguagem simbolica consegue expressar 0
incondicional.”* Tillich afirma ainda o papel social do mitolégico, como
legitimag&o de uma ordem social a partir de uma imagem de Deus assumida com

suas consequéncias praticas:

Na tradigdo biblica, por exemplo, encontra-se um Deus Unico que criou 0 universo;
supde-se que essa mesma deidade tenha anunciado as leis sociais a Moisés no
monte Sinai, 0s Dez Mandamentos. Assim, as leis sociais dessa sociedade sagrada
tém a mesma autenticidade que as leis do universo. Ndo se pode dizer: “Hum...,
ndo gosto que o sol nasga mais cedo na primavera e no verdo. Gostaria que fosse
mais tarde”. Nem se pode dizer: “Nao gosto de ser proibido de comer carne e leite
na mesma refeigdo”. Ambas as leis provém da mesma fonte. Sdo apodicticas, ou
seja, ndo podem ser refutadas™.

No tocante a religido, parece haver um ideal de pureza que atinge, ndo sé a
compreensdo de uma ortopraxis exclusivista e por vezes excludente, como
também os postulados de uma linguagem mais segura enquanto apresente uma
Unica interpretacdo correta possivel. Ou seja, ndo é s6 no campo da moral e da
conduta que ideais de pureza sdo instrumentalizados (moralismo), mas enquanto

metodologia e linguagem também.

% TILLICH, P. Dinamica da Fé. S&o Leopoldo: Sinodal, 1985, p. 30.
S TILLICH, P., Dinamica da Fé, p. 37.
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Quanto a linguagem religiosa, talvez os ataques de uma racionalidade
exterior — avida em apontar qualquer simbologia como sem valor ou invélida
cientificamente —, tenham-na feito ceder cada vez mais a questionamentos acerca

de sua natureza e objetivos proprios.

Mitos estdo presentes em todo ato de crer, porque o simbolo é a linguagem da fé.
Mas em todas as grandes religides da humanidade eles s&o criticados e
transcendidos. O motivo para isso esta na propria natureza do mito, que obtém seu
material da nossa experiéncia cotidiana e coloca 0s atos e experiéncias dos deuses
dentro do tempo e do espago®.

Se uma imagem biblica de Deus, por exemplo como Senhor dos Exércitos,
perdura fora do contexto em que surge e em que tem sentido, ela perde sua funcao
legitima e deixa de aproximar de Deus, passa a ser manipulada e a legitimar
situacOes e realidades ilegitimas.

Uma caracteristica do mito, apreendida logo a primeira vista, € que o0 mito
conta algo — ndo necessariamente define. E aqui também logo nascem duas
compreensdes erradas de mito. A primeira simplesmente lhe nega a pretensdo de
ser entendido como historia verdadeira. A outra assume sua literalidade, vendo-o
como a descricdo de um acontecimento no passado. As duas posi¢des sao
ingénuas e limitadas por ndo considerarem o fenbmeno mito como um todo, mas
apenas sua parcialidade. E claro que se deve levar em conta ser 0 mito também
construcdo do imaginario do religioso, superando assim, desde ja, sua leitura
literal (fundamentalista), mas nem por isso é comprometida sua veracidade
histérica. Novamente, o problema parece ser esquecer que o mito é mito. Lé-lo
como outra coisa: um relato historiografico ou um devaneio.

Nessa busca legitima por estabelecer o real papel do simbdlico e do
mitoldgico na linguagem religiosa, Bultmann opta pela eliminagdo do mito na
linguagem religiosa. Para isso ele apresenta um processo que chama de
demitologizacdo. Partindo do universo biblico, altamente mitolégico, Bultmann
considera que € impossivel o ser humano aceitar as explicagdes mitoldgicas como

as corretas para a realidade.

Tudo isso é linguagem mitol6gica. Os elementos individuais podem ser facilmente
descobertos na mitologia contemporanea da apocaliptica judaica e no mito gnéstico
da redengdo. Em se tratando de linguagem mitologica, ela é inverossimil para o ser

% TILLICH, P., Dinamica da Fé, p. 36.
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humano de hoje, pois pra este, a compreensdo, mitica do universo é algo passado.
Portanto, a proclamacao crista de hoje se encontra diante da pergunta se ela espera
do ser humano a aceitagdo da concepcdo mitica do universo passada, quando o
conclama a fé. Se essa condigdo é algo impossivel, entdo Ihe surge a pergunta se a
proclamacdo do Novo Testamento possui uma verdade independente da concepcao
ml'ticgedo universo. Seria entdo a tarefa da teologia demitologizar a proclamacao
crista™.

E sem sentido querer que o homem continue atribuindo a causa de doencas
naturais ao efeito do pecado, especialmente quando elas ja foram explicadas pela
ciéncia. Ou que continue imaginando que 0 universo existe em trés camadas e a
terra, que é plana, seria a camada do meio. Ndo é apenas a linguagem que é
chamada, mesmo vocacionada a se transformar para melhor cumprir sua missao,
mas também os contelidos dessa linguagem, por serem construcdo historica e
frutos do contexto, vao se transformando. A compreensdo de um deus magico vai
se aproximando cada vez mais do mitico e se afastando do simbolico que
comunica.

Para Bultmann, essa mitologia nada tem a ver com a mensagem crista.
Trata-se apenas de uma cosmovisdo de outros tempos. Seria tarefa necessaria,
portanto, livrar-se da influéncia dessa visdo, dos obsticulos dessa mitologia e
encontrar o kerigma, para entéo o ressignificar com base no existencialismo, para
0 ser humano moderno. Por tras da visdo mitologica, presente mesmo no Novo
Testamento, esta a verdade que precisa ser desvendada. Sua critica, no entanto,
parece mais dirigida ao mito entendido de forma absoluta, com pretensdes
objetivantes. Uma linguagem mitoldgica entendida de forma literal, certamente é

prejudicial.

Portanto, a razdo para a critica do mito encontra-se no préprio mito, isto €, em suas
concepcOes objetivantes, ha medida em que sua verdadeira intencdo de falar de um
poder transcendente ao qual o mundo e o ser humano estdo sujeitos é inibida e
encoberta pelo carater objetivante de suas afirmacdes®’.

A necessidade de que os mitos sejam entendidos enquanto mitos, e ndo
como enunciados cientificos (dentro de uma certa compreensdo cientificista),
parece estar clara a qualquer reflexdo séria da linguagem religiosa. E com isso

também concorda Tilich: “Um mito que é entendido como mito, sem ser rejeitado

% BULTMANN, R. Demitologizac&o: coletanea de ensaios. S&o Leopoldo: Sinodal, 1999, p. 7.
¥ BULTMANN, R., Demitologizacao, p. 15.
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ou substituido, pode ser chamado de ‘mito quebrado’. Em conformidade com sua
esséncia, o cristianismo precisa rejeitar todo mito néo quebrado”®.

Tillich compreende a necessidade de sujeitar o mitologico a sua prépria
natureza, compreendé-lo como ele é, enquanto mito, mas ao contrario de
Bultmann, considera essa caracteristica propria do mitolégico como um valor, ndo

um obstaculo.

O conceito de demitizagdo, no entanto, precisa ser rejeitado, se ele significa o
expurgo dos simbolos e mitos como tais. Semelhante empreendimento nunca sera
bem sucedido, porque simbolo e mito revelam formas de pensamento e de intuicéo
que estdo inseparavelmente ligados a estrutura da consciéncia humana. Pode-se
substituir um determinado mito por outro, mas ndo se pode desligar o pensamento
mitico da vida do espirito humano®.

Em defesa do papel privilegiado e mesmo necessario do mitolégico na

linguagem religiosa, continua Tillich:

Os simbolos da fé ndo podem ser substituidos por simbolos artisticos, por exemplo,
e eles também ndo podem ser anulados pela critica cientifica. Como a ciéncia e a
arte, eles estdo firmemente enraizados na esséncia do espirito humano. Em seu
carater simbolico é que esta a sua verdade e o seu poder. Nada que seja inferior a
simbolos e mitos pode expressar aquilo que nos toca incondicionalmente®.

Se a linguagem simbolica ndo pode ser banida do discurso religioso — e
talvez de nenhum discurso humano — também no tocante a imagem de Deus, 0
aspecto simbolico ndo possa ser negligenciado, sob pena de perda de sentido. Nao
se trata, entretanto, de demitizar as imagens de Deus historicamente assumidas,
mas de reconhecer — e relembrar sempre — que ao tratar de uma instancia maior,
representada/presente numa menor, s6 o simbolo da conta de tornar possivel um
discurso com sentido. Entretanto, ndo se trata de mero simbolismo, compreendido
como depreciacio ou diminuicdo. E aqui que esses passos acompanhados de
Bultmann e Tillich auxiliam nesse trabalho.

N&o apenas a imagem de Deus Onipotente como interventor precisa passar
por esse processo — mais do que uma atualizacdo de linguagem, uma reconstrugéo
de conceitos — mas também nosso relacionamento e necessidade de um Deus

assim. Especialmente quando, como no caso da onipoténcia, uma imagem

8 TILLICH, P., Dinamica da Fé, p. 37.
¥ TILLICH, P., Dinamica da Fé, p. 36.
“TILLICH, P., Dinamica da Fé, p. 38.
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cegamente assumida traz mais problemas que solucGes. Formalmente, o conceito
de onipoténcia ja apresenta muitas dificuldades: um ser onipotente deveria poder
criar um objeto tdo pesado que nem ele mesmo pudesse carregar — e ndo sao
apenas paradoxos assim vazios que danificam o conceito, mas 0s pressupostos de
um enunciado assim é que sdo incompativeis. Ha de se lembrar que a
compreensdo de verdade ndo é apenas légico-formal, poderia se dizer até que ndo
é l6gica muito menos formal*.

Como Queiruga vai insistir, um deus intervencionista ndo se sustenta diante

da realidade atual.

Os Salmos ainda podiam afirmar que Iahweh “chovia”ou “trovejava”, que era ele
gue causava a guerra e mandava a peste. E ainda o0 Novo Testamento — e, dentro
dele, o préprio Jesus — podia supor que determinada enfermidade era causada pelo
deménio. Hoje ndo mais é possivel: mesmo que 0 quiséssemos, ndo podemos
ignorar que a chuva e o trovao tém causas atmosféricas bem definidas; que a
doenca obedece a virus, bactérias ou disfungdes organicas; e que as guerras nascem
do egoismo dos humanos. Ao falarmos de fendbmenos acontecidos no mundo,
impOs-se a evidéncia de que a hipotese Deus (Laplace) é supérflua como
explicacdo; mais ainda, que é ilegitima, e que obstinar-se nela acaba fatalmente
prejudicando a credibilidade da f&*.

Em que consiste entdo, a onipoténcia atribuida a Deus? Certamente que o0
Deus Criador é o principio e o fundamento de tudo, de toda a realidade. No
entanto, nosso imaginario ainda é por demais fantasioso, como se onipoténcia se
resumisse a poder no sentido de contos de fadas, como um grande e
poderosissimo maéagico. Um Deus que cria seres livres ndo pode ser
intervencionista®.

Deus nos cria por amor, e ndo com interesses mesquinhos, ndo é como o
babilénico Marduk, que no mito cria os seres humanos para servir aos deuses,
realizando seus trabalhos enquanto estes descansam.** Por amor Deus concede a
criacdo sua propria esséncia, que é o amor livre. Se Ele nos concede liberdade,

ndo pode intervir apesar dela. Estd mais para intervir pela liberdade humana. “Se

% Cf o capitulo 1 dessa dissertagao, topico “Verdade e verdades de fé”.

*2 QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 13s.

*% José Maria Marcondes prop@e a passagem Do Deus intervencionista ao Deus intencionista. Cf.
MARCONDES, J.M. Matar nossos deuses: em que Deus acreditar? Sdo Paulo: Ave-Maria, 2009,
especialmente o capitulo 2.

* Cf.: QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 26s.
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se pensa bem, anuncia-se ai um dos mistérios mais fascinantes: a liberdade
humana ¢ a porta para a novidade da intervencéo divina no mundo”.*’

Nessa perspectiva, Deus ndo age ao lado, muito menos no lugar do ser
humano, “precisamente porque Criador, a agdo de Deus nas criaturas ¢ fazer com
que elas fac;am”.46 Agindo pela liberdade, Deus ndo a nega, ao contrario, a

mantém, a reafirma. Desse modo tampouco age de fora, mas confirma sua criacao.

O samaritano é verdadeiramente sua mao: sem ela, Deus nada poderia fazer. Mas,
ao mesmo tempo, essa acdo humana nasce da solicitagdo divina, de que recebe seu
ser, sua forca, sua inspiracéo e sua mais radical iniciativa. Unido Unica e misteriosa
— repitamo-lo: com a mesma verdade, o ferido, se tiver fé, podera dar gracas a
Deus, que mediante o samaritano o salvou, e ao samaritano, que, acolhendo a
solicitude de Deus, curou-o e protegeu®’.

Uma ideia intervencionista esta intimamente ligada ao conceito de destino, e
¢ altamente prejudicial a dimensdo da liberdade humana. Esse fatalismo que
decorre nas expressdes foi Deus que quis assim; era vontade de Deus; Deus esta
guardando uma graca especial para vocé, etc., afeta a vocacgdo do ser humano de
construir uma vida realizada e feliz, gera dependéncia e infantilismo. Embora
essas expressdes guardem uma piedade muito especial, que as vezes representa a
experiéncia possivel, naguele momento, de um Deus compassivo.

Mas superacao da mascara de senhor feudal atribuida a Deus possibilita um
avango na compreensdo da vocacgdo prépria de toda a criacdo: um chamado a
liberdade e & autonomia.

Historicamente, alguns passos ndo podem ser negados ou simplesmente
negligenciados. Diante de uma humanidade que progredia no pensamento
(filosofia e ciéncia) concebendo uma realidade escrita com caracteres
matematicos, nao ha espaco para um Deus que venha “resolver” algumas coisas.
Diante da clareza e seguranca das leis fisicas, de uma natureza cada vez mais
desvendada, a imagem de Deus também vai sendo modificada.

Queiruga, em seu livro Recuperar a Criagao48, explica que, para

compreender a forma como Deus age e se relaciona com o mundo, a dialética

* QUEIRUGA, A.T. Recuperar a Criacdo: por uma religido humanizadora. S&o Paulo: Paulus,
2011, p. 135.

*® QUEIRUGA, A.T., Recuperar a Criag&o, p. 127.

*" QUEIRUGA, A.T., Recuperar a Criacéo, p. 153s.

8 Cf. QUEIRUGA, A.T., Recuperar a Criacéo, p. 104-107.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412382/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1412382/CA

77

Imanéncia-transcendéncia precisou ser concebida de um modo diferente. E isso,
segundo ele, levou a duas reacGes bem distintas, polares até. De um lado optou-se
por uma separacao radical entre Deus e o mundo, concebendo Deus como um
arquiteto onisciente que criou o mundo como um relogio perfeito, que funciona
por si mesmo, sem necessitar de qualquer intervengéo. Esse Deus ocioso, distante
e passivo nao se distinguia muito de um deus morto.

A reacdo oposta tentou identificar Deus com o mundo, este sendo sua
manifestacdo ou exteriorizacdo, cujas leis representavam o proprio pensamento de
Deus. Como consequéncia, um obscurecimento da transcendéncia e liberdade de
Deus e o0 risco do panteismo.

Nao se tem duvida que a busca continua, “quer-se um Deus vivo, mas nédo
intervencionista; um Deus que vivifique a vida e esteja intimamente presente no
mundo, mas que ndo interfira na liberdade e ndo rompa com o normal
funcionamento das leis naturais”*

Abre-se a possibilidade de consciéncia da autonomia da realidade criada. O
que néo significa distanciamento, individualismo ou independéncia de Deus. Mas

no imaginario popular, continua muito forte a dimensdo fantastica.

Assim, nao se pensa mais que Deus “chova”, mas em alguns pontos ou ocasides se
fazem preces para pedir chuva; ndo se cré mais que Deus mande a guerra, mas
celebram-se missas de campanha; reconhecem-se os géneros literarios na Biblia,
mas continua-se tomando a letra o sacrificio de Isaac™.

Essa dificuldade, como defende este trabalho, estd atrelada a compreenséo
deficiente da dimensédo simbdlica da vida. Reconhecer o simbolico como néo real,
ou com menos valor é justamente o contrario do que seu efeito deveria produzir.
O simbolico é justamente o que é capaz de unir realidade e dimensdes distintas, e
essa capacidade é expressa no que o vocabulo significa: symballein é o que une,
justamente o contrario de diaballein, palavra da qual deriva diabo, que é o que
divide, o que separa. Uma imagem de Deus somente pode cumprir sua funcgdo de
apontar para Deus se e enquanto compreendida simbolicamente.
Fundamentalismo é incompativel com experiéncia de Deus, pois funda-se na

negacdo exclusora, ndo aproxima, ndo gera comunhdo. E o simbdlico que

* QUEIRUGA, A.T., Recuperar a Criag&o, p. 107.
® QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 16.
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representa a comunhd&o real e concreta em Deus de todas as liberdades, de toda a

criacéo.

3.2.2
Um Deus bom e onipotente que “permite” o mal? — Onipoténcia

perante o mal

“Senhor, se estivesses aqui, meu irm&o nao teria morrido ” [Jo 11,21]

Uma discussdo logica um tanto simplista consegue facilmente formular
aparentes dificuldades a onipoténcia de Deus. Exemplo cléassico disso sdo 0s
chamados paradoxos da onipoténcia, que tém varias formulagdes, dentre os mais
comuns perguntar se Deus, sendo onipotente, poderia criar algo fixo no universo,
gue nem Ele mesmo conseguiria mover, ou, em outra interpretacdo, criar uma
pedra tdo pesada que nem Ele mesmo pudesse carregar. Se sim, Ele ndo seria
onipotente, pois ndo poderia carregé-la. Se ndo, Ele ndo seria onipotente, por ndo
poder cria-la.

Questdes assim parecem se colocar no ambito do afa infantil em provar um
ponto de vista, menos preocupado com a legitimidade ou qualidade dos
argumentos. Nem mesmo um ateismo sério imposta seu discurso nesse nivel de
linguagem. Isso porque o problema ndo esta na l6gica da pergunta, que apresenta
uma situacdo cuja Unica resposta seria a de que Deus ndo é onipotente. Na
verdade, a Unica resposta é a de que ndo é possivel pensar uma onipoténcia assim.
Haja visto que a onipoténcia divina ndo significa simplesmente poder qualquer
coisa. Aqui, talvez, exemplos no mesmo nivel de simplicidade, como a
impossibilidade de criar um circulo redondo, ou um tridngulo de quadro lados,
iluminem o suficiente para a percepcao de que a prépria proposicao é que limita a
resposta.

N&o se quer iniciar uma discussdo légica acerca do assunto, apenas apontar
a necessidade de pensar melhor o que se entende por onipoténcia, superando de
uma vez por todas essa postura formal, que s6 pode gerar uma onipoténcia
abstrata, e, portanto, vazia. Trata-se da mesma logica que sustenta o conhecido
paradoxo atribuido ao filésofo Epicuro, que questiona a onipoténcia de um Deus

gue permite 0 mal. Um Deus todo-poderoso assim, que permite a maldade nédo é
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um Deus bom. E essa angustia atinge picos impressionantes ao voltar seu olhar
para a realidade e a historia. E sobre essa problemética que queremos nos
concentrar nesse ponto do trabalho, ressaltando a necessidade de considera-lo néo
apenas com enfoque formal, que resultaria numa postura abstrata demais, e por

iSso, vazia.

O problema do mal afeta desde sempre a humanidade, ainda que as vezes a
teologia tenha podido esquecé-lo ou, pelo menos, suaviza-lo. Nosso tempo, no
entanto, ndo pode permitir: Auschwitz e o Gulag sublinharam-no com tal violéncia,
gue ndo é mais possivel esquivar-se de seu desafio. Desafio universal e perene,
porque Auschwitz e Gulag sdo de alguma maneira o mundo. E possivel rezar
depois de Auschwitz? E possivel crer em Deus perante 0 panorama que nos esmaga
com guerras e genocidios, com crimes e terrorismo, com fome e exploragdo, com
dor, doenca e morte?**

Permanecer impassivel perante a realidade ndo é uma opcéo. Que Deus é
possivel na experiéncia de quem ndo se importa? Qual imagem pode ser forjada
na omissao e no descompromisso? Tal imagem seria translicida de significado,
fragil de realidade e desonesta em si mesma.

A sofrida pergunta pelo mal pode ter diferentes entonacGes, dependendo do
ambiente em que ela brota. Abstracbes de gabinete ou de sacristia,
descomprometidos, podem até lograr éxito em amenizar 0s espasmos de
indignacdo ante uma realidade de esperanca maculada pela noite escura que nao
passa. Mas quando o clamor brota da experiéncia viva e real, limitada e
perseverante, ndo ha amenizagOes, pelo contrario, em lugar de justificar Deus,
experimenta-se um Deus que nos justifica. Comentando a frase de Dietrich

Bonhoeffer: “Sé o Deus sofredor pode salvar-nos”, Queiruga declara:

Essa afirmacdo s6 é valida se se situa com plena consequéncia dentro de novo
paradigma de um Deus ndo intervencionista e delicadamente respeitoso da
autonomia do mundo. Enquanto se mantiver de modo acritico e talvez
inconsciente, o velho pressuposto de uma onipoténcia abstrata e definitivamente
arbitraria, no sentido de que Deus poderia, se quisesse, eliminar os males do
mundo, converte-se a resposta em pura retérica, que a longo prazo mina pela raiz a
possibilidade de crer®.

Qual o Deus que permite o0 mal? Embora haja problemas na pergunta, ela

consegue expressar melhor ainda as dificuldades de relacionamento com Deus que

1 QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 17.
°2 QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 18.
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a tornam inteligivel. Conceber a possibilidade de um questionamento assim €
aceitar existéncia de uma imagem de Deus totalmente artificial, dotada de uma
onipoténcia que ndo se sustenta. E admitir que tudo se trata de uma escolha ou
vontade de um Deus que poderia querer diferente e ndo o quer. Em outras
palavras, um Deus que opta por permitir o mal para testar ou purificar o ser
humano e torna-lo merecedor de sua Graga.

Esse imaginario da alianca como meritocracia gera imagens horriveis de
Deus, das mais diretas, de juiz implacavel, carrasco, vigia, até as aparentemente
ternas, como um Deus que se deixa demover de seus objetivos pela intercesséo de
alguém — como muitas vezes compreendemos e invocamos a intercessdo dos
santos ou de Nossa Senhora, ou como muitas vezes nos dispomos a rezar — de tal
modo que, mesmo sem perceber, se concebe Deus com um coragdo que precisa

ser amolecido. Nega-se assim sua bondade, em favor de sua acessibilidade.

N&o seria nem humanamente digno nem intelectualmente possivel crer em um
Deus que, podendo, ndo impede que milhGes de criangas morram de fome ou que a
humanidade continue flagelada pela guerra e pelo cancer. Se o mal pode ser
evitado, nenhuma razéo, por alta e misteriosa que se pretenda, pode valer contra a
necessidade priméria e incondicional de fazé-lo. De nada serve sequer a propria
proclamacdo que Deus sofre com nossos males, se antes pdde té-los evitado, pois
nesse caso chegariam tarde demais sua compaixdo e sua dor. Pode até provocar-se
0 escarnio como naquele dito espanhol que cagoa do senhor rico e piedoso que fez
um hospital para os pobres, mas “antes fez os pobres™.

Um Deus que toma atitudes condicionadas pela légica da alianca como
merecimento ou pela compreensdo sacrifical externa como expiacéo
condicionante, esse € um Deus incompativel com qualquer proposta amorosa ou
de libertacdo. A relacdo de Deus com a humanidade, a0 mesmo tempo que nédo é
unicamente inspirada no terror ou no fascinio, mas na experiéncia livre e
libertadora, também ndo pode ser a base de uma cosmovisdo da dependéncia,
infantil. Deus cria seres livres. Deus cria realidades, ndo aparéncias ou ilusdes.
Deus cria autonomias, cria cuidadores, cria criadores...

Perigosamente se faz presente aqui a ideia de um Deus como mestre de

marionetes, como o0 autor de um romance, que ao seu bem querer pode determinar

% QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 18. Sobre o dito em espanhol: “El sefior don Juan de
Porres, / de caridad sin igual. / por amor hacia los pobres / construyd este hospital. / ...Pero antes
hizo los pobres”. O autor diz tomar a citagdo de L. Gonzalez-Carvajal, Con los pobres contra la
pobreza, Madri, 1991, p. 128.
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0 que alguém vai sentir, escolher, dizer ou fazer. Acontece que a vida criada é
mais do que uma personagem, ficticia ou ndo, abstrata ou concreta, relativa ou
ndo. A humanidade é expressao da imagem e semelhanca do proprio Deus, ndo
uma espécie de rascunho ou borréo.

Acreditar num Deus bondoso e criador, perfeito e sabio, é assumir — e ndo
apenas saber ou ndo duvidar, mas assumir de verdade — sua autonomia de acordo
com o Projeto de realizagdo de toda a Criacdo que sonha o sonho de Deus, de

felicidade, de paz e de fraternidade.

Dada sua decisao de criar, Deus “ndo pode” evitar essas consequéncias na criatura,
porque equivaleria a anular com uma méo o que teria criado com a outra. 1sso ndo
vai contra sua onipoténcia real e verdadeira, porque, falando com propriedade, ndo
¢ que Deus “ndo possa” criar e manter um mundo sem mal; é que isso “ndo é
possivel”: seria tio contraditorio como fazer um circulo quadrado®.

As consequéncias da escolha de Deus por nés ressoa na prépria historia.
Né&o foi o querer do Pai que o Filho padecesse e morresse na cruz, isso tudo foi
consequéncia das escolhas feitas por Jesus Cristo — sempre em comunh&o e
conformidade com o Projeto do Pai. N&o poderia ser diferente, lutar por justica
num mundo injusto gera perseguicdo. Pregar a necessidade de Paz num mundo
violento gera dificuldades. A escolha feita por Deus, em Jesus, em favor da
humanidade, de se fazer humano nédo poderia ser uma escolha condicionada, pois
0 agir de Deus ndo € assim, o agir de quem ama nao é condicionado, mas gratuito,
pleno. Nesse mesmo sentido é o agir de Deus ao criar, é gratuito, pleno de amor.
O ser criado ndo é criado desde que, mas criado para essa experiéncia plena de
liberdade e realizacdo que s6 ocorrem no Amor, mas gque precisam ser buscadas,
construidas, conquistadas.

Deus quis se fazer tdo préximo de nds que por vezes acaba ndo sendo
reconhecido como Deus. Principalmente quando buscamos uma imagem
estabelecida de Deus, distante, interventora, atil, e para tanto, por vezes
amedrontadora. Desse Deus tdo humano, que nao rebaixa a divindade, mas eleva a
humanidade, mostrando tudo aquilo a que o homem esta destinado, assumindo em
si a verdadeira humanidade, resulta uma experiéncia nova, um rosto novo,

préximo, companheiro. Se desprezamos um Deus tdo proximo ou o taxamos de

> QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 19s.
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fraco e indtil, é porque ndo estamos dispostos a assumir de verdade nosso papel,
nossa vocacgdo, a misséo de construir realidades novas, melhores, de paz, justica e
fraternidade.

Nessa experiéncia de Deus ndo ha espaco para o desespero. Brota sim uma
reacdo indignada diante do mal e do sofrimento, da injustica e da violéncia, mas
se trata de uma reagdo propositiva, ndo um grito abstrato e vazio de acusacéo
cega. Nossa indignacdo diante do mal deve gerar acdes, compromissos e,
sobretudo, esperanca concreta, pois € assim que o enfrentamento se torna possivel.
Nossa oragdo pelo fim do mal no mundo deve ser proferida pelas nossas maos,

construindo a cada dia um mundo melhor, com menos espago para o0 mal.

S6 por ter-se mantido, sem corrigir-se a tempo, a falsa imagem de uma onipoténcia
arbitraria, puderam alguns crentes pensar que depois de Auschwitz era impossivel
orar. A partir do Deus vivo e verdadeiro, compreendemos o contrario: s6 orando é
possivel esperar, apesar de Auschwitz, porque sé a fé em Deus — e nenhum outro
sistema ou ideologia sobre a terra — é capaz de manter viva a esperanca das vitimas
dentro do terror brutal da historia>.

Denunciar arbitrariamente uma pretensa auséncia de Deus, ou a
impossibilidade de rezar diante da barbarie € precipitado. N&o é possivel rezar do
mesmo modo depois de Auschwitz. Pois o simples delegar a um deus estranho
afazeres, ndo tem mesmo sentido. Pelo contrario, é a esperanca que brota mais e
mais forte de situacGes em que a noite escura parece adquirir contornos infinitos.
E justamente a esperanca que mantém a vida inabalavel como dom, como
promessa e como possibilidade. E a esperanca que dissipa 0 véu do medo
ignorante, da falta de sentido e do vazio existencial. Porque cremos, podemos

orar. Nessa oracdo ha esperanca, ha compromisso, ha a forca para transformar.

* QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 23.
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