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Introducao

Estamos em tempos nos quais emergem revisdes conceituais € praticas
diante das grandes transformagdes que a sociedade vem experimentando. A
mudanca paradigmatica que se desenvolveu no final do século XIX e ganhou
corpo no século passado ainda se faz sentir na virada do milénio. A pessoa
humana se encontra diante de si mesma, de suas relagdes e do mundo em uma
perspectiva critica. Foi afetada em sua construgcdo subjetiva, em suas escolhas
fundamentais e em suas crencgas, pelo paradigma da modernidade e seu
desenvolvimento, interpretado como crise da modernidade, como pos-
modernidade, ou ainda como modernizacao reflexiva.

Nao se manteve a parte desse processo a dimensdo da religiosidade, do
encontro com o Transcendente, as institui¢cOes religiosas, a transmissao da fé no
ambito familiar e educativo. Trabalhamos no campo da Educacdo Religiosa e na
Pastoral, em escolas e comunidades eclesiais, por 30 anos e, ao longo deste
periodo, viemos observando uma tensdo crescente entre a razdo de ser da
instituicdo religiosa e a missao efetivamente realizada. Muitas vezes, os grupos de
trabalho se defrontam com testemunhos paradoxais a sua filosofia e principios, até
mesmo negando a fé cristd. Alunos, adolescentes, jovens e adultos que passam por
uma experiéncia em uma instituicdo ou comunidade cristd, nem sempre
expressam um eixo referencial coerente com a proposta evangélica em suas
palavras e atitudes. A fé crista possui um papel especifico € um compromisso com
a sociedade. Se ha um processo de reconstru¢do das relacdes humanas e sociais,
configurando um novo jeito de ser pessoa € uma nova sociedade, como o
Cristianismo vai dialogar com essa realidade? Se a razdo de ser da Igreja € o
anuincio querigmatico, resgatando do mais profundo do ser humano sua identidade
primeira e sua meta na direcdo do Amor do Pai a Criacdo, por onde deve passar o
processo de encarnacdo desta Boa Nova aos homens e mulheres de hoje? Como
responder a vocagdo cristd contribuindo para que o Mistério de Deus seja acolhido
no coracao de cada pessoa?

Estas questdes geraram em nossa reflexdo teologica uma forte intuigdo,
por que ndo dizer ‘inspiracdo’, de que um caminho fecundo para encontrarmos
esta resposta seria perceber como se did o processo de Iniciagdo Cristd. Na

dindmica da Revelacdo, estabelece-se uma relagcdo entre Deus e a pessoa humana,
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na qual os agentes de evangelizacdo sdo mediadores. Perguntamo-nos se nao
estaria neste foco a possibilidade de um caminho de Iniciagdo Crista para as
geracOes atuais. Nesse trajeto nos encontramos com o conceito de “mistagogia” e,
a partir dele, nossa “inspirac@o” inicial foi ganhando corpo na oragdo, na reflexao
teologica, no trabalho académico, na formacdo de agentes de pastoral, na
assessoria teoldgica.

Diante de tdo grave interpelagdo, que atinge a centralidade do projeto
pastoral, a Igreja se manteve atenta aos sinais dos tempos em suas orientacdes
para o didlogo com o mundo moderno e para a missio evangelizadora. E a
pergunta pela razdo de ser Igreja e pelo seu lugar no mundo, de ser sacramento de
Jesus Cristo no mundo, e apontar para a meta que a todos retdne: o amor de Deus
por todos os seus filhos e filhas, por toda a Criagao.

O tema dos desafios que a missdo pastoral da Igreja vem enfrentando
suscitou, nas ultimas décadas, muitas andlises e interpretacdes no campo da
teologia'. Em consonincia com a exortagio do Santo Padre Jodo Paulo II,
comecgou-se também a falar de “nova evangelizacdo”, com “novo ardor, novos
métodos e novas expressdes”>. Esta linguagem penetrou a reflexdo pastoral e
teologica, assim como as experiéncias comunitdrias a servigo da evangelizacio,
indicando uma sensibilidade e uma consci€ncia pastoral novas.

Dentre as inimeras pastorais assumidas pela missdo da Igreja, um dos
processos que vem ganhando espaco de revisdo e fundamentagdo teoldgica e

z

metodolégica é a Iniciacdo Crista de Adultos. Esta reflexdo se encontra,

' Para fundamentar esta questdo ver, entre outros, BINGEMER, M.C.L. Alteridade e

Vulnerabilidade. Sdo Paulo: Loyola, 1993; CARVAJAL, L. Evangelizar em um mundo
postcristiano. Santander: Sal Terrae, 1993; GALILEA, S. Reflexiones sobre la evangelizacion.
Quito, Equador, CELAM/IPLA, 1970; GELABERT, M. Valoracion cristiana de la experiencia.
Sigueme, Salamanca, 1990; GIGUERE, P. Una fe adulta, Santander: Sal Terrae, 1991;
GONZALEZ-CARVAJAL, L. Los cristianos del siglo XXI. Santander: Sal Terrae, 2000 e
Evangelizar en un mundo post cristiano. Santander: Sal Terrae, 1993; GONZALEZ FAUS, J. 1.
Desafios da pos-modernidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1995; HAIGHT, R. Dindmica da Teologia.
Sdo Paulo: Paulinas, 2004; LIBANIO, J. B. Eu creio, nds cremos. Sdo Paulo: Loyola, 2000 e
Teologia da Revelagdo a partir da modernidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992; LIMA VAZ, H. C.
Raizes da modernidade. In: Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: Loyola, 2002; PAGOLA, J. A.
Accion pastoral para una nueva evangelizacion. Santander: Sal Terrae, 1991; QUEIRUGA, A. T.
Fin del cristianismo premoderno. Santander: Sal Terrae, 2000; RUBIO, A.G. Unidade na
Pluralidade. Sao Paulo: Paulinas, 1989; VELASCO, J. M. La transmision de la fe en la sociedad
contempordnea. Santander: Sal Terrae, 2002.

* Cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Redemptoris Missio. 1990; CONFERENCIA GERAL DO
EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Nova Evangelizagcdo, Promog¢do Humana, Cultura
Cristda. Jesus Cristo, ontem, hoje e sempre. Documento de Santo Domingo, 1992; CNBB.
Diretrizes Gerais para a agdo evangelizadora da Igreja no Brasil, 2002-2006.
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atualmente, no centro das atengdes de muitas comunidades eclesiais locais, em
seus muitos campos de acdo evangelizadora, como também nos documentos do
Magistério e reflexdes teoldgicas contemporineas’. Nosso estudo encontra aqui
sua pertinéncia e, a0 mesmo tempo, seu primeiro limite.

Esta pesquisa nasce da confluéncia destes fatores: as mudangas
provenientes do processo de modernidade e sua influéncia na transmissdo da fé, o
impulso que o Magistério da Igreja vem implementando na dire¢do da valoriza¢ao
da Iniciacdo Cristd de Adultos e de algumas experiéncias pastorais e pedagdgicas
presentes em nossa realidade.

Contudo, estudar a Iniciacdo Crista de Adultos significa reunir elementos
interdisciplinares, ndo apenas por sua relacdo ad intra, com os tratados da
Teologia (Escritura, Tradi¢ao, Liturgia, Sacramentos, Cristologia, Eclesiologia,
Moral), como também por sua relacdo ad extra, entre a teologia e outras ciéncias
humanas (Antropologia Filos6fica e Cultural, Psicologia, Sociologia, Educacao,
Fenomenologia Religiosa). Ndo nos propomos analisar a complexidade e
abrangéncia de todos os elementos presentes em um processo de Iniciacdo Crista

de Adultos. S@o temas amplos e todos sdo relevantes, porém, para os limites deste

* Documentos do Magistério trazem orientagdes para a prética catecumenal com adultos, como
também direcionadas ao atendimento das realidades eclesiais particulares: Cf. CONCILIO
VATICANO 1I. Constitui¢cdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje. 1965,
Petrépolis: Vozes, 1966; CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO.
Nova Evangelizagcdo, Promo¢do Humana, Cultura Cristd. Jesus Cristo, ontem, hoje e sempre.
Documento de Santo Domingo, 1992; CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA. La iniciacion
cristiana. Madrid: Edice, 1999; CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL.
Educagdo, Igreja e Sociedade. Documentos da CNBB 47, Sdo Paulo: Paulinas, 1992; _ .
Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil. 2003-2006. Sdo Paulo: Paulinas,
2003; . Projeto Nacional de Evangelizagcdo, Queremos ver Jesus: Caminho, Verdade e Vida.
2004-2007, Sao Paulo: Paulinas, 2004; ____. Catequese renovada. Orientagdes e Contetido. Sdo
Paulo: Paulinas, 1983; .Pastoral dos sacramentos da iniciacdo cristd. Sdo Paulo: Paulinas,
1977, . Segunda Semana Brasileira de Catequese. Estudos da CNBB 84, Sao Paulo: Paulus,
2001; . Com adultos, catequese adulta. Estudos da CNBB 80, Sao Paulo: Paulus, 2001; ___ O
Itinerdrio da fé na Iniciacdo Cristd de Adultos.Estudos da CNBB 82, Sdo Paulo: Paulus, 2001;
___. Encontro Nacional de Catequese de 1985. Sintese do relatério. Comunicado Mensal da
CNBB. 34, 1985; . Missdo e ministérios dos cristdos leigos e leigas. Documentos da CNBB 62,
Sdo Paulo: Paulinas, 1999; CONSELHO INTERNACIONAL DE CATEQUESE. A catequese de
adultos na comunidade cristd. In: Revista de Catequese, 14, n. 53-54, 1991, JOAO PAULO II.
Exortagdo Apostolica Catechesi Tradendae. 1979, Sao Paulo: Paulinas, 1983; __ . Carta
Enciclica Redemptoris Missio. 1990 Sao Paulo: Paulinas, 1991; PAULO VI. Exortagdo Apostélica
Evangelii Nuntiandi. 1975, Petrépolis: Vozes, 1976; SAGRADA CONGREGACAO PARA O

CLERO. Diretorio Catequético Geral. 1971, Sdo Paulo: Paulinas, 1979;~_. Diretorio Geral
para a Catequese. Sao Paulo: Paulinas, 1997; SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO. Ritual da Iniciagdo Cristd de Adultos. Sdo Paulo: Paulus, 2001; ___. La Iniciacién

cristiana de adultos: prenotandos. In: Phase 13, Barcelona,1973; SECRETARIADO NACIONAL
DE CATEQUESE. Brasil: encuentro nacional de evangelizacion de adultos. In: Catequesis Latino
Americana 3, 1971.
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trabalho, ndo € possivel percorrer uma estrada tdo complexa sem cair em
abordagens parciais e limitadas. Também ndo nos propomos a buscar métodos
mais eficazes ou melhores estruturas para a Iniciacdo Cristda de Adultos.
Permaneceriamos, apenas, no campo da forma no que diz respeito a Inicia¢do
Cristd, o que poderia resultar em uma andlise superficial ou marcada pela
particularidade e provisoriedade.

Nosso trabalho caminha no sentido de buscarmos uma pedagogia que seja
fonte, referencial e horizonte para esta missdo pastoral. Haveria uma pedagogia
que orientasse a Iniciagdo Crista para sua identidade primeira? Seria possivel
encontrarmos uma pedagogia inspirada na pedagogia divina? Teria a caminhada
da Igreja primitiva experimentado uma pedagogia que servisse de referéncia para
nossa realidade?

O exame destas questdes nos conduziu a experi€ncia de evangelizacdo dos
primeiros séculos da Igreja nascente, de forma especifica a Iniciagdo Crista do
terceiro e quarto séculos.

Contudo, também o tema da Iniciacdo Crista € bastante amplo e profundo.
Poderiamos trabalhar sobre as diversas dimensdes deste processo, ou sua
historicidade e evolucdo. No entanto, estes sdo caminhos j4 trilhados por tedlogos
liturgistas e pastoralistas em busca de um didlogo com o paradigma da

. 4 . . L .
modernidade”. Fizemos, portanto, uma escolha que orientard nossa pesquisa e

* Trazemos aqui algumas obras capitais sobre o tema da Iniciacio Cristd na sociedade
contemporanea: ALBERICH, E. Catequese Evangelizadora. Manual de Catequética fundamental.
Sdo Paulo: Salesiana, 2004; BOROBIO, D. La iniciacion cristiana. Salamanca: Sigueme, 1996;
BOURGEOIS, H. Teologia Catecumenale. Brescia: Queriniana, 1993; CAVALLOTO, G. (org.)
Iniziazione Cristiana e Catecumenato. Bologna: EDB, 1996; DERROITE, H. (org.) Catechesi e
iniziazione cristiana. Leumann/Torino: Elledici, 2006; FALSINI, R. L’Iniziazione Cristiana i suoi
sacramenti. Milano: OR, 1987; FLORISTAN SAMANES, C. e ESTEPA, J.M. Pastoral de hoy.
Barcelona: Nova Terra, 1966; FLORISTAN SAMANES, C. Para compreender el catecumenado.
Roma: Borla, 1993 e Teologia Practica. Teoria y praxis de la accion pastoral. Salamanca:
Sigueme, 1991; GARZON, J. J. C. Catecumenado y Comunidad Cristiana en el Episcopado
espaiiol (1964-2006). Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 2006; GOFFI, T. e
SECONDIN, B. (orgs.) Problemas e perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992;
HUEBSCH, B. La catequesis de toda la comunidad. Hacia una catequesis por todos, con todos y
para todos. Santander. Sal Terrae, 2002; LELO, A. F. A Iniciacdo Cristd. Catecumenato, dinAmica
sacramental e testemunho. Sdo Paulo: Paulinas, 2005; MARTfNEZ, D, GONZALEZ P e
SABORIDO, J.L. Proponer la fe hoy. De lo heredado a lo propuesto. Santander: Sal Terrae, 2005;
ROCCHETTA, C. Como evangelizar hoy a los cristianos. El Rito de Iniciacién Cristiana de
Adultos como propuesta tipo para un nueva evangelizacién. Bilbao: EGA, 1994; TABORDA, F.
Nas fontes da vida cristd. Sdo Paulo: Loyola, 2001; TAMAYO-ACOSTA, J.J. Un Projecto de
Iglesia para el futuro em Espana. Madrid, 1978; TESTA, B. L’iniziazione cristiana. Una
riflessione teolgica. Lugano: Eupress FTL, 2006.
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reflexdo, tendo por critério o encontro com uma experiéncia fontal vivida pela
Igreja dos primérdios: a catequese mistagdgica.

Neste periodo da histéria da Igreja, inicio do processo de formacao e de
estruturacdo do catecumenato, a pedagogia que inspira a orientacdo dos Padres da
Igreja é a mistagogia, ou seja, a pedagogia do Mistério’.

Nossa hipdtese de trabalho nasceu da suposic@o de que, na experiéncia da
catequese mistagogica, vivida na Igreja nos séculos III e IV, encontra-se uma
fonte fecunda da Igreja que pode ser paradigmatica para a Iniciacdo Crista de
Adultos. E uma experiéncia que comporta a dimensdo teolégica prépria da
dindmica da Revelacdo e da Fé e, por isso mesmo, apresenta elementos
fundamentais para que este trabalho pastoral seja relevante nos tempos atuais.

Ainda na esteira desta intui¢do, acreditamos que a proximidade com as
fontes do catecumenato primitivo nos levard as origens do Cristianismo, no
sentido de refazermos o caminho da experiéncia do Deus Revelado. O recurso aos
Padres da Igreja dos séculos III e IV se justifica por seu estatuto de testemunhas
qualificadas da Igreja, por sua experi€ncia teolégica, constituida pelos dois polos
intimamente conexos da Sagrada Escritura e da Igreja. “Sao eles os transmissores
privilegiados daquilo que viveram e testemunharam as comunidades cristas da
primeira hora™®.

Mais uma vez, nossa pesquisa nos remete a um quadro amplo, ao nos
defrontarmos com os Santos Padres e suas experi€ncias catecumenais. Sendo

assim, mais uma escolha foi realizada, a fim de nos aproximarmos de um dos

> A experiéncia mistagégica estd presente em trabalhos dos Santos Padres como também em
reflexdes teoldgicas contemporineas. Cf. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO. Ritual da Iniciagdo Cristd de Adultos. Sdo Paulo: Paulus, 2001; CIRILO DE
JERUSALEM. Catequeses Mistagdgicas. Petrépolis: Vozes, 1977; HIPOLITO DE ROMA.
Tradi¢do Apostolica. Petrdpolis:Vozes, 1971; SANTO AGOSTINHO. A Instrucdo dos
catectimenos. Petropolis: Vozes, 1978; FEDERICI, T. La Santa Mistagogia permanente de la
Iglesia. In: Phase 193, Revista bimestral de Pastoral Litiirgica,1993; GIGUERE, P. Una fe adulta.
Santander: Sal Terrae, 1991; MAZZA, E. La Mistagogia Una Teologia della Liturgia in epoca
patristica. Roma: Edizioni Liturgiche.1988; MURAD, A. e MACANEIRO, M. A Espiritualidade
como caminho e mistério. Sao Paulo: Loyola, 1999; PAGOLA, J. A. Accion pastoral para una
nueva evangelizacion. Santander: Sal Terrae, 1991; RAHNER, K. O desafio de ser cristdo.
Petrépolis: Vozes, 1978; SANTANA, L.F.R. Batizados no Espirito. A experiéncia do Espirito
Santo nos Padres da Igreja. Sao José dos Campos: COMDEUS, 2000; TABORDA, F. Nas fontes
da vida cristd. Sdo Paulo: Loyola, 2001; VASQUEZ, U.M. A orientagdo espiritual: mistagogia e
teografia. Sao Paulo: Loyola, 2001; VELASCO, J. M. La transmision de la fe en la sociedad
contempordnea. Santander: Sal Terrae, 2002.; TRIACCA, A. M. Mystagogie doctrinale de la
Priere. In: Mystagogie : pensée liturgique d'aujourd’hui et liturgie ancienne. Conférences Saint-
Serge, XXXIXe Semaine d'études liturgiques. Paris: Triacca e Pistoia (edit.), 1992.

® SANTANA, LER. A dimensdo pneumdtica da espiritualidade cristd. Tese de Doutorado,
Departamento de Teologia, PUC/RJ, 1998, p. 12.
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Padres da Igreja e, juntamente com ele, percorrermos um caminho catecumenal,
buscando compreender a teologia que o embasava e orientava seus passos junto
aos iniciantes na fé cristd. Nossa reflexdo teologico-pastoral e pesquisa
bibliografica nos conduziu a Cirilo de Jerusalém e suas Catequeses
Mistagogicas. Reunindo teologia, espiritualidade, sensibilidade pastoral,
habilidade pedagodgica, fidelidade e criatividade a sua Igreja, Cirilo se revelou
para nés como alguém que poderia nos apontar o caminho mistagdgico. Mais.
Como um Padre da Igreja que, do berco da fé cristd, nos conduz
mistagogicamente pelos caminhos da Revelacdo amorosa e misericordiosa de
Deus a seus filhos e filhas.

Evidenciamos, assim, a exortacdo do Santo Padre Bento XVI, para que a

catequese atual resgate a sabedoria de Cirilo de Jerusalém, em sua integracdo

entre a teologia e a a¢do pastoral.

Deste modo, a catequese de Cirilo, em virtude dos trés elementos - doutrinal,
moral e mistagdgico - converte-se em uma catequese global no Espirito. A
dimensao mistagdgica se converte em sintese das duas primeiras, orientando-as a
celebracdo sacramental, na qual se realiza a salvacdo de todo o homem. Trata-se,
em definitivo, de uma catequese integral que implica o corpo, a alma e o espirito
e continua sendo emblemdtica para a formagao catequética dos cristdos de hoje’.

Nosso trabalho desejava ainda estabelecer um didlogo aproximativo com a
realidade da Iniciagdo Crista de Adultos no mundo atual. Para tanto, avangamos
para o campo de pesquisa pastoral, indo até uma experiéncia concreta de
Catecumenato com Adultos, em uma comunidade eclesial local, na cidade do
Rio de Janeiro, Brasil. A nosso ver ndao foi por simples acaso que encontramos
esta pequena comunidade situada no municipio de Duque de Caxias, no bairro da
Vila Sao Luis. Vale a pena aqui trazer um dado que nos parece fundamental.

O tema da mistagogia foi trabalhado por ocasido da Dissertacdo de

Mestrado, concluida no ano de 2003®. Naquele momento delineamos a dimensio

7 BENTO XVI. Audiéncia Geral. 27 de junho de 2007. Vaticano: Libreria Editrice Vaticana.
Disponivel em: «www.vaticano.va> Acesso em: 8 de julho de 2007.

8 O resgate da experiéncia mistagégica dos séculos III e IV como contribui¢do para a
evangelizacdo atual’. Dissertagdo de Mestrado. Departamento de Teologia da PUC-Rio, 2003,
estando presentes na banca, Profa. Dra. Maria Clara Lucchetti Bingemer (orient.), Profa. Dra.
Maria Carmem Castanheira Avelar e Prof. Dr. Djalma Rodrigues de Andrade. Naquele momento,
trabalhamos o tema da experiéncia mistagégica de forma introdutéria, em funcdo dos limites
préprios de uma dissertacdo de mestrado. Ainda deixamos um longo caminho a percorrer no que
concerne ao aparato critico presente nas Fontes patristicas, assim como na leitura e interpretacio
destas na caminhada teoldgica da Igreja.
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mistagdgica, experimentada pelo catecumenato dos séculos III e IV, como fonte a
ser resgatada na evangelizacdo atual. No dia da apresentacdo da Dissertagdo, um
dos professores doutores da banca, Pe. Djalma Rodrigues de Andrade, nos
interpelou quanto a avancarmos do mapeamento bibliografico para uma
experiéncia mistagdgica concreta. Além disso, nos aconselhou a conhecermos
uma comunidade na Baixada Fluminense que, em sua avaliacdo, vivia essa
experiéncia, e indicou as referéncias. Foi assim que, meses depois, tivemos a
oportunidade de conhecer a Casa de Oracao Batismo do Senhor, orientada pelo
Pe. Domingos Ormonde. Nesta comunidade encontramos uma mistagogia ativa,
experimentada na dimensao litirgica e no catecumenato com adultos. O contato se
tornou um encontro muito integrado entre a dimensdo pratica da acdo mistagdgica
e a dimensao teoldgica.

Na mesma ocasido, em funcdo da pesquisa feita e da experiéncia na
formac¢do com o Curso de Iniciagdo Teoldgica e Pedagogia da Fé (Centro Loyola
de Fé e Cultura e Vicariato Episcopal Norte - Arquidiocese do Rio de Janeiro),
interessou-nos pensar a questdo pratica do tema, sua dimensdo pastoral, e real
possibilidade para a evangelizagdo nas comunidades.

Assim se fechou para nés o caminho para este trabalho. Nossa colaboragdo
especifica consiste em estabelecer um didlogo entre o Catecumenato dos
séculos III e IV, através da teologia e da pratica pastoral de Cirilo de
Jerusalém na Iniciacdo Cristd, e a experiéncia de uma determinada
comunidade eclesial, com sua fundamentacio, interpelacoes e experiéncias
dentro do tema. Desejamos proporcionar um didlogo aproximativo entre o0s
fundamentos teoldgicos que subsidiavam a experiéncia de Cirilo e a experi€ncia
teologico-pastoral presente na Igreja hoje, através um olhar epistemoldgico e
situado historicamente.

A experiéncia mistagdgica serd o elo de ligacdo entre dois momentos da
caminhada eclesial tdo distantes historicamente, como também o eixo referencial
desta pesquisa. A orientacao mistagdégica sera a linha mestra neste percurso,
abalizando as etapas de elaboracio, de analise teolégica e as consequéncias
pastorais para a atual Iniciaciao Crista de Adultos.

E um tema relevante, nio apenas por resgatar uma inspiraciio fontal — a
mistagogia dos Santos Padres -, mas também por sua possibilidade de uma agdo

evangelizadora fecunda que interpela o processo pastoral-pedagdgico. Trazer o
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eixo mistagdgico para esta tematica € resgatar o conceito de Iniciacdo Cristd, ndo
como um processo com vistas a celebracdo dos sacramentos, mas como caminho
de aproximagdo entre a pessoa € o mistério de Cristo, que vem ao encontro das
pessoas na histéria’.

Enfim, € a partir do resgate da experi€éncia mistagégica que nos propomos
a avangar neste trabalho, para uma nova reflexdo que possa auxiliar este momento
especifico do processo de evangelizacdo atual, qual seja, a Iniciacdo Crista de
Adultos. Neste sentido, a palavra “resgate” € significativa para determinar os
rumos que seguiremos em nossa metodologia e selecdo de conteudos e
articulacOes entre os dois momentos de evangelizacdo sobre os quais
trabalharemos.

Vale ressaltar que a bibliografia existente para a fundamentacgdo teolégica
e pastoral do projeto de Iniciacdo Crista de Adultos ainda ndo atende as
necessidades pastorais dos diversos grupos. Encontramos um caminho
catecumenal mais “avancado” neste sentido, na pesquisa teoldgica que vem sendo
desenvolvida na Itdlia — no que diz respeito a sua fundamentag@o na patristica, nos
caminhos inaugurados pela experiéncia fontal da Igreja dos primeiros séculos do
cristianismo -, € na Espanha - no que concerne aos subsidios pastorais e didlogo
com a teologia contemporanea.

Estamos diante de uma confluéncia de fatores que, a nosso ver, ndo ¢é
apenas casual. Ao contrdrio, aponta para a importancia do didlogo entre a
experiéncia do catecumenato nos primeiros séculos da histéria da Igreja, e a
experiéncia de muitas comunidades atuais, que se esforcam para o seu
restabelecimento, em didlogo fecundo com as orientacdes do Magistério e com as

reflexdes teoldgicas sobre a Iniciacdo Cristd de Adultos.

METODOLOGIA E ESTRUTURA

? Sobre este tema ver, entre outros, BOROBIO, D. La iniciacion cristiana. Salamanca: Sigueme,
1996; Proyecto de iniciacion cristiana, Bilbao, 1982; A Celebragcdo na Igreja. Vol. II. Os
Sacramentos. Sdo Paulo: Loyola, 1993; CODINA, V. Sacramentos da Iniciacdo. Agua e espirito
de liberdade. Sao Paulo: Vozes, 1991; LELO, A.F. A Iniciacdo Cristd. Catecumenato, dindmica
sacramental e testemunho. Sdo Paulo: Paulinas, 2005; TABORDA, F. Nas fontes da vida crista.
Sao Paulo: Loyola, 2001; VASQUEZ, U.M. A orientagdo espiritual: mistagogia e teografia. Sao
Paulo: Loyola, 2001; VELASCO, J. M. La experiencia cristiana de Dios. Madrid: Trotta, 1996.
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O método de elaboracdo empregado foi desenvolvido em trés momentos
que, apesar de terem sua especificidade, foram articulados ao longo do trabalho de
hermenéutica teoldgica. No primeiro momento, buscamos, através da pesquisa
bibliogréfica, ouvir os testemunhos da Tradi¢cdo e do Magistério, e em seguida
obras que tematizam a Iniciacdo Cristd e o Catecumenato. No segundo momento,
analisamos os conteddos e procuramos elaborar uma sintese que articulou estes
contetddos e apontou algumas hipéteses para a construcao do eixo mistagégico na
Iniciacdo Cristda de Adultos. O terceiro momento foi dedicado a pesquisa no
campo, pesquisa participante com a comunidade da Casa de Oracdo Batismo do
Senhor, na qual ouvimos os testemunhos e desenvolvemos uma hermenéutica que
reuniu os dados anteriores — Tradicdo, Magistério, teologia contemporanea - com
a teologia pastoral. No quarto momento, preparamos um quadro referencial para a
construcdo da Mistagogia hoje, na Iniciagdo Cristd de Adultos, indicando
pressupostos teoldgicos, principios e elementos metodologicos.

Todo este processo foi alinhavado cotidianamente pela oracdo, que nos
orientava os passos, as escolhas, os critérios, a fim de desenvolvermos um
trabalho que possa servir a Igreja e ao Reino de Deus.

O primeiro capitulo dedicou-se aos olhares de trés ciéncias humanas -
olhar filosofico, sociolégico e teologico -, sobre o paradigma que estamos
vivendo, amplamente debatido e refletido na bibliografia contemporanea. Como
este ndo € o eixo central de nosso trabalho, nos limitamos a trazer as colaboragdes
dos pensadores contempordneos estabelecendo como critério a sua abordagem
sobre o tema da constru¢do da subjetividade. Este tema foi privilegiado em
funcdo de nossa andlise se voltar para a Iniciacdo Cristd de Adultos, para a qual
desejamos situar a pessoa humana e suas relacoes fundamentais na sociedade
atual. Ainda neste momento foi importante conhecermos as reflexdes teoldgicas
contemporaneas no que concerne ao processo de Iniciagdo Crista com Adultos, os
desafios apresentados e perspectivas para este campo de evangelizacdo especifico.

No segundo capitulo reside o coracdo de nossa pesquisa. Nesta etapa
foram fundamentais a leitura e interpretacao das fontes patristicas dos séculos III e
IV no que concerne a Iniciacdo Crista e a dimensdao mistagdgica presente no
processo catecumenal. Para este fim, nos dedicamos as 24 homilias e, dentre elas,
as cinco Catequeses Mistagogicas de Cirilo de Jerusalém, um dos Padres da

Igreja que mais desenvolveu este referencial mistagégico no final do século I1I e
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inicio do século IV. Em um primeiro momento nos aproximamos das leituras de
Cirilo procurando ouvir suas pregacdes, em seu contexto e linguagem, sem
atribuir interpretagdes para nosso tempo, a fim de que nosso trabalho ‘partisse’ do
proprio Cirilo de Jerusalém. Em um segundo momento, desenvolvemos uma
releitura, estabelecendo um didlogo com Cirilo, verificando a teologia subjacente
aos textos catequéticos e os principios que orientam esta sua pratica pastoral. Para
os dois momentos tivemos em maos as principais edi¢des criticas do autor e
avaliagdes de natureza teoldgica da vida e obra de Cirilo de Jerusalém.

Além desse procedimento com a revisdo bibliografica, o terceiro capitulo
privilegiou o processo de pesquisa participante na Casa de Oraciao Batismo do
Senhor, mais diretamente com a equipe que participa da Iniciacdo Crista de
Adultos (padre orientador, catequista, orientadores, catecimenos, didcono,
tedlogos assessores). Nesta fase observamos o planejamento e formagao
catecumenal, entrevistamos os participantes e também atuamos através da
assessoria teoldgica e acompanhamento do Catecumenato com Adultos.

Participar, observar, ouvir atentamente a comunidade de Caxias na sua
experiéncia de evangelizacdo tornou-se um diferencial e, também, referencial,
para que tivéssemos a experi€éncia local e atual contemplada como parte do
aparato critico desta pesquisa. Para esta metodologia foram imprescindiveis as
orientacdes do Departamento de Educacdo da PUC-Rio, por sua fundamentagcdo
tedrica e experiéncia neste campo'’.

Por fim, no quarto capitulo, encaminhamos um didlogo sistematico
entre a Mistagogia de Cirilo de Jerusalém e a Mistagogia no Catecumenato
com Adultos, caminho da Iniciacdo Crista de Adultos. Nesta etapa da pesquisa,
trouxemos os grandes referenciais da experi€éncia mistagdgica como fonte fecunda

e renovadora para o caminho da Iniciacdo Cristd de Adultos, analisando seus

!9 Para esta finalidade foi fundamental a orientagdo da Prof. Zaia Brandio no que concerne a
pesquisa de campo: relatérios, observacdo participante, entrevistas e anotacdes de campo, assim
também a bibliografia que diz respeito a pesquisa sociolégica. Cf. BERGER, P. A construgdo
social da realidade: tratado de sociologia do conhecimento. Petrépolis: Vozes, 1976; BORDIEU,
P. et al., A Miséria do mundo. Petrépolis: Vozes, 2003 e O Poder Simbdlico. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1989; BRANDAO, Z. Pesquisa em educagdo. Conversas com pos-graduandos.
Puc.Loyola, 2002; CHAMPAGNE, P. et al. Iniciacdo a Prdtica Socioldgica. Petrdpolis: Vozes,
1998; ELIAS, N. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Zahar, 1994; GANDIM, D. A
prdtica do planejamento participativo. Petrépolis: Vozes, 1994; INIGUEZ, L. Manual de Andlise
do Discurso em Ciéncias Sociais. Petrépolis: Vozes, 2004; MINAYO, M.C.S. (org.) Pesquisa
Social. Teoria, método e criatividade. Petrépolis: Vozes, 1994; PASSERON, J. O Raciocinio
Socioldgico. Petropolis: Vozes, 1995; REVEL, J. Jogos de escalas. A experiéncia da microandlise.
Rio de Janeiro: FGV, 1998.
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fundamentos teoldgicos e apontando perspectivas pastorais que possam auxiliar
o caminho de formagao catecumenal com adultos.

Estamos cientes de que este processo de aproximacgdo histérica e de
fundamentacdo teolégica possui escalas que determinam a 6tica e a abordagem de
cada contexto e teologia construida e sistematizada no seu tempo. Com relacdo a
Comunidade do Batismo do Senhor, estaremos dialogando com a comunidade
local em um determinado tempo, definido em 2 anos de pesquisa participante. Os
referenciais nessa busca sdo as parcerias entre empiria e teoria, entre teologia e
pastoral, entre magistério e ministério: todas caminham juntas no processo de
construcao de nosso objeto de estudo.

Propomo-nos, modestamente, ajudar as comunidades e agentes de
evangelizagdo a refletirem sobre o Catecumenato com Adultos a luz das
orientacdes patristicas, inspiradas na dimensdo mistagdgica deste processo.
Conhecer melhor este processo e seus principios orientadores viabilizard o didlogo
fecundo e dindmico com as comunidades locais, na sua realidade, na sua
diversidade, nas relacdes que se enredam e apresentam sempre novos desafios.

Na verdade, nossa meta estd na retomada do principio que sempre orientou
a evangelizagdo, se atenta e aberta a dindmica da Revela¢do. O testemunho da
Igreja dos primeiros séculos é Tradi¢dao viva, lugar onde habita o fogo do Espirito
de Deus, a memoria viva e eficaz da Palavra que vem a n6s e gera filhos e filhas a
Sua imagem e semelhanga. Acreditamos, portanto, que a fé das primeiras
comunidades e dos Padres da Igreja torna-se atualidade e forga critica e
libertadora para o presente.

Finalmente, nossa inteng¢do primeira e que nos fez caminhar através dessa
pesquisa, ¢ motivar a atitude mistagogica na Iniciacdo Crista de Adultos, ou
seja, colocar o cuidado com a evangelizacido nas maos de Deus, do acolhimento da
graca de Deus que ndo nos submete, e sim nos conduz a alcangarmos o estatuto de
filhos e filhas (Gl 4,1-7), e irmos crescendo até a maturidade da plenitude de Jesus

Cristo. (Ef 4,13)
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1
DESAFIOS PARA A INICIACAO CRISTA DE ADULTOS

As coisas estdo no mundo,
SO que eu preciso aprender.
Paulinho da Viola

Repensar a Iniciacao Crista de Adultos € uma tarefa complexa, que exige a
abertura de uma reflexdo ampla, que inclua os elementos presentes neste processo,
sua fundamentagdo e caminhos pastorais. A Iniciacdo Crista vem sendo retomada
na caminhada da Igreja como tarefa central, cuamprimento do mandato missionario
deixado por Jesus Cristo, como principio do agir pastoral.

Nessa trajetoria, o trabalho teoldgico e o trabalho pastoral necessitam estar
em didlogo fecundo. A pastoral € o agir eclesial e missiondrio, e a teologia, sua
funcdo critica. Para tanto, é fundamental que se estabeleca uma relacdo préxima,
de escuta atenta e discernimento critico e criativo. A tarefa da teologia € diakonia,
€ o seguimento de Jesus mediante uma vocagdo propria que, na dindmica de
abertura ao Espirito, busca compreender e expressar os sinais de Deus para cada
tempo e lugar. Ao som da Palavra, da Tradi¢cdo e do Magistério, a teologia precisa
estar atenta as comunidades, a historia viva de homens e mulheres em sua busca
pela origem e pelo sentido de sua existéncia. E, assim, com o instrumental
cientifico adequado, colocar-se como mediadora, da Palavra que ecoa no tempo e
convoca a uma experiéncia de fé cada vez mais globalizante e radical.

O saber teologico depende sempre do ato de fé, ja que ele € uma resposta
especifica a dindmica da Revelacdo. O ato de fé possui uma dimensdo subjetiva,
mas ndo significa que seja isolado, pois € experimentado comunitariamente.
Teologia e pastoral andam de maos dadas no dinamismo da fé cristd, uma
auxiliando a outra a ampliar o horizonte de compreensdo e a hermenéutica da
dindmica da Revelacdo em cada tempo e situacdo. Assim sendo, tanto a reflexdo
teoldgica quanto o agir pastoral t€ém sua origem na livre decisdo do Pai, no Seu
amor revelado a seus filhos e filhas, na Criacdo e na Encarnagdo do Verbo. E o
mesmo principio teocéntrico, tanto para o agir pastoral como para a reflexdo

teologica.
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Neste primeiro capitulo de nosso trabalho, procuraremos apresentar os
caminhos desta parceria fundamental no que concerne aos caminhos da Inicia¢do
Cristda de Adultos. A complexidade do tema nos remete a pensarmos nas
dimensdes desse processo, ou seja, a realidade na qual vem acontecendo os
processos de Iniciacdo Cristd, a pessoa humana buscando dialogar e configurar
sua identidade e escolhas fundamentais, o que compreendemos por Iniciacdo
Crista, quais as orientacdes do Magistério Eclesial e como este processo vem
ocorrendo na sociedade contemporanea. Enfim, estes sdo os desafios que se
colocam para nossa reflexdo. Como podemos constatar, sdo amplos, densos, mas
por outro lado, desafios ja assumidos pela Igreja, pela teologia contemporanea,
pelas comunidades locais.

Nossa tarefa, portanto, serd a de reunir as idéias da bibliografia recolhida e
trazer uma elaboracdo que nos situe com relagdo ao processo de Iniciacdo Crista
de Adultos no hoje da caminhada da Igreja, em seu didlogo com o mundo
moderno.

Para tanto, iniciaremos voltando nosso olhar para a pessoa humana, em seu
contexto sdcio-historico, pessoal e socialmente vinculado ao mundo externo com
o qual estabelece trocas e constroi novas e incessantes significados e escolhas.
Dessa forma, ndo podemos tratar do tema da Iniciacdo Crista de Adultos, sem
abordarmos a realidade na qual a pessoa humana se encontra nesse momento
particularmente marcado por uma mudanca de paradigma que tem afetado
profundamente a subjetividade humana e os projetos éticos, culturais e sociais da
sociedade contemporanea.

Para esta andlise, veremos inicialmente alguns pensadores da filosofia e da
sociologia que trabalham sobre o tema da construcdo da subjetividade neste
momento de passagem do paradigma pré-moderno para a Modernidade, sua crise
e consequente evolucdo, chamado por alguns de Pds-modernidade. Prosseguindo
traremos a palavra de alguns tedlogos que se detiveram diante desta temdtica.

Nesse ponto de nossa reflexdo sobre a pessoa humana no contexto atual,
um dado relevante serd a dinamica relacional, por meio da qual a pessoa interage e
constroi sua subjetividade. A pessoa humana tem sua razdo de ser na relacdo
dialégica e nio em uma subjetividade intimista. E através do estabelecimento de
trocas consigo mesmo, com os outros, com o mundo e com Deus, que a pessoa

constitui seu ser e estar no mundo, sua linguagem, suas escolhas.
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Alguns pensadores da antropologia teolégica, da filosofia e da sociologia
serdo coincidentes no tema da abertura para o didlogo, para a alteridade, para a
dindmica da intersubjetividade, como um novo fundamento para a existéncia da
pessoa e sua orientacdo fundamental.

ApOs esta primeira etapa de nossa reflexdo, veremos propriamente o tema
da Iniciacdo Crista de Adultos, principiando por um breve diagndstico de como
esse processo vem buscando caminhos de didlogo com seu tempo. A seguir
veremos 0s caminhos de constru¢do da identidade e dos elementos constitutivos
da Iniciacdo Crista de Adultos, a partir dos especialistas no tema e dos
documentos do Magistério que orientam esse processo pastoral-pedagdgico. Esta
construcdo conceitual nos levou a abrirmos para o debate com tedlogos
pastoralistas que analisam o processo da Iniciagdo Cristd de Adultos na Europa, a
partir do movimento de revisdo implementado pelo Concilio Vaticano II, onde ja
se encontram experiéncias paradigmdticas que buscam responder pastoralmente
aos desafios desse caminho de evangelizacdo em tempos de Modernidade e Pds-
modernidade. Perceberemos que, ao longo desse percurso, o tema da Mistagogia
comeca a surgir, como resgate da sabedoria dos Padres e como fundamento
teologico para a Iniciacao Cristd de Adultos.

Por fim, faremos uma breve trajetéria pelos fundamentos, reflexdes e
orientacdes do Magistério eclesial com relacdo a dinamica da Catequese de
Adultos, ao Catecumenato e a Iniciacdo Cristd de Adultos. Estes trés temas
surgem em nosso século com tratamentos diferentes, nos quais percebemos pontos
coincidentes e pontos divergentes, os quais veremos adiante.

Estes caminhos ja trilhados, experimentados, avaliados, ndo podem ser
deixados de lado. E a Igreja, Povo de Deus a caminho, respondendo
comunitariamente a dindmica da Revelacdo de Deus, sempre criativa, pedagégica,
amorosa e misericordiosa com seus filhos e filhas. A partir deles ja& poderemos
elucidar aspectos relevantes para o processo de Iniciacdo Cristd de Adultos no
mundo atual.

Enfim, esse capitulo inicial nos situard, através de um olhar teoldgico
sistematico-pastoral, diante da experiéncia das comunidades eclesiais, nessa
trajetéria que hoje se torna referéncia para a Igreja e sua missdo evangelizadora: a
Iniciacdo Crista de Adultos. Um caminho que convoca toda a Igreja, Corpo

Mistico de Cristo, a enraizar-se em sua identidade cristica e a tornar-se dia a dia,
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uma Igreja mistagdgica, aberta ao mistério de Deus que a conduz e a envia a ser

testemunho da Boa Nova de Jesus Cristo a toda a humanidade.

1.1

A Iniciacao a fé crista e as interpelacées da mudanca de paradigma

Nesta etapa inicial do presente estudo, examinaremos o processo de
Iniciacdo Crista com Adultos no contexto atual. Ao longo do tultimo quarto século,
temos ouvido persistentes afirmacdes de que as sociedades do mundo ocidental
ingressaram em uma nova era da historia. Estamos em uma sociedade marcada
por uma nova compreensdo de pessoa € de mundo, um novo paradigma foi
inaugurado e permanece em gestacdo e evolucdo: a Modernidade.

A Modernidade traduz uma época histérica, uma construcao filoséfica e
um paradigma cultural. Cientes de que participamos de um novo momento
histérico, caracterizado pelo influxo da Modernidade, nos defrontamos com uma
tarefa complexa para um trabalho académico deste porte. Portanto, serd
imprescindivel delimitarmos nossa drea de andlise e elaboragao.

Um dos debates que englobam essas reflexdes € o que se faz em torno dos
conceitos de Modernidade, Modernidade tardia ou Pds-modernidade. Sdo
indimeras as argumentacdes em torno do real carater do atual momento historico:
se ultrapassamos os parametros da Modernidade e nos encontramos num outro
momento histérico (Pés-modernidade) ou se estamos numa fase de
aprofundamento dos pressupostos modernos.

Em primeiro lugar, ndo pretendemos aqui elaborar o tema da mudanca de
um paradigma pré-moderno para um novo paradigma, conhecido como
Modernidade, em sua abrangéncia interdisciplinar e ampla fundamentacio
filosofica. O que € central em nosso trabalho nio € tanto estabelecermos um
debate entre as diversas propostas de interpretacdo deste fendmeno que afetou as

. . . ~ 11 . ~ .
sociedades e suas mais diversas relacdes ', e sim ndo olvidarmos que o processo

""" Citamos aqui alguns dos principais tedricos do tema da Modernidade e pés-Modernidade:
AZEVEDO. M. A. Modernidade e cristianismo. O desafio a inculturagdo. Sdo Paulo: Loyola,
1981; BAUMAN, Z. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001; GEERTZ, C. A
interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro, 1989; CAPRA, F. O Ponto de Mutagdo. Sdo Paulo:
Cultrix, 1982; GONZALEZ FAUS, J. 1. Desafios da pos-Modernidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1995;
HABERMAS, J. O discurso filosofico da Modernidade. Lisboa: Dom Quixote, 1990;
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de evangelizagdo se desenvolve dentro das culturas, do dinamismo da sociedade.
Nao € possivel falarmos de qualquer campo do relacionamento humano fora de
seu contexto histérico. Também no campo do didlogo Igreja-mundo. Esta é uma
premissa, da qual ndo podemos nos afastar, sob pena de comprometermos o
coragdo da Revelacdo: Deus, que se revela plenamente em Jesus Cristo e, nesse
mesmo processo, se revela aos homens e mulheres de cada tempon.

A filosofia contemporanea desenvolve amplamente a andlise do contexto
da Modernidade e desta mudanga paradigmatica, implementada nas diversas
culturas. Com a finalidade de nos situarmos com relagdo aos temas mais
relevantes neste momento histérico e cultural, vejamos, a partir das andlises dos
autores contemporineos'>, alguns exemplos desta tematizacdo: o fim dos grandes

14 - e . 15 L. 16
relatos ™; a constru¢do da subjetividade humana ”; o pensamento dnico ; as

HOBSBAWM, E. Era dos extremos: o breve século XX (1914-1991). Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2000; JAMESON, F. Pés-modernismo: a logica cultural do capitalismo tardio. Sdo Paulo:
Atica, 1996; __ As sementes do tempo. Sao Paulo: Atica, 1996; KUHN, T. A Estrutura das
revolugoes cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1997, KUMAR, K. Da sociedade pds-industrial a
sociedade pds-moderna. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997; LIBANIO, J. B. Desafios da Pds-
Modernidade a Teologia Fundamental. In: TRASFERETTI, J.; GONCALVES, P. S. L. (orgs.).
Teologia na Pos-Modernidade. Abordagens epistemoldgica, sistemdtica e tedrico-prdtica. Sao
Paulo: Paulinas, 2003; ___. Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade. Sdo Paulo: Loyola,
1992; LYOTARD, J. A condi¢cdo pos-moderna. Lisboa: Gradiva, 1998;__. O pds-moderno. Rio de
Janeiro: José Olympio, 1986; OLIVEIRA, M. A. A crise da racionalidade Moderna: uma crise de
esperanca. In:___. Etica e racionalidade moderna. Sio Paulo: Loyola, 1999; __ . Pés-
Modernidade: Abordagem filoséfica. In: TRASFERETTI, J; GONCALVES, P. S. L. op. cit,;
QUEIRUGA, A.T. Fin del cristanismo premoderno. Retos hacia un nuevo horizonte. Santander:
Sal Terrae, 2000; BOAVENTURA SANTOS, S. Pela mdo de Alice. O social e o politico na pos-
Modernidade. Sdo Paulo: Cortez, 1997; SANTOS, M. Por uma outra globalizacdo. Rio de
Janeiro: Record, 2001; VATTIMO, G. O fim da Modernidade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002.

'2 Nzo pretendemos aqui reduzir o tratado da Revelacdo em tdo simples afirmagio, apenas evocar
a razdo primeira de todo processo de evangelizacdo. Deus se revela plenamente, a todos os homens
e mulheres, em cada tempo e contexto, “até que Deus seja tudo em todos”. (Cf. 1Cor 15,28) Vale a
pena ressaltar as caracteristicas que ndo podem ser deixadas de lado ao refletirmos sobre a
evangelizacdo: a Revelacdo € universal, € cristocéntrica, € histdrica, é dindmica, é escatoldgica, é
salvifica. Para retomar este tratado sugerimos LATOURELLE, R. Teologia da Revelagdo. Sao
Paulo: Paulinas, 1972; RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé. Sdo Paulo: Paulinas, 1989;
LIBANIO, J. B. Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade. Sao Paulo: Loyola, 1992;
QUEIRUGA, A.T. A Revelagdo de Deus na realizacdo do homem. Sao Paulo: Paulus, 1995; .
Do terror de Isaac ao Abbd de Jesus. Sdo Paulo: Paulinas, 2001.

" Citamos aqui alguns temas mais recorrentes nos autores contemporaneos que analisam o
paradigma moderno, entre eles M. Azevedo, Z. Bauman, Boaventura Santos, F. Capra, C. Geertz,
E. Hobsbawn, J. Habermas, J. Lyotard, K. Kumar, M. Oliveira, M. Santos.

4 A critica filos6fica chama de fim dos grandes relatos, o fim das metas, ideais, das narrativas, nas
quais a pessoa encontrava seu horizonte de sentido, por eles se norteava. Representa o fim da
metafisica e da justificacdo do conhecimento a partir da racionalidade absoluta. Cf. LYOTARD, J.
op.cit., pp. 69-76.

"> O tema da construcio da subjetividade estd relacionado com o principio do sujeito humano
como medida de todas as coisas, como referéncia primeira e tltima para a ordenacdo e para a
compreensdo do mundo. A subjetividade ndo é um dado fixo, imutdvel, ontoldgico, que apenas
capta a realidade, sem ser afetado por ela, mas é uma construgdo, que se faz pela experiéncia,
possui uma relagdo com a realidade na qual tanto recebe dados para a construgdo de si mesmo,
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identidades culturais; as relagdes sdcio-politico-econdmicas; as ideologias; o meio
ambiente'’. Enfim, uma mudanca de paradigma traz mudancas profundas em
todas as dimensdes do humano e de suas relacdes consigo mesmo, com 0s outros,
com o mundo, com o Transcendente. A Modernidade invade conceitos e exige
revisdo, reestruturagdes que atingem todo o projeto humano.

Em nosso caso, investigaremos um campo particular. Nossa elaboragdo
versa sobre a Iniciagdo Cristd de Adultos, tema que articula trés dimensoes
relacionais: a pessoa humana, sua relagdo com Deus e com a comunidade eclesial,
como um espago que gera, nutre e envia. Trata-se da experiéncia fundamental do
ser humano em suas relagcdes: consigo mesmo, com os outros, com o mundo e
com o Transcendente. No foco da antropologia teoldgica, estamos falando da
propria ontologia do ser humano, de seu enraizamento mais profundo, de sua
identidade e caminhos de realizacio'®.

Assim sendo assim, estabeleceremos um didlogo com a filosofia
contemporanea nos atendo a um dos temas desta mudanca paradigmaitica: a
construcdo da subjetividade. Os tedricos da mudanca de paradigma nos auxiliardo
a compreender a nova subjetividade que vem se configurando, a fim de nos
situarmos diante dos homens e mulheres de nossas comunidades particulares,
atores do processo de evangelizacdo e da busca de uma identidade crista que seja
sinal no mundo de hoje.

E importante firmarmos que o processo de Iniciagdo Cristd de Adultos
vem se desenvolvendo em muitas realidades em todo o mundo, com diferentes

. . - .1 ~
abordagens, diferentes interpretacdes e respostas locais'®. Em nosso trabalho, ndo

como interfere positivamente no fato real, num processo de inter-relacdo constante. Cf.
BOAVENTURA SANTOS, S. op. cit., pp. 102-107.136.

' Em breves palavras, o conceito de pensamento tnico refere-se 2 traducio, em termos
ideolégicos, da pretensdo dos interesses de um conjunto de for¢as econdmicas, particularmente as
do capitalismo internacional. As bases materiais histéricas dessa mitificacio estdo na realidade da
técnica atual. Ela se apresenta como uma necessidade universal; aponta-nos para formas de
relagdes econdmicas implacaveis, que ndo aceitam discussdo e exigem obediéncia . E uma forma
de totalitarismo muito forte porque se baseia em noc¢des que parecem centrais a propria idéia de
democracia — liberdade de opinido, de imprensa, tolerancia. Cf. SANTOS, M. op. cit., p. 45.

"7 Consideramos que os temas - as identidades culturais, as relagdes sécio-politico-econdmicas, as
ideologias e o meio ambiente - possuem seu significado ja apreendido pela pesquisa académica
atual.

'8 Sobre este tema ver o trabalho capital de RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade. Sio Paulo:
Paulus, 2002, especialmente capitulos 2,7, 10 e 11.

¥ Documentos do Magistério trazem orienta¢des para a pratica catecumenal com adultos, como
também direcionadas ao atendimento das realidades eclesiais particulares: Cf. CONCILIO
VATICANO II. Constitui¢cdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje. 1965,
Petrépolis: Vozes, 1966; CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO.
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pretendemos fazer uma andlise desta amplitude, mas uma contribuicdo desde
dentro da realidade local brasileira.

Nesse processo de revisdo e novos encaminhamentos o magistério eclesial
tem se manifestado amplamente, com diversos encontros e documentos
orientadores. No Brasil, em 1983, com o documento Catequese Renovada, a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, a CNBB, convoca para a renovagao
da catequese e enfatiza a prioridade da "catequese de adultos" ou, como se prefere
hoje, “catequese com adultos™’, “iniciacdo cristd de adultos™'.

O mesmo tema foi priorizado no planejamento pastoral e tornou-se nuclear

na Segunda Semana Brasileira de Catequese da CNBB, em outubro de 2001,

mobilizando a pastoral nacional nesse sentido e avancando em termos de

Nova Evangelizagcdo, Promo¢do Humana, Cultura Cristd. Jesus Cristo, ontem, hoje e sempre.
Documento de Santo Domingo, 1992; CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA. La iniciacion
cristiana. Madrid: Edice, 1999; CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL.
Educagdo, Igreja e Sociedade. Documentos da CNBB 47, Sdo Paulo: Paulinas, 1992; _ .
Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil. 2003-2006. Sdo Paulo: Paulinas,

2003; ___. Projeto Nacional de Evangelizacdo, Queremos ver Jesus: Caminho, Verdade e Vida.
2004-2007, Sao Paulo: Paulinas, 2004; ____. Catequese renovada. Orientagdes e Contetido. Sdo
Paulo: Paulinas, 1983; ___.Pastoral dos sacramentos da iniciacdo cristd. Sdo Paulo: Paulinas,
1977; ___. Segunda Semana Brasileira de Catequese. Estudos da CNBB 84, Sdo Paulo: Paulus,
2001; ___. Com adultos, catequese adulta. Estudos da CNBB 80, Sao Paulo: Paulus, 2001; ___ O

Itinerdrio da fé na Iniciacdo Cristd de Adultos.Estuados da CNBB 82, Sdo Paulo: Paulus, 2001;
___. Encontro Nacional de Catequese de 1985. Sintese do relatério. Comunicado Mensal da
CNBB. 34, 1985; ___. Missdo e ministérios dos cristdos leigos e leigas. Documentos da CNBB 62,
Sdo Paulo: Paulinas, 1999; CONSELHO INTERNACIONAL DE CATEQUESE. A catequese de
adultos na comunidade cristd. In: Revista de Catequese, 14, n. 53-54, 1991, JOAO PAULO II.
Exortagdo Apostolica Catechesi Tradendae. 1979, Sao Paulo: Paulinas, 1983; __ . Carta
Enciclica Redemptoris Missio. 1990 Sao Paulo: Paulinas, 1991; PAULO VI. Exortagdo Apostélica
Evangelii Nuntiandi. 1975, Petrépolis: Vozes, 1976; SAGRADA CONGREGACAO PARA O

CLERO. Diretorio Catequético Geral. 1971, Sdo Paulo: Paulinas, 1979;~_. Diretorio Geral
para a Catequese. Sao Paulo: Paulinas, 1997; SAGRADA CONGREGACAO PARA O CULTO
DIVINO. Ritual da Iniciagdo Cristd de Adultos. Sdo Paulo: Paulus, 2001; ___. La Iniciacién

cristiana de adultos: prenotandos. In: Phase 13, Barcelona,1973; SECRETARIADO NACIONAL
DE CATEQUESE. Brasil: encuentro nacional de evangelizacion de adultos. In: Catequesis Latino
Americana 3, 1971.

* A CNBB assume a expressio ‘catequese com adultos’ na Segunda Semana Brasileira de
Catequese a fim de traduzir o especial protagonismo dos catequizandos nesse tipo de catequese:
“Ao preferirmos a expressdo catequese com adultos em vez de ‘para adultos’, ou ‘de adultos’,
estamos optando por um tipo de trabalho que necessita do conhecimento das caracteristicas e
potencialidades desses catequizandos. Todos os assim chamados destinatarios da catequese devem
poder manifestar-se sujeitos ativos, conscientes e co-responsiveis, € nio puros receptores
silenciosos e passivos, com muito mais razdo se sdo adultos. Por isso, ndo sdo considerados
simples destinatdrios, mas interlocutores da nossa proposta de fé. E uma catequese feita de partilha
de saberes, experiéncias e iniciativas, em que ambos os lados criam lacos, buscam, ensinam,
aprendem e vivenciam a vida cristd”. CNBB. Segunda Semana Brasileira de Catequese. op. cit., n.
150.

*1' O documento de 1983, Catequese Renovada proclama a ‘catequese de adultos” como um novo
caminho catequético, até aqui privilegiado para as criangas, orienta para um modelo catequético
proprio para o mundo adulto. As Semanas Brasileiras de Catequese prosseguem aprofundando o
tema sobre suas diversas dimensdes. Cf. CR, op. cit., n. 119, 120 e 130.
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planejamento e ensaios, particularmente no que se refere aos adultos*. Um ponto
fundamental para nds é o fato de que a referéncia-chave para o estudo e revisao
deste processo vem sendo o periodo dureo do catecumenato: os séculos Il e V>,

Os documentos do Magistério e a caminhada da Igreja no Brasil tornam-se
sinais concretos da preocupagdo com a Iniciacdo Cristd de Adultos. Estes trazem
elementos que diagnosticam as realidades locais, as interpelagdes que alcangcam
esse campo missiondrio, assim como apontam caminhos para novas respostas,
novos planejamentos, sempre atentos ao didlogo com as realidades locais.

Observemos alguns desafios presentes nas realidades locais da Iniciacao
Cristd de Adultos™. Este pequeno elenco nos auxiliard a nos situarmos no inicio
desta andlise e a melhor dialogarmos com a reflexdo que se segue quanto a
mudanca paradigmética que vem afetando a configuracdo da pessoa humana em
suas relacdes fundamentais.

1. O comprometimento do papel da familia como espaco pedagdgico da
experiéncia de fé;

2. A profunda crise de sentido da vida e de um elenco de valores que sirva
de eixo referencial para a configuracdo de uma pessoa humanizada, aberta para as
relagdes com o mundo, com os outros e com Deus;

3. Os pluralismos religiosos, culturais, étnicos, cientificos e a dificuldade
em lidar com as diferencas, com a alteridade; e, consequentemente, o
comprometimento dos valores fundamentais e dos direitos humanos;

4. A presenca de uma religiosidade difusa e da indiferenca religiosa como

sinais da crise da dimensao transcendente da pessoa e do mundo;

> A Segunda Semana Brasileira de Catequese dedica-se especialmente 2 mudanca de perspectiva,
com o tema “Com adultos, Catequese Adulta, Crescer rumo a Maturidade em Cristo”, no qual
procurou traduzir o protagonismo dos catequizandos, num processo que leva em consideragio a
condi¢fo de adultos responsaveis e de sua capacidade de conduzi-los a uma fé adulta.

* Conhecido como periodo 4ureo do catecumenato porque é a partir do terceiro século e durante o
quarto século que a praxis catequética dos Padres encontra a sua institucionalizacdo e
sistematizagdo. As obras de Hipdlito de Roma, Cirilo de Jerusalém, Teodoro de Mopsuéstia, Jodo
Cris6stomo, Ambrosio de Mildo, Gregério de Nissa e Agostinho de Hipona, no que concerne a
catequese de adultos, atestam a grandeza da experiéncia e da producdo teoldgico-pastoral deste
periodo.

** Para esta anlise trabalhamos principalmente com os documentos da CNBB: Segunda Semana
Brasileira de Catequese, Com Adultos, Catequese Adulta; O Itinerdrio de Fé na Iniciacdo Cristd
de Adultos e Diretrizes gerais da agcdo evangelizadora da Igreja no Brasil. 2003-2006.
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5. A secularizacdo, a crise das instituicdes e das metanarrativas™ e a
consequente valorizagdo do presente, com sua fugacidade e transitoriedade;

6. A énfase no aspecto doutrinal da fé e a falta de uma atualizagdo
teologica e pedagdgica nos campos de evangelizacdo e de pastoral e, como
consequéncia, uma visdo sacramental distorcida e a auséncia de um verdadeiro
processo de Iniciag@o Crista.

Com certeza, encontrariamos outros pontos de conflito, como também,
aspectos que corroboram para um caminho fecundo, analisando o encontro entre a
Modernidade e a experiéncia da ICA*® nas comunidades eclesiais. Entretanto nos
limitaremos aos pontos acima, selecionados a partir dos documentos eclesiais
nacionais em sua andlise de contexto e problematizacdo. Ao refletirmos sobre a
atual mudanca paradigmadtica teremos presentes estes aspectos que interpelam a

Iniciag@o Crista.

1.1.1
A dinamica da evangelizacao crista em tempos de mudanca
paradigmatica

A evangelizacdo cristd € o centro da vida da Igreja desde o inicio da
pregacdo apostolica. Foi sempre considerada como uma das tarefas primordiais do
Cristianismo, pois o préprio Cristo Ressuscitado, antes de voltar para junto do Pai,
deu aos discipulos este derradeiro mandato: “Ide, pois; de todas as nacoes fazei
discipulos, batizando-as em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo,
ensinando-as a guardar tudo o que vos ordenei. Quanto a mim, eis que eu estou

. z ~ );27 28 o
convosco todos os dias, até a consumagdo dos tempos”~'. “"Jesus confiou aos

» O conceito de ‘metanarrativa’ evoca os discursos orientados para um fim promissor para a
histéria da humanidade, de forma que os discursos do cotidiano tornam-se relativos e singulares,
em funcdo deste grande e ultimo discurso. “Na Modernidade, as formas das metanarrativas
variaram: a razao do Iluminismo, o espirito absoluto do idealismo alemio, o sujeito da classe
trabalhadora no pensamento de Marx, entre outros. Todos possuindo 0 mesmo pressuposto
fundamental: a pretensdo da universalidade, o que se concretiza nas diferentes tentativas de
articular um discurso sobre o mundo como totalidade num sistema capaz de abranger todas as
dimensdes do real”. OLIVEIRA, M. A. Pés Modernidade: Abordagem Filoséfica. In:
TRASFERETTI, J. e GONCALVES, P.S.L. op. cit., p.22.

2% A partir daqui usaremos a abreviatura ICA para a expressio ‘Iniciacio Cristd de Adultos’.

> Cf. MT 28,19-20

¥ Todos os textos biblicos citados neste trabalho sio transcritos da Biblia de Tradugio Ecuménica,
TEB, Sao Paulo: Loyola, 1994.
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apoéstolos ndo apenas a missdo de anunciar o Evangelho a todos os povos, mas
também a autoridade de transmitir o que Ele mesmo havia ensinado por suas
palavras e atitudes. Para isso, confirma Sua presenca até o final dos tempos, junto
aos apostolos, dando-lhes o Espirito Santo para realizarem a missdo de
evangelizar®.

O mandato missiondrio € envio e missdo, € chamado e vocacao crista. Nele
se fundamenta a Iniciagdo Cristd, como a¢do missiondria, como resposta a
dindmica do Espirito, que impulsiona a Criagdo, e nos convida a acolher a
Revelacdo, enviando-nos a anunciar a Boa Nova em todo o mundo.

No entanto, a Iniciagdo Cristd ndo pode ser tratada como um conceito
particular ou isolado de uma série de fatores que confluem no processo de
evangelizacdo, como, por exemplo: qual o principio teolégico que a embasa e
orienta? Qual a realidade das pessoas e comunidades que procura atender? H4
uma metodologia que colabore para este agir pastoral? Portanto, consideramos a
Iniciacdo Cristd como um processo no qual uma série de fatores confluem e se
entrelacam. Estes fatores necessitam ndo apenas serem levantados, mas
principalmente encontrar seus fundamentos teoldgicos e pastorais € nos
questionarmos até que ponto nosso processo pastoral-pedagdgico estd embasado e
atento a integracdo entre estes pressupostos. Identificamos a seguir os aspectos
que consideramos relevantes na complexidade da acdo evangelizadora.

1. A compreensdo do processo de Revelagdao como principio ativo no agir
evangelizador;

2. O conhecimento e aprofundamento constantes no conteido da
mensagem a ser anunciada;

3. A consonancia com a caminhada do Magistério da Igreja;

4. Uma espiritualidade que se traduza em uma vida intensa de oracdo e
que configure no evangelizador uma identidade cristica™;

5. O conhecimento da realidade das pessoas e comunidades a quem serd

anunciado o Evangelho;

»Cf. CT, n. 1.

% Assumir uma identidade cristica é assumir na prépria vida o seguimento de Jesus Cristo até as
ultimas consequéncias, o que, como batizado, é assumir uma identidade que é sua, de viver em
Cristo, para Ele e como Ele. Para este tema ver BINGEMER, M. C. A identidade cristica. Sao
Paulo: Loyola, 1998, pp. 49-71.
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6. A adequacgdo da prépria linguagem e dos métodos para a evangelizacao,

: 2 - 31
o que se traduz em uma pedagogia prépria” .

Considerando o dinamismo destas linhas de for¢a que se articulam no
processo da Iniciacdo Cristd, trabalharemos no confronto entre a proposta € a
realidade, ou seja, entre a identidade da Iniciacdo Crista e a realidade dos
iniciantes.

Por esta razdo, voltaremos nosso olhar para o momento atual, contexto de
acentuada mudanca paradigmatica®, conhecida no campo da pesquisa histérica e
filos6fica, como Modernidade ou ainda, em sua andlise mais contemporanea,
como Pds-modernidade. Procuraremos compreender este grande movimento, que
atingiu radicalmente a configuracdo da pessoa humana e, com isso, seu horizonte
e suas escolhas ou, para muitos, sua auséncia de horizonte e de escolhas
fundamentais. Acompanharemos esse processo com um olhar aproximativo e

N ~ Z s 33
atento as suas repercussoes no trabalho teologico-pastoral ™.

1.1.1.1

O debate sobre o paradigma da Modernidade

. . 34 .
Tematizar a mudanca de paradigma™ nos coloca em um movimento de
revisdao de conceitos e de referéncias, na tentativa de reconstruir discursos, como

também a forma de interpretar e atuar no mundo.

! Cf. PEDROSA, V. Catequese Trinitaria. In: Diciondrio Teolégico:O Deus Cristdo. Sio Paulo:
Paulus, 1998, p. 150; CT, n. 31, 51, 52, 53, 58; DCG, n.70-76 ; DGC, n. 136-162, 111 parte.

7286 podemos falar em mudanca paradigmatica, se partimos do pressuposto de que um paradigma
anterior vem sendo superado. Neste caso, o paradigma pré-moderno, ou tradicional, que marcou
um grande periodo da trajetéria humana, passou paulatinamente por um processo de sucessivas
revisdes e, enfim, pode-se falar que sofreu um corte epistemoldgico que demarcou uma mudanca
de paradigma. Algumas chaves para a compreensio deste paradigma sdo: uma concepg¢do mais
estatica da histéria, recorrente e ciclica; certa passividade da pessoa e do grupo humano; uma
integracdo do todo sécio-cultural; a religidio e o mito como fontes de inteligibilidade e legitimacao;
sentido de ordem, harmonia como manutencio e conservagio, inclusive da organizacio social e
hierarquica; rejei¢do a mudanga. Cf. AZEVEDO, M. C. Nao-moderno, moderno e pds-moderno.
In: Revista da Educagdo da AEC. Ano 22, n. 89, 1993, pp. 22-24; RUBIO, A. G. op. cit, p. 20.

** Nio pretendemos uma anlise sistemdtica do tema, em muito tratado por diversos especialistas,
apenas termos presente para nosso objetivo, uma trajetéria que marca definitivamente um novo
processo antropoldgico e social.

** O significado classico de paradigma em Platdo é a idéia de modelo, no sentido de que, uma vez
moldado ao modelo, o pesquisador domina uma espécie de mapa do conhecimento limitado a sua
zona de escolha. Enfim, ele tem a assimilacdo de um roteiro. Em 1962, este termo foi utilizado por
Thomas Kuhn para designar as realiza¢des cientificas que geram modelos que, por periodo mais
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No discurso teoldgico se torna imprescindivel trabalhar com o conceito de
mudanca paradigmdtica por duas razdes fundamentais e urgentes. A primeira
refere-se ao antncio querigmatico, para o qual necessitamos compreender o
mundo, suas coordenadas socioeconOmico-culturais, e a relacio destas com a
formacdo humana. A segunda razio estd diretamente conectada com a primeira:
para estabelecer um didlogo com a pessoa em seu contexto histdrico e cultural,
devemos desenvolver um didlogo criativo e interdisciplinar entre a teologia e as
ciéncias humanas. A teologia abre-se ao didlogo com as demais disciplinas que se
dedicam aos estudos sobre o ser humano procurando caminhos de conhecimento e

reflexdo diante da realidade. Nas palavras de B. Forte:

(...) € aqui que a teologia, para além de uma atitude de fundo, também necesséria,
de atencdo e de amizade para com o que € humano, tem necessidade de servir-se
da mediacdo cultural e socioanalitica, valendo-se dos resultados do conhecimento
histérico, da psicologia, da sociologia, da antropologia, da literatura, da
hermenéutica, da filosofia e de todas as outras ciéncias ditas humanas, capazes de
fornecer-lhe conhecimento mais amplo e articulado do mundo e de suas
linguagens™.

A idéia de Modernidade™ estd vinculada 2 idéia de progresso, de evolucio
humana, social, econdmica, moral, espiritual. Ela se orienta ao rompimento com o
passado e o emergir de um novo comeco, baseado em principios radicalmente
novos. Traz consigo uma nova concepcio de tempo, o ingresso em um tempo

~ . 37
futuro, um tempo para progressos sem precedentes na evolu¢do da humanidade™.

ou menos longo e de modo mais ou menos explicito, orientam o desenvolvimento posterior das
pesquisas exclusivamente na busca da solugdo para os problemas por elas suscitados. Num sentido
lato, o paradigma kuhniano refere-se aquilo que é partilhado por uma comunidade cientifica, sera
uma forma de fazer ciéncia, uma matriz disciplinar. Em sentido particular, o paradigma é um
exemplar; uma busca de solugdes para problemas concretos, uma realizacao cientifica concreta que
fornece os instrumentos conceituais e instrumentais para a solu¢do de problemas. O paradigma &,
neste sentido, uma concep¢ao de mundo que, pressupondo um modo de ver e de praticar, engloba
um conjunto de teorias, instrumentos, conceitos e métodos de investigacdo; noutro caso, 0 conceito
¢ utilizado para significar um conjunto de realiza¢des cientificas concretas capazes de fornecer
modelos dos quais brotam as tradi¢des coerentes e especificas da pesquisa cientifica. Sobre esse
tema ver KUHN, T. A Estrutura das Revolugées Cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1997; Cf.
FABRI, M. (org.) Teologia e Novos Paradigmas. Sdo Paulo, Soter/Loyola, 1996.

» FORTE, B. A teologia como companhia, memdria e profecia. Sao Paulo: Paulinas, 1991, pp.
156-157.

%% Verificando a etimologia da palavra moderno procuremos nos aproximar de uma definicio.
Modernus é uma palavra de formacao tardia na lingua latina, é derivada de modo - no sentido de
recente, hd pouco acontecido -, ou seguindo o modelo de hodiernus, derivada de hodie, hoje.
Inicialmente foi usada em fins do século V, como anténimo de antiquus. Mais tarde, termos como
modernitas - tempos modernos -, € moderni - homens de nosso tempo -, tornaram-se também
comuns, sobretudo apés o século X. Cf. KUMAR, K. Da sociedade pds-industrial a sociedade
pos-moderna. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 79; AZEVEDO, M. C. op. cit., pp. 20-21.

7 Cf. KUMAR, K. op. cit., p. 91.
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Neste sentido, ndo ha como prescindir deste novo paradigma ao proceder
uma andlise de contexto e de suas relacdoes fundamentais. Mesmo o resgate de
aspectos da Tradi¢do s6 adquire sentido a partir do contexto presente, ja que, para
os tempos modernos, o passado carece de sentido®®. E a Modernidade quem
orienta os pontos de partida, media revisdes e replanejamentos, sempre em fungdo
de aspectos que prometam a superacdo, O avango, o progresso, a eficicia e
produtividade.

A pergunta sobre a génese de tal mudanca paradigmdtica divide os
estudiosos conforme o olhar epistemolégico e as fontes de elaboracdo de cada
autor. M. Azevedo, um dos primeiros tedlogos a se debrucar sobre este tema,
identifica o surgimento da Modernidade com o pensamento cartesiano™ , atingindo
sua culminancia nos séculos XVIII e XIX, a partir do [luminismo e da Revolu¢do
Industrial®.

Nesta perspectiva, a chave de leitura € a razao instrumental, a passagem de
uma visdo teocéntrica do universo para o antropocentrismo, e esse, com foco na
racionalidade absoluta. M. Weber € um dos tedricos que analisa essa dire¢do e
diagnostica o comprometimento do processo de humanizagdo social*'.

Os filésofos sociais da Escola de Frankfurt*? concordario com Weber, no

sentido de que o poder crescente da razdo instrumental estava desumanizando a

** Mais adiante, veremos como a Tradi¢io pode ser assumida na sociedade contemporénea, ja que
ela ndo € inteiramente estatica, pois tem que ser reinventada a cada geracdo conforme esta assume
sua heranca cultural. Cf. GIDDENS, A. As consequéncias da Modernidade. Sdo Paulo: Unesp,
1991, p. 44.

¥ Cf. LIMA VAZ, H. C. Raizes da Modernidade. In: Escritos de Filosofia VII. Sio Paulo: Loyola,
2002, p. 29; PALACIO, C. Novos Paradigmas ou fim de uma era teolégica? In: FABRI, M. (org.)
Teologia aberta ao futuro. Sao Paulo: Soter/Loyola, 1997, p. 84.

40 «“A Histdria, os Tempos Modernos, que se contrapdem 2 Antiguidade e 2 Idade Média, comecam
com a chegada dos europeus as Américas (1492). Este tempo era antes delimitado pela queda de
Constantinopla (1453). Na filosofia, a Modernidade, em contraste com a filosofia cldssica e com a
Escolastica, se insinua com o nominalismo do século XIV e se inicia, de fato, com Descartes.
Desdobra-se através de Kant, Hegel, Marx, Nietzsche, Heidegger, Habermas, apenas para balizar a
demarcacgio do pensamento ocidental neste particular. Esse paradigma teve sua tematica e difusdo
maior a partir do Iluminismo e da Revoluc@o Industrial, nos séculos XVIII e XIX”. AZEVEDO,
M. C. Nao-moderno, moderno e pés-moderno. op. cit., p. 21.

*1 M. Weber trabalha o tema da Modernidade em seus ensaios sobre a Sociologia da Religido,
onde encontra uma relacdo intima entre a Modernidade e aquilo que ele designou como
Racionalismo Ocidental. Propde uma relacdo necessdria entre o racionalismo econdmico e a
capacidade e disposicdo dos homens em adotar certos tipos de conduta racional. Weber chega a
acreditar que a tendéncia racionalizante da Modernidade, a for¢a cultural da razdo instrumental,
acabaria se estabelecendo frente a outras tendéncias, produzindo uma sociedade inflexivel,
cientificamente programada, onde os sonhos humanos nao teriam lugar. Cf. WEBER, M. A ética
protestante e o espirito do capitalismo. Sdo Paulo: Pioneira, 1989, p. 11.

*2 A Escola de Frankfurt é conhecida como um grupo de pensadores que se reuniu em torno de
Max Horkheimer e seu Instituto de Pesquisas Sociais em Frankfurt, fundado em 1924. Neste grupo
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sociedade. Testemunhavam a defasagem entre a razdo instrumental, que se
apropriava do conhecimento cientifico e tecnolégico, e a razdo pratica, para se
relacionar com o destino humano e com a liberdade. Esta dificuldade foi sendo
claramente percebida nas préticas morais, nas relacdes sociais e interpessoais, na
orientacdo para a busca de metas, de sentido vital, gerando conflitos e
questionamentos tanto no campo pessoal como no campo das relagdes humanas e
sociais. As questdes relacionadas com a ética e a solidariedade encontraram
obstéaculos devido a exacerbagdo do racionalismo técnico e cientifico.

Serd Habermas®, tendo por base as reflexdes da Escola de Frankfurt,
quem levard em consideracdo a possibilidade de uma recuperagdo cultural da
razdo como fonte para o resgate da ética e de um olhar critico perante a razao
técnico-instrumental. Habermas propde, a partir desta idéia, um agir
intersubjetivo, uma interagio vital entre as pessoas e as sociedades™.

Contudo, permanecem questdes abertas para nossa reflexdo: a crise da
racionalidade absoluta, centrada no enfoque técnico-instrumental, seria uma nova
etapa do mesmo paradigma ou transicdo para uma nova mudanca paradigmadtica?

A crise das concepcoes centrais da existéncia — de pessoa, de mundo, de sociedade

se destacaram Horkheimer, Adorno, Benjamim, aos quais se pode ligar o pensamento de
Habermas. Nao had aqui uma rejeicdo radical do pensamento iluminista, ji que sdo herdeiros
criticos da tradi¢do marxista que defendia a emancipacdo de todos os grupos humanos como
exigéncia da prépria razdo. Sobre esse tema ver ARANTES, P.E. Benjamim, Horkheimer, Adorno
e Habermas. Vida e Obra. In: Os Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

* Sob a ética de Habermas, verificamos que a palavra ‘modernizacio’ foi introduzida na pesquisa
apenas nos anos 50, para caracterizar uma retomada da problemdtica posta por Weber, mas
também elaborando os novos discursos que postulam este tema no campo das ciéncias sociais.
Neste momento, o conceito de Modernidade refere-se a um conjunto de processos cumulativos que
se reforcam mutuamente: a formacao de capital e mobilizagdo de recursos; o desenvolvimento das
forcas produtivas e o aumento da produtividade do trabalho; o estabelecimento de poderes
politicos centralizados e a formacgdo de identidades nacionais; a expansdo dos direitos de
participacdo politica; de formas urbanas de vida e de formacdo escolar formal; a secularizacdo de
valores e de normas. Cf. PEUKER, H. Critica Filos6fica da Modernidade. In: GEFFRE. C. et al. A
Modernidade em discussdo. Concilium/244-1992/6, Petrépolis: Vozes, 1992, pp. 33-34; Cf.
HABERMAS, J. O Discurso Filosdfico da Modernidade. Lisboa: Dom Quixote, 1990, p. 14.

* Hoje ocorre uma revisdo quanto 4 conexdo entre a Modernidade e o contexto histérico do
racionalismo ocidental. Os processos de moderniza¢do deixam uma concep¢do centrada apenas na
racionalizacdo, como uma objetivacdo histérica das estruturas racionais, € avancam para a
compreensdo deste como novo paradigma, como padrio de processos de desenvolvimento,
dissociado das suas origens européias. Nos deparamos aqui com uma significativa distin¢do entre
Modernizagdo e Modernidade. O primeiro termo - Modernizagdo -, refere-se ao processo de
transformacdo do mundo resultante do crescente acervo de conhecimento dinamicamente
traduzido em tecnologia, pesquisa cientifica e filosdfica; e o segundo — Modernidade -, ao
resultado do processo, ao seu impacto sobre o todo das sociedades, ao complexo de caracteristicas
que dele decorre com as pessoas, as instituicdes, nos paises e nas culturas. Cf. GIDDENS, A. op.
cit., p. 135.179; AZEVEDO, M. C. Modernidade e Cristianismo. Sao Paulo: Loyola, 1981, pp.80-
84; HABERMAS, J., op.cit.
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-, seria um marco suficiente para delimitar um novo modelo, ou estarfamos ainda
em um estagio do mesmo paradigma?

Para subsidiar nesta reflexdo, Habermas encontra em Hegel uma nova
concepcdo de Modernidade que se difere da nog¢do de superacdo do paradigma
anterior, e auxilia uma construcio conceitual”. Ele desenvolve a idéia de
Modernidade como conceito epocal, como uma época que vive dirigida para o
futuro, com a convicgdo de que o futuro j4 comegou. Por isso mesmo, porque o
mundo moderno estd aberto ao futuro, é que se distingue do antigo, o “novo
epocal repete-se e perpetua-se a cada momento do presente, o qual a partir de si
gera o que é novo™’. No entanto, o mesmo Hegel questiona a Modernidade em
sua pretensdo de eterna novidade e abertura ao futuro, considerando que ¢é
impossivel um corte radical com o passado, com a tradicdo. Esta ruptura radical
estaria fundada em um equivoco, pois ndo é possivel recomecar sempre a partir do
zero™. Nio seria possivel afirmar que o projeto da Modernidade se esgotou, pois
significaria dizer que se cumpriu, plenamente, com suas promessas € também com
suas desvantagens, de tal forma que um novo paradigma seria gerado®.

Todo este percurso gera variacdes no campo conceitual, que transitam da
Modernidade, passando por sua crise até chegar a P6s-modernidade, encontrando
caracteristicas préprias, que definem etapas e novas referéncias e perspectivas.
Virios pensadores sistematizaram esse processo, dividindo-o em trés etapas que

. . . . , . 50
denominaram como Modernidade, crise da Modernidade, e P6s-modernidade™.

* No século XVIII Hegel lancou um olhar retrospectivo para os trés séculos precedentes,
identificando os eventos préximos de 1.500 - a descoberta do ‘Novo Mundo’ bem como o
Renascimento e a Reforma - como marcos para a transi¢io epocal entre a Idade Média e a Idade
Moderna. Cf. HABERMAS, J. op. cit., p. 17.

* Ibid., pp. 16-17.

" Ibid., p. 18.

* Ibid., p. 19.

* A reflexdo sobre a Modernidade prossegue e, nos anos 50 e 60, a partir das consideragdes de
Hegel e de Habermas, cria condi¢des para que os diversos especialistas ndo fiquem reduzidos ao
horizonte conceitual do racionalismo ocidental e possam percorrer os processos de modernizagdo
no seu curso. Ibid., p. 15.

> Citamos aqui alguns pensadores que trabalharam sobre esta sistematiza¢io: Augusto Comte
exalta a crescente confianca na razio cientifica e a superacdo da religido; Max Weber, ao
contrario, lamenta a crescente racionalizacdo da sociedade que produz o ‘desencantamento do
mundo’, o declinio da religido e a obsessdo como progresso material; os fil6sofos sociais da Escola
de Frankfurt concordam com Weber quanto ao fato do poder crescente da razdo instrumental estar
desumanizando a sociedade, mas defendem a exigéncia da prépria razdo, de uma razio substantiva
como uma fonte de ética; Jean-Frangois Lyotard ja afirma que o capitalismo de hoje alcancou uma
estabilidade autoperpetuadora transcendendo sua prépria historicidade, sem um sujeito histérico.
Desta forma, J. Lyotard afirma uma pessoa que descobre que a noc¢do iluminista de razdo, de
histéria e de emancipagdo sdo ilusdes totais e, liberada de responsabilidade histdrica, encontra-se


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0420964/CA

41

Segundo Boaventura Santos, a relacdo entre estes trés conceitos -
Modernidade, crise da Modernidade e Pds-modernidade - € uma relacdo ndo de
ruptura total como querem alguns, nem de linear continuidade como querem
outros. E uma transicio em que hd momentos de ruptura e momentos de

continuidade” .

Antes de avancarmos analisando as caracteristicas proprias da crise de
Modernidade e da nova elaboracdo deste paradigma, chamado de Pods-
modernidade, sintetizamos aspectos a serem considerados em nossa andlise e

busca de didlogo com a realidade presente nas comunidades eclesiais.

1. A racionalidade absoluta, a apropriacdo do conhecimento técnico-
cientifico em detrimento do desenvolvimento da pessoa em sua abrangéncia e
complexidade;

2. A presenca hegemonica da sociedade de informagdo, concentrando,
globalizando, fragmentando as culturas, direcionando técnicas e acessos a
informagio e as possiveis constru¢des conceituais filoséficas e sociais™;

3. A idéia de progresso, de evolu¢do humana, social, econdmica, moral,
espiritual e o rompimento com o passado, com a tradi¢do;

4. A sociedade industrial, de mercados e trocas econdmicas €, a0 mesmo
tempo, hegemonizando as relagdes mundiais em torno das parcerias e integragcoes
firmadas, fragmentando o trabalho humano, a comunidade trabalhadora,
descentralizando as cidades e movimentos sociais e trazendo o ressurgimento do

individualismo;

livre para a singularidade, para o pluralismo, para criar redes de relacdes. Cf. BAUM, G. A
Modernidade: perspectiva sociolégica. In: GEFFRE, C. et al. op. cit., pp. 11-16; PEUKER, H., op.
cit., pp. 25-36.

>l Cf. BOAVENTURA SANTOS, S. Pela mdo de Alice. O social e o politico na pds-
Modernidade. Sao Paulo: Cortez, 1997, pp. 102-103.

> O conceito de Sociedade de Informagio surgiu com os trabalhos de Alan Touraine e Daniel Bell
sobre as influéncias dos avancgos tecnoldgicos nas relagdes de poder, identificando a informagio
como ponto central da sociedade contemporanea. Para eles, o eixo principal desta sociedade serd o
conhecimento tedrico e adverte que os servigos baseados no conhecimento terdo de se converter na
estrutura central da nova economia e de uma sociedade sustentada na informacdo, onde as
ideologias serdo supérfluas. Cf. CASTELLS, M. A Sociedade em Rede. A era da informagdo:
economia, sociedade e cultura. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1999, pp. 33ss ; KUMAR, K. op.cit,
capitulo 2.
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5. O individualismo e o comprometimento do processo de humanizacao
social, da ética e da solidariedade humanas, da aceitacdo do outro em sua

particularidade e a gerac@o de conflitos pessoais e sociais.

1.1.1.2
A Reflexividade da Modernidade

O tema da mudanca de paradigma ndo encontra no debate sobre a
Modernidade seu termo e defini¢do. Surge no horizonte outra linha de
questionamentos que encontra muitos pensadores em seu entorno, alguns
inclusive considerando a emergéncia de um novo paradigma civilizatdrio,
chamado de Pés-modernidade. Independente do vértice tedrico que se adote, a
Pés-modernidade tem como um de seus elementos a superagdo de algumas
caracteristicas que marcaram a Modernidade e o surgimento de novas visdes de
mundo, de subjetividade, de construcao e desconstrucio, de abordagens sist€émicas
e/ou complexas™.

Nao nos deteremos nessa construcdo conceitual, ainda anunciada e
debatida na literatura hodierna. Mantendo nosso objetivo de dialogarmos com a
realidade das comunidades eclesiais e compreendermos a nova configuracdo da
pessoa e de suas relacdes, indicaremos algumas abordagens interdisciplinares que
podem se tornar mediagdes epistemoldgicas para as atuais interpelagdes do
processo de Iniciacao Cristd com Adultos.

Para essa finalidade, encontramos importantes subsidios nas abordagens de

Jencks, Lyotard, Derridass, Giddens e Beck®. Estes autores trabalham com

>? Esta é uma teoria moderna, de avaliagio bastante complexa, dificil e com varidveis até mesmo
paradoxais por parte de seus analistas, que compartilham de alguma idéia particular de
Modernidade. “O “pds” de p6s-Modernidade é ambiguo. Pode significar o que vem depois, o
movimento para um novo estado de coisas, por mais dificil que seja caracterizar esse estado tdo
cedo assim. (...) O fim da Modernidade €, segundo essa opinido, a ocasido de refletir sobre a
experiéncia da Modernidade; a pds-Modernidade € esse estado de reflexdo. Neste caso, ndo ha
uma percep¢do necessaria de um novo comego, mas apenas um senso algo melancélico de fim”.
KUMAR, K., op. cit., p. 79.

> Ibid., p. 9.

> Para esta reflexdo de cunho mais filos6fico, privilegiamos dois autores: K. Kumar ¢ M. A.
Oliveira. As teses de C. Jencks e C. Geertz., serdo abordadas a partir da leitura do socidlogo K.
Kumar, em seu excelente estudo sobre o tema da Pés-Modernidade, em Da sociedade pos-
industrial a sociedade pos-moderna. op. cit. O segundo trabalho que nos orientard na questdo
filosofico serd do tedlogo M.A. Oliveira, em Pés Modernidade: Abordagem Filoséfica. op. cit.,
p-22.
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categorias basilares para o desenvolvimento da Iniciagdo Cristd de Adultos em
nossos dias como - a relagdo pessoa-tradicdo, a construcdo das narrativas de
sentido e as comunidades interpretativas. A partir de marcos referenciais
filos6ficos e socioldgicos destes autores, veremos como podem nos embasar para
uma antropologia da pessoa e de suas relacdes interpessoais.

Uma das fortes interpelagdes presentes na sociedade atual consiste no
questionamento dos conceitos e doutrinas provenientes da tradi¢do. Estamos em
um momento propicio a uma revisdo ou resgate da tradicdo? Ou serd que a
desvalorizacdo desta € radicalizada nas comunidades humanas, gerando um
processo de inovagdes constantes?

C. Jencks’’ identifica a era Pds-moderna como um tempo de opgio
incessante, uma era de questionamento das ortodoxias e, a0 mesmo tempo, de
revisdo e até mesmo resgate da validade das tradicdes. Com o advento da
sociedade da informagdo e o acesso a indmeras formas de comunicagdo e
conhecimento, a permanéncia e a rotina deixaram as elaboragdes sociais e
pessoais.

Este tedrico acredita que a P6s-modernidade € profundamente eclética, ndo
rejeita radicalmente as tradi¢des, mas também ndo as aceita passivamente. Esta
abertura provoca um novo processo de reflexdo que pode combinar muitas
tradicOes, e até mesmo integra-las, em uma sintese’®. Muitas vezes, esta dinimica
entre - combinar, avaliar, rever, recombinar -, pode mesmo perder o rumo, mas é
também a dindmica que promove o pluralismo cultural, que incorpora em si
mesma a alteridade na sua intensa liberdade e possibilidade de didlogo. Sendo
assim, ¢ um movimento que resgata do passado suas tradigdes ndo como repeti¢ao
mimética e, a0 mesmo tempo, abre-se ao didlogo descontinuo, heterogéneo e

plural®.

%% Para a abordagem sociolégica, privilegiamos o trabalho organizado por A. GIDDENS, As
consequéncias da Modernidade. Sao Paulo: Unesp, 1991.

ST JENCKS, C. What is Post-Modernism? Londres: Academy Editions, 1989. Citado por KUMAR,
K. op. cit., p. 115.

> Ibid., p. 116.

% Nesta mesma linha, os criticos conservadores (como Barth, Jencks, Hutcheon e Hassan)
compreendem o paradigma pés-moderno como uma reflexdo que mantém uma relacdo com o
passado, interessada no contexto e na continuidade, e nfo na ruptura e descontinuidade. Ndo se
tratava nem de rejeitar radicalmente, nem também de reproduzi-lo, mas de recuperar do mesmo o
que pode ser enriquecedor para o presente. Ibid., pp. 121-122.
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Ainda refletindo sobre a condicdo do conhecimento, Lyotard dedica-se a
esta andlise estudando privilegiadamente a cultura e a emergéncia da sociedade
pos-industrial. Sua hipétese de trabalho é de que o status do conhecimento €
alterado a medida que as sociedades ingressam no que € conhecido como era Pds-
moderna®. Em sua origem, a condicdo da Pés-modernidade estd ligada a perda
dos grandes relatos legitimadores da Modernidade. Segundo Lyotard, significa a
perda do enredo dominante, por meio do qual somos inseridos na histéria como
seres tendo um passado definitivo e um futuro predizivel®'. Nesse aspecto, relatos
que tentavam dar uma explicagdo unificada a respeito de uma posi¢cdo do homem
diante da histéria, da produgdo, do inconsciente e da sexualidade, foram
rejeitados®.

Para Lyotard, nosso contexto cultural ndo pode mais ser analisado com
base apenas em um discurso 16gico e linear. Ndo ha mais estabilidade de idéias
nem absolutos a reger o comportamento social. As mudancas sdo constantes,
cotidianas, e afetam tanto a vida particular como toda a comunidade humana.

No entanto, uma perspectiva bastante positiva surge a partir dessa nova
dindmica de construcio de conceitos. Sem o suporte nos discursos
universalizantes e hegemonicos, proprios do paradigma pré-moderno, se abre
espago para infinitos jogos de linguagem. E sim uma reviravolta, mas de carater
emancipatdrio, aberto para a constru¢do de esquemas conceituais que se articulam
linguisticamente. Ou seja, a compreensdo de realidade e o relacionamento com o
cotidiano, suas escolhas e projetos, sio mediadas pela linguagem. “E no seio da
linguagem que os sujeitos tém acesso ao mundo”®, de tal modo que nio se pode
prescindir das condicdes linguisticas de todo conhecimento e de toda acdo®.

Sem as metanarrativas, sem os discursos lineares e programéticos,

-

emergem novas possibilidades para as constru¢des conceituais. E uma nova

% Cf. LYOTARD, J. O Pés-Moderno. Rio de Janeiro: José Olympio, 1986, p. 69.

! GIDDENS, A. op. cit, p. 12 citando LYOTARD, J. A condi¢do pés-moderna. Lisboa: Gradiva,
1998.

%20 tema da auséncia dos grandes relatos, das metanarrativas, é fundamental no pensamento de
Lyotard. Demarca a pés-Modernidade como ruptura radical com toda pretensdo de articulagdo do
sentido do todo, como o pensamento do uno, do imutdvel, do eterno. A p6s-Modernidade se
compreende como diferenca, pluralidade, mudanca, contingéncia, como jogos infinitos de
linguagem e auséncia radical do metadiscurso unificador e abrangente de todas as dimensdes do
real. Cf. OLIVEIRA, M. A. Pés-Modernidade: Abordagem Filoséfica. In: TRASFERETTIL, J. e
GONCALVES, P. S. L. op. cit., pp. 22-27.

% OLIVEIRA, M. A. op. cit., p. 25.

%4 Ibid., pp. 25-26.
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perspectiva para as relacOes interpessoais, para as orientacdes cotidianas, quicd
para projetos abertos a reelaboracdo incessante. “A grande exigéncia do momento
¢ esquecer as metanarrativas em prol de uma praxis localizada, isto é, de uma
préaxis de pluralidade e das possibilidades infinitas”®. A Pés-modernidade rejeita
a idéia de totalidade e de ‘razdo una’, e se move no universo plural das ‘razdes’.
Uma relacdo de tal forma imbricada que afeta a tudo e a todos os setores da
sociedade®. Essa dinamica articula necessariamente cultura e sociedade®’, de tal
forma que ndo € mais possivel distinguir onde uma comega e influencia a outra,
ou mesmo privilegiar uma parte como causa ou determinante.

Com a interdependéncia entre cultura e sociedade, o reforco da
fragmentacdo, do pluralismo e do individualismo, inicia-se um declinio das
institui¢des e culturas dominantes. Consequentemente, as formas que admitem o
plural, que geram experiéncias compartilhadas e identidades coletivas ganham
espaco, relevancia e valorizacdo: as culturas locais, regionais, os movimentos
sociais, que se baseiam na busca dessas parcerias construidas coletivamente®®.

Esta caracteristica em muito se aproxima de nosso lugar epistemologico de
andlise e observacdo: as comunidades eclesiais locais e sua experiéncia no
processo de Iniciacdo Cristd de Adultos. Mais ainda, nos auxilia na articulagao
entre a eclesialidade local e a eclesialidade universal, a experiéncia do Povo de
Deus local e a caminhada eclesial da Igreja como Povo de Deus®.

Nesse ponto, sublinhamos o tema da subjetividade e das relacdes
interpessoais nesse novo paradigma. Como podemos compreender a dindmica que

se estabelece entre a pessoa, a sociedade, a realidade local e global? Como essa

% Cf. OLIVEIRA, M. A. Pluralismo e Etica. In: OLIVEIRA, M. A. Efica e Prdxis Histdrica. Sio
Paulo: Atica, 1995, pp. 164-165.

% Cf, KUMAR, K. op. cit., pp. 130-131

7 Compreendida a cultura como totalidade complexa que abrange a capacidade e habitos
adquiridos pelos homem em sua condicio de membro da sociedade, portanto também em
movimento incessante, reconstru¢des e dinamismo dialégico. Nao hé cultura que néo seja ligada a
uma dada sociedade, ela ndo pode ver ou transmitir-se independente da sociedade que a alimente.
Reciprocamente, ndo ha sociedade sem cultura. Ibid., p. 124; WARNIER, J. P. A mundializacédo
da cultura. Sdo Paulo: Edusc, 2003, p. 13.

% Ibid., p- 132. Destacam-se as sociedades multiculturais, multiétnicas. A identidade néo é unitaria
nem essencial, mas fluida e mutdvel, alimentada por fontes multiplas e assumindo formas
multiplas.

% A articulagdo entre a eclesialidade local e a universal tem por base a imagem de Igreja como
Povo de Deus, como aparece na Lumen Gentium, documento do Concilio Vaticano II. ‘Povo de
Deus’ é uma categoria teoldgica que expressa a comunhdo e caminhada da Igreja, a igualdade
fundamental dos fi€is. No centro da vida da Igreja estd o batismo, que confere unidade e igualdade
a todos os membros. Cf. CONCILIO VATICANO II. Constitui¢do Dogmdtica Lumen Gentium,
sobre a Igreja. Petropolis: Vozes, 1966, especialmente capitulo II.
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rede de relacOes se estabelece na pequena comunidade local? Como podemos
selecionar conteddos e métodos, horizontes e perspectivas, diante da diversidade?
Enfim, como principiar um agir pedagdgico que oportunize a abertura a dindmica
da Revelacdo para todos e para cada pessoa, em particular? Como estabelecer
relacOes entre a grande comunidade humana e a pequena comunidade local?

Se por um lado situamos caracteristicas diversas entre os tedricos que
analisam a mudanga paradigmatica, no que diz respeito a constituicdo da
subjetividade encontramos também concordancias: o resgate da tradicio em
didlogo com o novo, possibilitando novas sinteses; a mediacdo linguistica nas
relacOes interpessoais; o pluralismo cultural; a valorizacdo das identidades
coletivas e culturas locais.

No primeiro estdgio do paradigma moderno, a subjetividade estava
centrada no sujeito, no individuo, o conhecimento sé poderia ser pensado com
certa unidade entre subjetividade e objetividade. A subjetividade era a grande
portadora das condi¢des de possibilidade do conhecimento de objetos’’. No
momento de transi¢do, a subjetividade estd descentrada, configurada

incessantemente pelas praticas linguisticas ao seu redor.

O ndo ser fundamento de si mesmo significa antes, que a histéria ndo nos
pertence, ndés € que pertencemos a ela, ou seja, a tradicdo histérica de nosso
sistema de compreensdo € condi¢do irrecusdvel de ndés mesmos.(...) O campo de
relagdes que constitui uma formacao discursiva permite ao sujeito nele inserido
conhecer coisas, interagir simbolicamente com elas, ou seja, interpretar o
mundo’".

O filésofo Derrida trabalha o tema da subjetividade tendo por base sua
estrutura dialdgica. Ele considera que ndo se pode falar de uma subjetividade, mas
em configuragdes ininterruptas, fruto das estruturas dialdgicas e suas aporias,
numa pluralidade de vozes que faz da ‘pessoa’ um texto sempre aberto, plural,
capaz de muitas vozes, novos acordos, novos significados que podem ser
alcancados’>. O pensamento se insere numa rede estrutural cujo jogo de diferencas
permite captar como ele €. Este jogo de linguagens e significados exige que se
percorram ndo apenas as construgdes linguisticas contemporaneas, mas também as

recebidas da tradi¢c@o, a fim de explicitar suas decisdes internas, e seus principios

0 Cf. OLIVEIRA, M. A. Pés-Modernidade. Abordagem filoséfica. op. cit., p. 29
"I Ibid., pp. 34-35.
> Cf. KUMAR, K. op. cit., p. 141.
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de construcdo. SO assim € possivel retomar os significados fundantes e abrir
espaco para o didlogo criativo, ou mesmo para a superacdo. Enfim, estdo inseridos
na légica das construgdes conceituais, os significados presentes.

Em outras palavras, Derrida procura mostrar que as estruturas ndo sao
fechadas em si mesmas, e sim que é por meio da diferenciacdo que se encontra a
identidade”. E a primazia da categoria da diferenca diante da categoria de
identidade. O paradigma moderno pensou a presenga como plena a si mesma,
livre de exteriorizacdo e temporalizacdo, o que conduzia a primazia do logos.
Contudo, a desconstrucdo desta estrutura metafisica de conhecimento conduz ao
primado da alteridade. E a diferenca que subjaz as préticas das relagdes

interpessoais e emerge como condi¢do de possibilidade da autoconsciéncia.

A presenca ja é sempre marcada pelo cardter diferencial, tendo em vista que se
experimenta uma extensao, que faz com que, a partir de entdo, a pessoa nunca
mais possa ser uma presenga absoluta e pontual: a unidade se funda na diferenca,
a saber, numa diferenca que constitui seu pressuposto ontoldgico e
epistemolégico’”.

Esta hipétese nos conduz a repensar o papel das comunidades
interpretativas como espacos privilegiados, nos quais a dinamica dialogica entre
as diversas subjetividades acontece e se renova entre seus participantes, Como um
vetor privilegiado de significados. Entra em cena mais uma caracteristica
fundamental para nosso projeto, ja que a ICA se d4 em um espago comunitario.

As comunidades interpretativas constroem suas novas narrativas como
narrativas modestas. Ndo mais com a caracteristica dos grandes esquemas
histérico-filoséficos de progresso e perfectibilidade criados pela era moderna. Sao
construcOes dialdgicas criativas, novas formas de conhecimento local, com a
contextualidade, a impermanéncia e as limitacdes que essa nova articulagdo
sugere’”.

Segundo Lyotard, a validagdo das construcdes interpretativas € interna as
comunidades, sdo elas mesmas que determinam seus critérios de qualificacdo e

. . ~ .. 76 . . .
reconhecimento, ou seja, sdo autolegitimadoras™. As comunidades interpretativas

7 Cf. OLIVEIRA, M. A., op. cit., pp. 36-37.

™ Idem, p. 46.

7 KUMAR, K. op. cit., p. 146, referindo-se a GEERTZ, C. Local Knowledge: Further Essays in
Interpretive Anthropology. Nova York: Basic Books, 1983.

" KUMAR, K. op. cit., p. 146 citando LYOTARD, J. A condi¢do pds-moderna. op. cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0420964/CA

48

conjugam aspectos que fogem aos universais do pensamento racional e, em sua
liberdade dialégica, demonstram sensibilidade as diferencas e disposi¢do para
projetos ndo mensurdveis pela eficicia e produtividade. Sua l6gica interna é uma
l6gica de alteridade e pluralidade, em formas de contratos temporarios, abertos a
avaliagdo, revisdo e replanejamentos, onde confluem significados propostos e
novos significados, numa dindmica de desconstru¢do e novas construgdes
interpretativas’’.

Reiterando essa andlise, estamos em um momento em que o olhar
retrospectivo nos auxilia a ndo aceitar uma padronizagdo absoluta ou o

. A s : 78
estabelecimento de regras hegemonicas para a sociedade .

A renincia a qualquer tipo de fundamento significa curar a humanidade da
doenca platonica e metafisica e efetivar a passagem para um pensamento da
contingéncia, o que implica antes de tudo que somos radicalmente dependentes
de nossos sistemas de descri¢do, que nos fornecem horizontes fundamentais do

mundo e de seus objetos. Nada ha para além dos esquemas de interpretacdo, pois

. . ~ 7
sempre estamos num universo de interpretacio’.

Nesse universo dindmico toda a interpretacdo passa pelos processos
intersubjetivos, de tal modo que a objetividade nada mais € do que o maior acordo
intersubjetivo possivel. As antigas verdades do paradigma moderno, de cardter
dogmatico e pensamento hegemOnico e universal, deixam de possuir a autoridade
epistémica anterior. “A autoridade epistémica se desloca aqui de um sujeito que
conhece o mundo objetivo para uma comunidade intersubjetiva que se
compreende segundo um mundo vivido e partilhado®””.

O novo papel das comunidades interpretativas diante das construcdes

conceituais e intersubjetivas faz pensar o universo epistemologico em que se

" A visio politica de Lyotard se esfor¢a para chegar a uma idéia de ‘comunidade aberta’ baseada,
entre outras coisas, no ‘contrato temporario’. Este, diz Lyotard, ‘corresponde ao curso que a
evolucdo da interagdo social estd seguindo atualmente. O contrato tempordrio estd, na pratica,
superando instituigdes permanentes nos dominios emocional, sexual, cultural, familiar e
internacional, bem como nos assuntos politicos.’. Ibid., p. 147.

" Para Bauman estamos em um momento privilegiado, pois podemos examinar
retrospectivamente a Modernidade. Ele concorda com a abordagem de que o ‘p6s’ de pOs-
Modernidade ndo esta referido a um novo periodo “apds” a Modernidade, mas a um novo olhar
sobre suas principais caracteristicas, absorvendo e revisando-a em fun¢do de completa-la, agora a
examinando como num espelho retrovisor. Também Calinescu confirma que ndo se trata de uma
nova realidade ou estrutura mental, nem mesmo de uma nova visio de mundo, mas uma
perspectiva da qual podemos formular certas perguntas sobre a Modernidade em suas
manifestagdes gerais. Os dois pensadores sdo analisados em KUMAR, K. op. cit., p. 150.

7 OLIVEIRA, M. A. Pés-Modernidade. Abordagem filoséfica. op. cit., p. 40.

% Ibid., pp. 40-41.
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fundamenta e se orienta o Cristianismo. Porém, ndo significa uma barreira para o
processo de evangelizacdo, e sim mais um ponto critico e relevante a ser
considerado nos processos dialdgicos internos a teologia e a eclesiologia.
Acreditamos que, para além da revisdo epistemoldgica que estas idéias provocam
no saber teoldgico, o debate interdisciplinar aponta novas perspectivas € novas
possibilidades para o pensar e o0 agir sistematico-pastoral.

Prosseguindo na reflexdo quanto ao tema das comunidades interpretativas,
veremos que os socidlogos Giddens e Beck consideram que a sociedade atual estd
marcada por um alto grau de refletividade. Isto é, as sociedades modernas
chegaram a um ponto em que sdo capazes de refletirem sobre si mesmas. Os dois
autores apresentam algumas distingdes com relacdo a este marco tedrico, porém
coincidem no potencial reflexivo deste momento da modernizacio® . No papel
ativo das pessoas e das relacOes sociais, estas sdo capazes de redimensionar as
estruturas até aqui determinadas, num jogo dindmico que supera a dicotomia entre
as pessoas € as estruturas.

As sociedades modernas estdo refletindo sobre si mesmas, uma reflexao
com cardter retrospectivo, que tende a enfatizar a auto-reflexividade pessoal,
como também a reflexividade comunitdria, presente nos agrupamentos
interpretativos. E como se a Modernidade estivesse fazendo um inventario de si
mesma a fim de tomar consci€ncia de suas possibilidades. N@o ultrapassamos a
Modernidade, estamos vivendo exatamente uma fase de sua radicaliza¢io™.

Essa dinamica reflexiva tende a liberar a Modernidade de sua pretensdao
racional e linear, e desencadear seu préprio potencial de reflexdo sistémica e
abrangente, numa dindmica mais harmoniosa e plural. Beck apresenta no texto
abaixo seu pensamento de que a sociedade atual experimenta uma etapa de

reflexdo diante dos movimentos implementados pela Modernidade classica.

Outra Modernidade vem tomando forma. A modernizacio no horizonte da
experiéncia de pré-Modernidade estd sendo substituida pela modernizag¢do
reflexiva(...) A modernizacdo nos caminhos da sociedade industrial estd sendo

1A contribuigio de Beck parte da distingio entre ‘reflexividade’ e ‘reflexdo’. Neste contexto, a
reflexdo € individualista, consciente e intencional. A reflexividade € como um ‘reflexo’, ndo é
individualista nem consciente, nem intencional. Para Beck a énfase reside na reflexividade pessoal.
J& Giddens destaca o papel do entorno social na producdo da reflexividade. Cf. BECK, U.
GIDDENS, A. e LASH, S. Modernizagdo Reflexiva. Politica, Tradi¢do e Estética na ordem social
moderna. Sdo Paulo: Unesp, 1997, p. 208 e 238; GIDDENS, A. As Consequéncias da
Modernidade. op. cit., p. 45

%2 Cf. GIDDENS, A. op. cit., p. 13.
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substituida pela modernizacdo dos seus principios... E é esse antagonismo, que se
abre entre sociedade industrial e Modernidade, que distorce nossas tentativas de
proceder a um ‘mapeamento social’, tdo acostumados estamos a conceber
Modernidade nas categorias da sociedade industrial. A modernizagdo reflexiva
significa ndo menos, e sim mais Modernidade, uma Modernidade radicalizada
contra os caminhos e categorias da sociedade industrial cldssica.*

Giddens avalia que h4d uma caracteristica que percorre todas essas
possibilidades: a natureza dinimica da Modernidade. Ele fala de um dinamismo
extremo, com cardter globalizante das instituicdes modernas e descontinuidades
com relagdo as afirmacdes lineares e as culturas tradicionais®* .

Para melhor compreendermos as fontes dessa percep¢do dinamica e
movimento incessante, pontuamos dois aspectos bastante caros para o processo de
Iniciacdo Cristd, que também sofrem uma revisdo radical: a compreensido de
tempo e de espaco®.

Esse dinamismo da Modernidade deriva da separagdo do tempo e do
espaco e de sua recombina¢do em formas que permitem a configuracdo de outras
‘zonas’ de agrupamento tempo-espaciais. Nao hd sociedade em que os individuos
ndo tenham sentido de futuro, presente e passado. No paradigma pré-moderno, o
tempo e o espago se conectavam através do lugar no qual se situavam. O advento
da Modernidade fomenta um novo tipo de relacdo tempo-espacial, ndo mais
definido pela presenca local, e sim pela auséncia, vinculando situa¢des localmente
distantes e sem interacio face a face®: instala uma nova modalidade de
articulacdo das relacdes sociais, ao longo de amplos intervalos de tempo e espaco,
por distanciamentos histéricos e geograficos, incluindo sistemas globais®’.

Essa demanda afeta tanto a subjetividade pessoal como as comunidades
sociais, em suas construgdes linguisticas e culturais, pois as relacdes que
estabelecem o entorno da constru¢do da subjetividade estdo sob uma outra

dindmica tempo-espaco, ndo mais de cunho linear, causal. As representacdes de

% BECK U. Risk society: towards a new modernity. London: Sage, 1992. Citado por KUMAR, K.
op. cit., p. 153.

% Cf. GIDDENS, A. op. cit., p. 25.

% Esta nova modalidade de articulacio do tempo e do espago na sociedade contemporinea vem
contribuir para refletirmos quanto a alguns elementos relevantes na ICA como, por exemplo, a
relacdo entre a comunidade local e a comunidade global, a acolhida da Tradi¢do e sua
continuidade, a experiéncia litirgica. Veremos a retomada destas caracteristicas para uma andlise
relacionada ao processo de ICA no 4°. Capitulo de nosso trabalho.

% Cf. GIDDENS, op. cit., pp. 25-27.

%7 Cf. GIDDENS, A. Modernidade e Identidade. Rio de Janeiro: Zahar, pp. 22-26.
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tempo e de espaco tornam-se multiplas, podem atravessar a linearidade histdrica e
estabelecerem outros e novos vinculos interpretativos e culturais.

Assim sendo, as comunidades interpretativas sdo, por um lado,
protagonistas de um tempo real, reestruturam o cotidiano e os conceitos, e fundam
novos significados. E, no mesmo ritmo, sdo afetadas por novas construcoes,
vivendo um processo de construgio e desconstrugio continuas®®.

Prosseguindo nessa reflexdo, o cardter globalizante inerente a
Modernidade dirige nossa aten¢do para o distanciamento tempo-espaco € as
complexas relacOes entre envolvimentos locais e interagdes através de
distancias®®. Os mecanismos de aproximacdo e encurtamento de distancias
estabelecem vinculos entre espacos sociais em escala mundial. Podem ligar
localidades distantes de tal forma que ocorre uma articulagio entre estas’.

De acordo com esta andlise, as conexdes entre presenca € auséncia se
estabelecem em outras coordenadas, nas quais é possivel articular o micro e o
macro, o local e o global, a tradicdo e a experiéncia presente. Vejamos o que

Giddens afirma sobre esta dinamica provocada pela globalizacao.

A globalizacdo pode assim ser definida como a intensificacio das relacdes sociais
em escala mundial, que ligam localidades distantes de tal maneira que os
acontecimentos locais sdo modelados por eventos ocorrendo hd muitas milhas de
distancia e vice-versa’'.

Essa circularidade provocada pela globalizacdo pode dar a impressdo de
que o mundo deixou de ser mistério, se tornou conhecido e apreendido em suas
diversas formas e culturas. No entanto, esta percepcao inicial ndo é verdadeira,
nem para o mundo social, nem para os especialistas. Considerando as vivéncias

pessoais e sociais, hd uma série de consequéncias involuntrias e uma intensa

% 1d., As Consequéncias da Modernidade. op. cit., p. 42.

% 1d., Modernidade e Identidade. op. cit., p. 69.

% Vale a pena sublinhar que estas articulagdes entre localidades distantes fazem parte do processo
de globalizac@o, o qual ainda estd firmado sob bases ilusérias no que diz respeito a haver uma
aproximacdo real entre os espacos sociais. A globalizacdo que ocorre através dos meios de
comunicacdo provoca uma convergéncia de momentos, como se o que acontece do outro lado do
planeta fosse real. Contudo, hd uma distancia ideoldgica entre o fato real e a noticia que alcanca o
outro extremo. Sobre este tema ver SANTOS, M. Por uma outra globalizagdo. Rio de Janeiro:
Record, 2001.

! GIDDENS, A. op. cit., p. 69.
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circularidade do conhecimento, que afeta o mundo social de tal forma que nunca
se configura um meio ambiente estavel em termos de entrada de conhecimento’.

Para concluirmos esta etapa de nosso trabalho, retomemos alguns aspectos
relevantes para nossa elaboracdo. A partir da udltima caracteristica aqui
apresentada, que consiste no cardter dindmico do paradigma atual, levamos em
conta a complexidade dos fatores elencados, sua articulagdo incessante e
variedade de perspectivas.

1. A natureza dindmica da Modernidade, com sua caracteristica
globalizante e, a0 mesmo tempo, de desconstrucdes e reconstrucdes intermitentes
com relagdo as afirmacgdes lineares e as culturas tradicionais;

2. O questionamento das doutrinas ortodoxas e a revisdo de sua validade,
as muitas possibilidades de reconstrucao e de novas sinteses;

3. A presenca dos pluralismos, as dificuldades com a alteridade e, por
outro lado, a incorporagdo da alteridade, abrindo para a relacdo dialégica;

4. A interacdo e o agir intersubjetivo entre pessoas e sociedades, a
modernizacdo reflexiva como auto-reflexdo, critica e abertura, inicio de um novo
processo de reflexdo dos grupos interpretativos;

5. A importancia dada a relacdo entre cultura e sociedades, e entre as
culturas locais. A busca de identidades coletivas e de experi€ncias compartilhadas;
as comunidades interpretativas com seus novos saberes € dinamismos proprios;

6. As novas relacoes de tempo e espagco, configurando novos
agrupamentos; as relagdes entre 0 micro € o macro, a ilusdo do saber globalizado e
acessivel a todos os grupos sociais.

Nao estamos diante de um processo simples de andlise, € nem mesmo
pretendemos adentrar por esse caminho numa elaboracdo de tamanha
complexidade interdisciplinar. Cientes de que todo olhar tem seu campo
epistemoldgico delineado, reforcamos que o filtro aqui apresentado visa uma
aproximacdo interdisciplinar que nos auxilie no didlogo entre o particular e o

comunitdrio, entre o local e global, no qual se d4 a Iniciacao Cristd de Adultos.

1.1.2

Um novo processo de reflexao a partir das relacoes intersubjetivas

%2 Ibid., pp. 153-154.
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Na sua génese, a Modernidade instaurou um novo principio para a

ordenacdo e para a compreensdo do mundo: a subjetividade, ou seja, o sujeito
. . A . . . 7z . 3 3

humano como medida de todas as coisas, como referéncia primeira e Gltima®?. “O

”94, afirma Boaventura

primeiro nome moderno da identidade é a subjetividade
Santos. Nesse primeiro momento, a autonomia do sujeito assume o controle do
mundo e das coisas, toma o lugar de Deus como principio ordenador do mundo. E
o0 sujeito quem ordena a vida social e a vida pessoal. Ao mesmo tempo, descobriu-
se parcial, incompleto, ndo definitivo, e se defrontou com seus proprios limites,
como a ordenacdo da natureza, a presenca do outro nas relacdes interpessoais, a
imprevisibilidade do avango tecnoldgico e cientifico e a busca de
transcendéncia” .

Contudo, como ja vimos anteriormente, esse paradigma ainda ndo se
esgotou, e vem gerando novas perspectivas para as relacdes interpessoais € para o
relacionamento da pessoa humana com a realidade. A tdo proclamada autonomia
se vé desafiada pelo aspecto dialdgico e, por isso mesmo, necessita rever sua
forma de pensar a constru¢@o da subjetividade, os projetos pessoais e coletivos.

Libanio nos adverte sobre a importancia de ampliar os horizontes estreitos
desta nova subjetividade, desenvolvendo um esfor¢o tedrico que consiste em
evitar uma compreensdo subjetivista ou individualista da subjetividade, em
oposi¢do ao social, a0 comunitario, ao histérico’®. Este aspecto, ja considerado na
etapa anterior, conforme os autores Giddens e Beck, € confirmado por Boaventura

Santos.

% Cf. BINGEMER, M. C. L. op. cit., p. 19.

** BOAVENTURA SANTOS, S. op. cit. p. 136.

% Estamos cientes de que hé outras correntes de pensamento que nio consideram desta forma a
construcdo da subjetividade e das redes de intersubjetividade. Por exemplo, um tema ainda em
debate € o conceito de ‘pensamento débil’ que, tanto R. Rorty como G.Vattimo trabalham como
virada paradigmatica da metafisica, hoje representado no pragmatismo e na hermenéutica. Eles
apontam para uma reacdo contra o racionalismo moderno que gerou, em muitos ambientes, uma
fragilidade ou mesmo incapacidade reflexiva. O papa Jodo Paulo II, na Carta Enciclica Fides et
Ratio, chega a alertar para o perigo do pensamento débil para a fé, podendo reduzi-la ao mito ou
supersti¢do. Por isso mesmo, o Sumo Pontifice exorta para que se eduque para uma fé madura,
adulta. (FR 48) Contudo, para fins dessa elaboracdo, optamos por ndo nos dedicarmos a este
conceito. Cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Fides et Ratio. Sobre as relagdes entre Fé e
Razdo. Sao Paulo: Paulinas, 1998.

% Cf. LIBANIO, J. B. op. cit., 23 e RUBIO, A.G. Unidade na Pluralidade. op. cit., p. 45ss.
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Boaventura Santos amplia o tema da subjetividade, apresentando uma
passagem, que vai do sujeito Unico e soberano aquele que estabelece uma rede de
relagdes, onde se combinam viérias subjetividades®’.

A nocdo de reflexividade torna-se uma categoria normativa, pois concebe
0 pensamento € a acdo em movimento dialégico, constantemente refratados entre
si’®. As préticas sociais sio examinadas e reconfiguradas a partir das informacdes,
também em movimento. Entretanto, ndo sdo priticas andnimas, mas sao
constituidas por seus atores, com permanente relacio de seus esquemas
conceituais e significados.

A partir desta relacdo dinamica, as formas de conhecimento de carater
local e a confluéncia de conhecimentos derivados das informacdes recebidas e

. ~ . 100
elaboradas no grupo’”, conduzem a novas recombinac¢des locais'™.

Aquela
individualizacdo, propria da primeira Modernidade, dd espaco a uma autonomia
que se constitui através das relagdes sociais. Este € o dinamismo da moderniza¢ao
reflexiva, que envolve a interacdo constante e acdes que vao para além das
estruturas, configurando um movimento de autonomia e libertagdo, de
desconstrucdo e novas reconstrugdes significativas.

A reflexividade gerada nas relagdes intersubjetivas implica em um
relacionamento entre pessoas, entre mundos com significados compartilhados.
Para tanto, estdo fortemente presentes as trocas simbodlicas e identidades
partilhadas, que engendram um dinamismo comunitario'®".

Retomando o pensamento de Habermas, ele vai ponderar que € na
interacdo comunicativa que os atos da linguagem s3o potencialmente
reivindicacdes de sua validade discursiva. E uma reflexividade que tem por base o
agir dialégico, intersubjetivo, no qual ocorrem os pré-entendimentos e suposicoes

L. - L. A Lo 102 . . e -
basicas que sdo do dominio da hermenéutica ~. Contudo, estas significacdes

7 Cf. BOAVENTURA SANTOS, S. op. cit., p. 107.

% Cf. GIDDENS, A. As consequéncias da Modernidade. op. cit., p. 45.

% A producio reflexiva possivelmente s6 ocorre na presenca de niveis 6timos de fluxo de
informacdo e aquisicdo de conhecimento (ou processamento da informacdo). E alguns modos de
controle institucional das estruturas de informacdo sdo favordveis a producio reflexiva, enquanto
outros nfo o sdo. Cf. LASH, S. A reflexividade e seus duplos: estrutura, estética, comunidade. In:
GIDDENS, A. Modernizagdo Reflexiva. op. cit., p. 148.

1% Cf. GIDDENS, A. vida em uma sociedade pés-tradicional. In: Modernizacéo Reflexiva. op. cit.,
p. 105.

"9 Cf. LASH, S. op. cit., p. 149.

12 Cf. HABERMAS, J. Teoria de la accion comunicativa 1. Racionalidad de la accién y
racionalizacion social. Madrid: Taurus, 1987, pp. 189-190.
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compartilhadas pressupdem a existéncia de praticas igualmente experimentadas,
Z ol - 103 2 z ) .

com propositos afins’ . Serd através das prdticas experimentadas pelos

protagonistas deste agir intersubjetivo que as representacdes assumem Seus

significados. O pensamento de Lash confirma a andlise de Habermas: “Neste

contexto, as préticas compartilhadas t€ém objetivos ou um felos que as orienta e
~ . . N\ Zet 99104 ~ .

que sdo estabelecidas internamente a pratica” . Sdo parcerias que envolvem

significagcOes, praticas e obrigacdes compartilhadas.
Essa reflexividade ndo tem por base as estruturas sociais, mas a
compreensdo das categorias que se integram, das significacdes compartilhadas em
- i A s 105

que se fundamentam e se movem. E uma reflexividade hermenéutica . Os

sujeitos principais dessa inter-relacdo sdo as proprias pessoas, em sua constru¢ao

pessoal e configuracdo coletiva, sejam elas cientistas, pessoas comuns,

106 1% .
.Eum processo que mstaura uma

especialistas, em grupos institucionais ou nao
democracia dialégica, a partir das experi€ncias comuns e dos significados
comunicados e construidos conjuntamente.

Essa inter-relacdo entre as pessoas e as sociedades, capaz de reconstruir
conceitos e construir novos significados comuns, se estende a toda a realidade. Ela
interpela o olhar cientifico que se defronta com uma rede complexa de relagoes
entre o pesquisador e o objeto da pesquisa, entre pessoa € meio ambiente, entre as
mais diversas linguagens do pensamento e do relacionamento da pessoa humana
consigo mesmo, com 0s outros € com o mundo.

Segundo a andlise desses autores, percebe-se o emergir de uma nova

subjetividade, gerada na dindmica das intersubjetividades, que contrasta com a

perspectiva fragmentada e atomizada do ser humano predominante na ciéncia

1% E importante aqui a distin¢io entre coletividade e comunidade. As coletividades supdem apenas
interesses compartilhados. As comunidades supdem significados compartilhados. Os partidos
politicos e as classes sociais ndo sdo comunidades, sdo tipicamente agregacdes dos interesses de
grupos. Grupos de individuos podem compartilhar conjuntos de propriedades ou caracteristicas,
mas serem ainda completamente atomizados um em relagdo ao outro. Os nichos de mercado
compartilham propriedades mas ndo sdo comunidades. Pessoas que léem o mesmo jornal ou
assistem a mesma novela compartilham apenas uma comunidade imaginada. Cf. LASH, S. op. cit.,
pp- 189-192.

"% Ibid., p. 188.

19 bid., pp. 199-200.

1% Para Giddens, a modernizacio reflexiva é caracterizada pela abertura experimental e pela
democracia dialégica, mas continuam a persistir conjuntos inteiros de fendmenos que sdo muito
claramente ndo-reflexivos. BECK, U. Autodissolucdo e auto-risco da sociedade industrial: o que
isso significa? In: GIDDENS, A. Modernizacdo Reflexiva. op.cit., p. 208; LASH, S. Sistemas
especialistas ou interpreta¢do situada? Cultura e instituicdes no capitalismo desorganizado. In:
GIDDENS, A. Modernizagdo reflexiva. op. cit., p. 240.
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moderna. Além disso, inicia-se um processo de supera¢do do individualismo
radical com suas consequéncias, € entra em cena a perspectiva de abertura, a
relacdo dialdgica, resultado da imbricada inter-relagdo abrangente e sistémica.
Estas consideragdes em muito auxiliam a nossa perspectiva de analisar o processo
de ICA na sociedade atual, e nos ajuda a encontrar fundamentos conceituais e

caminhos metodolégicos para sua trajetdria.

113

A relacao dialégica como fundamento no Cristianismo

A subjetividade moderna ndo se dd como “um dado fixo, imutdvel,
ontolégico, que apenas capta a realidade, sem ser afetado por ela”'”. A
antropologia moderna conduziu ao fechamento sobre a propria subjetividade, ao
esquecimento do outro, chegando mesmo a rejeicdo do outro. Todavia, o sujeito
centrado nos extremos da racionalidade e presuncoso de seu potencial de
transformar a realidade, tornou-se presa do préprio individualismo. Ao colocar

fora de seu horizonte de pensar e agir toda a alteridade'®®

, conduziu as relagdes
fundamentais a tal estreitamento que acabou por comprometer sua propria
sobrevivéncia. Além disso, descobriu que nao hd subjetividade sem alteridade,
esta é constituida na e pela relagio. E o outro que interpela, convida a ser, propde
a originalidade da pessoa. O outro € condi¢do de possibilidade do emergir da
subjetividade, e instaurando um dinamismo incessante na construcdo das
subjetividades.

A antropologia teoldgica, fundada no pensamento judaico-cristdo,

compreende a pessoa como um feixe de relacdes, e fundada ndo em si mesma,

. ., .1, 10
mas na alteridade, na redescoberta do principio dialégico'®.

"7 LIBANIO, J. B. op. cit., p. 82.

1% A Modernidade experimenta a tensio dialética entre a busca de emancipagio do individuo e a
dentncia dos limites e das pretensdes desta razdo emancipante. Ela desmascara as quedas e as
incompletudes causadas pela sede de totalidade que o homem emancipado por fim produziu. O
passo para o reconhecimento dos limites desta autonomia reside no reconhecimento do outro, de
que a razdo moderna ndo € tudo, na abertura a uma consciéncia de sair de si e de acolhida do outro.
Cf. FORTE, B. op. cit., pp. 18-23.

1% A relevincia da categoria de alteridade é sinalizada pela variedade de abordagens
transdiciplinares em torno do tema. Sua complexidade e abrangéncia bibliografica ndo permite
que, nos termos deste trabalho, tenhamos a ousadia de tratd-lo em poucas linhas. Para aprofundar
sugerimos as excelentes obras de E. LEVINAS, entre outras: Etica e infinito. Lisboa: Ed. 70, 1988;
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O aparato critico filoséfico e socioldgico que trouxemos até aqui carece de
um dado fundamental para nossa andlise - o dado da fé -, razdo e fundamento da
abordagem teoldgica. Nessa etapa, vejamos o que a teologia tem a nos dizer sobre
o tema da construcdo da subjetividade nesse tempo de tantas mudancas, € como
vem dialogando com os desafios que se apresentam a evangelizacio' '’

Os primeiros sinais de atencdo a emergéncia desse didlogo foram
anunciados por Jodo XXIII, ao convocar o Concilio Vaticano II, como

(. >111
aggiornamento

, ou seja, como uma atualizagdo da Igreja, dialogando com o
mundo moderno, onde o Cristianismo deveria fazer-se presente e atuante. A
Igreja, consciente de suas dificuldades em realizar o0 mandato missiondrio em
tempos modernos, se abre a necessidade de mudangas profundas''*.

O Concilio Vaticano II foi o evento maximo de didlogo da Igreja com a
Modernidade. Significou claramente uma mudanca de rumo proveniente de uma
nova viso das relacdes entre Igreja e mundo'". A eclesiologia do Concilio reflete
a Igreja como ‘“‘sacramento, ou seja, sinal e instrumento da intima unido com Deus

. A 114
e da unidade de todo o género humano”

e, consequentemente, voltada para sua
missdo evangelizadora: “Que todos sejam um, para que o mundo creia” (Jo
17,21). Esta € a oragdo de Jesus Cristo por sua Igreja. Ele pediu para ela que viva
a unidade, segundo o modelo da unidade trinitaria (cf. GS 24). A unidade pedida
por Cristo para os seus discipulos constitui uma participa¢do na unidade existente
entre o Pai e o Filho. A oracdo de Jesus aponta para a comunidade, possui um
significado eclesial, orientando para uma Igreja centrada na Trindade revelada,

projetada para o mundo, a missdo, aos cristdos de outras Igrejas e as outras

. en 115 . . .
religides ~. A Igreja compreende a si mesma como serva do projeto de Deus,

El tiempo y el otro. Barcelona: Paidés, 1993; Humanismo do outro homem. Petrdpolis: Vozes,
1993; Totalidade e infinito: Ensaio sobre a exterioridade, Lisboa: Ed. 70, 2000; Transcendéncia e
Inteligibilidade. Lisboa: Ed. 70, 1984.

"Para esta reflexdo trabalharemos com os principais documentos do Magistério que trataram
sobre o tema do didlogo da fé com o paradigma moderno, e obras de tedlogos sistematicos: M. C.
L. Bingemer, Cl. Boff, A. Castifieira, B. Forte, C. Geffré, J.I. Gonzalez Faus, J. B. Libanio, H.C.
Lima Vaz, K. Rahner e A. G. Rubio.

"0 verbo aggiornare, é italiano, e tem o significado de revisio, renovacio, ‘fazer dia’.

"> Cf. JOAO PAULOTL CL, n. 2.

'3 Cf. GONZALEZ FAUS, J.1. Desafio da Pés-Modernidade. Sio Paulo: Paulinas, 1995, 53.
"LG . 1.

"> 0 Concilio Vaticano II apresenta uma estrutura bastante sistematizada em seus documentos,
nos quais trata das dimensdes de didlogo com a sociedade contemporanea em sua especificidade
sem perder a unidade de proposta filosofica e teoldgica que inspira todo o evento conciliar. Os
documentos conciliares mais importantes expressam essa atencdo as diversas ‘faces’ do didlogo
com a Modernidade: a dimensdo eclesial como comunhdo e participagdo - Lumen Gentium -, a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0420964/CA

58

missiondria no mundo, dando prosseguimento a pratica de Jesus Cristo. A ateng¢do
aos ‘sinais dos tempos’ e as mudancas na histéria humana sdo meios
imprescindiveis para o estabelecimento do processo dialégico' .

Jodo Paulo II, em sua Carta Apostdlica Tertio Millennio Adveniente insiste
sobre a importancia do Concilio Vaticano II e diz que a passagem para o novo
milénio “ndo poderd exprimir-se sendo pelo renovado empenho na aplicagdo, fiel
quanto possivel, do ensinamento do Vaticano II a vida de cada um e da Igreja
inteira”'"’. O Concilio desperta em toda a Igreja “uma consciéncia nova da missio
salvadora recebida de Cristo™''®.

Os ventos renovadores do Concilio Vaticano II ainda sopram convocando
a Igreja ao didlogo permanente, a renovacdo humilde e focada em sua razdo de
ser, no mandato missiondrio deixado por Jesus Cristo. Novos documentos,
sinodos, assembléias, procuram estar atentos a necessdria reflexdo e revisao das
praticas pastorais, como também, da fundamentacdo teolégica que as embasa e
orienta. Sao muitas as situacdes que revelam novas possibilidades de acdo pastoral
e grande criatividade, assim como atencdo ao discernimento e avaliacdo
permanente. Sobre o papel da teologia diante desta articulagdo fecunda vale a

pena citar o texto na integra da tedloga Lina Boff.

O conjunto das préticas pastorais — a pregacdo da Palavra, os ensinamentos dos
mistérios divinos, o testemunho e missdo -, constituem a temdtica da teologia
pastoral. Sob este perfil ‘tudo e todos’ na Igreja sdo objeto da pastoral; cada fato
e cada fendmeno conecta com a vida concreta da Igreja: catequese, liturgia,

. sz S Lt z - ~ . . 119
ensinamento do Magistério eclesidstico, trabalho teoldgico, acdo caritativa' .

Em unidade com o Magistério da Igreja, a teologia procura estar atenta a

Revelagdo dindmica e fecunda de Deus na Criacdo. Debruca-se nas grandes

dimensdo missiondria da Igreja - Ad Gentes -, a dimensdo do antincio biblico e da catequese - Dei
Verbum -, a dimensdo ecuménica e de didlogo inter-religioso - Unitatis Redintegratio e Nostra
Aetate -, a dimensao sécio-transformadora - Gaudium et Spes.

"1® Muitos renomados teélogos tém se dedicado a andlise do Concilio Vaticano II, assim como os
acontecimentos no decorrer do Concilio e no pés-Concilio, o que evidencia os tragos de
aproximacdo e distanciamento da Modernidade por parte da Igreja. Para aprofundar este aspecto
sugerimos LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano II: em busca de uma primeira compreensdo. Sao
Paulo: Loyola, 2005; BEOZZO, J. O. (org.) A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano 1I: 1959-
1965. Sao Paulo: Paulinas, 2005; GONCALVES, P.S.L. e BOMBONATO, V. I (orgs.). Concilio
Vaticano 1I. Andlise e Prospectivas. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

"7 JOAO PAULO I1. Exortagdo Apostdlica Tertio Millennio Adveniente. 1994, n. 20. Disponivel
em: <http://www.vatican.va> Acesso em: 22 de junho de 2007.

"$ TMA, n. 21.

"9 BOFF, Lina. Espirito e Missdo na Teologia. Um enfoque histérico-teoldgico:1850-1930. Sio
Paulo: Paulinas, 1998, p. 88.
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questdes da fé, mas que, por sua propria natureza, permanecem abertas, num
movimento radical de didlogo com a humanidade e sua histéria. A cada novo
cendrio cultural, a teologia necessita agucgar os ‘ouvidos’ e sintonizar a Revelacao
presente na Palavra e no Magistério, na Criacdo em dinamismo e complexidade,
em busca da unidade na diversidade, do didlogo que se abre sem perder seus
principios fundantes'*’. O tedlogo F. Pastor sistematiza no texto abaixo o

dinamismo do ‘fazer teolégico’.

A teologia precisa prestar uma atencdo particular ao momento do auditus fidei,
recebendo a doutrina revelada na Palavra divina, segundo a Escritura e a
Tradicdo; ou seja, estar em intima relacdo com o depositum fidei, nos seus

desdobramentos teoldgicos, cristélogicos e antropoldgicos, aprofundando os

aspectos objetivos (fides quae creditur) e subjetivos (fides qua creditur)"'.

Cl. Boff nos lembra o primado da fé - ‘a fé viva engole toda teologia'*>’ -,

ou seja, o que estd na base da teologia € a histdria da relacdo entre Deus e o ser
humano. E o agir amoroso e revoluciondrio de um Deus que se entrega
continuamente ao didlogo com seus filhos e filhas, um Deus que ndo se esgota em
categorias e delimitagdes, e que suscita a resposta historica, contextualizada e
livre de cada ser humano.

A teologia, fides quaerens intellectum'* , 0 logos124 da fé, elabora suas
categorias e seu discurso a partir destes dois elementos, a fim de se pronunciar a
servico da Revelacdo de Deus que se dd na historia de homens e mulheres
concretos.

Para delinearmos a fundamentacgdo teolégica em didlogo com a sociedade

contemporanea veremos alguns temas que se entrecruzam:

120 Sobre o exercicio teolégico ver BOFF, Cl. Teoria do método teolégico. Petrépolis: Vozes,
1998, p. 95.

"2l PASTOR, F. A. Teologia e Modernidade: alguns elementos de epistemologia teolégica. In:
TRASFERETTI, J. e GONCALVES, P. S. L. op. cit., p. 74.

'22 BOFF, Cl. op. cit., p. 95.

123 Expressio cldssica de Santo Anselmo que significa — a fé que procura a inteligéncia, desejosa
de saber, em busca da luz da Revelacio.

'2*Nos referimos ao conceito sapiencial de logos, assumido no prélogo de Jodo, onde o logos nio é
apenas a razdo, proveniente da compreensio grega, mas a palavra-sabedoria preexistente e que se
faz ‘carne’ (Eclo 24; FI 2,6; Jo 1,1-18). O ‘fazer teoldgico’, enquanto ‘logos da fé’, deve trabalhar
no dmbito da compreensdo biblica deste termo. Outro termo que deve ser somado ao de logos, para
uma melhor compreensdo quanto ao “fazer teolégico”: é o termo dabar. A etimologia do termo
dabar nos remete ao significado da palavra “que sai da boca” (Nm 30,13), mas que tem sua fonte
no coracdo. Na teologia, esta compreensdo deve estar sempre préxima a concepgio de logos, a fim
de que teologia seja palavra que integre a racionalidade necessiria enquanto método e
sistematizacdo do conhecimento, como também palavra carregada de sentido, que traz a
experiéncia humana integral ao se articular como expressio de fé e testemunho.
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1. A antropologia judaico-cristd, a pessoa humana em suas diversas
dimensdes inter-relacionadas, compreendida como feixe de relagdes: consigo
mesma, com os outros, com o mundo e com Deus'*’;

2. O tratado da Revelagdo que nos oferece a dinamica dialogal de Deus
com os homens e mulheres de cada tempo, autocomunicacdo e alteridade radical
que amorosamente revela Seu mistério e pedagogicamente acompanha e orienta o
processo livre e responsével dos seres humanos'>’;

3. A antropologia transcendental, o fundamento origindrio da pessoa
humana, ouvinte da Palavra, aberto a dinimica da Revelagﬁom;

4. A perspectiva hermenéutica das relagdes dialégicas, tanto no didlogo
entre Deus e o homem, como nos agrupamentos socio-comunitdrios, na relacao
com o0 meio ambiente, com 0 cosmos, com as sociedades e culturasng;

5. A originalidade da experiéncia trinitdria, Deus se revela comunhdo e
sociedade, comunicacdo e dinamismo amoroso, projeto comum e relacdo

12
aberta'”’.

Concebida pela antropologia judaico-cristd como um né de relagdes, como
complexidade, a pessoa humana tem sua identidade configurada dialogicamente e
ndo isolada ou individualmente. Nosso pressuposto teoldgico € a propria
Revelacdo, processo de didlogo de Deus com o homem. E dinimica na qual
proposta de Deus e resposta humana estdo sempre mutuamente implicadas. Essa
experiéncia dialégica na relagdo entre Deus e o ser humano foi vivida de maneira
plena em Jesus Cristo'®’, em sua vida de abertura-disponibilidade ao Pai e no
amor-servico aos irmdos”'. E um didlogo que se caracteriza pela alteridade

radical. No dizer de K. Rahner, um didlogo com o fundamento dltimo do ser

123 Cf. RUBIO, A. G. op. cit.

126 Cf. CONCILIO VATICANO II. Documentos do Vaticano II, Constituicio Dogmatica Dei
Verbum sobre a Revelagdo Divina, 1965, n. 2.

127 Cf. RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé. Sao Paulo: Paulinas, 1989.

28 Cf. GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje. Hermenéutica teolégica. Sdo Paulo: Paulus, 1989.
129 Cf. BINGEMER, M. C. L. e FELLER, V. Deus Trindade: a vida no coragdo do mundo.
Espanha: Siquem, 2002.

130'Na mistica cristd, esse outro, essa alteridade, tem o componente antropolégico no centro de sua
identidade, uma vez que o Deus experimentado se fez carne e mostrou um rosto humano. Longe de
provocar uma experiéncia intimista e descomprometida com o outro, a mistica cristd configura a
pessoa na dinamica relacional onde é a alteridade que se torna o horizonte de seu agir. Cf.
BINGEMER, M. C. L. A alteridade e seus caminhos. In: FABRI, M. op. cit., p. 103.

B Cf. RUBIO, A. G. op. cit., p. 246ss.
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humano, com Aquele que ndo € objeto ao lado de outros objetos e ¢é
“correspondéncia absoluta 2 transcendentalidade humana™'**.

A pessoa responde a proposta revelada por Deus nas situagcdes concretas,
histéricas, contextualizadas. E uma experiéncia processual, em que a pessoa
escuta a Palavra'? , a acolhe e se deixa revolucionar por ela, reorientando sua vida
a partir dos novos referenciais que se lhe abrem. Na resposta humana, a
Revelacdo vai adquirindo sentido e atualidade. Libanio descreve a fé como um

elemento que envolve o ser humano integralmente, vejamos abaixo seu texto

original.

A fé envolve o ser humano na sua totalidade. Somos afeto, razdo, consciéncia,
liberdade, sensibilidade e relagdes tanto pessoais como sociais. Mergulhando em
nosso eu profundo, descobrimos camadas escuras do inconsciente que afloram
para além do dominio de nosso eu. Somos agdo, praxis. Vivemos tempo e
eternidade. Marcam-nos categorias do espaco e o escandir do reldgio. E quando
esse ‘eu complexo’ cré, aparece a realidade pluridimensional do ato de fé'"*.

O que a teologia compreende por Revelagcdo, é a histéria dessa relagdo
dialégica entre Deus e os homens. E o ‘levantar a ponta do véu’'>, em que o
mistério permanece. Designa, a0 mesmo tempo, a acdo de Deus na histéria e a
experiéncia de f¢ do Povo de Deus que se traduz numa expressdo interpretativa
dessa acdo°.

Segundo K. Rahner, a experiéncia de fé é, antes de tudo, uma experiéncia

transcendental, pois a referéncia origindria do homem para com o mistério

32 RAHNER, K. Teologia e Antropologia. Sio Paulo: Paulinas, 1969, p. 23.

133 A expressio ‘ouvinte da Palavra’ de K. Rahner é um marco tedrico de sua teologia, é o método
transcendental de E.Kant aplicado a teologia. Em K. Rahner a estrutura transcendental da pessoa
humana ja é participacdo na realidade transcendente que é Deus e significa uma estrutura
aprioristica do conhecer e do agir humano. Cf. RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé. op. cit.,
pp- 37-59.

** LIBANIO, J. B. Desafios da pés-Modernidade a teologia fundamental. In: TRASFERETTIL, J. e
GONCALVES, P. S. L. op. cit., pp. 143-144.

133 Segundo H. Kung, somente Deus é Deus, e mesmo numa experiéncia bem intima e pessoal de
Deus, a pessoa ndo experimenta a realidade mesma de Deus, em sua imediatez e totalidade. O que
podemos experimentar é a presenca, a proximidade e a irradiacdo de Deus. A Biblia utiliza a
palavra hebraica “kabod” e o termo grego “doxa”’, que traduzimos por ‘“gléria” de Deus.
Experimentamos, portanto a “gléria” de Deus em nés: a manifestacdo, o esplendor, o reflexo, a
irradiacdo de Deus. Em nenhum momento fica subtraida a transcendéncia de Deus em toda
imanéncia. Mesmo quando intimamente em nosso aquém, ele continua sempre além. Mesmo quem
for totalmente possuido por ele, ndo pode possui-lo jamais. Cf. KUNG, H. Redescobrir Deus.
Concillium 22. Petrépolis: Vozes, 1990, p. 98.

% GEFFRE, C. Le christianisme au risque de I’interprétation. Paris: Du Cerf, 1983, p. 200.
Citado por LIBANIO, J. B. Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade. op. cit., p. 166.
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absoluto é um existencial permanente deste enquanto sujeito espiritual'>’. De
acordo com esta chave de leitura, ao refletirmos sobre a experiéncia humana na
fé, nao podemos esquecer dessa modalidade origindria, de carater ontologico. Por
isso mesmo, a teologia € antropologia transcendental e a Revelacao refere-se a
esséncia mesma do ser humano. Na criatura humana estdo as condi¢des de
possibilidade para que esta possa acolher o0 dom da autocomunicacao do Criador,
como ouvinte da Palavra de Deus na histdria.

Nesse ponto estamos no coracdo de nossa pesquisa. Esta chave
hermenéutica da dindmica da Revelacdo € prioritdria no processo de Iniciacdo
Crista de Adultos.

A experiéncia transcendental é uma experiéncia de abertura radical, uma
experiéncia que anima a partir de dentro toda atividade categorial exercida pelo
sujeito. Esta experiéncia transcendental presente em toda criatura humana reflete a
presenca do mistério de Deus e dinamiza a realidade do sujeito em sua busca
infinita. Trata-se de um mistério que € “horizonte infinitamente longinquo”, mas

também “proximidade acolhedora”'*®

. Nao € algo que advém ao sujeito, mas
alguém que estd dado e lhe € familiar, habitando sua dimensdo de profundidade.
Antes mesmo que o ser humano se disponha a buscar o mistério de Deus, € este
mesmo mistério que se manifesta como um dom gratuito. O ser humano estd
ontologicamente condicionado a relacdo transcendental, e € nela que encontra sua
identidade e realizacdo.

Esta antropologia rahneriana aplicada a experiéncia da Iniciacdo Crista é
todo o contrdrio da doutrinagdo que caracterizou por tanto tempo a transmissao da
fé, na medida em que s6 se pode falar de Deus a partir da experiéncia humana e
ndo proceder desde fora, como se Deus vivesse isolado e ndo houvesse ainda se
comunicado com a pessoa. A estrutura transcendental jia € participacdo na
realidade transcendente que € Deus.

No que concerne a racionalidade moderna, em muitas ocasioes, ela parece
ter sufocado toda possivel experiéncia de encontro, de alteridade. No entanto, na
contramdo do fechamento radical da pessoa em si mesma, encontramos reflexdes
no campo das ciéncias humanas, que se fazem parceiras do Cristianismo e sua

missdo, por confirmarem a abertura dialégica do ser humano - para o outro e para

7 Cf. RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé. op.cit., p.69ss.
1% Cf. RAHNER, K. op. op. cit., p. 163.
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a outra, para o meio ambiente e para 0 cosmos, para O encontro com o
Transcendente -, como unico caminho para a realizacdo do projeto de
humanizacio'”.

Libanio aponta para o emergir de uma nova subjetividade, onde “as quatro
relacdes fundamentais do ser humano — consigo mesmo, com 0s outros, com a
natureza e com o Transcendente — vém se modificando radicalmente”'*’. No
entanto, adverte que ndo encontramos esta subjetividade ja construida, e sim como
tarefa para a evangelizacio'*'. Dentro dessa nova leitura de pessoa e das relacdes,
a racionalidade ndo perde espaco, mas deixa de ser hegemOnica e inicia uma
experiéncia de inclusio, de didlogo, de intuicdo, de comunicacdo, de
criatividade'*.

Em todo este complexo panorama, surge ainda o questionamento quanto a
relacio com o Transcendente. Este recebeu varios nomes, € as experiéncias
religiosas se multiplicaram'”. No entanto, h4 uma perspectiva comum que
permeia uma nova compreensdo do divino. Esta consiste na concep¢ao do
Transcendente como sentido, como realidade dltima, como mistério para onde se
direcionam o humano e o cosmos em busca de harmonia e de paz plena'**.

z

Segundo H. Lima Vaz, “o ser humano ¢ interioridade espiritual,

(€N

9145

(€N

inteligéncia aberta as realidades transcendentes Essa antropologia

39 Cf. CASTINEIRA, A. A experiéncia de Deus na pos-Modernidade. Petrpolis: Vozes, 1997,
pp. 145-147.

“OLIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos. op. cit., pp. 54-55.

41 Cf. LIBANIO, J. B. Itinerario da fé hoje. A propésito da teologia da fé. In: HACKMANN, G.
Sub umbris fideliter. Festschrift em homenagem a Frei Boaventura Kloppenburg. Porto Alegre
EDIPUCRS, 1999, pp. 185-214.

2 Também as relagdes sociais iniciam uma dindmica mais inter-relacional. Por outro lado,
emergem os movimentos provenientes da globalizacdo, provocando a uniformizacdo e a
hegemonia do pensamento. Diante da relagdo com o cosmos, a mudanca € profunda e radical. A
fisica quantica e a biologia nos trazem a idéia de sinergia e de cooperacdo com todo o universo. A
lei mais fundamental do universo ndo é a competi¢cdo, mas a cooperagio. Cf. LIBANIO, J. B. Eu
creio, nos cremos. op. cit., pp. 54-55.

'3 0 aspecto da intersubjetividade também aqui encontra sua relevancia no Cristianismo que se
abre para a compreensdo e o didlogo com as diversas expressdes religiosas. Para aprofundar o
tema ver CONCILIO VATICANO II. Decreto Ad Gentes sobre a Atividade Missiondria da Igreja.
1965; PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO e
CONGREGACAO PARA A EVANGELIZACAO DOS POVOS. Didlogo e Aniincio, 1991,
CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Documento de Santo
Domingo. op. cit.; JOAO PAULO II. RM. Op. cit.; MIRANDA, M. F. O Cristianismo em face das
religioes. Sdo Paulo: Loyola, 1998; CONGAR, Y. Didlogos de Outono. Sao Paulo: Loyola, 1990;
TEIXEIRA, F. Teologia das Religiées. Sao Paulo: Paulinas, 1995; COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL. O Cristianismo e as religioes. Sao Paulo: Loyola, 1997.

144 Cf. LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos. op. cit., pp. 54-55.

S LIMA VAZ, H. C. Humanismo hoje. Tradi¢do e missdo. Belo Horizonte: Instituto Jacques
Maritain, 2001, p. 13, citado por LIBANIO, J. B. Desafios da Pés-Modernidade. op. cit., p. 153.
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fundamentalmente relacional. O ser humano percebe-se como subjetividade: em
relacdo com tudo o que lhe transcende, o outro, o mundo exterior. E relacao
dialética, pois, na medida em que € afetado pelo mundo exterior, também interfere
nele, gerando uma circularidade relacional em que ambos ganham significado,
interpretacdo, sentido, dindmica criativa e constante.

Identificamos dois caminhos de abordagem teolégica quanto a construgao
da subjetividade: um transcendental e outro hermenéutico. A perspectiva

6

transcendental foi elaborada magnanimamente por K. Rahner'*®. Em sua

antropologia, Rahner apresenta a fundamentacdo ontoldgica sobrenatural do ser
humano. Todo ser humano € abertura dindmica a transcendéncia e ao Mistério, “é
o destinatério da autocomunicagdo divina, que acontece na historia salutis”'*’. O
ser humano € criado e chamado a uma comunhdo de intimidade com o Deus da
Revelagio. E o gesto criador de Deus que estrutura o ser humano em sua
ontologia e em sua realizacdo, enquanto vocacgdo ultima. Assim sendo, é de Deus
que lhe vem sua orientacdo fundamental. Antes mesmo que se dé conta da
pergunta fundamental que ecoa em seu intimo, a Palavra divina o convoca de
dentro de si mesmo e por meio dos sinais presentes na vida, a ir ao encontro de
um projeto definitivo. Esta orientagdo fundamental € dindmica, perpassa toda a
vida humana, na qual Deus, em sua liberdade radical, vai sempre ao encontro de
seus filhos e filhas, atraindo-os ao amor e as respostas igualmente livres e
responsaveis'**.

A perspectiva hermenéutica aborda a continua e historica relagdo entre o
sujeito que interpreta e o dado objetivo da Revelagdo, em sua consisténcia'®. A
direcdo tomada por essa perspectiva € a troca em funcdo de novas sinteses
complexivas e abertas a novas hermenéuticas'”’. Nessa dinimica, o processo
dialdgico entre Deus e 0 homem permanece aberto.

Ao trabalhar este tema, Libanio alerta para a importincia das pequenas
narrativas para os tempos pos-modernos, quando ganham um cunho pedagégico,

151

convidam a interpretacdo, a acolhida livre ~". A narrativa torna-se um exercicio

146 Cf. RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé. op. cit.

"TPASTOR, F. A. op. cit., p. 84.

148 Cf. RAHNER, K. op. cit., pp. 46-54.

49 Sobre o tema da hermenéutica na teologia ver BOFF, Cl. Teoria do método teoldgico.
Petrépolis: Vozes, 1998; FORTE, B. op. cit.; GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje. op. cit.

0 Cf. LIBANIO, J. B. Desafios da Pés-Modernidade. op. cit., p. 160

B bid., pp. 166-167.
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para si mesmo € para o outro, pois ela necessita recolher a historia na experiéncia,
elucidar a caminhada percorrida e convida o ouvinte a escuta dialdgica e
hermenéutica'>*.

Essa perspectiva nos orienta para o centramento vital do Cristianismo no
encontro com o outro, na relacdo dialégica, para a experiéncia do crer que se
traduz em amor, como nos lembra a epistola joanina — “Amemo-nos uns aos
outros, pois o amor vem de Deus; e todo aquele que ama nasceu de Deus e chega
ao conhecimento de Deus. Quem ndo ama ndo descobriu a Deus, porque Deus é
amor”. (1Jo 4,7) S6 a experiéncia do amor € capaz de superar a aporia do
conhecimento sem amor.

Importa para ndés evidenciar que esta interpretacdo na qual a
intersubjetividade emerge como condicdo para a compreensdo da atual
antropologia e de suas relacdes € fundamento teolégico, revelada na concepgdo
biblica de pessoa como coragdo mesmo do projeto de Deus. A circularidade
hermenéutica €, portanto, mais do que uma escolha metodolégica, e sim a
condicdo de possibilidade para que a dindmica da Revelacdo encontre seu eixo
dialégico entre os ‘ouvintes da Palavra’ diante de seu contexto pessoal, social e
histérico.

No Cristianismo, essa experiéncia possui uma originalidade, ela ¢é
trinitaria'>>: em Cristo, o cristdo crente viu, pelo dom do Espirito, a face do Pai.
Em Jesus, o Deus que pode ser visto e tocado, € simultaneamente o homem que
vé€ e toca Deus (Jo 6,46).

A experiéncia trinitéria revela a relagdo de comunhdo e de alteridade. Nao
uma comunhdo que anula a identidade, mas que a assume como diferencial e
enriquecedora. E relagio que instaura uma nova légica, muito diferente da légica

linear ou racional tdo valorizada no advento da Modernidade. “A Santissima

Trindade funda a légica da gratuidade, do amor, do dom. Uma légica que estd

"2 Ibid. Ainda sobre o tema da narrativa, ver o paradigmatico trabalho de BENJAMIM, W. O
Narrador. Traduzido do original alemdo Uber Literatur, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main,
1969. In: Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

133 Estamos diante de mais um tema de fronteira da teologia fundamental, um tratado sobre o qual
€ impossivel aprofundar neste espaco. Fazemos aqui apenas uma breve alusdo como pressuposto
teoldgico que devemos ter presente em nossa andlise. Para aprofundar o tema sugerimos
especialmente os trabalhos de BINGEMER, M. C. L. e FELLER, V. Deus Trindade: a vida no
coragdo do mundo. Espanha: Siquem, 2002; BOFF, L. A Trindade e a sociedade. Petrépolis:
Vozes, 1987; LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos. Sao Paulo: Loyola, 2000; MOLTMAN, J.
Trinidad y Reino de Dios. Salamanca : Sigueme, 1986; RAHNER, K. Curso Fundamental de Fé.
op. cit.
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além da razdo e que, precisamente por isso, dd o fundamento para toda a razdo
humana”">*,

A experiéncia cristd inaugura uma nova realidade na experiéncia pessoal: a
experiéncia de ser habitado pelo Mistério, de ser orientado internamente pelo
Mistério que € fonte de vida, e que, concomitantemente, ndo se impde como
definitivo, mas respeita a liberdade e o processo pessoal de acolhimento dessa
fonte de amor. E uma experiéncia mistagégica' e ndo uma doutrina, a
experiéncia de um nascimento novo por obra do Espirito de Deus no seguimento
de Cristo.

Esta ¢ uma experiéncia antagdnica a qualquer atitude de isolamento e de
fechamento ao outro. E a experiéncia da alteridade por exceléncia. Experimentar
Deus Trindade € ser comunhdo, é criar comunhdo e participar da vida na
comunidade.

Buscando uma sintese parcial de nossa elaboracdo tenhamos presente que,
ao pensarmos no processo de Iniciacdo Cristda de Adultos, os desafios que se
apresentam no campo pastoral ndo s@o questdes especificas ou particulares a uma
ou outra comunidade, mas interpelacdes proprias da mudanca paradigmédtica que
estamos vivendo e gestando continuamente. Os desafios que a Modernidade
apresentou para a subjetividade humana e suas relagdes postulam a reorientagdo
dos principios antropolégicos, sociolégicos, filosoficos e teologicos, numa busca
interdisciplinar, uma postura dialégica, humilde e responsavel.

O Magistério eclesial, respondendo a dindmica do Espirito na historia, esta
atento e exorta as comunidades e agentes responsdveis a revisdo em busca do
didlogo fecundo e a fidelidade missiondria. Longe de contarmos com pressupostos
defasados, compreendemos que na teologia fundamental, encontramos bases
sOlidas para os projetos pastorais-pedagdgicos. Urge retomarmos esses
fundamentos e encontrarmos metodologias que se coloquem a servigo das
comunidades vivas, sob o dinamismo do Espirito.

Entre os projetos pastorais-pedagdgicos que sdao desenvolvidos no

processo de evangelizagdo cristd, se encontra a Iniciagdo Cristd de Adultos, agdo

> BINGEMER, M. C. L. e FELLER, V., op. cit., p. 23.

133 0 termo “mistagogia” significa, etimologicamente, ser conduzido para dentro do Mistério, ¢ a
pedagogia do Mistério. Este tema € central nessa tese e serd aprofundado mais adiante. Contudo,
nao poderiamos nos furtar de contemplar a dimensdo mistagégica em Deus Trindade, fonte para a
mistagogia que vird a se desenvolver na caminhada da Igreja.
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pastoral que constroi a propria identidade crista, pois € fundada na acdo primeira e
fundamental do préprio Deus, e no acompanhamento pela Igreja.

Veremos adiante um breve quadro situacional sobre o processo de ICA no
momento atual, como vem sendo percebido pelos especialistas no campo da

156

pastoral catequética, da iniciacdo crista e da liturgia . A ICA € mais do que uma

tarefa pastoral, € o cumprimento do mandato missiondrio de Jesus aos seus
seguidores e, como tal, nos convida a respondermos com fidelidade e com

criatividade, para que possamos ser mediadores no encontro com Jesus Cisto.

1.2

A Iniciacao Crista com Adultos: diagnostico e perspectivas

Em uma concep¢do mais tradicional, o processo de Iniciacdo Crista
designa a introdugdo catequética e sacramental nos mistérios cristdos, e estd
diretamente associado a iniciacdo sacramental dos chamados sacramentos de
iniciacdo - Batismo, Eucaristia ¢ Confirmacdo'”’. A Igreja dos primeiros tempos
compreendeu este processo como um caminho, através do qual se percorrem
muitas dimensdes da Iniciacdo Crista: a dimensdo litdrgica, o encontro pessoal
com Jesus, a dimensdo comunitiria e, como parte integrante, a dimensdo
sacramental. Ou seja, considerar uma dimensdo isolada da outra seria um grave
equivoco, que comprometeria a Iniciagdo Crista enquanto processo. Serd a partir
desta fundamentagdo teoldgica que delinearemos os principios orientadores da
Iniciagdo Crista'®.

E um tema que retne virias possibilidades de abordagem, como, por
exemplo, a teologia dos sacramentos, a liturgia, a eclesiologia, o caminho

catecumenal. Com tantos temas de fronteira, torna-se tarefa extremamente

13 A Iniciagdo Cristd de Adultos retine especialistas de diferentes campos de reflexdo teoldgica e
pastoral: a teologia pastoral, a liturgia e a catequética, a teologia sacramental, a eclesiologia.
Veremos na proxima sec¢do que, a partir do conceito de ICA que vai sendo construido, os
especialistas elaboram suas andlises teoldgicas e revisdes pastorais.

57 Cf. CERVERA, J.C. Iniciagdo cristd. In: FIORES, S. e GOFFI, T. (orgs.) Diciondrio de
Espiritualidade, Sdo Paulo: Paulinas, 1989, pp. 573-585.

138 A Iniciaciio cristd se dd no catecumenato, uma das instituicdes mais antigas e bésicas da Igreja
de carater litirgico, catequético e moral. Nasceu como etapa de preparacdo a vida cristd ou
processo de iniciagdo que a Igreja exige aos convertidos adultos, para que se transforme sua fé
inicial em profissio de fé explicita. Cf. FLORISTAN SAMANES. La Iniciacién Cristiana. In:
Phase 171, Barcelona: Centro de Pastoral Litirgica, 1989, p. 219. Mais adiante, aprofundaremos
esta articulagdo entre a Inicia¢@o Crista e o processo catecumenal.
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delicada a selecdo de um caminho de aproximacgdo teoldgica que ndo recaia na
superficialidade ou em uma abordagem por demais abrangente. Neste trabalho,
pensaremos a Iniciagdo Cristd em sua caracteristica processual, e para tanto, nos
dedicaremos aos principios que a embasam e orientam sua prdtica pastoral-
pedagdgica.

Nao deixaremos de lado os eixos teoldgicos acima citados: a
sacramentdria, a liturgia, a eclesiologia e a catequética. Eles estardo presentes em
nossa reflexao como norteadores, mas ndo com o intuito de aprofundar cada uma
dessas abordagens teoldgicas.

Cresce na Igreja a consciéncia de ser uma Igreja que vive em estado de
missdo, em um mundo cada vez mais secularizado e autdbnomo em suas
instituicdes e valores culturais'. Ser cristdo ndo é um dado automdtico, herdado,
conservado pelas geracdes ou apoiado por uma sociedade marcadamente crista.
Os processos de evangelizacdo vém sofrendo uma crise diante do didlogo com o
mundo moderno. Por exemplo: cresce a indiferenca religiosa e a descrencga, hd
uma crise de identidade cristd em muitos fiéis, o processo de transmissao de fé as
novas geragoes nao € mais desenvolvido pelas familias e escolas, hd uma crise de
credibilidade na dimensado institucional da Igreja, ha uma separacdo dicotomica
entre fé e vida'®.

Com tantas questdes que se colocam para o processo de evangelizacdo
cristd, a busca de uma renovacdo ndo estd tanto direcionada aos métodos de
transmissdo, mas a identidade e a qualidade desta. Ou seja, diante da crise que
vem interpelando a missao pastoral da Igreja, seu foco se fixa no préprio antincio
querigmatico, em sua fundamentagio e na qualidade deste processo'®'.

Por esse motivo, a Iniciacdo Cristd de Adultos estd no centro das atencdes

. s am 162 : : A
da Igreja que se conhece em estado de missdao ~. As comunidades locais vém

9 Cf. VELA, J. A. Reiniciacion Cristiana, respuesta a un bautismo “sociolégico”. Contribuicién
a un estudio de la Estructura pastoral de la Reiniciacién, a partir del Capitulo IV del OICA.
Pontificia Universidad Javeriana. Roma, 1984. Tese de Doutorado, p. 111. Publicada em Estella :
Verbo Divino, 1986.

' ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com Adultos: elementos de metodologia. Sio Paulo:
Salesiana, 2001, pp. 17-18.

161 Cf. BOROBIO, D. Verbete Catecumenado. In: FLORISTAN SAMANES e TAMAYO, J. (dir.)
Conceptos fundamentales de Pastoral. Madrid: Cristiandad. 1983, p. 99.

12 Jodo Paulo II exorta que as comunidades cristds sejam capazes de iniciar na fé aos seus préprios
membros, capacitando-lhes para assumir sua prépria parte de responsabilidade na comunidade
eclesial e para converter-se em uma forca viva, fermento na comunidade humana. Apenas uma
comunidade viva na experiéncia cristd é capaz de ser uma comunidade missiondria. Esta € a
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buscando novos caminhos para a ICA e experimentam um pouco de tudo: crise,
renovacao, novas experiéncias, debates. No minimo estamos em um momento em
que esse processo vem sendo refletido em sua complexidade'®.

Cada comunidade é chamada a promover uma pastoral orgéanica de
evangelizagdo que compreenda itinerdrios diferenciados de tipo catecumenal,
como descoberta da fé cristd e como redescoberta para os ja batizados'®. Ou seja,
o processo de ICA apresenta duas caracteristicas principais: para aqueles que ndo
conhecem a fé cristd, torna-se um processo de descoberta, de conhecimento, e
para os que retornam 2 Igreja, torna-se uma redescoberta'®, um resgate dos
principios catequéticos e da pritica litirgica que orientem a préxis crista'®°.

Alguns documentos do Concilio Vaticano II referem-se, mesmo que de
modo indireto, a Iniciacdo Cristd como elemento fundamental na formagdo dos
fiéis'®’. Estes documentos aludem 2 Iniciacdo Cristd como espaco que néo apenas
precede a recep¢do dos sacramentos, mas também como formacdo continuada na

qual o fiel conhece mais profundamente a fé cristd, participa livre e

motivacio dominante de sua Carta Enciclica Redemptoris Missio. Cf. RM e FLORISTAN
SAMANES, C. El ritual de la iniciacién cristiana de adultos. In: Phase, Barcelona: Centro de
Pastoral Litdrgica, 1994, p. 267.

16 BOURGEOIS, H. Teologia Catecumenale. Brescia: Queriniana, 1993, p. 5.

' ROCCHETTA, C. Cémo evangelizar hoy a los cristianos. El Rito de Iniciacién Cristiana de
Adultos como propuesta tipo para una nueva evangelizacién. Bilbao: EGA, 1994, p. 24

15 Muitos estudiosos ndo estabelecem uma diferenca entre estes dois estdgios, considerando
ambos como processos catecumenais, jad que seguem a mesma sistemadtica, independente de sua
origem e demanda. Para este estudiosos do tema, a Iniciagdo Cristd possui uma perspectiva de
encontro com Jesus e de um processual seguimento, ao longo da vida. Nesse sentido, tanto aquele
que inicia o caminho de encontro com Jesus, como aquele que retoma esse caminho,
experimentam um processo de abertura e didlogo com o convite de Deus que ecoa no seu intimo e
o impele a tornar-se um ‘homem novo’. Para esta linha de pensamento, ver HUEBSCH, B. La
catequesis de toda la comunidad. Hacia una catequesis por todos, con todos y para todos.
Santander. Sal Terrae, 2002; DERROITE, H. (org.) Catechesi e iniziazione cristiana.
Leumann/Torino: Elledici, 2006; MARTINEZ, D., GONZALEZ P e SABORIDO, J.L. Proponer
la fe hoy. De lo heredado a lo propuesto. Santander: Sal Terrae, 2005; BOURGEOIS, H. Teologia
Catecumenale. Brescia: Queriniana, 1993.

' H4 autores que chamam estas duas caracteristicas como iniciagio e reiniciacio a fé. A
terminologia foca o centro da iniciacio na experiéncia batismal, sendo assim, aqueles que ja foram
‘iniciados’ pelo batismo, sdo ‘reiniciados’ como batizados, em um momento posterior. Entre eles
estdo E. Alberich, C. Floristan Samanes, D. Borobio. Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Formas e
modelos de catequese com adultos. Sao Paulo: Salesiana, 2001; FLORISTAN SAMANES, C. Il
Catecumenato. Roma: Borla, 1993; BOROBIO, D. Catecumenado para la Evangelizacion.
Madrid: San Pablo, 1997.

17 Cf. AG 11.14; CONCILIO VATICANO II. Decreto Presbyterorum Ordinis. Sobre o Ministério
e a Vida dos Presbiteros. Petrépolis: Vozes, 1966, n. 5.6; JOAO PAULO I1. Exortacéo Apostélica
Pos-Sinodal Christifideles Laici. Sobre a vocag¢do e missdo dos Leigos na Igreja e no mundo,
1988, n. 3.9.33.61. Disponivel em: <http://www.vatican.va> Acesso em: 14 de margo de 2007.
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conscientemente do Mistério revelado na liturgia sacramental e na vida da
comunidade'®®.

Em muitas comunidades esse processo estd diretamente relacionado com o
Catecumenato com Adultos'®. Ha experiéncias concretas dessa forma de
catecumenato vivida como itinerdrio na fé cristd, onde se fazem presentes seus
elementos fundamentais: acolhida, acompanhamento pessoal e comunitario,
oracdo pessoal, ritos, celebragdes litirgicas e sacramentais, escuta € hermenéutica
da Palavra de Deus, tempo da mistagogia'’, orientacdo ética, missdo e
testemunho'’".

Contudo, a conjugacdo dos elementos fundamentais que caracterizam a
proposta da ICA nem sempre acontece. E muito comum que alguns elementos nio
estejam presentes como, por exemplo, a participacdo da comunidade, ou o
chamado tempo de mistagogia'’>. Por outro lado, um Catecumenato limitado a

aspectos conceituais ou a simples aquisi¢do dos sacramentos ndo corresponde ao

1% O documento Diretério Geral para a Catequese, ao tratar do tema da Catequese de Adultos,
distingue trés grupos de interesse: um primeiro, formado por adultos crentes, que vivem a fé e
desejam aprofundé-la; um segundo, ja batizados, mas que retomam o caminho da inicia¢io crista;
e um terceiro, de adultos ndo batizados, para os quais compreende que ocorra o verdadeiro e
préprio catecumenato. Ainda menciona um quarto grupo possivel, de adultos provenientes de
outras confissdes cristds. Cf. DGC, n. 172. Mais adiante veremos detalhadamente a abordagem dos
documentos do Magistério, no item sobre ‘a restauracdo do catecumenato no Concilio Vaticano
Ir.

' Em unidade com a CNBB, esclarecemos que esta dimensio catecumenal da catequese nio se
confunde, porém, com o movimento neocatecumenal, presente em muitas comunidades, com seus
acertos e valores, mas também com muitos pontos que precisariam ser repensados. O caminho
neocatecumenal, também chamado de itinerdrio de iniciagdo cristd das comunidades
neocatecumenais, nasceu em 1964 em Madri, nas favelas de Palomeras Altas, por inspiragdo do
pintor Francisco Arguello (Kiko), convertido do atefsmo existencialista a fé cristd. Caminhava no
bairro com a Biblia, um crucifixo e um violdao. Mais tarde um membro de Instituto Religioso, que
passava por Madrid rumo a Bolivia, Carmen Herndndez, associou-se ao projeto. Hoje o
movimento neocatecumenal estd presente em 90 nagdes e em todos os continentes. Cf. CNBB.
Segunda Semana Brasileira de Catequese. op. cit., n. 108. Uma breve avaliacdo do caminho
Neocatecumenal pode ser encontrada em BOURGEOIS, H. op. cit., pp. 275-280.

170 Na concepgio tradicional o termo ‘mistagogia’ é aplicado a um tempo determinado, apés a
experiéncia das celebragdes dos sacramentos de iniciacdo, quando o iniciado deve ser orientado
para melhor compreender o que ja estd vivendo e praticando. E chamado de ‘tempo de mistagogia’
por seu cardter de participacdo no mistério pascal. Cf. VALLEJO, A.L. Reflexi6n en torno a la
perspectiva pastoral de la iniciacién cristiana. In : Phase 171, Barcelona: Centro de Pastoral
Litdrgica, 1989, p. 213; VELA, J. A. op. cit.; CASPANI, P. La Pertinenza Teologica della nozione
di iniziazione cristiana. Milano: Edicién Glossa, 1999; CERVERA, J. C. La Iniciaci6n cristiana y
el camino espiritual. In : Phase 41, Barcelona: Centro de Pastoral Litirgica, 246, 2001. p. 461.

"1 Os elementos do processo de ICA sio apresentados em diversos esquemas pelos estudiosos e
por aqueles que apresentam as praticas catecumenais particulares. Para analisd-los mais
profundamente indicamos as obras de ALBERICH, E. e BINZ, A. Formas e modelos de catequese
com adultos. op. cit.; GARZON, J. J. C. Catecumenado y Comunidad Cristiana en el
Episcopado espaiiol (1964-2006). Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 2006;
MARTINEZ, D.; GONZALEZ, P. ¢ SABORIDO, J. L. op. cit.

72 Cf. VALLEJO, A.L. op. cit., p. 213.
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projeto cristdo, € vem comprometendo a experiéncia cristd tanto pessoal como
comunitaria' .

Em funcao dessa compreensdo mais ampla de ICA, a preocupacdo pastoral
ndo consiste em uma reformula¢do de ordem conceitual, mas no restabelecimento
do processo catecumenal, no qual “a participacdo da comunidade e dos elementos
celebrativos conduzam a experiéncia de incorporacdo a Cristo e adesdo ao seu
corpo eclesial'’*”.

Para responder a estas orientagdes, as comunidades vém se perguntando
mais pelo ‘como fazer’ do que pelo ‘por qué fazer’, ou seja, o que estd no centro
dos planejamentos € muitas vezes de ordem metodolégica e ndo a compreensdo da

fundamentacdo teologica da ICA. Vejamos abaixo como J. M. Hernandez reflete

sobre a importancia de resgatar o marco tedrico da Iniciacao Crista.

A Iniciacdo Crista é tarefa permanente da Igreja que hoje passa por dificuldades e
questdes, tanto no plano teoldgico como pastoral. Requer discernimento licido
acompanhado de medidas oportunas e eficazes. Supde um julgamento pastoral
que supere o marco meramente tedrico, pois deve atender a situagcdo existente
para elaborar possiveis solucdes e estratégias. Porém, um marco tedrico é
imprescindivel para saber aonde vamos ou pelo menos onde deveriamos ir. A
inevitdvel interacdo entre teoria e praxis torna a questdo mais complexa, e mais
necessaria a colaboragdo de teGlogos e pastores' .

Hoje, a retomada da dimensdo da Iniciacdo Crista de Adultos tem fortes
motivagdes em funcdo da crise religiosa presente na sociedade contemporanea, do
didlogo Igreja-mundo e da mudanga paradigmdtica. Alberich apresenta estas
motivagdes como: de ordem pastoral, de ordem teolégica e de ordem
sociocultural.

1. as motivagdes de ordem pastoral buscam responder as demandas das
comunidades particulares, igrejas locais, atendendo aos adultos que buscam a

Igreja para conhecer o Cristianismo e rever sua propria perspectiva existencial.

'3 Lembramos que, para muitas comunidades, quando se fala em catecumenato se compreende
catequese, e vice-versa. Em outras comunidades, ao contririo, se faz uma distin¢do clara,
estabelecendo critérios e procedimentos diversos. Neste trabalho nossa énfase serd ao itinerario
catecumenal, sem desconsiderarmos que a catequese, considerada como ensinamento e educagido
integral na fé, ¢ um elemento incluido no caminho catecumenal. Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A.
Catequese com Adultos. op. cit., p. 48.

"4 VALLEJO, A. L. op. cit., p. 214.

'S HERNANDEZ, J. M. Diez tesis sobre la iniciacién cristiana. In: Phase 171, Barcelona: Centro
de Pastoral Litdrgica, 1989, pp. 246-247.
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2. quanto as motivagdes de ordem teologica, elas buscam promover a
revisdo de conceitos através de solida formacdo, a revisdo da identidade
missiondria e testemunhal dos cristdos, assim como sua preparagdo para o didlogo
com o mundo plural e sua complexidade.

3. as motivacdes de ordem sociocultural da ICA preocupam-se com 0s
fenomenos de indiferenca, secularizacdo, descrenca, pertencas multiplas, novas
expressoes religiosas, redescobrindo o eixo fundamental que auxilie a constru¢ao
de uma identidade religiosa e, a0 mesmo tempo, com abertura dialdgica para
outras experiéncias'’®.

Sdo muitos, portanto, os fatores que fazem com que o resgate do processo
da Iniciacdo Cristd venha enraizar e renovar as comunidades eclesiais. E um
processo de configuracdo da identidade cristica. Vem ao encontro da crise propria
da mudancga paradigmadtica que afetou também as estruturas da Igreja. Enfim, nos
auxilia na retomada das fontes da evangelizacdo e no didlogo com a sociedade
contemporanea, em busca da sintonia prépria da dindmica da Revelacdo, a qual

17755

“vibra no mesmo ritmo dos homens e mulheres em seu tempo, cultura e

histéria, em sua capacidade de escuta e resposta a graca de Deus. A fim de
refletirmos sobre este processo, hoje prioridade na missdo pastoral da Igreja,

vejamos melhor seus fundamentos.

1.2.1
Significado da Iniciacao para a pessoa humana e seu processo de

socializacao

Para refletirmos quanto ao significado da Inicia¢do Cristd € necessdrio nos
perguntarmos pela identidade da Iniciagdo Cristd. Nessa perspectiva, estamos
cientes de que transitamos ndo somente no ambito teoldgico, mas também no
campo da sociologia e da antropologia, devido aos intensos cruzamentos

conceituais que perpassam este processo. Faremos uma breve trajetOria neste

7% Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Formas e modelos de catequese com adultos. op.cit., p. 30.

"7 ZEVINI, G. Informac@es sobre experiéncias de iniciacio cristd de adultos nas comunidades
neocatecumenais. In: PASQUIER, A. et al. A crise da Iniciagcdo cristd. Concilium, Petrépolis:
Vozes, v.15/142, 1979, p. 217.
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sentido a fim de compreendermos a origem do conceito e a identidade da iniciacdo
no campo da antropologia, e a originalidade da iniciagdo crista para a teologia.

Na perspectiva antropoldgica, o conceito de “iniciacdo” assinala o
processo de aprendizagem ou de introdu¢do progressiva no conhecimento de uma
teoria ou doutrina, ou de uma pratica. Além disso, € processo de socializacio pelo
qual o iniciante assimila existencialmente as crencas, normas, valores,
comportamentos, atitudes e ritos de um determinado grupo social'’®.

O termo ‘iniciacdo’ deriva do latim in-eo, do initium, que significa ‘entrar
dentro’. Designa os ritos mediante os quais ‘se entra’ em determinada associacao,
comumente de ordem religiosa e mistérica e, através desses ritos, a pessoa passa a
participar da dinimica de salvacdo, na qual se movem os participantes'"”.

A palavra ‘iniciacdo’ ndo € um termo biblico, mas de origem paga. O
termo expressa um fendmeno antropolégico geral, o processo de adaptagdo
humana em suas relagcdes com o meio ambiente, com as pessoas e culturas, com a

180 : .
. M. Eliade, uma das maiores

transcendéncia e suas expressdes religiosas
autoridades no estudo da antropologia das religides, define iniciagdo como “um
conjunto de ritos e ensinamentos orais, destinados a realizar uma transformacao
do estatuto religioso e social do iniciado'®"”. O iniciado experimenta uma série de
‘provas’ que significam ritos de passagem e equivalem a mutagdes ontolégicas
existenciais: a cada etapa é gerada uma nova pessoa. Dai as recorrentes situacoes
de morte simbélica nos ritos celebrados'**.

E ainda M. Eliade quem apresenta a iniciagio como fundamento para a
humanizagdo: “para fazer-se humano € necessdrio assumir as dimensoOes da

existéncia humana'®®’

. Ele estd se referindo aos ritos de passagem proprios da
vida cultural, biolégica e espiritual, momentos de rupturas, de crises, de novos
nascimentos, num processo ontolégico-dialético. Pela vivéncia profunda da

iniciacdo, a pessoa alcanca a prépria estrutura do ser através de estdgios de

78 Cf. TABORDA, F. Nas fontes da vida cristd. Sio Paulo: Loyola, 2001, pp. 43-44.

79 Cf. FALSINI, R. L’Iniziazione Cristiana i suoi sacramenti. Milano: OR, 1987, p. 9;
CAVALLOTO, G. Iniziazione Cristiana e Catecumenato. Bologna: EDB, 1996, pp. 7-8.

%0 Por ser um tema de natureza antropoldgica, é recorrente nas ciéncias humanas, seja na
linguagem histdrica, étnica, socioldgica, religiosa, psicoldgica. Cf. BOROBIO, D. La iniciacion
cristiana. Salamanca: Sigueme, 1996, pp. 17-18.

8! ELIADE, M. Iniciaciones misticas. Madrid: Taurus, 1975, p- 10

82 Cf. CODINA, V. Sacramentos da Iniciacdo. Agua e espirito de liberdade. Sio Paulo: Vozes,
1991, p. 48; FALSINI, R. op. cit., p. 10.

'3 ELIADE, M. op.cit., p. 20
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passagem e de reelaboracdo existencial'™. Ao longo desse processo, a pessoa
deixa de ser o que € e passa a ser o que ainda ndo €, ou seja, abandona a situacao
existencial anterior e assume novas formas de existéncia, novas referéncias
pessoais, sociais e religiosas.

Enquanto experiéncia comunitdria, a iniciacdo confere identidade a
comunidadelgs, a organiza espacial e socialmente, e dd o sentido de sua existéncia,
de sua génese, de seu presente e de seu futuro.

Temos aqui, portanto, os fundamentos culturais nos quais se apoiam o
projeto de iniciacdo, também assumidos na Iniciacdo Crista: as iniciagdes, as
etapas da vida e o vinculo comunitério'*°,

As formas de iniciagdo sdo imprescindiveis para a configuracdo da
identidade pessoal e social, para a constru¢do de principios norteadores ético-
socio-religiosos'’. No passado, as formas inicidticas eram retidas como ‘tesouros’
das civilizagdes, e transmitidas pelas geracdes por meio da tradicdo oral e dos
rituais. Nas sociedades contemporaneas, as formas de iniciacdo perderam seu
sentido primdrio e metanarrativo e, consequentemente, vem sendo gerada uma
crise de fundo antropolégico e social.

A inicia¢do, com suas etapas, rituais simbdlicos e lacos comunitérios, estd
em crise. Na sociedade contemporanea domina a praticidade e a funcionalidade; a
dimensdo simbodlica ndo € valorizada. A valorizacdo e administracdo do tempo
estdo relacionadas a sua capacidade de produtividade, tanto no que diz respeito as
dindmicas de trabalho, quanto as relacdes afetivas'®®. A fragmentacio do

conhecimento e a especializacdo exacerbada afetam ndo apenas a configuracao da

184 Cf. LELO, AF. A Iniciacdo Crista. Catecumenato, dinimica sacramental e testemunho. Sdo
Paulo: Paulinas, 2005, pp. 14-15.

%5 Cf. LELO, A. F. op. cit., p. 24.

'% Cf. DUJARIER, M. Experiéncias de iniciacdo cristd na Africa ocidental. In: PASQUIER, A. et
al. A crise da Inicia¢do Cristd, Concilium 142, Petrépolis: Vozes, 1979, p. 67.

87 Cf. FALSINL, R. op. cit., p. 14.

'%8 R. Sennett é um dos tedricos que elabora a nova compreensio de ‘tempo’ com as caracteristicas
de produtividade, eficiéncia em seu trabalho sobre o capitalismo flexivel. SENNETT, R. A
corrosdo do cardter. Sdo Paulo: Record, 1999. M. Maffesoli denomina como ‘presentismo’ a nova
compreensdo de ‘tempo’ que vai sendo configurada na contemporaneidade. Nesta concepgdo
pequenos relatos ganham centralidade e a subjetividade passar a ser regida pelo imperativo de
‘aproveitar a vida’, buscando usufruir o presente tanto quanto possivel e da melhor maneira
possivel, pois a projecdo do futuro ja ndo faz tanto sentido; o trabalho € relativizado por mdltiplos
centros de interesse, o que torna visivel a ‘ética do instante’. Cf. MAFFESOLI, M. Notas sobre a
pos-Modernidade. O lugar faz o elo. Rio de Janeiro: Atlantida, 2004, pp. 83-89.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0420964/CA

75

identidade pessoal, mas também as identidades grupais. A pertenca aos grupos €
L1, . . . - 18
multipla e, muitas vezes, parcial e transitoria °,
Hoje, ndo permanecem mediagdes estdveis ou modelos de referéncia claros

. ~ e e el 190
com a mesma dimensdo inicidtica do passado'’

. “As institui¢Oes especializadas
nos ritos de passagem dos jovens ndo existem mais. A familia, a escola e a igreja
— institui¢Oes de substituicdo outrora eficazes — perderam seu crédito e asseguram
cada vez mais dificilmente as etapas de maturacdo e de insercdo social de seus

191
membros®!”.

Na Pds-modernidade, os processos de iniciagdo realizam
agrupamentos de cardter apenas transitorio, muitas vezes com uma formacao
chamada de tribal'®* ou, ainda, anti-institucionais. As pessoas estdo propensas 2
integracdo em um todo organico, mas sem preocupacdo com o futuro, sem
projetos politicos, sem metas a serem cumpridas, apenas vivendo o presente,
compartilhando sentimentos e companhia. A falta de referéncias éticas e
tradicionais é acompanhada pela perda dos grandes relatos, pela auséncia do
sentido de pertenca comunitdria e de isolamento da pessoa em si mesma.

Por outro lado, esta ndo é a unica direcio dos agrupamentos sociais.
Também emerge um novo direcionamento para o ser humano a partir do préprio
processo da globalizacdo. Esta proclama o conhecimento integral e, mesmo

motivado pela ilusio da totalidade'”

, 0 ser humano faz uma nova experiéncia
antropolédgica fundamental: comeca a se dar conta da dindmica relacional na qual
estd inserido e, pouco a pouco, abre-se para as relagoes dialdgicas.

Diante destes fendmenos sociais atuais cabe perguntar se ainda faz sentido

falar de iniciacdo, ou mesmo resgatar seu processo. A iniciagdo como processo

1% Cf. CLAES, J. L’initiation. In: Lumen Vitae, 1, 1994, p.12-13.

10 Cf. BOROBIO, D. La iniciacién cristiana. p. 18.

I PASQUIER, A. Sociedade inicidtica e sociedade & procura de iniciagdes. In: ___. A crise da
Iniciagdo Cristd. op. cit., p.150.

2 A nogio da formagio de ‘tribos’, na pés-Modernidade, é compartilhada por pensadores como
Maffesoli, que afirmam que os individuos estabelecem identificacdes com determinados grupos
sociais, usando simbolos, imagens, signos e aderecos, que vao reconhecé-los como pertencentes a
determinadas tribos formadas. Nesse sentido, prevalece o desejo de estar junto, um sentimento de
pertenca aos micro-grupos “germinados” de carater provisério. Cf. MAFFESOLI, M. O tempo das
tribos. O declinio do individualismo nas sociedades de massa. Rio de Janeiro: Forense, 1998.

193 0 gedgrafo brasileiro Milton Santos elabora o tema da ilusio da totalidade no processo de
globalizagdo. Ele encontra as bases materiais historicas para esta crenca na ilusdo da técnica como
necessidade universal e indiscutivel, nas relacdes econdmicas igualmente indiscutiveis aos quais
todos devem submissdo, sob pena de comprometerem a totalidade do sistema, ou mesmo serem
excluidos do mesmo. A ilusdo de totalidade € uma forma de totalitarismo muito forte porque se
baseia em nogdes que parecem centrais a propria idéia de democracia — liberdade de opinido, de
imprensa, tolerancia. Cf. SANTOS, M. op. cit., pp. 24-45.
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social teria ainda sua identidade, capaz de dar um sentido novo a vida e de inserir
o individuo, de forma perene, em um novo estado?

Exatamente por essas caracteristicas diagnosticadas em nosso tempo,
nossa resposta € afirmativa. A iniciacdo tem hoje grande atualidade e uma nova
oportunidade cultural, pois € portadora de uma sabedoria oculta que acalma a
angustia existencial do ser humano, ao revelar-lhe a sua verdadeira natureza. Quer
seja visto num contexto social ou cultural, ou nas relagdes individuais, a iniciagao
¢ um fator de coeréncia e coesdo para as pessoas que nela ingressam, bem como

194

para as sociedades que a praticam . “O cristianismo primitivo ndo estruturou a

iniciacdo cristd do nada, mas assimilou e introduziu muitos elementos da iniciacao
religiosa comuns a toda a histéria religiosa da humanidade'*””.

Ap6s refletirmos quanto ao conceito e a identidade da iniciacdo no campo
da antropologia e da sociologia, vejamos como a Iniciacdo Crista foi

compreendida em sua origem apostdlica e patristica, assim como sua

originalidade e pertin€ncia para o processo de evangelizacdo atual.

1.2.2

A originalidade da Iniciacao Crista

No Novo Testamento ndo encontramos a Iniciagdo Cristd como um
processo sistemdtico. E possivel identificar elementos que, mais tarde, serdo fonte
para a sua compreensdo teoldgica, como por exemplo, a concep¢ao de caminho
presente nos Atos dos Apdstolos'’®. SG6 mais adiante encontraremos uma

configuracdo de cardter catecumenal, quando da preocupacdo com a formacgdo

14 Cf. BOROBIO, D. La iniciacion cristiana. p. 25.

1% CODINA, V. op. cit., p. 49.

1% No NT nio aparece uma processo de Iniciacio como preparagio para o Batismo, mas ji se
percebe dados que, de modo germinal e implicito, aludem a certo tipo de preparagdo. Nao ¢é
celebrado de modo repentino e espontianeo, como podem levar a pensar alguns textos como (cf. At
2,37-38; 2,41). Ao contrdrio, varios indicios mostram a necessidade de uma preparagio e
discernimento, como: a sucessdo das sequéncias: pregacdo, acolhida, conversdo, peticdo, batismo.
(cf. At 2,37-39; 8,27-28); a descri¢do da iniciagdo como processo generativo que implica uma
decisdo irreversivel (cf. Hb 5, 12-6,3); a exigéncia de uma fé verdadeira que renuncia a idolos e
vem a servir ao Deus vivo e verdadeiro (cf. 1Ts 1,9-10); a distin¢do que, de algum modo se faz,
entre a primeira evangelizagio, a peticao do batismo e a catequese, tal como aparece no caso de
Cornélio (cf. At 10,1-11,18). Cf. BOROBIO, D. Catecumenado. op. cit., p.100.
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cristd e a iniciacdo a fé daqueles que eram provenientes de outras religides e
culturas'’.

A tradi¢do da Igreja convencionou chamar de Iniciacdo Crista a inser¢ao
progressiva no mistério de Cristo e na comunidade da Igreja, celebrada nos trés
sacramentos de inicia¢do - Batismo, Confirmagio e Eucaristia'®.

Ao recordarem a iniciagio sacramental, os Padres Gregos'®® usam os
termos puotoymyém (mystagdgéd) - introduzo ao mistério -, € HvoToyOylo
(mystagdgia) — introducio aos mistérios®”. Estes termos eram aplicados em
diferentes situacoes e significados:

- como introdu¢do aos mistérios;

- como inicia¢do ao mistério do Batismo e da Eucaristia;

- como a revelacao na Biblia;

- como instru¢do ao mistério de Cristo, do Espirito Santo e da Igreja;

- e também como ensinamento espiritual.

7 A Igreja primitiva ndo dava sem mais o batismo, mas exigia condi¢des fundamentais: a
conversdo e a fé, e para suscitd-las e leva-las a maturidade utilizava os seguintes meios: pregagio e
didlogo, preparacdo catequética ou instrucéo, abandono dos idolos e mudanca de vida, aceitagdo da
fraternidade crista e a comunhdo de bens. Serd preciso certamente esperar ate o séc. II para que
todos esses elementos aparecam ordenados e em processo de institucionalizagdo. Porém, se pode
reconhecer que ja na época apostdlica se exigia uma preparacdo, atitudes e garantias em ordem a
conceder o Batismo. No séc. I ndo existe uma iniciagio cristd com uma estrutura sistematica, mas
existe o processo de iniciacdo cristd como verdade vivida. Nos séc. II e III a necessidade do
processo de iniciagdo torna-se mais presente. A Igreja vive uma situacdo dificil: numericamente,
nao ha muitos adeptos; socialmente, seus membros estio imersos num mundo paganizado;
politicamente, ndo t€m direito de cidadania e sofrem perseguicdo. Porém, a dificuldade faz crescer
a exigéncia, a exigéncia leva a qualidade da missdo, e a missdo conduz a organizacdo mais
auténtica do processo de Iniciagdo Crista. Ibid, p. 101.

%8 A expressdo ‘iniciacdo cristi’ foi empregada, no final do século XIX, para designar os
sacramentos do batismo, confirmagfo e eucaristia; especialmente por liturgistas, em grande
medida por influéncia de Odo Casel. (1886-1948-Monge beneditino, principal expoente da
reforma e renovagfo litirgica, e por isso veio a ser chamada teologia dos mistérios). Aparece
oficialmente no Diretério para a pastoral dos sacramentos do episcopado francés em 1951 e é
usada vdrias vezes nos documentos do Vaticano II. O Concilio afirma que o batismo, a
confirmacdo e a eucaristia sdo sacramentos da iniciacdo cristd. Cf. AG 14; PO 2; SC 71,
FLORISTAN SAMANES, C. La Iniciacién Cristiana. In: Phase 171, Barcelona: Centro de
Pastoral Litdrgica, 1989, p. 215; NEUNHEUSER, B. Movimento Littrgico. In: SARTORE, D. e
TRIACCA, A. (orgs.) Diciondrio de Liturgia. Sao Paulo: Paulinas, 1992.

199" A partir da metade do século II e inicio do século III, os Padres passaram a escrever para
defender a fé cristd das idéias heréticas. Os Padres de lingua grega foram grandes apologistas,
entres eles, os principais foram Justino, Taciano, Atenagoras, Teoéfilo de Antioquia, Origenes,
Clemente de Alexandria, e Tertuliano de Cartago. A partir do século IV destacaram-se Eusébio de
Cesaréia, Gregério Nazianzeno, Gregério de Nissa e Jodo Damasceno. Cf. DROBNER, H. R.
Manual de Patrologia. Petrépolis: Vozes, 2003, pp. 76-79.

2 Um elenco detalhado dos diversos significados de puvotaywyém e vocdbulos derivados
podemos encontrar em FEDERICI, T. La mistagogia della Chiesa. In: ANCILLI. E. (ed.)
Mistagogia e direzione spirituale. Roma/Milano: Teresianum - OR, Milano 1985, pp. 163-245.
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Como podemos perceber, 0 termo mistagogia se apresenta como referéncia
ndo apenas com relacdo aos sacramentos de Iniciacdo, mas nos momentos
celebrativos que representavam a conclusido de um longo percurso de crescimento
na fé, gradual mudanca de vida, progressiva santificacdo e inser¢do cada vez
maior na vida eclesial®".

Em sua concepcao de Iniciagdo Cristd, os Padres orientavam esta trajetoria
como um caminho de introducao, abertura e didlogo com o Mistério, um caminho
vital e de integracdo do ser humano em suas muitas dimensdes. A mistagogia é
compreendida como o fundamento e o caminho do processo de Iniciacao Crista.
Ela é o grande referencial que inspira e ilumina este processo determinando a
iniciativa, a centralidade e a meta do processo na dindmica da Revelacdo entre
Deus e a humanidade®”.

A Igreja antiga compreende este ‘tornar-se cristdo’ como uma progressiva

N .

introdugdo a vida nova revelada e oferecida em Jesus Cristo. “Fiunt non

203> Com esta

nascuntur christiani’ — nao se nasce cristdo, chega-se a ser
expressao lapidar, Tertuliano se faz intérprete de uma sabedoria que animou a
acdo missiondria e pastoral da Igreja dos primeiros tempos e continuard por
longos séculos.

Segundo esta sabedoria, a Iniciagdo Crista estd fundada sobre dois
pressupostos: o desenvolvimento de uma fé pessoal acompanhada pela mudanca
de vida e a relacdo fundamental da acdo educativa e santificadora da Igreja que
encontra sua expressio culminante na celebracdo dos sacramentos de iniciacio™*,
Em outras palavras, segundo as fontes patristicas, a Iniciacdo Crista possui duas
dimensdes, como duas mados que se articulam: a dimensdo catequética e a

205
1

dimensdo sacramental”™ . Estas dimensOes ndo possuem uma hierarquia e sim uma

correlacdo intensa, dindmica, incessante.

2 Jodo Criséstomo recorda aos iluminandos: “Também vés sereis iniciados aos mistérios”.
Tertuliano, referindo-se aos mistérios cristaos e aos sacramentos, fala de iniciagdo. Tanto na Igreja
oriental, como na ocidental, os catecimenos sdo chamados ‘ndo iniciados’ até a celebracdo da
Vigilia Pascal. Cf. CRISOSTOMO, J. Cat. 1, 5, PG 49, 239; Cat. 11, PG 49, 225; Cat. 111, 3, 6 ¢ 8,
SC 366, 174, 188 e 194; TERTULIANO, Apologet. V11, 7, CCL 1, 99; AMBROSIO, De Mysteriis
2, BAC 17.

22 A mistagogia, eixo referencial de nosso trabalho, receberd sua construgio conceitual no
segundo capitulo deste trabalho.

293 TERTULLIANO. Apologeticum, XVIIL, CCL 1, p. 118.

2% Cf. CAVALLOTO, G. Iniziazione Cristiana e Catecumenato. p. 33.

% Cf. FLORISTAN SAMANES, C. op. cit., p. 217.
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E frequente encontrarmos na literatura especifica, o conceito de Iniciaco
Cristd relacionado com a catequese, aplicado a experiéncia formativa dos
iniciantes ou ao itinerdrio formativo de adultos interessados no aprofundamento
da sua fé. Em algumas reflexdes, o conceito é relacionado com a ‘nova
evangelizacio’*" ou ainda como sindnimo de formagdo cristd permanente®”’.

Contudo, nossa escolha conceitual terd por base a antiga terminologia, que
traz uma conotacdo mais ampla para a Iniciacdo Cristd, como iniciacdo aos
mistérios, no sentido mais sagrado, religioso”. O liturgista P. M. Gy, observa
que, na linguagem moderna, fala-se de iniciacdo aos mistérios segundo a
construgio latina: se é iniciado - mediante, através - dos mistérios™”.
Privilegiaremos esse conceito, pois ajuda a compreendermos a raiz e o
fundamento teoldgico da Iniciacdo Cristd, ou seja, o cardter inicidtico como
processo de introducdo aos mistérios e, para o Cristianismo, de iniciacdo ao
Mistério®'?. Se, filosoficamente, falamos de uma mudanca ontoldgica,
teologicamente, esta equivale 2 participacio no mistério pascal®'’.
Participar do Mistério € abrir-se a dindmica da Revelagdo de Deus aos

homens e mulheres de cada tempo. Deus € o Mistério que se revela, ao qual se é

2% O papa Jodo Paulo II cunhou a expressdo ‘nova evangelizagio’ como convocagio de toda a
Igreja para um novo programa organico de evangelizagdo, com “novo ardor, novos métodos e
novas expressoes”. Cf. JOAO PAULO 11, Discurso a Assembléia do Celam. Margo de 1983, Porto
Principe (Haiti), n. III.

297 Neste mesmo capitulo, mais adiante, nos deteremos nesta aproximagio entre Iniciacio Crista e
Catecumenato.

2% Cf. CERVERA, J.C. Iniciacio cristd. op.cit.

2% Entre as iniciacdes mistéricas e a iniciacdo cristd podemos encontrar semelhancas e diferengas.
Entre as semelhangas podemos afirmar que o batismo, entendido como novo nascimento, ou
passagem das trevas a luz, da morte a vida é uma participagdo sacramental ou uma imitacao ritual
da morte e ressurreicdo de Cristo. Tanto nas religides mistéricas como no cristianismo, hd uma
passagem do nfo iniciado ao iniciado por meio de conhecimentos e gestos simbdlicos. Entre as
diferencas encontram-se a auséncia de gestos violentos na inicia¢do cristd e a universalidade da
iniciacdo cristd, que se oferece a todos, sem discriminag¢do, em contraste com 0s ritos iniciaticos
exclusivos. Nas provas, a auséncia de sofrimentos fisicos, pois tudo se alcanga por meios
simbdlicos. O iniciado adquire ali mesmo um saber, em contraste com largos periodos de
aprendizagem religiosa e moral que tem o candidato ao cristianismo. Ao final do processo, o
iniciado ja alcancou um status definitivo, ao passo que o batizado deve esforgar-se por ser cristao
durante toda a vida. Cf. FLORISTAN SAMANES, C. op. cit., p. 216.

1% Ao falarmos de Iniciagio ao Mistério estamos diante do processo conhecido teologicamente
como Revelagdo, com seus principais fatores: a autocomunicagio divina e sua iniciativa, a resposta
livre e processual do ser humano, a dinamica da histéria da Salvagdo. Participar neste mistério
paulatinamente e, a partir dessa experiéncia, reorientar a vida pessoal e comunitiria, ¢ uma
experiéncia do Mistério, uma experiéncia mistagégica. Mistério que € o préprio Deus se revelando
na histéria da humanidade e como diz Schillebeeckx, um “rosto humanamente reconhecivel, a
quem proclamamos Messias e Filho de Deus.” SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana,
Revelagdo de Deus. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 23.

I Cf. FALSINI, R. op. cit., p. 10.
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conduzido pedagégica e amorosamente. Mistério que se interpreta com categorias
que se entrecruzam e produzem significado e sentido, de ordem hermenéutica e
simbdlica. Mistério que se revela, mas ndo se esgota, interpelando
incessantemente os projetos pessoais € comunitdrios a serem fecundados pelo
amor pascal, criador e libertador.

Os Padres dos primeiros séculos compreendem a iniciacdo como um
caminho dindmico e em etapas progressivas®'>. Com o emprego de trés verbos
para delinear o caminho da iniciacdo - aproximar, ingressar e assinalar’® -
expressam sua compreensdo. Aproximar € a primeira aproximacdo a fé, o desejo
de aderir, o primeiro passo de acolhida; ingressar na fé € o inicio do seguimento,
a observincia da Palavra que é ouvida e interpela a revisdo da vida®'*; assinalar
relaciona-se com o sacramento do Batismo, que assinala a pessoa no mistério
pascal, em Jesus Cristo.

Em comunhdo com a fonte patristica, a Inicia¢do Cristd ndo apenas une os
elementos relacionados aos sacramentos € a catequese, mas OS integra em um
processo complexo e que possui um eixo central, uma coluna que o sustenta, que
demarca sua orientacdo fundamental e opc¢des de cunho metodolégico: a
mistagogia.

Trés dimensdes da experiéncia da Iniciacdo Crista denotam seu carater
mistagégico: € experiéncia dialégica entre Deus e o ser humano, € experiéncia
litirgico-sacramental e € experiéncia eclesial. Vejamos o desenvolvimento destas
dimensdes.

1. A Iniciacdo Cristd é uma experiéncia dialogica entre Deus e o ser
humano, mediada por aqueles que ja iniciaram esse caminho, pela comunidade
viva e pela histéria, marcada pelos sinais da Revelagio incessante de Deus. E uma
experiéncia na qual se adentra e se submerge, ndo apenas como uma aceita¢ao

intelectual, mas integral, impregnando toda a existéncia com a nova vida que lhe é

12 H4 estudos no campo do catecumenato e da liturgia que definem a iniciagdo cristi como acesso
a experiéncia do mistério de Cristo, mediante a passagem de um estado (catectimeno) a outro (fiel)
através dos sacramentos de iniciagdo. Estes sacramentos sdo simbolos que condensam e plasmam a
plenitude cristd, expressio e linguagem da vida de fé. Cf. FLORISTAN SAMANES, C. La
Iniciacién Cristiana. op. cit., p. 217.

13 Cf. TERTULLIANO, De idolatria XXIV, 3, CCL 2, p. 1124; De paenitentia V1, 16, CCL 2, p.
331. Citado por CAVALLOTTO, G. Il modelo catechistico del catecumenato antico. Disponivel
em: «<www.catechetica.it> Acesso em: 3 de dezembro de 2005, pp. 164-165.

1% A escuta da Palavra constitui um dos eixos capitais do catecumenato. O vocébulo é originado
precisamente da atitude de ‘escuta’ — do verbo katechéin — que faz alusdo ao ‘ressoar’ da Palavra
de Deus na vida daquele que a acolhe.
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anunciada e a ela se configura processualmente: o mistério pascal em Jesus
Cristo’".

2. E uma experiéncia litiirgico-sacramental®'®, pois envolve o didlogo com
a Revelacdo mediante sinais sacramentais, sobretudo a celebracdo eucaristica, a
experiéncia comunitdria e a propria histéria pessoal e da humanidade®'’. E
experiéncia sacramental que atinge o novo discipulo no mais profundo de seu ser,
configurando-o em Jesus Cristo e tornando-o sacramento no mundo, sinal do amor
de Deus®'®. Essa experiéncia tem duplo cardter: é objetiva e é hermenéutica. E
objetiva, pois é Deus mesmo se revelando. E hermenéutica, pois implica a
compreensdo, a formacdo de esquemas conceituais, a consciéncia e as respostas
processuais pessoais livres e conscientes.

3. E experiéncia eclesial, tem ai seu ponto de partida e seu
desenvolvimento. O caminho mistagégico da Iniciagdo Crista se apoia
necessariamente na Igreja, sacramento, comunidade, comunhdo. Toda a dimensao
eclesial é marcada pela Iniciagdo Crista, pelo seguimento de Jesus Cristo, pelo
discipulado e consequente mandato missiondrio. E funcdo essencial da Igreja e
manifestacdo concreta de sua maternidade®'”. A Constituicio dogmaética Lumen
Gentium orienta: “Os catecimenos que, movidos pelo Espirito Santo, solicitam
por vontade explicita incorporar-se a Igreja, se unem a ela por este mesmo desejo,
e a mée Igreja ja os abraca amorosa e solicitamente como filhos***”",

Estas trés dimensdes sdo constitutivas da Iniciagdo Cristd. Sendo assim,

reiteramos que esta ndo pode ser compreendida apenas como um Pprocesso

1 Cf. CERVERA, J.C. Iniciacio Crista. op. cit., p. 576.
*1% Segundo Floristdn Samanes, a Iniciacio Cristd é sacramental no sentido estrito do termo. Desta
abordagem se deduzem seus aspectos: ritual, permanente e escatolégico. O aspecto ritual estd
diretamente ligado aos ritos sacramentais, o aspecto permanente remete a vocagdo cristd, a
conversdo como caminho cotidiano pessoal e comunitério; o aspecto escatolégico nos remete a
perspectiva pascal e de plenitude do projeto salvifico. Cf. FLORISTAN SAMANES, C. op. cit.,
pp- 217-218.
7 Na compreensio dos Padres da Igreja a iniciacio nio se d4 ao mistério, mas desde a celebracio
do mistério, desde a experiéncia de participacdo na comunidade, desde a escuta da Palavra, desde
os ritos e simbolos litirgicos. Enfim, o principio ativo e fundante do processo de iniciacio € o
préprio mistério de Deus que se revela. Cf. BOROBIO, D. Funcién litirgico-sacramental del
ministerio del catequista. In: Evangelizacién, Catequesis y Liturgia. In: Phase 38, Barcelona:
Centro de Pastoral Liturgica, 1980, p. 43; FALSINI, R. op.cit., p.11.
1 Cf. CAVALLOTO, G. Iniziazione Cristiana. op. cit. p. 8.
1% O tema da maternidade eclesial foi brilhantemente desenvolvido por M. Dujarier. Para consulta
e aprofundamento ver as obras: La funzione materna della chiesa nella pratica catecumenale
dell’antichita. In: CAVALLOTO, G. (org.) Iniziazione Cristiana e Catecumenato. Bologna: EDB,
212%96; Le catéchuménat et la maternité de 1’Eglise. In: La Maison-Dieu, n. 72, 1962.

LG 14.
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pedagdgico-pastoral. Seria reduzi-la ao cardter educacional ou formativo. O que,
de fato, € uma percepcdo errdnea que compromete este processo em sua base e,
consequentemente, em todo o seu desenvolvimento. A Iniciacdo crista €
mistagogia ativa, € integradora, é abertura ao mistério de Deus que dialoga com a
existéncia em sua totalidade, configurando a pessoa em uma nova experiéncia de
ser.

A Iniciacdo Crista é caminho, tempo de abertura, didlogo fecundo que gera
no ser humano o ‘novo homem’, a ‘nova mulher’, em um processo de crescimento
e amadurecimento como discipulo de Jesus. Seu dinamismo € progressivo, o que
atesta a condi¢do itinerante do caminho de fé e de pertenca ao povo de Deus. Dai
seu cardter de globalidade, de “uma experi€ncia envolvente, transformadora, que
incide sobre o ser profundo da pessoa. (...) Integra o conhecimento do mistério de
Cristo, a celebracdo da fé, a experiéncia de comunidade e o exercicio do

. C o~ 221
compromisso cristdo no mundo™ .

1.2.3
A Iniciacao Crista como processo

A Iniciagdo Crista ndo é um acontecimento unico e definitivo € sim um
processo do qual participam todos aqueles que acolhem a dindmica dialogal entre
Deus e seus filhos e filhas. Enquanto processo, a Iniciagdo Cristd encontra na
perspectiva catecumenal o espaco necessdrio e fecundo para que ela se
desenvolva.

Hoje, muitas sdo as experiéncias eclesiais que apontam para a
compreensdo do catecumenato como processo de Iniciacdo Crista. Reiteramos a
posicdo de Borobio na qual, quando se fala em iniciagdo, se fala em catecumenato
e vice-versa. “O catecumenato ndo deve considerar-se como algo independente da
iniciacdo, e sim como um elemento constitutivo e integrante da mesma**>”.

Essa estreita vinculagdo reafirma a compreensdo da Iniciacdo Crista como
mistagogia, como processo pedagdgico de formacgao integral na fé crista, a partir

da fundamentagdo teolégica na dindmica da Revelacdo e de seu cardter

! ALBERICH, E. e BINZ, A. Formas e modelos de catequese com adultos. op. cit., p. 40.
22 BOROBIO, D. Catecumenado. op.cit.
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permanente, de caminho pessoal e comunitdrio na configuracdo de cada homem e
cada mulher, em Jesus Cristo, e da histéria, como Histéria da Salvagao.

A aproximagdo entre Iniciacdo Cristd e Catecumenato expressa uma nova
sensibilidade pastoral, na qual estdo presentes algumas preocupacdes, tais como: a
renovagdo do catecumenato, a tonica no itinerario de conversao e crescimento na
fé, a urgéncia do tratamento pastoral-comunitario-missiondrio como primado da
evangelizagao.

Segundo Floristin Samanes, o Cristianismo possui dois eixos
fundamentais: a fé-conversdo e a praxis mistérica, que conduzem a uma

. - - . . - . ~223
identificacdo com Cristo, na comunidade crista

. Fé e prética nao caminham
isoladas ou em etapas sucessivas, mas caminham juntas, alimentam-se
mutuamente, sdo realidades dindmicas e abertas ao processo de Revelagcdo, que é
vida para cada homem e cada mulher que se abre ao Mistério que lhes € revelado.

A fé ndo € adquirida automaticamente. Demanda um processo, uma
aprendizagem prolongada e identificadora, um itinerdrio marcado pela Iniciacao.
E entrada no mistério de Deus, sem deixar de viver a existéncia humana.

Neste itinerario destacam-se duas dimensdes essenciais: 0 caminho pessoal
e a experiéncia comunitdria®*. O Decreto Ad Gentes apresenta esta correlacio:
“Esta iniciag@o crista realizada no catecumenato deve ser obra nido apenas dos
catequistas ou sacerdotes, mas de toda a comunidade dos fiéis, de forma que
desde o comeco os cateciimenos sintam que pertencem ao Povo de Deus™”.

Aqui hd uma rede de relacdes e, como tal, marcada pela intersubjetividade
e interdependéncia entre a dimensdo pessoal e a dimensdo comunitaria. As duas
dimensdes estdo ligadas e afetam-se mutuamente. Nao sdo caminhadas distintas
ou em etapas sucessivas, como muitas vezes sdo avaliadas e desenvolvidas
pastoralmente. A Iniciacdo Cristd se d4 na comunidade e ndo fora dela. A
comunidade eclesial € uma comunidade de iniciados que caminham juntos, e
assim procedem na escuta da Palavra e na sua hermenéutica.

O préprio termo ‘iniciacdo’ nos indica quatro elementos constitutivos

deste processo e que dialogam entre si:

¥ Cf. FLORISTAN SAMANES, C. La Iniciacién Cristiana. op. cit, p. 217.
4 1bid., p. 220.
2 AG, n. 14.
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1. O mistério - algo que deve ser conhecido, uma realidade de carater
transcendente, a qual se adentra e da qual se torna participante;

2. A mediagdo - o meio de comunicacdo, um conjunto de simbolos, que é
a ponte entre o mistério e os que serdo iniciados;

3. Os iniciados no mistério - um grupo com agentes de iniciacdo que
orientem O processo;

4. O iniciante - alguém que ndo estd iniciado e se abre para essa

A+ 226
experiéncia™.

No caso da Iniciagdo Crista estes elementos sdo identificados como:
1. O mistério Pascal e seus contetidos biblicos e vivenciais;

2. Os ritos e celebragcoes sacramentais;

3. A comunidade eclesial e o mistagogo ou catequista;

4

O nedfito ou catectimeno.

Estes elementos ndao possuem hierarquia ou ordem de desenvolvimento na
Iniciacdo Crista, mas estabelecem uma relagdo dialdgica permanente e processual.
Examinemos cada um destes elementos em sua especificidade e interdependéncia.

O principio, o meio e o fim da Iniciagdo Cristd coincidem, € a participagcdo
no mistério pascal de Cristo. Essa € sua principal caracteristica, dirfamos, seu
eixo e motor Unico. O mistério pascal de Cristo ndo é um elemento mitico, nem
mesmo uma doutrina ou uma construgdo cientifica, religiosa ou ideolégica, mas é
uma pessoa>’.

O mistério pascal de Cristo € histérico e metahistérico, € relacao
interpessoal e comunitdria, é condicionado pelas categorias histdricas e, a0 mesmo
tempo, fonte inesgotdvel e incabivel na linguagem humana. E mistério que
penetra e transfigura a historia, transpassa a existéncia inteira do homem,
tornando-se producdo incessante de sentido.

No mistério cristdo aparece a afirmacgdo irredutivel da historicidade do

Revelador e da letra da Revelacdo e esta ndo pode ser eliminada sem que se

26 Cf. BOROBIO, D. A Celebragio na Igreja. Vol. II. Os Sacramentos. Sdo Paulo: Loyola, 1993,
p. 24.

T Cf. COFFY, R. La celebracién, lugar de la educacién de la fe. In: Evangelizacion, Catequesis'y
Liturgia. Phase 38, Barcelona: Centro de Pastoral Littrgica, 1980, p.7 e BOROBIO, D. op. cit., p.
25.
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elimine o especifico do fato cristdo. A experiéncia cristd de Deus ndo apenas se
manifesta através de uma realidade e da sua expressdo, mas identifica-se com ela,
particulariza-se absolutamente nela**®.

Os ritos, mediagdes na dimensdo catequética e sacramental da Iniciacao
Cristd, ndo sdo simplesmente um corpo simbdlico que expressa o desejo de
aproximar o homem do Mistério e nem mesmo estratégias de cunho pedagdgico e

L. ) .. e s . . . 22
antropolégico que visem objetivar a experiéncia. Sio ritos sacramentais>.

Sua forca estd em serem “acdes do Senhor da gléria” que vdo ao encontro dos
homens na Igreja, oferecendo a sua salvagdo. Trata-se, portanto, de realidades
simbolicas no sentido mais forte da palavra, como elementos visiveis de uma
realidade total em que Cristo, pela Igreja, comunica com sua presenca o que 0s
simbolos significam: “o mistério na histéria”**.

Com relagdo a comunidade dos iniciados, o espago vital € a Igreja,
sacramento de Jesus Cristo no mundo. A comunidade eclesial deve ser uma
presenca sacramental ativa, decisiva para a Iniciacdo Cristd. “E, a0 mesmo tempo,
koinonia, comunhdo apostdlica, eucaristica, de bens e de afeto™!”. Nela o neéfito
e a comunidade experimentam a forca renovadora de Cristo ressuscitado e do
Espirito que faz novas todas as coisas>~.

No ambito comunitirio se experimenta o didlogo e a alteridade,
fundamentais para a experi€ncia intersubjetiva. Essa experiéncia se dd em
diversos niveis:

- entre duas pessoas, que sdo o iniciante e seu orientador;

- entre o pequeno grupo de iniciantes que caminham juntos;

- entre o grupo de iniciantes e a comunidade eclesial local;

- entre a comunidade e a Igreja, como experi€ncia eclesial.

Em todos estes niveis observemos a reciprocidade no processo de
evangelizacdo, a aprendizagem comunitdria, o estimulo a renovacio da fé viva e a

consciéncia batismal fecundante da prépria vida e da vida da humanidade.

% Cf. VAZ, H. C. L. A linguagem da experiéncia de Deus. In: Escritos de Filosofia I, Problemas
de fronteira, Sdo Paulo: Loyola, 1986, p. 254.

¥ Cf. BOROBIO, D. op. cit, p. 25.

> Ibid.

»! FLORISTAN SAMANES, C. La Iniciacién Cristiana. op. cit., p. 223; FALSINI, R. op.cit., p.
16.

2 J.C. Cervera explicita que Y. Congar adverte que a Iniciacio Cristd deve se realizar em um
ambiente fecundo eclesialmente, apropriado para a acolhida e o desenvolvimento desse processo,
uma comunidade que viva a experiéncia do Espirito e assim favorecga a plena consciéncia do dom
recebido. Cf. CERVERA, J.C. op. cit., p. 584.
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Trata-se da entrada em uma comunidade sacramental, em profunda e
vivificante comunhdo com o Deus revelado por Jesus Cristo, na unidade do
Espirito Santo™>, e nio de uma comunidade que se auto-abastece com novos fiéis
e novas experiéncias. Também ndo estamos falando de duas estruturas em
camadas diferentes: uma estrutura sociolégica e, outra, em um nivel superior - o
Povo de Deus™. A comunidade local, que acolhe e acompanha os iniciantes na
fé, “ndo estd estrangulada numa estrutura juridica; ela € desejada por Cristo, e a
celebracdo eucaristica vivifica sem cessar esta entidade que é a ekklesia™”.

Essa comunhdo eclesial tem cardter mistagdgico, no entanto, ha pessoas
que assumem especialmente esta missdo, orientando a Iniciacdo Cristd. Sao os

. . 236
mistagogos da comunidade

. A tarefa da Iniciagcdo Cristd consiste em introduzir
- 237 : ~ . ~ .
o catecimeno™’ no seguimento de Jesus, ndo apenas pela instrucdo na doutrina,
mas em uma abertura existencial, pritica e afetiva. Nas palavras de Taborda, “a
tarefa da iniciac@o € ‘encarinhar’ o catecimeno pela pessoa mesma de Jesus, para
. s 238
que se imbua de seu Espirito”™".
O termo “mistagogo” sugere essa tarefa da Igreja, de ontem e de hoje, de
conduzir pela mio o catecimeno, para que descubra sua forma pessoal de seguir

ao Senhor. E essa iniciacdo, esse acompanhamento mistagégico, ocorre nao

3 Cf. BOROBIO, D. op. cit, p. 25.

2% “A Tgreja é, sempre e em toda parte, todo o Povo de Deus, toda a comunidade de crentes. Todos
sdo chamados por Deus, justificados em Cristo, santificados no Espirito Santo. (...) Uma vez que o
chamado de Deus precede toda a acdo e mesmo a resposta na fé, e uma vez que este € dirigido a
todo o povo, o ser humano nunca se encontra s6, mas sempre dentro da comunidade. Por sua vez,
as comunidades particulares estdo dentro da comunidade una, a Igreja”. Cf. KUNG, H. A Igreja.
Lisboa: Moraes, 1969, pp. 178-182.

0 termo - ekklesia - nos defronta com trés dimensdes estreitamente ligadas entre si: a
assembléia cristd na sua atividade cultual, a comunidade local, considerada em todas as suas
dimensdes e a Igreja universal, da qual a Igreja local, longe de ser apenas uma das partes, €, ao
contrdrio, presenca total. Cf. NOCENT, A. Iniciag@o cristd e comunidade. In: PASQUIER, A. et
al. A crise da Inicia¢do Cristd. Concilium 142, 1979/2, Petrépolis: Vozes, p.172.

2% privilegiaremos o termo ‘mistagogo’ ao termo ‘catequista’, pois este segundo se inclina ao uso
mais didatico, o que ndo atende ao propdsito de conceber este elemento em sua complexidade,
enquanto orientador do neéfito em sua caminhada mistica-existencial.

#70 termo ‘nedfito’ estd diretamente relacionado aqueles que percorriam o itinerdrio mistaggico
como um percurso de introdugdo a fé, incluindo o catecumenato e a instru¢io batismal. Contudo,
para os Padres da Igreja, na categoria de nedfitos estdo ndo apenas os recém batizados, mas todos
os fiéis. Esta abrangéncia tem por base a compreensdo de que a graga da fé e a conversio pessoal
ao seguimento de Jesus pertencem a uma dindmica que percorre toda a vida, o que faz com que
durante toda a vida sejamos nedfitos. Cf. TABORDA, F. op. cit., pp. 25-26. Ver JOAO
CRISOSTOMO. Catechesis baptismalis V, 20. Sources Chrétiennes n.50, 10. Paris: Du Cerf,
1970: ““ Imitai-o (a Paulo), vés também, eu vos peco, e podereis ser chamados neéfitos ndo sé por
dois, trés, dez ou vinte dias, mas podereis merecer este nome depois de dez, vinte ou trinta anos e,
em verdade, durante toda a nossa vida”.

¥ TABORDA, F. op. cit., p. 14.
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apenas no campo dos encontros especificos do catecumenato, mas tem cardter
essencialmente comunitario, se d4 na Igreja e como Igreja™”.

O sujeito da Iniciacio Cristi é a pessoa humana. E uma experiéncia
pessoal, relacional e livre. Procede da graca atuante de Deus, de sua misteriosa
acdo na vida de cada ser humano. O mistagogo procura sintonizar-se nesse
didlogo e, a partir desta sintonia, conduzir o processo inicidtico. O catecimeno, ou
nedfito, deve ser acolhido na sua particularidade e alteridade pelo mistagogo, e
através desse didlogo, o mistagogo deve aprofundar uma experi€ncia de fé, de
confianca, de entrega, que respeite o processo pessoal. “Acompanhar um
catecimeno significa antes de tudo segui-lo em seu caminho pessoal de busca de
Deus, a0 mesmo tempo em que supde responder a um chamado da Igreja para

.. [ . 240
participar de sua missdo evangelizadora”

. Ndo se trata aqui de uma relagdo
entre mestre e discipulo, mas de um encontro entre duas experi€ncias diferentes.

Alberich alerta para a importancia desse tratamento pessoal na ICA,
afirmando que “o catecumenato ndo aponta, necessariamente e, antes de tudo,
para o batismo, nem para a entrada na Igreja, mas pretende ajudar as pessoas a
fazerem uma opcao responsdvel e, se é uma opc¢do de fé, a encontrar o proprio
lugar como fiel**'”.

A fé crista € resposta pessoal, dada por cada homem e cada mulher, do
fundo de seu coracdo e com toda a sua vida, a uma proposta que lhe é feita em
Jesus Cristo e por Ele, com relagdo a Deus, a cada um deles e ao mundo. E
resposta a um convite: “Segue-me” (Mc 2,14; 10,21); “Se queres...” (Mt 19,21);
“Vinde e vereis” (Jo 1,39); “Se alguém quer vir em meu seguimento...” (Mc
8,34). A Revelacdo é um convite a liberdade. Sem divida, o ato de fé possui um
carater livre e pessoal, pertence a ordem da resposta, evoca consci€éncia e
compromisso, experiéncia e conversao, revisdo de vida e novas escolhas. “Para o
Cristianismo, crer ndo consiste em aceitar uma doutrina religiosa, uma
determinada forma de representar a Deus e a relacdo com ele, mas aceitar o

. . . ~ 242
convite a compartilhar uma vida, a entrar em uma nova relagdao”"".

% 1bid., p. 116.

9 ALBERICH, E. e BINZ, A. Formas e modelos de catequese com adultos. op. cit., p. 38.

1 A partir desta compreensio, o Magistério deixa uma concep¢io automdtica do Batismo para
entrar em uma concepg¢do dindmica, de uma pastoral de itinerdrios. O sacramento ndo ¢ algo a se
receber para estar tranquilo e salvo, mas uma etapa na vida de fé que se inicia e continua por toda a
vida crescendo e renovando-se. Ibid., p. 35.

2 GIGUERE, P. Una fe adulta. Santander: Sal Terrae, 1991, p. 122.
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Em resposta a essa caracteristica, o Catecumenato deve estar atento ao
processo pessoal. Nao deve estar vinculado a um tempo determinado de duragdo
ou mesmo a programas ou estdgios de passagem>*. Seu planejamento deve estar
centrado nos grandes mistérios da fé crista e, a0 mesmo tempo, desenvolver uma
metodologia que atenda as dindmicas pessoais e garanta adequacdo de linguagens,
de meios, circularidade hermenéutica e sensibilidade espiritual.

Desta dimensdo ad intra da Iniciacdo Cristd brota a riqueza da dimensao
ad extra. Ela se torna missdo e testemunho, e como expressa Castellano Cervera,
“reverte necessariamente em expansiao que concorda com a Obra de Cristo e do
Espirito — o trabalho e o testemunho, a renovagcdo da sociedade, projecdes da
Pdscoa de Cristo e da agdo renovadora do Espirito®**”.

Sendo assim, a Iniciagdo Crista é processo experimentado ndo apenas por
cada nedfito, mas por toda a comunidade a caminho. E uma trajetoria
pluridimensional. A comunidade evangeliza e € evangelizada, participa da
trajetéria do seguimento de Jesus e torna-se testemunha da mesma fé. A
experiéncia ad intra renova os lagos de fraternidade e de comunhdo na
comunidade e, a0 mesmo tempo, realiza nela o mandado missiondrio, do qual se
torna testemunha®” de uma reflexdo amadurecida e de edificacdo do Reino de
Deus**®. A evangelizacio “alimenta-se do ‘senso da fé’ que o Espirito Santo
derrama no coracdo de todos os batizados, e da sua linguagem, do seu dizer as
maravilhas do Senhor, e aprende, por sua vez, a falar de Deus™Y.

Ao concluirmos a reflex@o quanto aos elementos constitutivos da Iniciagdo

Cristd, vejamos qual o perfil préprio de um grupo de adultos em processo

3 Segundo E. Alberich, o catecumenato nio pode se caracterizar por uma pritica de
aprendizagem sistematica, como se fosse uma corrida de obsticulos a serem vencidos, mas como
compromisso comunitirio com a experiéncia de encontro com Jesus Cristo e o crescimento
pessoal. Cf. Formas e modelos de catequese com adultos. op. cit., p. 35.

“* CERVERA, J.C. op. cit., p. 584.

* Velasco recorda a proposicio do Concilio Vaticano II sobre a acdo eclesial e o lugar da
comunidade enquanto testemunho cristdo no mundo: O Concilio Vaticano II nos ajudou a tomar
consciéncia de que o sujeito, quando se fala de Igreja e suas ac¢des e, portanto, da transmissao, € a
Igreja inteira, toda ela povo de Deus. A transmissdo da vida cristd ndo se efetua tanto por
proposicdo oficial de enunciados de fé, dogmas, principios e normas, quanto pela possibilidade
real de uma identificacdo pratica com pessoas e grupos em que se t€m feito realidade viva — e,
assim, oferta de sentido vital para outros — aspectos fundamentais dessa “forma de vida” em que
consiste o cristianismo. Cf. VELASCO, J. M. La transmision de la fe en la sociedad
contempordnea, Santander: Sal Terrae, 2002, p. 78.

6 Cf. FORTE, B. A teologia como companhia, memdria e profecia, Sao Paulo: Paulinas, 1991, p.
60.

¥ Ibid.
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catecumenal, e como o Catecumenato com Adultos se insere na dindmica pastoral

das comunidades eclesiais.

1.24

O perfil pastoral do Catecumenato com Adultos

Quando falamos de Iniciagdo Cristd de Adultos é importante ressaltarmos
as peculiaridades que se fazem presentes nessa experiéncia. Diferente dos estagios
da infancia, da adolescéncia, da juventude, o perfil dos adultos que participam na
Iniciacdo Crista tem caracteristicas proprias e merece atengdo especial na pastoral.

O texto-base da Segunda Semana Brasileira de Catequese, “Com Adultos,
Catequese Adulta”, chama a atencdo sobre a realidade do adulto como interlocutor
e destinatdrio privilegiado da educacdo na fé e afirma a conscientizagdo sobre o
valor que esta educacio de adultos na fé tem ganhado nas ultimas décadas™*®.

Se a comunidade local € uma comunidade em estado de missdo e continua
referéncia catecumenal, ela mesma € matriz e gérmen da ICA, vive em estado de
Iniciagcdo Cristd, vive em estado de caminhada e seguimento de Jesus. Sendo
assim, o conceito de Catecumenato com Adultos deixa de ser algo estanque,
passageiro, ou uma tarefa a mais a ser cumprida, e passa a ser concebido como a
prépria raiz da comunidade e sua razio de ser”" .

Nesse modelo, o Catecumenato com Adultos € parte inserida na dindmica
comunitdria, criando-a e recriando-a continuamente. A dimensdo de integracao
pessoa-comunidade € latente e fonte de renovacao espiritual e ética, antropologica
e escatoldogica, ndo apenas para os iniciantes, mas para todos os integrantes da
mesma”>’.

A pessoa humana é dinamismo, mudanca, constru¢do incessante e, ja
vimos que essa ndo € uma experi€éncia apenas subjetiva, mas intersubjetiva,
relacional. Nao é um caminhar isolado, individual, mas na comunidade e pela
comunidade em que vive sua histéria”'. Temos aqui duas perspectivas integradas

no Catecumenato com Adultos, que convidam a repensar as bases antropoldgicas

% Cf. CNBB. Com Adultos, Catequese Adulta. op. cit., p. 8.

9 Cf. FLORISTAN SAMANES, C. La Iniciacién Cristiana, op. cit., p. 223.

»% Cf. LOPES, J. La iniciacién cristiana, insercién en Jesucristo y en la vida de la Iglesia. In:
Phase 218, Barcelona: Centro de Pastoral Littrgica, 1997, p. 122.

»! DUJARIER, M. Experiéncias de iniciagdo cristd na Africa ocidental. In: PASQUIER, A. et al.
op.cit., p. 66.
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e eclesioldgicas deste projeto, ou seja, repensar a visdo de pessoa e a visdo de
Igreja, nas quais se fundamenta e se movimenta.

Por tudo isso, os estudiosos alertam para a necessidade de se ir além da
concepgio catequética de teor didético-litirgico™> ou mesmo como adaptacio dos
processos de catequese para criancas e adolescentes. Deve-se avangar para a
construcdo de projetos que atendam ao mundo adulto: mais do que um
Catecumenato com Adultos, um Catecumenato Adulto®™>.

Os tempos atuais apresentam muitos desafios para o processo de
evangelizagdo, e a propria linguagem que o Cristianismo desenvolveu em seus
variados meios catequéticos se tornou defasada e, muitas vezes, indcua para a
Pés-modernidade. Esse quadro cultural, no qual a Igreja estd imersa e dialoga,
pede uma revisdo de base, que nos faca rever a identidade da Iniciagcdo Cristd e, a
partir dessa identidade, analisar a praxis do Catecumenato com Adultos.

Como dissemos acima, ndo basta transferir a €nfase da catequese infantil
para o mundo dos adultos, mas torna-se necessdrio desenvolver uma sensibilidade
pastoral propria, que oriente concretamente esse processo, comecando pelo grupo
que o coordena. Ndo estamos trazendo uma proposta inusitada, pois esta é
preocupacdo da Igreja e vem sendo refletida com competéncia em muitos paises,
inclusive no Brasil**.

Especialmente apds o Concilio Vaticano II, os documentos oficiais do

Magistério resgatam a necessidade da Catequese com Adultos e afirmam com

2 A catequese de adultos ndo se deve limitar a ser simples instrumento de transmissdo de uma
tradicdo imutdvel, mas vem concebida como lugar de elaboracdo e de reflexdo ativa da mesma
tradicdo. Expressando a consciéncia que o Espirito produz em nossa época, como em todas as
épocas. ALBERICH, E. Catechesi adulta en una Chiesa adulta. In: Orientamentti Pedagogici 38
(1991) 6, p. 1377.

3 Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com Adultos: elementos de metodologia. op.cit., p.
13.

% A Segunda Semana Brasileira de Catequese, promovida pela CNBB, priorizou o tema da
Catequese com Adultos, em outubro de 2001, mobilizando as comunidades eclesiais do Brasil
nesse sentido e promovendo um avanco significativo, em termos de planejamento e ensaios,
sempre mantendo como referéncia-chave o periodo dureo do catecumenato, os séculos III e IV,
particularmente no que se refere aos adultos. Estiveram presentes representantes de todos os
Regionais da CNBB, das dioceses, Escolas de Catequese e Institui¢des Biblicas, bem como
convidados de outros paises, num total de 459 participantes. O grupo contava com 167 leigas, 112
religiosas, 106 padres, 49 leigos, 16 bispos, 6 irmaos religiosos, 2 seminaristas e 1 didcono. Cf.
CNBB. Com Adultos, Catequese Adulta e Segunda Semana Brasileira de Catequese. op. cit., pp.
9-10.
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clareza a primazia da Catequese com Adultos como forma principal e urgente de

255
catequese™.

Lembrem-se ainda que a catequese dos adultos, por dirigir-se a pessoas capazes
de uma adesdo plenamente responsdvel, deve ser considerada como a forma
principal da catequese para a qual, de certo modo, estdo ordenadas todas as

) L. 256
outras, naturalmente também necessarias™ .

Esta é a forma principal de catequese, porque estd dirigida a pessoas que tém as
maiores responsabilidades e capacidade de viver a mensagem cristd sobre sua
forma plena. A comunidade cristd ndo poderia fazer uma catequese permanente

sem a participacdo direta e experimentada dos adultos, sejam destinatdrios ou

sos 4ot 257
promotores da atividade catequética™’.

Ao entrar no caminho da Iniciacdo Crista deve-se levar em conta que as
caracteristicas proprias do mundo adulto n3o apenas devem ser respeitadas
pedagdgica e sociologicamente, mas tornam-se centrais. O Diretdrio Geral para a
Catequese recorda critérios que estabelece como centrais para esta missao

pastoral:

1. a atencdo aos destinatdrios na sua situacdo de adultos, como homens e como
mulheres, cuidando, portanto, dos seus problemas e experi€ncias, dos recursos
espirituais e culturais, em pleno respeito pelas diferencas;

N

2. a aten¢do a condicdo leiga dos adultos, aos quais o Batismo confere a
possibilidade de ‘procurar o Reino de Deus, exercendo fungdes temporais e
ordenando-as segundo Deus’ e a0 mesmo tempo os chama a santidade;

3. aatencdo ao envolvimento da comunidade, para que seja lugar de acolhimento
e de apoio do adulto;

4. a atencdo a um projeto orginico de pastoral dos adultos, no qual a catequese
. N - - 258
se integre com a formacao litirgica e com o servigo da caridade.

O pressuposto fundamental da Iniciacdo Crista € a acolhida da dindmica da
Revelagdo e a consequente reconfiguracdo existencial. Aquele que acolhe o

projeto de Deus em sua vida € totalmente atingido e se sente implicado, até no

3 Nos documentos do Concilio Vaticano II a terminologia central é a catequética. No entanto, o
catecumenato € o modelo inspirador perene de toda acdo catequética. A Igreja entende que a
Tradicdo apostdlica encontra sua expressdo doutrindria e celebrativa na liturgia cristd dos
primeiros séculos, originada e construida em torno e em funcido do Mistério Pascal. Dai que o
modelo de Iniciacdo Cristd, segundo o catecumenato antigo, € significativo, um retorno a
inspiracdo fontal, a sabedoria dos Padres da Igreja.

> DCG 20.

2T CT 43.

»" DGC 174.
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mais profundo de seu ser, no pleno sentido de sua existéncia®’. Para o adulto,
essa reconfiguracdo, ou seja, a configuragdo processual em Jesus Cristo torna-se
uma revisdo de suas escolhas, muitas vezes ja histéricas e enraizadas, o que
demanda acompanhamento pessoal e comunitério e uma corajosa reformulagdo de
sua orientacdo fundamental.

Isso implica em um processo que considere o mapa histdrico-existencial de
cada pessoa, respeite sua trajetoria e auxilie no didlogo com as diversas realidades
culturais, sociais, econdmicas. Todas estas realidades serdo reavaliadas pelo
catecimeno adulto em seu caminho de seguimento de Jesus.

Como o préprio vocabulo anuncia, a Iniciagdo Crista € introdutdria. O que
significa isso para o adulto? Este jd vivenciou muitos ritos de passagem e varios
momentos de ‘iniciacdo’. J4 construiu conceitos e estabeleceu valores nos quais
edifica suas escolhas. Esta € outra caracteristica original no Catecumenato com
Adultos. Diferente do universo infantil, ao ingressar no caminho do Mistério, o
adulto traz imagens de Deus, experi€ncias religiosas pessoais € comunitarias, que
devem ser também acolhidas e avaliadas, em um processo de condu¢do carinhosa,
paciente, misericordiosa, para o encontro com o Deus revelado em Jesus Cristo.

Ao discorrermos sobre este processo de abertura dialégica com Deus e de
seu acompanhamento, estamos falando do processo mistagdgico. O mistério
divino que se revela em sua pedagogia amorosa e misericordiosa, € um caminho
catecumenal que considere a iniciativa divina € o mapa historico-existencial do
adulto®®’.

A dimensdo de ‘mistério’ pressupOe abertura, gratuidade e entrega
confiante ao novo caminho que se lhe abre existencialmente. “A pedagogia divina
encontra lugar na natureza humana, chamada a responder ao apelo divino, que tem
seus ritmos intelectuais e afetivos, e condicionamentos internos e externos>°!”,

Para tanto, muitas vezes serd necessdrio diagnosticar as possibilidades e fatores

facilitadores, bloqueios e possiveis barreiras conceituais, enraizadas em cada

»% Cf. CERVERA, J.C. Iniciacio crista. op.cit. p.580.

% 0 tedlogo U. Vasquez, ao tratar da orientagdo espiritual, ressalta que a orientacio s6 é possivel
porque Deus deixa sinais na vida de cada um de nés, como uma escrita divina, que podemos ler.
Ele chama esse mapa existencial que Deus escreve em nossas vidas e em nosso coragdo, de
teografia. Cf. VASQUEZ, U.V. A Orientacdo espiritual: mistagogia e teografia. Sdo Paulo:
Loyola, 2001, p.10.

I FALSINI, R. op.cit., p. 15.
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pessoa acolhida neste processo. Ou seja, serd imprescindivel criar um dinamismo
de abertura dialégica, tanto pessoal como comunitéria.

A comunidade eclesial também participa desta dinimica. E no didlogo
interno que a comunidade elabora suas experi€ncias de fé, de escuta da Palavra, de
reflexdo e revisdes pessoais e sociais. E o espaco fecundo da circularidade
hermenéutica, elemento caro para a caminhada da Igreja®®. O conjunto de idéias
e percepgoes trazidas por cada participante influencia o processo interpretativo.

Na dindmica da Revelacdo, a dimensdo de compreensao e interpretacio € a
propria capacidade pessoal de ouvir a Deus. A escuta pessoal, como preconiza
Rahner, é uma dimensdo ontolégico-existencial’®. Recebemos de Deus o convite
cotidiano, existencial e histérico, a graca salvifica para a qual a abertura livre
responsavel do ser humano € parte da dinamica divina. Da Igreja recebemos a fé
vivida, interpretada, transmitida, obra do Espirito que age na histéria e na vida das
comunidades®®™*. O processo catecumenal supde compartilhar a riqueza desta
dindmica, mas também possibilitar a resposta pessoal e processual®®.

Dessa forma, a comunidade € espago de acolhida e também de elaboragdo
das fontes do Cristianismo — a Palavra de Deus, a Tradicdo e o Magistério. Esta
pedagogia mistagdgica, abalizada pela abertura e didlogo com o mistério de Deus,
que se revela na vida pessoal e histérica, supera uma concepcdo centrada na
simples assimilacdo de gestos e contetidos.

A Comissdao Episcopal de Catequese, na Espanha, exorta para que a
Catequese com Adultos nio se torne apenas um resgate da Tradi¢do, mas que seja
atualizacdo, catequese da Igreja viva, de todos os tempos, criativa e atenta aos

sinais dos tempos.

A catequese dos adultos, como ato de Tradi¢cdo, ndo é pura repeticdo do passado,
ndo € um tesouro morto que as geracdes cristds recebem e simplesmente

%2 Denominamos circularidade hermenéutica o movimento de interpretacio que considera tanto as
fontes como a releitura da comunidade diante da realidade, num processo de interlocucéo desta
com a Palavra, a Tradicdo e o Magistério. Paul Ricoeur apresenta a circularidade hermenéutica
como condicio da prépria consciéncia histérica que estabelece uma mediagdo entre o futuro
enquanto horizonte de expectativas, o passado como tradicio e o presente como surgimento.
Pessoa e comunidade constroem juntas uma concepgio de presente como dinamismo e iniciativa,
capazes de dar um rumo novo a histéria. Cf. FORTE, B. op. cit., p. 172 e RICOEUR, P. Do texto a
acgdo, ensaios de hermenéutica II. Porto: Rés Editora, 1986, p. 11.

63 A pessoa humana, em seu fundamento origindrio, estd voltada para a absoluta comunicagio de
Salvacdo, que s6 lhe vem de Deus. Cf. RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé. Sao Paulo:
Paulinas, 1989, pp. 47-59.

264 Cf. LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos, So Paulo: Loyola, 2000, p. 249.

% VELASCO, J. M. op.cit., p. 34.
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transmitem. Ao contrério, € oferta e desenvolvimento de uma experiéncia na qual
o adulto recebe em forma ativa e criativa. A antiga melodia da Tradi¢do, sendo

recebida de forma viva, vem restituir a Igreja nova harmonia. A pedagogia

. . e . 266
catecumenal deve ser, por isso, uma pedagogia de criatividade™.

Esta caracteristica se faz presente em muitas experiéncias catecumenais,
sob orientacdo do Magistério e das igrejas locais. Na comunidade eclesial, as
fontes do Cristianismo sdo acolhidas, redescobertas e transmitidas, suscitando a
abertura do processo de evangelizagdo a novas circularidades interpretativas™’.

Neste itinerdrio, as relacdes dialdgicas entre Deus, a pessoa e suas demais
relacOes estdo integradas: o exercicio da troca de experi€ncias, da construgao
conceitual, do acompanhamento mutuo dos processos de conversdo estabelece o
resgate da autonomia da pessoa, da sua capacidade de reelaboracdo, pela
participacao.

O conjunto de elementos catequéticos, liturgicos e morais, indispensdveis
para encaminhar o processo de Iniciagdo Cristd, precisa estar atento as

peculiaridades do mundo adulto®®®

, a fim de contribuir para uma opcao livre e
consciente daqueles que iniciam (ou reiniciam) sua participacdo na Igreja, para
que amadurecam na fé e assumam responsavelmente sua vocagio e missio”®.

Ao identificar este processo catecumenal com o adjetivo — adulto -, E.
Alberich estd demarcando a especificidade deste caminho catecumenal. Para ele,
esta deve ser a chave de leitura para toda reflexdo e planejamento que a ele se
relacionar. Para este importante catequeta, o catecumenato ‘adulto’ possui tracos
caracteristicos que devem ser observados nos planejamentos pastorais. Seguem
abaixo as caracteristicas identificadas pelo autor:

1. Dimensdo evangelizadora;

2. Dimensdo comunitdria;

3. Inserir-se no projeto geral de renovagdo eclesial;

4

Ser parte de um projeto pastoral mais amplo;

2% COMISION EPISCOPAL DE ENSENANZA Y CATEQUESIS. Catequesis de adultos, n. 109.

7 Cf. FORTE, B. op. cit., p. 172.

% O documento da CNBB alerta que o Catecumenato com Adultos nio esteja condicionado
apenas a faixa etdria, oferecendo uma catequese em um novo formato, mas que conduza ao
amadurecimento na fé. Este sempre foi o objetivo primeiro do Catecumenato, mas no mundo atual,
em sua crise €tica e religiosa se torna ainda mais urgente uma formacao séria, em comunidade, e
que se torne testemunho no mundo. Cf. ARNEDO, F.J.H. Palavras de abertura da Segunda
Semana brasileira de catequese. In: CNBB. Segunda semana brasileira de catequese. op.cit.,p. 44.

% LOPES, J. La iniciacién cristiana, insercién en Jesucristo y en la vida de la Iglesia. In: Phase,
Barcelona: Centro de Pastoral Litdrgica, n. 218, 1997, p. 120.
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5. Promover fiéis adultos a servico de uma Igreja adulta;
6. Ser um espaco de formagdo teoldgica;

7. Espaco de didlogo com a pluralidade cultural®’”.

De acordo com nossa andlise, todo esse processo possui um eixo teoldgico,
que consiste na Inicia¢do Cristd como caminho de abertura ao Mistério de Deus,
como experi€éncia pessoal e comunitdria. Ndo se trata aqui de seguir roteiros
metodolégicos com base na eficdcia do projeto, mas de avaliar a concepgdo de
Iniciacdo Cristd, que subjaz nas praticas pastorais, € assumi-la como missao
evangelizadora, pedagdgica e transformadora.

O diagnéstico dos problemas com o Catecumenato com Adultos, assim
como das principais questdes presentes no mundo atual, deve nos reconduzir a
uma reflexdo profunda, em busca das raizes da proposta da Iniciacdo Cristd. A
partir desse resgate de base é que buscamos os caminhos de didlogo com os
desafios atuais. Os acentos na instrugdo religiosa, na socializacdo, na detencdo de
evasOes, na sacramentalizacdo, no assistencialismo, sdo sinais de que o projeto
estd distante de seu eixo teolégico e acaba sendo instrumentalizado para atender a
essas finalidades. Sendo assim, a ICA nd@o deve ser vista como um recurso para a
recuperacgdo de fiéis em vista da crise religiosa. Se percebida nesse enfoque, ela se

5271

torna instrumento ou ‘instancia supletiva’”’". E, como vimos, a Iniciacdo Crista é

projeto central, que atinge toda a comunidade, envolvendo-a na propria dindmica
da Revelagdo. E. Alberich nos recorda, mais uma vez, a centralidade da Iniciacao
Cristd, a fim de se firmar uma identidade cristica, comprometida com seu tempo e

testemunha no mundo.

Trata-se de um desafio lancado a Igreja: escolher entre recuar para uma posi¢cdo
conservadora e de defesa ou lancgar-se a abertura evangelizadora para o mundo
real dos homens: continua sendo uma Igreja voltada para uma pastoral de
manutencdo centrada na sacralizacdo e no servico eclesial ou converter-se numa
Igreja preocupada com uma pastoral missiondria, centrada no testemunho e na

272
presenga no mundo~ .

77 Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com Adultos. op. cit., p. 40.

7! Esse adjetivo é utilizado por E. Alberich na sua avaliacio do Catecumenato com Adultos,
quando percebido na perspectiva instrumental, numa a¢io pastoral conservadora. Ibid., p. 42.

2 bid, pp. 43-44.
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Com essas palavras, E. Alberich alerta para a revisdo teoldgica e complexa
do processo, ndo com respostas parciais ou imediatistas, mas como recuperacao
de seu eixo norteador, como acdo de renascimento, com as mudangas que isso
acarreta. SO a partir dessa reorientacdo, a ICA vai falar ao mundo atual. E em
comunidades de vida, construir novos caminhos de evangelizacdo para as pessoas,

para a sociedade atual.

1.25
A restauracao do Catecumenato com Adultos a partir do Concilio

Vaticano Il

Na historia da Igreja, a dimensdo catequética ja se fez presente em muitos
momentos, com revisdes conceituais, teoldgicas, metodoldgicas e orientagdes do
Magistério®”>. Com muita frequéncia o foco esteve no aspecto informativo, como
instrugdo religiosa, como conhecimento das verdades da fé e orientacdo moral.
Mesmo em nosso século a linha tradicional de exposicao da doutrina esteve na
linha de frente, numa leitura apologética da fé crista ou numa perspectiva de
conversdo que passava pela compreensao racional. A Catequese para os Adultos
também se firmou dentro dessa ldgica, como extensdo da catequese para as
criangas, com o principal objetivo de formar ‘o bom cristdo’, aquele que conhece
a doutrina e a pratica.

Contudo, o final do século ja apresenta uma revisdo das formas
tradicionais e experi€éncias catecumenais préoprias para os adultos, mais
consistentes, criteriosas, com metodologias voltadas para a existéncia cotidiana e
as metas histéricas. Em muitos paises, essas experi€éncias catecumenais se
desenvolveram e até se tornaram ber¢o para a formacdo de cristdos maduros e

274

cidaddos militantes por um mundo melhor”™”. Foram experiéncias pontuais, que

73 Sobre a profunda mudanca conciliar do Vaticano II com relacio a Catequese e Catecumenato
com Adultos ver os excelentes trabalhos de ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com adultos.
Elementos de metodologia. Sdo Paulo: Editora Salesiana, 2001; CAVALLOTO, G. Il nuovo rito di
Iniziazione Cristiana degli adulti: origine, struttura e scelte pastorali. In: Iniziazione Cristiana e
Catecumenato. Bologna: EDB, 1996, pp. 223-272; MARTfNEZ, D., GONZALEZ P e
SABORIDO, J.L. Proponer la fe hoy. De lo heredado a lo propuesto. Santander: Sal Terrae, 2005;
GARZON, J. J. C. Catecumenado y Comunidad Cristiana en el Episcopado espariol (1964-2006).
Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 2006.

™ Na Franca e na Italia, a A¢do Catélica restabeleceu o catecumenato de adultos como instrugio
religiosa; na Espanha, os Cursinhos de Cristandade também tiveram grande difusdo na formacdo
dos adultos; na Alemanha, se desenvolveu a formacdo teoldgica de adultos, com aspectos
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ainda ndo significavam uma mudanca da mentalidade catequética-doutrinal,
proveniente do Concilio de Trento’”. Serd o Concilio Vaticano II o grande
responsavel pela virada teoldgica, por uma nova compreensdo antropoldgica,
cristologica e eclesioldgica. A reflexdo firme e contundente provocou uma nova
praxis eclesial que também afetou o conceito de catequese e, consequentemente, 0
de Catecumenato para os Adultos. Representou uma virada decisiva e ponto de
partida para novas perspectivas.

Em nossa sociedade, a formagdo antropolégica tornou-se um eixo
fundamental para todo o projeto pastoral e pedagégico® ®. Rever essa formagio é
rever a configuracdo de pessoa e de sua capacidade relacional, suas bases de
construcdo pessoal e social, sua insercao histérica e projetos. Para o Cristianismo,
¢ sua razdo de ser: auxiliar a pessoa no autoconhecimento, abertura e didlogo,
consciéncia, liberdade e responsabilidade, configuracdo ética, escolhas possiveis e
horizonte de sentido. E, enfim, o processo de ‘encarnagdo’, de educacdo de sua
originalidade e realizac@o pessoal em Jesus Cristo, dentro de seu contexto afetivo,
familiar, social, histdrico. “A catequese com adultos estd chamada a ser um dos
pontos focais da tarefa pastoral em nossos dias>’ """,

Ante o fendmeno da Modernidade, a Igreja ndo apenas buscou refletir e
encontrar novos caminhos para a acdo evangelizadora, mas veio esclarecer com
maior nitidez a natureza genuina de sua missdo evangelizadora. Rever esta missao
€ rever sua propria identidade, o que também demandou respostas pastorais cada
vez mais urgentes, diante de situagOes apresentadas pela sociedade
contemporanea. Esta ampla revisdo retornou as fontes do Cristianismo e conduziu
ndo apenas ao resgate da antropologia unitdria e interrelacional, mas também a
uma nova consci€ncia eclesial, na perspectiva da unidade na diversidade, do

respeito e didlogo com as diferencas, da comunidade como realiza¢do concreta da

semelhantes a catequese; nos Estados Unidos conhecemos também algumas préticas de educagio
religiosa de adultos. Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com Adultos. op. cit, pp. 29-30.

* 0O Concilio de Trento significou um grande estimulo para as pastorais e, em decorréncia, a
preocupacgdo com a formacgio religiosa tornou-se central.

*7% Conforme estudo desenvolvido pela te6loga Lina Boff em sua tese doutoral, a teologia pastoral
inicia sua parceria com a concep¢io antropoldgica das ciéncias em fins do século XIX e inicio do
século XX, ainda com uma atitude de prudéncia. Esta parceria inicial se manifestou na pregagio da
Palavra, no ensino da catequese e no apostolado voltado para o mundo. Cf. BOFF, Lina. Espirito e
Missdo na Teologia. op. cit., pp. 76-77.

7" ALBERICH, E. Catequese com adultos. op. cit., p. 13.
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N

Igreja, enfim, & eclesiologia de comunhdo®’®. Nas palavras de B. Forte: “A
eclesiologia de comunhdo € a perspectiva colocada em relevo pelo Vaticano II,
que retoma uma compreensao dos Santos Padres, que encontram nesta experiéncia
a melhor maneira de expressar a realidade da Igreja™*".

A eclesiologia de comunhdo exorta a constru¢do de projetos comunitarios
que integrem a pessoa humana e seu dinamismo inter-relacional®™. A Igreja,
através de sua missdo pastoral, ¢ chamada a contribuir na promo¢do de uma vida
cristd mais personalizada, comprometida e consciente de ser testemunho no

281
mundo

. Dai a importancia de que o catecumenato seja delineado como um
catecumenato maduro, significativo, dialgico, enfim, adulto, no sentido de ser
testemunho enraizado e dindmico no mundo pds-moderno.

Esse dinamismo pastoral, resgatado pelo Concilio Vaticano II, desenvolve-
se através de relagdes intersubjetivas. E a dimensdo dialégica, tdo valorizada na
sociedade contemporanea. Esta dindmica cria uma atmosfera propicia a criagdo,
desenvolvimento e reconhecimento das pequenas comunidades eclesiais®*. O

Papa Jodo Paulo II afirma que a Igreja deve ser a escola da comunhao: “Fazer da

Igreja a casa e a escola da comunhdo: eis o grande desafio que nos espera no

" No dinamismo do Espirito de Deus, o Concilio Vaticano II aponta para a concepgio de Igreja
como Povo de Deus, conceito biblico e patristico, que nos conduz a imagem de uma Igreja que
deseja ser sacramento de um Deus comunhdo do Pai pelo Filho no Espirito. A eclesiologia de
comunhdo é seu ponto de partida e seu horizonte, ¢ fonte do Mistério da prépria Igreja e, ao
mesmo tempo, Povo de Deus que caminha, atento aos sinais dos tempos. Cf. LG, especialmente n.
31 e 33; CL, especialmente n. 19 e 20. Sobre este tema ver ainda o documento da
CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta aos bispos da Igreja Catélica sobre
alguns aspectos da lIgreja entendida como comunhdo. Maio de 1992. Disponivel em:
www.vaticano.va. Acesso em 22 de julho de 2008.

" FORTE, B. A Igreja, icone da Trindade. Sio Paulo: Paulinas, 1991, p. 23.

280 «A comunhio nio se identifica com uma reunido de amigos. E algo diferente, o encontro em
Cristo de homens e mulheres reconciliados”. TEPEDINO, A. M. Eclesiologia de comunhio. Uma
perspectiva. In: Atualidade Teoldgica. Rio de Janeiro: PUC, n. 11, 2002, p. 175.

1 Sobre este tema, o papa Paulo VII, na Evangelii Nuntiandi faz uma excelente exortacio: “A
Boa Nova ha de ser proclamada, antes de mais, pelo testemunho. Suponhamos um cristdo ou
punhado de cristdos que, no seio da comunidade humana em que vivem, manifestam a sua
capacidade de compreensdo e de acolhimento, a sua comunhio de vida e de destino com os
demais, a sua solidariedade nos esforcos de todos para tudo aquilo que é nobre e bom. Assim, eles
irradiam, de um modo absolutamente simples e espontineo, a sua fé em valores que estdo para
além dos valores correntes, e a sua esperanga em qualquer coisa que se ndo vé e que ndo se seria
capaz sequer de imaginar. Por forca deste testemunho sem palavras, estes cristdos fazem aflorar no
coracdo daqueles que os veem viver, perguntas indeclindveis: Por que é que eles sdo assim? Por
que é que eles vivem daquela maneira? O que é, ou quem €, que os inspira? Por que é que eles
estdo conosco?”’. EN, n. 21.

2 0 Vaticano II, sem fazer distin¢io entre comunidades grandes e pequenas, viu na experiéncia
comunitdria das origens (At 2,42-47) o modelo ndo apenas da vida religiosa (PO 15,1), da
dimensao missiondria (AG 25,1) e da vida sacerdotal (PO 17,4 e 21,1), mas de todo o povo santo
de Deus (LG 13,1; DV 10,1), o modelo e a chave da renovacao conciliar.
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milénio que comega se quisermos ser fiéis ao designio de Deus e corresponder as

. . 283
expectativas mais profundas do mundo™”".

Medellin, seguindo ainda o projeto eclesiolégico do Vaticano II, procurou
sublinhar a face laical da Igreja no sentido teolgico™. Propde uma catequese
eminentemente evangelizadora, que abarque a evangelizacdo dos batizados ou

285 :
”, e ainda novas formas de catecumenato na

28695

“reevangelizacdo dos adultos
catequese de adultos para uma eficaz “evangelizacdo dos batizados

. ~ 287 ¢ a5
Recomenda uma reevangehzagao , que se traduza em uma ‘“reconversao € uma

~ 2 P . 288
educagdo de nosso povo na fé a niveis cada vez mais profundos e maduros™ ", na

“dupla dimensdo personalizante e comunitdria®>”. A vocacdo e missdo dos leigos
€ o coracdo do processo de ICA que, como Povo de Deus, assumem a missao de
anunciar e testemunhar Jesus Cristo no mundo.

G. Cavalloto, analisando o histérico do processo catecumenal nos

documentos do Magistério, considera:

Com o Concilio Vaticano II e sucessivamente, em 1972, com a publicagdo da
Ordo Initiationis Christianae Adultorum (OICA)™, a Igreja propde de forma
autorizada para aqueles que desejam aderir ao projeto cristdo, sobretudo aos
adultos, mas também aos jovens, o retorno a Iniciacdo Cristd segundo o
catecumenato antigo: uma escolha dotada de sabedoria de retomar o tesouro da
rica e original experiéncia dos primeiros séculos, justificada a exigéncia de

. . . . ~ . ~291
propor para nosso tempo um rigoroso e eficaz processo de Inicia¢io Cristd™".

3 JOAO PAULO IL. Carta Apostélica Novo Millennio Ineunte. Janeiro de 2001. Disponivel em:
www.vatican.va. Acesso em 28 de maio de 2007.

¥ No que se refere 2 América Latina, surgiu em Medellin a op¢io clara por uma ‘evangelizacio
dos batizados’, reforcada em Puebla, através do projeto de ‘catequese permanente’. Cf.
ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com Adultos. op. cit., p. 37.

5 CELAM. II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano. Conclusées de Medellin. Sio
Paulo: Paulinas 1968, n.8,9.

*% Ibid.

7 Serd mais adiante, no Diretério Catequético Geral que o termo ‘reevangelizacio’ aparecerd
como resposta aos desafios da seculariza¢@o, mais madura e profunda educacdo da fé. Cf. DCG,
especialmente n®. 6, 20, 96, 97 e 130.

28 Medellin, n. 6,4.

*% Ibid.

*0 Entre a promulgagio do Ordo Baptismi Adultorum, de 1962 até a promulgagio do OICA se
passaram dez anos. Foi um periodo de reflexdo quanto aos contetidos e planejamentos, estudos
sobre o catecumenato na Igreja primitiva e ensaios no campo catequético. O OICA ¢ resultado ndo
apenas da nova reflexdo, mas também das experiéncias e conclusdes de diversas igrejas no mundo
inteiro. Passaremos a citar o Ritual Romano a sua sigla em portugués: RICA. Cf. SAGRADA
CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO. Ritual da Inicia¢do Cristd de Adultos. Sao Paulo:
Paulus, 2001.

¥ CAVALLOTO, G. Iniziazione Cristiana e Catecumenato. op. cit., p. 10.
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No Concilio Vaticano II, as referéncias explicitas ao Catecumenato de
Adultos indicam a preocupagdo com esta experiéncia catecumenal®’. Sabemos
que a catequese ndo € a tonica do Concilio, porém o impulso de revisdo e
renovacdo vém da sua teologia, principalmente de sua compreensio de Igreja™”.
Esta ndo é mais percebida como instituicdo com marcado peso clerical, mas como
comunhdo, comunidade, fraternidade de irmdos que créem, celebram a Eucaristia
e vivem neste espirito de comunhdo concreta e soliddria, tornando-se sinais no
mundo de hoje***.

Segundo o tedlogo alemdo, K. Rahner, ali se anuncia uma nova
experiéncia de Igreja: a Igreja como acontecimento em uma comunidade local de
altar, de palavra e de amor. Uma novidade conciliar que surge do retorno as fontes
do Cristianismo e anuncia um futuro fecundo. Rahner vé na eclesiologia conciliar
uma perspectiva realmente promissora para uma Igreja do futuro®”.

Na Constituicdo Sacrosanctum Concilium se pede uma volta ao caminho
catecumenal por etapas e santificado por ritos, que desembocasse nos sacramentos
de iniciacdo. Era uma inovacdo sem precedentes para os ultimos dez séculos na
pastoral de Inicia¢do Cristd. Uma inovag@o que pressupunha um retorno a idade
de ouro do catecumenato™®. Um retorno como resgate amadurecido, que
reconhece a inspiracdo fontal e paradigmatica da experiéncia da Igreja primitiva,
sem nenhuma tonica de modismo ou nostalgia por esta antiga instituicao. Toda
esta reflexdo conciliar tem também um forte cunho missiondrio e, nele, o caminho
da Iniciacdo Crista € resgatado como co-natural a Igreja e como exigé€ncia
fundamental no didlogo com a sociedade contemporanea.

No trecho do documento Ad Gentes, percebemos a compreensdo do
catecumenato como processo € como Inicia¢do Crista, e um processo onde toda a

comunidade eclesial participa e € responsavel.

2 Cf. SC 64; CD 14; AG 14.

3 O dinamismo pés-conciliar e suas novas idéias auxiliaram a criacio do Novo Catecismo de
Adultos, em 1966, conhecido como Catecismo Holandés, que representa uma mudanca
significativa na catequese com adultos. (/I Nuovo Catecismo Holandes. Turim: Elledici, 1979) A
partir deste Catecismo, outros episcopados também elaboraram este material, como a Itdlia,
Alemanha, Bélgica, Espanha, Franca e Colombia. Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com
Adultos. op. cit., pp. 184-186.

% A eclesiologia do Concilio Vaticano II tem sua idéia-chave na koinonia-comunhao: na Palavra,
nos Sacramentos, tendo como fonte e dpice a Eucaristia. “Unifo a Cristo e em Cristo; e unido entre
os cristdos, na Igreja”. Esta realidade é “o contetido central do ‘mistério’, ou seja, do plano divino
da salvacdo da humanidade”. Cf. LG 11; CL 19.

% Cf. GARZON, J. J. op. cit., p. 88.

#° Cf. SC 64.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0420964/CA

101

7

“(...) o catecumenato nido € mera exposicdo de dogmas e preceitos, mas uma
formacdo e uma aprendizagem de toda a vida cristd; prolongada de modo
conveniente, por cujo meio os discipulos se unem com Cristo seu mestre. Por
conseguinte, sejam os catecimenos convenientemente iniciados no mistério da
salvacdo, na prética dos costumes evangélicos, e com ritos sagrados, a celebrar
em tempo sucessivos, sejam introduzidos na vida da fé, da liturgia e da caridade
do Povo de Deus.

(...) Esta iniciacdo cristd realizada no catecumenato deve ser obra ndo apenas dos
catequistas ou sacerdotes, mas de toda a comunidade dos fiéis, especialmente dos
padrinhos, de forma que desde o comego os catecimenos sintam que pertencem
ao Povo de Deus. Visto que a vida da Igreja € apostdlica, os catecimenos devem
igualmente aprender a cooperar ativamente; pelo testemunho da sua vida e a
profissio da sua fé, na evangelizacio e na construcio da Igreja™*”.

Como ji dissemos, a mudanga pds-conciliar fez repensar também o
modelo de catecumenato de adultos, ou para adultos, na direcdo de um
catecumenato adulto, um catecumenato que levasse em conta as necessidades e
caracteristicas proprias da condi¢do de adulto e as interpelacOes proprias de sua

- 298
realidade®

. Se antes a catequese era motivada pela ignorancia religiosa e a
necessidade de esclarecimentos doutrinais, hoje a crise da experi€ncia religiosa, a
indiferenca crescente, a falta de um horizonte de sentido, tornam urgente a
formacgdo antropoldégico-teolégica de forma adulta. Esse dinamismo pds-conciliar
¢ uma resposta madura a Modernidade, sua cultura e questdes fundamentais, no
qual a Igreja entra em didlogo aberto e responsdvel com o mundo no qual é
missiondria.

Para Floristdn Samanes, um dos pioneiros a chamar a aten¢cdo sobre a
importancia do catecumenato®”, a pastoral da Igreja se defrontou com uma
Iniciacdo Cristd deficiente, fruto de uma escassa evangelizacdo e de uma
precipitada sacramentalizacdo. Quando o Vaticano II restaura o processo
catecumenal, ele revaloriza a importancia da comunidade crista e da iniciagdo na
formagio dos cristos . E neste sentido que falamos de um catecumenato adulto,
como um processo de amadurecimento de pessoas que possam dialogar como
cristdos, com a sociedade secularizada e com o pluralismo religioso, como

educadores na fé, enquanto testemunhas de vida nova, anunciada em Jesus Cristo.

*TAG, n. 14.

% Cf. ALBERICH, E. e BINZ, A. Catequese com Adultos. op. cit., p. 31.

0 tedlogo pastoralista Casiano Floristin Samanes, em 1963, assumiu a direcio do Instituto
Superior de Pastoral, em Madrid, em unidade com a Universidade de Salamanca, como objetivo de
refletir e colocar em prética a proposta catecumenal do Vaticano II.

% Cf. FLORISTAN SAMANES, C. Il Catecumenato. op.cit. pp. 170-173.
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A prética liturgico-catequética apenas ritualistica ndo conduz a esse
processo de enraizamento e configuracdo existencial em Jesus Cristo. Muitos
cristdos reproduzem uma liturgia ritualizada sem convic¢Oes profundas, sem se
tornarem testemunhas do mistério pascal do qual participam, ou mesmo
abandonam a mesma por ndo encontrarem seu sentido mais profundo e
verdadeiro. Mesmo com o processo pds-Vaticano II, ainda h4 experiéncias de um
modelo pastoral que parece ndo se dar conta da mudancga sdcio-religiosa, e ndo se
defronta com a emergéncia de uma profunda revisdo de metodologias, conteidos
e formas de antincio. O resultado € uma verdadeira frustracdo no empenho
pastoral®®".

A retomada da ICA ¢é prioritdria como revisdo global das praticas pastorais
e liturgicas em sua compreensao central. Longe de se colocar como uma entre as
pastorais da Igreja, o catecumenato é tomado como instituicdo central e global,
como instrumento vital na missdo evangelizadora.

A publicacdo do RICA € uma explicita retomada da Iniciacdo Crista de
Adultos, valorizando o catecumenato. E, sem didvida, o documento oficial mais
importante sobre o Catecumenato com Adultos. Foi promulgado em janeiro de
1972 como fruto de um rico processo de investigacdo e experi€ncias. O Rito
constitui um momento significativo do desenvolvimento da reforma liturgica do
Concilio Vaticano II e uma sintese autorizada das indicagOes litirgico-pastorais
oferecidas pelas Conferéncias Episcopais, nos diversos paises, com seus
programas de evangelizacio e pastoral sacramental. Ele introduz um itinerdrio de
amadurecimento na fé e na pertenca eclesial que evoca - em seus grandes aspectos
-, 0 catecumenato dos primeiros séculos da Igreja.

Apresentando uma estrutura que integra os trés sacramentos da iniciacdo e
a iniciagdo num processo pedagdgico e progressivo, o0 RICA propde um caminho
espiritual para os candidatos, com participacdo ativa da comunidade em todas as
suas etapas. E um documento fundamental, sinal concreto da virada na concepgio
e praxis da ICA, além de ser capaz de inspirar projetos e experi€ncias
catequéticas, abrindo as comunidades a acdo de itinerdrios catecumenais
diferenciados, atentos as situagdes, tanto daqueles que iniciam, como dos que

retornam a caminhada crista.

1 Cf. ROCCHETTA, C. Como evangelizar hoy a los cristianos. op.cit., p. 22.
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C. Rocchetta considera o RICA uma novidade e o apresenta como
proposta modelo para uma ‘nova evangelizagdo’: “capaz de romper com o
sedentarismo cronico de nossas comunidades e impregnd-las de uma nova
evangelizagdo, com o redescobrimento de um auténtico espirito catecumenal e de
um modelo de Igreja capaz de responder as expectativas do mundo

A 302
contemporaneo™ .

Também D. Borobio reconhece que este Ritual acolhe,
restaura e aplica o Catecumenato com Adultos: “o Ritual ndo se limita a Iniciagdo
sacramental, mas oferece um caminho progressivo de iniciacdo catecumenal,
recolhendo a esséncia do catecumenato antigo e procurando aplicd-lo em nossos

30355

dias™ . Vale a pena citar na integra a reflexdo de D. Borobio com relacdo a

riqueza teoldgica, liturgica e pastoral do RICA.

Este Ritual € um dos documentos de maior transcendéncia do Vaticano II, ndo
apenas porque renova o Catecumenato no processo de Iniciagdo Crista de
Adultos, mas também porque integra, harmoniza e expressa de modo exemplar os
diversos niveis e perspectivas: o nivel antropoldgico, o teolégico, o sacramental-
ritual e o pastoral; o que se apresenta como o principal referente da Iniciacdo
Cristd e como o modelo de toda catequese integral, que implica a participagdo e
renovacio da mesma comunidade crista*™.

Mas ndo € s6 isso que nos faz diagnosticar a renovagdo desse processo,
mas toda a dindmica que foi implementada no sentido de repensar a evangelizacao
no mundo, com documentos do Vaticano II, seguidos de outros, voltados
diretamente para as realidades locais®”. Nos dltimos anos, o tema da ‘nova
evangelizacido’ ocupou a reflexdo teolégica e pastoral de uma forma ampla’,
Este conceito se tornou um elemento dinamizador e unificador das atividades
pastorais. Demandou novos discursos, reflexdes e planejamentos pastorais em

todo o mundo. Em 1988, na Christifidelis Laici, o papa Jodo Paulo II afirma que a

Igreja deve dar um grande passo adiante em sua evangelizacdo, entrando numa

%92 ROCCHETTA, C. op.cit., p. 9.

% BOROBIO, D. El Catecumenado y su situacién en la Iglesia actual. In: Teologia y Catequesis,
n. 83, San Damaso: Madrid, 2002, p. 79.

% Idem, p. 81.

%O Diretério Catequético Geral, de 1971, prioriza a catequese com adultos; a Exortacio
Apostdlica de Paulo VI, Evangelii Nuntiandi, de 1975, impulsiona uma nova dindmica na
evangelizacdo; o 4°. Sinodo dos Bispos, de 1977, fala do Catecumenato de Adultos como modelo e
paradigma para toda a catequese; a Exortagdo Apostdlica de Jodo Paulo II, Catechesi Tradendae,
de 1979, reafirma oficialmente esta opcao.

3% O papa Jodo Paulo II cunhou a expressdo ‘nova evangelizacio’ como convocagio de toda a
Igreja para um novo programa organico de evangelizagdo, com “novo ardor, novos métodos e
novas expressoes”. Cf. JOAO PAULO IL. Discurso a Assembléia do Celam. op.cit.
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nova etapa histérica de seu dinamismo missiondrio ¢ formando comunidades

s e 307
eclesiais maduras

. Também nessa proposta hd uma énfase ao trabalho pastoral
de iniciacdo e formagdo dos adultos.

Numa breve retomada desta etapa sinalizaremos os aspectos fundamentais
no perfil pastoral do Catecumenato com Adultos:

1. Em sentido estrito a ICA € um sinal visivel do processo da Revelacdo
desenvolvendo-se em todas as suas dimensdes, pois demonstra que a conversao é
obra de Deus.

2. A natureza da Iniciacdo Crista € mistagdgica, é esse caminho dindmico
no qual o primado ndo estd em nocdes e preceitos a serem apreendidos, mas na
iniciacdo a vida e aos mistérios de Deus, de acolhida e participacdo na Igreja.

3. E uma nova tomada de consciéncia eclesiolégica, que supde conversio
da propria Igreja, das comunidades locais, dos projetos pastorais, da compreensao
teologica que fundamenta as préticas e discursos.

4. Supde o ingresso no mesmo dinamismo mistagdgico, no qual se
estrutura a Iniciacdo Crista, ou seja, supde que ndo apenas os iniciantes, mas que
toda a comunidade eclesial reveja seu processo de iniciacdo e caminhe
humildemente no seguimento de Jesus.

5. Supde que a comunidade eclesial acolha o dinamismo da conversdo e
de crescimento na fé, se coloque em estado de evangelizacdo e abertura ao
mistério de Deus.

Enfim, o catecumenato € um amplo projeto teolégico, expressdao da propria
Igreja a caminho. A seguir nos deteremos em uma breve exposi¢cdo quanto ao
processo de Iniciagdo Cristd de Adultos em sua implantacdo pastoral, avangos e

dificuldades percebidas em algumas experi€ncias eclesiais.

1.2.6
As Comunidades Eclesiais Locais diante do desafio do processo de
Iniciacao Crista de Adultos

O movimento de revisdo e resgate do catecumenato provocado pelo

Vaticano II encontrou acolhida em muitas comunidades, em todo o mundo. No

307 ¢f. CL 34.
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ambito desse trabalho ndo nos deteremos nessa andlise, ja tdo bem elaborada por
estudiosos do tema, principalmente na Espanha, onde o movimento catecumenal
vem encontrando um solo fecundo e paradigmatico para a Igreja.

Contudo, trazemos algumas perspectivas, a fim de nos situarmos com
relacdo as configuracOes mais atuais do processo catecumenal e de como buscam
responder as orientacdes do Magistério e as interpelagdes locais. Lembramos que
nosso objetivo ndo estd em uma avaliacdo do processo metodologico das
experiéncias locais, mas na compreensdo de Iniciagdo Cristd que as embasa e
orienta.

A interpelacdo que alcanca o processo catecumenal provocou a abertura
das Igrejas locais para o pluralismo em todos os campos. A crise religiosa atingiu
0s movimentos cristdos e exigiu um repensar quanto as motivacdes da pertenca a
fé cristd. Essa avaliacdo conduziu a percep¢cdo de uma adesdo fortemente
sociolégica, sem os compromissos provenientes da pertenga a comunidade crista.
A hierarquia, por seu lado, mais preocupada com a manutencdo da situacdo, de
uma determinada ordem eclesial e pastoral, foi interpelada quanto aos cuidados
pastorais, a abertura a novos horizontes sdcio-politicos e eclesiais.

Sado questdes que alcancam todas as faixas etdrias, mas de maneira central,
o mundo adulto. Em funcdo desse processo de avaliacdo e discernimento, surge
uma vasta bibliografia voltada para a perspectiva pastoral da evangelizacdo. Para
responder a renovacgdo solicitada pelas orientagdes do Magistério, o processo
catecumenal foi priorizado como caminho pastoral e missiondrio.

Na Franca, o discernimento e teoldgico quanto ao modelo catecumenal
amadurece’”. Na Espanha florescem muitas experiéncias inspiradas no modelo
catecumenal, recorrendo as exortagdes e orientagdes do Vaticano II e ao processo
ja a caminho na Franca. Segundo os autores que estudaram as experi€éncias na
Espanha, os grupos catecumenais possufam motiva¢es pastorais diferentes: de
dimensdo politica da fé, de criatividade litdrgica, de acento biblico, de
preocupacdo catequética, de espiritualidade, de renovacdo batismal, de pastoral

juvenil. Estes grupos geradores constitufram experi€éncias catecumenais com

% Na Franga iniciou-se um movimento catecumenal na década de 60 que se tornou inspirador
para a reflexdo na Espanha. Os bispos franceses declaram que gragas ao catecumenato se
perguntaram, tanto no plano pessoal, como no plano institucional, como t€m sido sinal para os que
buscam a Deus. A conversdao de um sé adulto, que passa da incredulidade da fé, tem carater
profético para a Igreja e para o mundo: é sinal do caminho de salvagido de todos os homens e da
acolhida dos mesmos iniciada na Igreja de Jesus Cristo. Cf. GARZON, 1.J. op. cit., pp. 49-50.
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. ~ P . 30
orientacdes préprias, mas dentro de uma unidade de fundo®”

. As experiéncias na
Espanha se abriam a necessidade de reinicia¢do dos batizados, de reevangelizacao
e de criacdo de novas motivacdes, em que a criatividade e o compromisso fossem
respostas para o novo momento historico.

As reflexdes encontraram algumas experiéncias que ndo prosperaram e
outras ainda em franco desenvolvimento, fecundidade eclesial e presenca
apostélica®. De qualquer forma, na base dos processos de ICA esti a
preocupacdo pastoral de pessoas sensiveis e abertas a dindmica da Revelagdo em
suas vidas, na histdria, nas orientagdes do Magistério e nas questdes especificas de
cada comunidade local. A busca comum € de responder em cada ambiente ao
convite de Deus para o mundo de hoje. De uma forma geral, ndo foram fruto de
um replanejamento burocrético ou institucional, mas como compreensdo de que a
acdo catequética eclesial é lugar central de conversdo, amadurecimento na fé e
caminho ao testemunho missiondrio e compromisso vital’''.

Sublinhamos a afirmacdo de Floristdn Samanes: “Hoje tratamos de passar
de um Cristianismo convencional a um Cristianismo de convic¢des. Os multiplos
aspectos desse passo fundamental sdo de grande envergadura™'?. Conceber o
Catecumenato como processo de Iniciacdo Cristd implica pensd-lo em suas
diversas dimensdes, etapas, agrupamentos, acompanhamento, conteudos, liturgia.
E, para tanto, o catecumenato necessita ser repensado em funcdo de toda a
comunidade. E a comunidade inteira que se situa em regime catecumenal, ao
compreender-se como grupo cristdio em estado de abertura e didlogo com o
Mistério que se revela na histdria.

Desta concep¢do decorre também uma mudanca de enfoque da acgdo
paroquial e seus consequentes planejamentos pastorais, passando de uma acao de

carater sacramental-cultual para o enfoque evangelizador e missiondrio, em que a

Iniciac@o Crista tem papel central. “O espirito comunitdrio deve ser constitutivo

% Segundo Floristdn Samanes, as analises devem ser feitas sempre de forma a considerar a
comunidade e ndo apenas o movimento catecumenal isoladamente. Para esta andlise se dedicaram
J. Vela, Floristan Samanes, D. Borobio. Cf. GARZON, J.J. op. cit, pp. 52-54.

190 trabalho de J.J.Calles Garzén, em Catecumenado y Comunidad Cristiana en el Episcopado
espariol (1964-2006), apresenta uma andlise detalhada das experiéncias catecumenais na Espanha.
Cf. GARZON, 1.J. op. cit., pp. 50-84; 103-120; 137-156; 187-209; 234-251.

ST Cf. TAMAYO-ACOSTA, 1.J. Un Proyecto de Iglesia para el futuro en Espafia. Madrid, 1978,
p- 138.

12 Cf. FLORISTAN SAMANES, C. Necesidad del Catecumenado. In: Pastoral Misionera 9,
Madrid: Editorial Popular, 1973, p. 388.
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fundamental da paréquia®"”

. Neste sentido, a Igreja da Espanha entra numa
percepcdo do catecumenato como uma pega-chave de sua eclesiologia de
comunhdo. A Inicia¢do Cristd retoma a vocagdo de todo batizado e a incorpora
como dindmica original e especifica da comunidade eclesial. Sob o influxo do
Concilio Vaticano II, responde a demanda de uma Iniciacdo Crista fundada nos

eixos cristolégico e eclesioldgico: no mistério pascal e no seguimento pessoal e

comunitario de Jesus Cristo.

E de particular importincia que todos os cristdos tenham consciéncia da
dignidade extraordiniria que lhes foi conferida no santo Batismo: pela graca
somos chamados a tornarmo-nos filhos amados do Pai, membros incorporados
em Jesus Cristo e na Sua Igreja, templos vivos e santos do Espirito.

(...) Esta ‘novidade cristd” dada aos membros da Igreja, ao constituir para todos a
raiz da sua participacdo no munus sacerdotal, profético e real de Cristo e da sua
vocagdo a santidade no amor, exprime-se e realiza-se nos fiéis leigos segundo ‘a
indole secular’ que lhes € prépria e peculiar.

A consciéncia eclesial comporta, juntamente com o sentido da comum dignidade

cristd, o sentido de pertencer ao mistério da Igreja-Comunhdo: este € um aspecto

.. . S . 314
fundamental e decisivo para a vida e para a missao da Igreja” .

No Brasil, o tema da Iniciagdo Cristd de Adultos ganha centralidade na
Segunda Semana Brasileira de Catequese, e aponta para a emergéncia de uma
experiéncia marcada pelos seguintes elementos:

I. Uma eclesiologia de comunhdo e participacdo, fraterna, menos

burocratica e formal;

2. Uma espiritualidade biblica bem fundamentada;

3. Uma comunidade soliddria e engajada na constru¢do de um mundo de

dignidade humana e paz, sem exclusdes®.

O tema da Catequese ja vinha sendo trabalhado intensamente no Brasil,
desde 1983, quando foi realizada a Primeira Semana Brasileira de Catequese, e foi
publicado o documento Catequese Renovada, Orientagcoes e Conteiidos. Nesta
Segunda Semana Brasileira, realizada em 2001, o foco na Catequese com Adultos
deflagrou uma caminhada significativa para a catequese no Brasil e definiu uma
sintonia com a caminhada da Igreja na Europa com relacdo ao tema da Iniciagcdo

Crista de Adultos.

3 1d., Para compreender la Parroquia. Estella: Verbo Divino, 1994, p. 67.
314

CL 64.
1> CNBB. Com Adultos, Catequese Adulta. op. cit., n. 27.
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A descoberta da dimensdo comunitdria da Iniciagdo Cristd como
substancial embasa um novo momento eclesial. Como mistério de comunhdo
vivido em comunidade, a Igreja entra num processo de amadurecimento desta sua
razdo de ser resgatada e dinamizada pelo Vaticano II. Na pastoral catecumenal
surgem diversas formas de Catequese com Adultos, de inspira¢do catecumenal,
valorizando o entrosamento e a participacdo de toda a comunidade na Inicia¢do
Cristd. Resgatar uma experi€ncia cristd dos primeiros tempos ndo € tarefa simples
para as comunidades. Além de significar uma mudangca no paradigma do
catecumenato, é um processo que exige a integracdo de elementos fundamentais
para a ICA, como um tecido comunit4rio.

A mudanca na concep¢do de Catequese de Adultos para a de
Catecumenato com Adultos €, para toda a Igreja, uma mudanca significativa e
paradigmadtica. Provoca reagdes, revisoes, resisténcias e a necessidade de uma
reflexdo de base que reveja os conceitos que fundamentam a concepcao teologica
e pastoral do processo de ICA. Vejamos algumas questdes centrais que t€m estado
presentes nas reflexdes sobre o tema.

1. Repensar o catecumenato em fun¢do de toda a comunidade. A tomada
de consciéncia do vinculo entre comunidade-catecumenato, reconhecendo que o
processo de descoberta e de crescimento na fé pessoal € insepardvel do processo
de crescimento por parte da comunidade eclesial, e vice-versa;

2. Reconhecer que as transformacdes que afetaram a sociedade
contemporanea também estdo presentes nas comunidades eclesiais, enquanto
institui¢des inseridas na histéria, no seu contexto e paradigmas vigentes;

3. O papel evangelizador e missiondrio da comunidade como referencial,
reorientando a chave em torno do qual a comunidade se compreendia e se
organizava até entdo, que poderia se situar no cardter sacramental-cultual, na
formacgdo, na catequética, na acdo socio-politica;

4. Para uma ‘nova evangelizacdo’ € necessirio um novo tipo de
evangelizador, que encarne em sua concep¢do teoldgica e pratica pastoral, os

elementos que fundamentam a ICA? 16;

*1® Em um de seus discursos para os evangelizadores da Europa, o Papa Jodo Paulo I, alerta para
esta questdo: “as mudancas sociais sdo de tamanha grandeza que significam o desafio mais radical
que a histéria ja conheceu, no cristianismo e na Igreja. (...) Pedem uma nova sintese criativa entre
Evangelho e vida, o que, entre outras coisas, requer evangelizadores particularmente preparados:
arautos do Evangelho, mestres em humanidade, que conhecam ao fundo o cora¢do do homem de
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5. A necessidade de reavaliacdo das praticas pastorais da ICA implica em
atitudes dialdgicas, de abertura as comunidades locais, as interpelagdes sociais e
orientacdes do Magistério, ou seja, envolve atitudes concretas de compreensao,
humildade, respeito, capacidade de reconhecimento de erros e planejamentos
criativos e flexiveis;

6. Entrar em um movimento progressivo para uma eclesiologia de
comunhdo, com o consequente reconhecimento da vocacdo de todos os batizados,
da dimensdo de diakonia e a valorizacdo de cada ministério, elaboracio
participativa da identidade crista e de seu carater missiondrio.

Impulsionadas pela demanda por uma eclesiologia de comunhio
encontramos o surgimento das pequenas comunidades cristas. Reconhecidas pelo
Papa Paulo VI, na Evangelii Nuntiandi, se tornaram ‘“destinatarias da
evangelizacdo e, a0 mesmo tempo, evangelizadoras” no proprio interior da Igreja.
Ao mesmo tempo, assinalam os critérios de discernimento eclesial: a Palavra de
Deus como alimento, unidade com a Igreja local e universal, comunhdo com os
pastores, crescendo no compromisso missiondrio e na abertura ao didlogo com as
culturas e expressdes religiosas®'’.

A Conferéncia Episcopal Latino-americana em Puebla, em 1979,
prossegue no reconhecimento das comunidades de base como lugar privilegiado
de vivéncia da fraternidade e fonte de ministérios laicais, catequistas e
missiondrios. Sdo experiéncias relevantes que respondem a questdes atuais e
implementam uma nova evangelizacdo. Sao também espagos de valorizacdo do
novo processo catecumenal, que alcancam o mundo adulto de forma concreta,

com expressoes e estruturas proprias em cada comunidade local.

A obra evangelizadora que se realiza na catequese exige a comunhdo de todos.
Esta comunhio requer a auséncia de divisdes, o encontrar-se numa fé adulta e
num amor evangélico. Uma das metas € precisamente a construcdo da
comunidade (...) para que a Igreja edifique a Igreja. Esta é sempre evangelizada e

: 318
evangelizadora™".

hoje, participem de suas alegrias e esperancas, angustias e tristezas e, a0 mesmo tempo, sejam
contemplativos enamorados de Deus”. Discurso dirigido aos participantes do VI Simpdsio dos
bispos da Europa, em 11 de outubro de 1985, em audiéncia privada. Cf. JOAO PAULO II. Europa
debe recordar siempre sus raices cristianas. In: Ecclesia, no. 2.242, pp. 8-13.

' Cf. EN, n. 58.

¥ Conclusdes da Conferéncia de Puebla. Evangelizacdo no presente e no futuro da América
Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1979, n®. 799-800.
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A valorizacdo da pastoral catecumenal e comunitdria estd presente nos
documentos do Magistério com acento determinante na evangelizagdo integral,
englobando a todos — batizados e ndo batizados -, em didlogo atento e criativo
com as diversas realidades. Neste dinamismo fecundo ousamos diagnosticar uma
recuperacdo do cardter mistagdgico do processo catecumenal, ainda a passos
lentos e cautelosos, mas como sinal de uma nova compreensdo de Iniciacdo
Cristd, fundada na sua experiéncia fontal e em didlogo com o mundo pds-
moderno.

Para uma sintese desta etapa recordemos as linhas-for¢ca que comecam a se
destacar, dando certa unidade teoldgica e pastoral as muitas experiéncias de ICA
no Brasil e na Europa.

1. O vinculo entre iniciacdo e catecumenato, provocando na ICA uma
dindmica pedagégica e inspirada no catecumenato dos primeiros séculos;

2. Uma ICA que se oriente para a identidade cristica;

3. A compreensdo de ICA como itinerario vital, ou seja, como processo
dindmico, gradual e continuo, em que se integram as dimensdes da pessoa e suas
relacOes interpessoais, socio-comunitarias € ambientais;

4. A mudanca na concepcao de catecumenato como pProcesso cognoscitivo
para a concep¢do de caminho mistagégico, de amadurecimento integral e
configuracdo da prépria vida em Jesus Cristo;

5. A presenca dos elementos da ICA de forma integrada: acolhida,
oracdo pessoal e comunitdria; escuta e hermenéutica da Palavra de Deus; ritos,
celebracOes litirgicas e sacramentais; acompanhamento pessoal € comunitario;
leitura e hermenéutica existencial, orientacdo ética e conversao processual; missao
e testemunho;

6. Preocupacdo com a formacao permanente dos orientadores, assim
como o reconhecimento e preparacdo de novos orientadores;

7. Constru¢do de uma eclesiologia de comunhio, integrando toda a
comunidade na dindmica catecumenal, através da formacao permanente, acolhida
e acompanhamento dos cateclimenos e, principalmente, tornando-se comunidade
viva, espacgo proprio e privilegiado da ICA;

8. Avaliacao, revisao e planejamentos sistematicos, mediante escuta e
hermenéutica da propria comunidade, orientadores, orientagcdes do Magistério e

experiéncias eclesiais.
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As experiéncias eclesiais de ICA vém se tornando um espacgo de renovagdo
para toda a Igreja, construindo um novo rosto de Igreja, como comunhio de
comunidades; e uma nova compreensio de catecumenato, como caminho integral
e continuo de seguimento de Jesus. Nessa dindmica a Igreja vem experimentando
uma necessaria e fecunda integracdo entre antropologia-cristologia-eclesiologia

como eixos teoldgicos fundamentais para a ICA.

Conclusao

A Iniciacdo Crista de Adultos € um processo, um itinerdrio de ingresso em
uma vida nova, orientada por um dinamismo, pelo qual a pessoa humana toma
consciéncia da presenca de Deus em sua existéncia pessoal e no mundo.

Essa tomada de consci€éncia ndo se dé através da adesdo a um conjunto de
verdades doutrindrias, mas mediada pela experiéncia de encontro com Deus, que
ecoa no profundo do préprio ser. E Deus mesmo quem se achega & pessoa humana
e a convida a abrir-se para o Mistério que a configura e dd sentido a sua vida.
Ocorre um engajamento dindmico da pessoa, em todas as suas dimensdes, na acao
salvifica de Deus na histéria da humanidade. Por isso, ndo somos os criadores
dessa experi€ncia, mas aqueles que a recebem, a acolhem e sdo convidados a
resposta livre e processual.

A Iniciagdo Crista €, portanto, um caminho e uma experiéncia, é realidade
existencial e, por isso mesmo, abrange a dimensdo subjetiva e a dimensdo
comunitéria.

A Iniciagdo Cristd se d4 em comunidade e pela comunidade. E pessoal e
comunitdria. E configuracio de cada pessoa em Jesus Cristo, inserida em uma
comunidade que vive o seguimento de Jesus, também enquanto trajetdria e, ao
mesmo tempo, se torna testemunha da vida nova que ja experimenta mesmo que
ainda ndo plenamente.

Em funcdo desse dinamismo dialético, a Iniciagdo Cristd de Adultos é
fonte de renovacdo para toda a comunidade eclesial, tanto para a comunidade
local, como para a Igreja universal. A comunidade eclesial, os catecimenos e os
ritos e celebracdes sacramentais possuem sua fonte geradora no Mistério Pascal.

Entre estes elementos se d4d uma relacdo dialdgica permanente e processual, que
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insere cada pessoa em uma dire¢do da qual brota o seguimento e o processo de
conversio, a missao e o testemunho.

Pessoa e comunidade estdo inseridas na sociedade, sob o influxo de uma
mudanca de paradigma que redireciona os valores e as escolhas fundamentais
humanas e sociais. O paradigma moderno se volta para o crescimento cientifico e
tecnolégico, fundado em uma relacdo antropocéntrica € em um modelo
mecanicista do universo. O tempo no qual a religido era tradicionada na familia e
confirmada pelas demais instituicdes foi substituido por seu paradoxo. A
Modernidade centrada no individuo, no pensamento racional, nas relagcdes
descompromissadas, transitorias, na busca pela ci€ncia, pela tecnologia, pelo
primado do ‘ter’ sobre o ‘ser’, ndo acolhe a experiéncia religiosa. Ao contrdrio,
em um primeiro momento afasta a religido, considerando-a pensamento ingénuo
Em um segundo momento, a resgata com um perfil diferente, como religiosidade,
ndo mais na fidelidade e continuidade herdada pela tradicdo, mas construindo
configuracdes mistas, centradas em uma subjetividade intimista e funcional.

Contudo, a realidade nao se mostrou uniforme, mas multifacetada; nao é
linear, e sim, complexa. O pensamento racional nao deu conta da constru¢do do
conhecimento, € 0 pensamento intuitivo emerge reclamando a experiéncia direta,
ndo-linear, sintetizadora. Também a concepg¢do de pessoa humana foi afetada por
esta nova percepcao. A pessoa humana nio € a medida de si mesma, ndo constitui
sua identidade de forma isolada, mas, ao contrdrio, por meio de suas relacdes
interpessoais € com o meio ambiente. Ora, a relacdo dialdgica é fundamental no
Cristianismo. A Histéria da Salvac@o nos revela um Deus que € comunicagao,
comunhdo trinitaria, aproximacao, sensibilidade, misericérdia, fidelidade.

Temas como a tradi¢do, a alteridade e a intersubjetividade sdo retomados
por autores contemporaneos que analisam a complexidade deste processo. A crise
da racionalidade moderna e antropocéntrica € mola propulsora de novas
transformacoes. Nesse movimento, a tradicdo € incorporada as praticas presentes
de uma forma dialégica e criativa; as pessoas partilham significados e praticas em
uma circularidade hermenéutica e fundadora de novos significados.

Todo este panorama interpela o processo da Iniciacdo Cristd de Adultos,
no sentido de conduzi-lo a revisdo de seus fundamentos teologicos, ao resgate de
sua identidade primeira e a busca de uma configuracdo que dialogue com as

questdes apresentadas pela sociedade atual. O Magistério eclesial, atento as
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interpelacdes dessa realidade, vem orientando a caminhada da Igreja para uma
‘nova evangelizacido’. Também o forum relacionado a Inicia¢do Crista de Adultos
estd sob a Gtica dessa reflexdo eclesial. A Igreja exorta as comunidades a terem na
Iniciacdo Crista sua prioridade, sua referéncia e vocacdo primeira. Ou seja, a
resgatarem sua identidade cristica, de abertura a graca de Deus e de resposta no
seguimento de Jesus, avancando para o antncio querigmdtico a todo homem e
mulher.

Em suas orientagdes para a Iniciacdo Crista de Adultos, o Magistério € os
te6logos pastoralistas e liturgistas, encontram nas fontes da Tradi¢@o os elementos
fundantes e dinamizadores deste processo. Ao compreenderem o cardter dinimico
da Iniciagdo Cristd, os Padres da Igreja desenvolveram um itinerdrio que integrava
a experiéncia dialdgica entre Deus e o ser humano, a experiéncia litirgico-
sacramental e a experiéncia eclesial’".

As comunidades locais, em muitos paises, vém avaliando esse processo
pastoral-pedagdgico e implementando revisdes, tanto no que diz respeito a
fundamentacdo teoldgica, como ao debate interdisciplinar e a metodologia
pedagégica que melhor responda 2 pessoa humana e as comunidades locais. E
tempo de repensar a Iniciagdo Cristd de Adultos, ndo mais tendo por base a
transmissdo doutrindria ou as dinamicas tradicionais de socializagdo, mas
buscando novos e verdadeiros itinerdrios mistagogicos. Enfim, seu eixo
referencial é o Mistério de Deus que rege nossas vidas, portanto, iniciar na fé
cristd significa acolher o Espirito e, sob seu sopro renovador encontrar respostas
pessoais e comunitarias que fecundem esse processo.

A Iniciag@o Crista de Adultos vive um momento de resgate da sabedoria
fontal, sob o dinamismo do Espirito de Jesus Cristo vivo, experimentado pelas
primeiras comunidades cristas, pela evangelizacdo apostdlica e avangcando para
novos mundos com o anuncio da Boa Nova.

Prosseguiremos, portanto, no caminho de bebermos nas fontes da
Patristica, especialmente na sabedoria de Cirilo de Jerusalém ao dialogar teologica
e pastoralmente com as comunidades cristds e suscitar a experiéncia do encontro

com Jesus Cristo, por meio de suas Catequeses Pré-Batismais e Mistagdgicas.

1 O movimento de ‘volta as fontes’, entendido como um processo de ‘releitura’, em que o
passado responde as perguntas que o presente coloca, tem como ‘lugares teoldgicos’: a Escritura, a
liturgia, os Padres, o Magistério. Cf. BOFF, Lina. Espirito e Missdo na Teologia. op. cit., p. 102.
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