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A questdo da metafisica e da
subjetividade e
sua crise na modernidade

Walter Matias Lima*

A revolugdo social do século XI1X ndo pode
buscar sua poesia no passado, mas somente
no futuro. N&o pode comecar a ser ela mes-
ma se primeiro ndo liquida toda e qualquer
fé supersticiosa no passado.

Karl Marx

... somente a humanidade redimida cabe in-
teiramente o seu passado. Vale dizer, so-
mente para a humanidade redimida o pas-
sado é citavel em cada um dos seus momen-
tos. Cada um dos seus atimos vividos torna-
se uma “citation a 'ordre du jour”- e este
dia ¢ o dia final. **

Wialter Benjamin

Resumo:

O texto a seguir trata da crise da metafisica e a
influéncia dessa crise na discussao sobre a subjeti-
vidade. A Metafisica é entendida como uma com-
preensdo da realidade, entendendo esta como sen-
do constituida por um unico fundamento, ou seja,
a crise da metafisica considerada como crise dos
universais e como concepg¢ao monista da realida-
de. O texto discute principalmente a constituicao
de uma metafisica do sujeito na modernidade.
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Abstract:
This paper deals with metaphysical crisis and its

influence on the discussion about subjectivity.
Metaphysics is perceived as the understanding of
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reality, this being made up of a unique basis, that
is, metaphysical crisis considered as a crisis of
universals and as a monist conception of reality.
Setting out a metaphysics of the subject today is
the main objective of the paper.

Key words: metaphysics - subjectivity - subject
- truth.

amos tratar de um tema fundamental para
Va filosofia moderna e, a0 mesmo tempo,

contemporénea. Trata-se de um tema que
permeia as preocupagdes da filosofia contemporéa-
nea, tanto quanto das diversas ciéncias,
notadamente as ciéncias humanas. E a questio da
Subjetividade e da Metafisica, sua crise na
modernidade e a prépria crise da modernidade,
maneira pela qual faremos pequenas consideracées
sobre o processo educativo.

De inicio, precisamos explicar o que enten-
demos por Metafisica.

No ambito teorético, temos dois niveis pos-
siveis de problematizagdo da realidade: o nivel do
ente (Ontico) e o nivel do ser (ontoldgico).

Podemos afirmar que tudo é ente; ha uma
diversidade de entes e a essa diversidade perten-
cem as ciéncias particulares (as epistemologias).
Trata-se uma questdo tipicamente moderna, pois,
se a0 campo da episteme pertence toda essa diversi-
dade, nem sempre se agiu de tal forma. Antes da
modernidade e até mesmo num bom periodo dela,
a questdo oOntica, isto €, a problematizacdo do ente,
era objeto da Teologia, da Filosofia e da Fisica -
por exemplo: Kant. E ndo esquecamos que a Filo-
sofia cabia questionar tanto a dimensdo 6ntica
quanto a ontologica da realidade.

Nessa abordagem, a Metafisica aparece como
uma resposta possivel, entre outras, a questéo
ontolGgica, ou seja, € uma resposta encontrada pela
filosofia ocidental para, a partir da dimenséo do
ser, explicar as diversidades onticas. Tal explica-
¢do tem como ponto de partida o absoluto, isto €,
tudo se explica a partir do absoluto ou do univer-
sal.
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Admitiremos que o inicio dessa resposta co-
meca a ser dada de forma sistemética por Platdo,
ao construir toda sua filosofia a partir do dualismo:
mundo sensivel e mundo inteligivel. O filésofo vai
afirmar, em varios de seus dialogos - principalmente
Sofista, Republica, Parménides -, que a dimenséo in-
teligivel do conhecimento é originaria da ldéia,
onde 0 mundo inteligivel se confunde com o proé-
prio mundo das idéias, sendo a Idéia absoluta, uni-
versal, inamovivel, o que faz do ente, do sensivel,
mera aparéncia. Essa talvez seja a primeira siste-
matizacdo da concepcdo metafisica da realidade e
é uma concepcado que transitara por toda a filoso-
fia ocidental até Hegel.

O que é importante notar é que, nessa abor-
dagem da realidade pela Metafisica, vai acontecer
um fenbmeno importantissimo para compreender-
mos o itinerario da Filosofia, isto é, a construcdo
das varias abordagens metafisicas da realidade.

Podemos abordar a metafisica sob trés as-
pectos: teoldgico, ontoldgico e o gnoseoldgico.

Contudo o que aconteceu no ocidente foi o
predominio da metafisica teolégica como
explicativo das outras duas abordagens. Era o que
Heidegger afirmava, dizendo que a metafisica no
ocidente se afirmou como onto-teo-logia; 0 que para
ele serviu para consagrar o esquecimento do ser.

O problema ja era colocado por Platéo, que
atribuiu a ldéia, especialmente a Idéia do Bem, um
carater a0 mesmo tempo absoluto e divino. Sem
duvida, Platdo inicia uma filosofia com nuances
teoldgicas, que perdurara por todo o ocidente, prin-
cipalmente ap6s o advento do cristianismo com as
elaboracdes tedricas dos padres inicialmente e, logo
ap6s, com as obras de Santo Agostinho e Séo To-
mas de Aquino. Esses tedlogos-fildsofos véo justi-
ficar, a partir da heranca grega, a onto-teo-logia, que
reforcard toda a visdo do cristianismo da realida-
de.

Essa postura diante da realidade, sistemati-
zada inicialmente com Platdo e, até certo ponto,
com Aristoteles, serd também motivo de justifica-
¢éo para a ciéncia, pois 0 dualismo do mundo das
idéias - equivalente ao ser - e 0 mundo sensivel,
concreto - equivalente ao ndo-ser - destacara o ser,
necessario, universal e imutavel, como atributo de
Deus. Assim, os atributos divinos seréo os atribu-

tos validos para a propria ciéncia. Dai que todo
uso posterior da logica formal procurar justificar
essa relacdo hierarquica entre ser e ndo-ser, preva-
lecendo o ser.

Tal compreenséo levou todo o pensamento
ocidental a pensar e interferir na realidade, produ-
zindo explicacBes que soO teriam carater de valida-
de enquanto fossem universais, 0 que resultou
numa visdo do mundo centrada no logos greco-ju-
daico-cristdo e que desprezou, até o século XIX,
com a consolidagdo da cultura burguesa, a presen-
ca tanto de organizagdes sociais estranhas a Euro-
pa, como formas de pensamento que contradisses-
sem o itinerario percorrido pela razdo no ocidente.
Portanto, na tradigdo européia, até um certo perio-
do, ndo ha possibilidade para uma ontologia do ndo-
ser, do nada.

Nesse caso, a visao do homem centra-se no
fato de que 0 homem seria, por assim dizer, de outro
mundo, 0 mundo das idéias platbnicas; ou de um
reino a ser atingido fora dessa mera sensibilidade -
mundo cristio onde toda verdade tem o adaequatio?
como seu fundamento. Dai que, na metafisica,
como gnoseologia, 0 sujeito ndo tem significacéo
ontol6gica, pois, assim como a verdade, pelo
adaequatio, € um desvelamento do ser, no sujeito
da-se a desvelacdo apenas pela presenca, no pro-
prio sujeito, de uma reminiscéncia (Plat&o) do ser,
ou pelo que é causa sui (Aristoteles, Tomas de
Aquino). O conhecimento e a verdade sdo apenas,
nessa perspectiva, manifestagdes do ser.

Com o advento do mundo moderno, essa
abordagem da realidade, a Metafisica, comeca a
enfraquecer.

A crise da Metafisica apresenta um sentido
positivo. Entenda-se positivo como abertura para
a finitude, para uma compreensdo finita do ser
finito, isto é, o pensamento da finitude como pen-
samento da diferenca. Uma vez que, no contexto
da Metafisica, ndo existe pensamento da diferen-
¢a, a Metafisica deve ser caracterizada como von-
tade de abolir a separacéo, de suspender, portanto,
a diferenga: a Metafisica procura a redutibilidade
do outro ao mesmo. E Hegel é o ponto principal,
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no século XIX, dessa crise.

Hegel é apenas 0 ponto arquimediano da cri-
se, pois, do século XV ao século XIX, haverd uma
critica a0 pensamento metafisico, pelo menos a
Metafisica teoldgica e gnoseoldgica. Ja na obra de
Galileu, Bacon, Descartes ou nos pensadores
iluministas de Voltaire a Kant, existe todo um es-
forgo para consagrar o @ambito da episteme do sujei-
to. O cogito cartesiano, mesmo fundamentado na
Metafisica tradicional, ja prenuncia o ideal de es-
clarecimento, aufkl&rung iluminista, que encontra-
rd na obra de Hegel seu sistema acabado.

Contudo é com Descartes que a Metafisica
sofre seu primeiro golpe. A histéria da Metafisica
e da antropologia filosofica realizada na
modernidade elegeu o conceito de autonomia do su-
jeito como pressuposto antropolégico para a inter-
pretacdo do homem. A autonomia do sujeito tornou-
se paradigma da modernidade, encontrando, na
obra de Descartes, sua primeira elaboragdo e defe-
sa filosofica, isto é, com Descartes, inicia-se a
tematica do primado do sujeito (por conseguinte
da subjetividade) sobre o objeto (ou a objetivida-
de).

Podemos caracterizar a metafisica na
modernidade como uma metafisica do sujeito ou, mais
precisamente, a filosofia moderna como uma filo-
sofia do sujeito. A afirmacdo do homem como sujei-
to caracteriza uma nova fase filoséfica, o que sig-
nifica também a descoberta do sensivel.

Aqui, guando se fala em sujeito, entenda-se
subjetividade. E, em se tratando da modernidade,
a subjetividade, em geral, é relacionada com a in-
dividualidade, o que ndo caracteriza as principais
reflexdes filosdficas da modernidade, pois, ao de-
finir o homem como suijeito, ndo é a individualida-
de que se quer atingir, mas procura-se delimitar as
“qualidades da humanidade para além das singula-
ridades que diferenciam e definem cada individuo.”

A filosofia moderna vai inverter a nogdo de
sujeito - sub-jectum, aquele que esta “sub-metido”
(submissdo) - para a nogdo de sustentacdo (auto-
nomia). O sujeito, agora, construtor de sua pro-
pria subjetividade, é aquele que se constroi por ele
mesmo na existéncia. A subjetividade do sujeito
passa a ser uma construcdo tédo encarnada no su-
jeito, que ele ndo precisa nortear-se por nenhum
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outro ser. Assim, a subjetividade do sujeito é o que
proporciona autonomia a0 homem e, no que diz
respeito a modernidade, autonomia do sujeito sig-
nifica autonomia do sujeito de raz&o: pela razéo, o
sujeito é fundamento de sua propria existéncia: funda sua
liberdade e constroi sua esséncia.

A filosofia do sujeito encontra, na obra
cartesiana, sua elaboracédo primeira - mesmo que
ainda numa dimensdo Metafisica -, a partir do
momento em que O cogito passa a ser estatuto
ontoldgico e, conseqiientemente, fundamento da
nogAo de autonomia do sujeito. E preciso notar que a
obra cartesiana apenas coloca a tematica moderna
da subjetividade, mas é Kant quem vai levar a sub-
jetividade do sujeito e a no¢do de autonomia as
Gltimas conseqiéncias, pois, para Kant, “tudo que
0 sujeito €, tudo o que o constitui e tudo o que ele
faz depende do préprio sujeito” *.

A obra de Descartes proporciona o funda-
mento metafisico do conceito moderno de liber-
dade, dando-lhe a conotacdo de liberdade compre-
endida como autodeterminacdo de si mesma. Isso sO
foi possivel com o deslocamento da fundamenta-
¢do da Metafisica operada pela filosofia cartesiana
ao eleger o cogito como principio de interpretagdo
da realidade.

Filosofia revolucionaria, a obra cartesiana vai
proporcionar mudancas radicais na atitude
Metafisica, quando desloca a busca de fundamen-
to ontoldgico e epistemoldgico de um ser absoluto
para a subjetividade do sujeito, subjetividade essa
que é uma experiéncia absoluta, ndo do absoluto.
Pode ser traduzida pelo cogito ergo sum, o que daré a
nocéo de autonomia do sujeito sua fundamenta-
¢do ontoldgica, justificando, assim, uma das con-
cepcBes mais fortes de liberdade construida na
modernidade. Liberdade e autonomia do sujeito se-
rdo os conteudos das primeiras criticas elaboradas
a abordagem metafisica da realidade.

A liberdade passara a ser entendida ndo como
uma caracteristica do homem, que tem sua funda-
mentacdo exclusiva num ser absoluto, ou numa
explicagéo essencialista e monista que transcenda
necessariamente o sujeito. Ela sera entendida a par-
tir do eu penso, 0 que tornara possivel toda e qual-
quer interpretacdo da realidade, mesmo que, para
Descartes, essa dimensdo humana, a res cogitans,
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mantenha-se numa perspectiva metafisica. A
Metafisica agora ndo parte de uma perspectiva em
que a realidade é pensada tendo um Gnico funda-
mento, seja ele o Ser eterno, inamovivel, absoluto,
pura esséncia, esséncia pura; a realidade, explicada
a partir dessa perspectiva, encontra sua fundamen-
tacdo ontolGgica na subjetividade do sujeito que
conhece e que constroi idéias distintas e claras.

Com Descartes, a modernidade encontra, no
cogito, as primeiras caracterizacGes da antropologia
moderna, isto é, o nascimento da autonomia do
sujeito e de um conceito de liberdade que tem, nes-
sa autonomia, sua fundamentagdo, ou seja, a liber-
dade entendida como autodeterminacéo de si mes-
ma. Isso aproximara o conceito de liberdade da in-
terpretagdo moderna de existéncia, sendo esta uma
caracteristica puramente humana e que vai encon-
trar nas filosofias do sujeito um correlato do con-
ceito de liberdade.

Todo discurso filoso6fico da modernidade que
se fundamenta na filosofia do sujeito, a partir do
discurso cartesiano, mutatis mutandis, admitira a no-
¢do da liberdade como autodeterminacdo de si
mesma - do sujeito. A preméncia dessa interpreta-
¢ao estard presente na antropologia iluminista, prin-
cipalmente nas obras de Kant e Hegel: no primei-
ro, a partir das atribuigdes do sujeito transcendental
que atinge sua autonomia pela razéo e pela vigi-
lancia dos imperativos categdricos e, no segundo,
pela interpretacdo da passagem da consciéncia em
si para a consciéncia de si, seguida da consciéncia
para si, através da dialética do senhor e do escravo
como abordagem da cultura, onde o homem cria
seu itinerario ontoldgico, antropoldgico e ético, em
busca do saber absoluto.

Mesmo que o cogito, entendido como funda-
mento da liberdade que se quer certeza de si mes-
ma, tenha primazia metafisica, a trajetdria dessa
abordagem da liberdade, que perpassa toda a
modernidade, insere a historicidade como traco
essencial do homem. Ora a realizacdo ontico-
ontoldgica do homem passa a ter dimenséo histé-
rica, 0 que ndo quer dizer que a compreensao da
historia como ambito de realizacdo humana seja
uma concepg¢do homogénea para toda a mo-
dernidade, pois, j& em Descartes, a realizacdo da li-
berdade se da numa perspectiva meta-historica.

Situando a tematica no século dezenove e
deixando atras autores importantes, mas que nao
podem ser abordados com mais detalhes, encon-
tramos Hegel.

Com Hegel, aparecera uma analise do desen-
volvimento da razdo no ocidente, onde as deter-
minag¢Oes do ser se realizam num movimento de
suprassuncoes - aufheben - que leva a realizagdo do
sujeito efetivo, para melhor dizer, uma realizacéo
que se da através da historia com toda sua
racionalidade e realidade. Na verdade é a consa-
gracdo do homem burgués, do homem que se re-
conhece como agente histérico e onde a histéria ja
ndo é mais pensada como um desenvolvimento
unitério, linear, pré-determinada teleoldgica e
escatologicamente. 1sso ndo estd explicito em
Hegel, mas comeca a ser esbocado em sua filoso-
fia.5

E, para esclarecer melhor, é interessante no-
tar que a filosofia no século XIX tem, na filosofia
hegeliana e a partir de sua teoria do desejo (Begierde,
Waunsch), uma contribui¢do importante para a com-
preensdo da dialética tanto quanto para as contri-
buicdes que virdo, posteriormente, de outros fild-
sofos na elaboragdo contemporanea da liberdade e
da critica da modernidade.

Comecando, no caso de Hegel, em que agdo
e trabalho sdo negacdo do ser em-si e que essa ne-
gacdo do em-si gera 0 processo da consciéncia de
si ou da autoconsciéncia, para Hegel, o que moti-
va 0 processo de negagédo do em-si direcionando a
consciéncia sensivel para a consciéncia de si é o desejo
(Begierde, Wunsch). O desejo é desejo de transfor-
mar o que é dado. O Eu do desejo € um nada, nada
de algo, uma falta, uma auséncia, um vazio avido
de ser, de presenga, de plenitude®. Pela a¢édo - pois
0 homem é acdo negadora que transforma o ser
dado e que se transforma a si mesmo transforman-
do esse ser -, 0 desejo quer suprimir o que ndo tem
relagdo, o que € alheio e estranho com o desejante.
Portanto, para que haja consciéncia de si, € neces-
sario que haja no homem ndo somente contempla-
¢do, ou melhor, revelacdo de ser, sendo desejo
negador e, conseqlientemente, acéo transformadora
do ser dado. Assim, realizar o desejo - 0 que nunca
é possivel plenamente - € buscar suprir uma carén-
cia, uma escassez ontolégica do homem. A praxis
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individual, que devera desembocar numa praxis
coletiva, é a luta humana para suprassumir essa
escassez. E o desejo é sempre o desejo-de-outro-
desejo ou 0 desejo-do-desejo-do-outro, ou seja, O
desejo de ser reconhecido como sujeito.

Ja ndo ha mais espaco para reduzir a realida-
de a uma extenséao do absoluto, simplesmente. Toda
explicagéo da realidade que tinha como ponto de
partida o absoluto, universal, inamovivel, cai por
terra, 0 que ndo quer dizer que tenha desapareci-
do. O importante a ser notado é que ja ndo temos
0 absoluto apenas como unico ponto de referén-
Cia, € isso ir& aparecer primeiramente na constitui-
cdo das diversas ciéncias que hoje temos e que nao
deixaré&o de surgir.

Hegel comeca a desenvolver essa idéia. Ele
mostra que essa nova racionalidade - uma
racionalidade dialética, e isso é uma invencdo de
Hegel (sua grande invencdo) - sO € possivel se a
gente reconhecer que a nossa realidade, a realida-
de humana, essa realidade na qual o sujeito existe,
esta sempre in fieri, esta-se fazendo; e nds partici-
pamos do fazer-se dela. Essa realidade nunca pode
ser considerada acabada; o inacabamento €é parte
dela. No entanto, esse inacabamento néo quer di-
zer que tudo possa acontecer, aleatoriamente. En-
tdo, n6s comegamos a verificar o seguinte: o sujei-
to ndo domina o préprio sentido que esté presente
na histdria, porém ele pode reconstruir algo dele
quando olha para trés e observa e compreende 0
que aconteceu. As a¢des dos homens ndo s&o arbi-
trarias, ndo sdo absurdas; as acbes dos homens
correspondem a questdes concretas que foram pos-
tas diante deles e por eles. Os homens tém uma
certa razoabilidade para resolver os problemas,
embora isso ndo signifique que eles tinham que
resolver exatamente como resolveram, mas sim que
eles criaram certas solugdes, porque tomaram cer-
tas iniciativas diante de um leque de possibilida-
des historicamente constituidas. Ndo ha seguran-
¢a sobre 0 que acontecerd, mas abre-se um outro
leque de possibilidades que abrem, no maximo,
estimativas e/ou tendéncias.

Por outro lado e continuando nessa filosofia
moderna, ha toda uma mudanga no comportamento
do homem. Dizemos com isso que até Hegel ou,
mais precisamente, até o século XIX, houve toda
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uma preparacdo para sairmos do ambito do abso-
luto como monismo para explicacdo da realidade,
mesmo que, no campo dessa mesma realidade, esse
monismo tenha surgido ou aparecido em forma
dualista, como no dualismo psico-fisico de Des-
cartes. E o prentncio da sociedade fragmentada, o
inicio do pluralismo, da consagracdo da ciéncia
positiva, do experimentalismo e, a0 mesmo tem-
po, das sinteses conciliatorias, tanto da teoria do
conhecimento, procurando conciliar razdo e expe-
riéncia - como é o caso de Kant, mesmo que este
privilegie a razdo - como também das formas de
pesquisa cientifica que transitardo entre o
empirismo e o racionalismo, como é o caso das
abordagens evolucionistas.

No entanto, a crise consagrada na obra de
Hegel foi tdo radical - radical no sentido de que
envolveu a raiz dos problemas ontolégicos -, que
estamos envolvidos por aquilo que esse autor cha-
mou de “as artimanhas da raz&o” ou “astlcias da ra-
z&0”, isto é, partindo da trajet6ria da consciéncia
na “Fenomenologia do Espirito”, a cultura é a marca
registrada do homem na natureza. E, a partir do
deslocamento do ponto de vista do olhar sobre a
realidade, que ndo é mais o olhar do absoluto ou o
olhar absoluto, mas o olhar daquele que se reco-
nhece na cultura por fazer a historia e de uma his-
toria que ja ndo € mais desenvolvimento linear e
unitario, encontramos 0 homem que vai buscar ou
realizar a méaxima aristotélica, segundo a qual, o
universal realiza-se no particular, no singular.

E aqui comega a fragilidade do sistema
hegeliano. Hegel construiu um sistema tdo fecha-
do, que o subjetivo ndo possui tanta autonomia.
Na verdade, essa é uma critica que j& estava pre-
vista pelo proprio Hegel, embora ndo transpareca
em sua obra e que, no fundo, serd uma reacdo nao
apenas a ele, mas a crise da metafisica no século
XIX -, como aparece nas obras dos hegelianos, prin-
cipalmente as contribui¢cdes de Feuerbach e Marx.

Enquanto Feuerbach desloca o racionalismo
representado no idealismo absoluto de Hegel para
a dimensdo instintiva e da sensibilidade no homem
concreto, elaborando uma verdadeira virada antro-
poldgica que culminaria numa critica a teologia vi-
gente no século X1X; Marx ataca o sistema por den-
tro, ou seja, revira a dialética, tirando-a da mera
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apreensdo da universalidade do conceito e trans-
formando-a ndo mais num modelo para pensar as
“astlcias da razdo” ou as transformacdes da reali-
dade, mas para tornar a dialética um caminho re-
flexivo e a logica prépria da acéo do sujeito inseri-
do na intersubjetividade, podendo compreender
ontologicamente as transformacdes da realidade,
como também para que o sujeito insira-se na reali-
dade por uma praxis transformadora.

“A novidade em nossa posicdo atual relati-
vamente a filosofia ¢ uma conviccdo estra-
nha a qualquer época: que nés ndo temos a
verdade. No passado, 0s homens ‘tinham a
verdade”: mesmo os céticos.”
“Estamos fazendo uma experiéncia com a
verdade.”

Friedrich Nietzsche

Nesse ponto, chegamos as contribuicBes que
marcardo o desenvolvimento da filosofia na segun-
da metade do século XIX.

Na obra de Marx, encontra-se 0 mergulho
no pensamento da finitude.

No Prefacio a Ideologia Alemd, assevera Marx:
“Rebelemo-nos contra esse dominio dos pensamen-
tos”. Pensamentos significa, no contexto do texto
marxiano, rebelido contra a cultura metafisica e esta
inserida sob o signo da crise da Metafisica, uma
vez que a interpretacdo metafisica é de uma reali-
dade contraposta ao mundo.

Seguindo essa abordagem, uma maneira pos-
sivel de abordar a crise da metafisica, a partir de
Marx, é, por sua teoria, da ideologia e da alienacdo.

O tema da alienacdo perpassara toda obra
do autor de “Das Kapital”. E é refletindo sobre a
alienagdo e a ideologia que Marx tracara sua critica,
permeada pelo conceito de praxis, onde praxis é o
no gordio pelo qual passardo os temas da ideologia
e da alienacéo.

Em Ideologia Alemd, o conceito de ideologia
é forjado a partir da analogia com a imagem inver-
tida da “camara escura” da maquina fotogréfica.
Ideologia € a representacdo distorcida (distorcéo
como reversdo) da realidade. Marx demonstra que

a economia-politica de entéo, ao tornar fato que o
trabalho € fonte de riqueza, esqueceu que esse
mesmo trabalho ndo cria riqueza para o trabalha-
dor, formando, dessa maneira, um processo de
estranhamento diante do produto do trabalho. E o
processo de alienagdo que torna as proprias idéias
sobre a realidade obscuras, isto é, ideoldgicas e
onde essa mesma ideologia surge para obscurecer
0 processo da vida real.

O processo de alienagdo culmina na inver-
sdo da realidade e cria uma distancia entre praxis e
a propria realidade. A critica da ideologia faz da
préaxis a alternativa a realidade ideologizada, mos-
trando que “os conceitos devem ser reduzidos a
sua base concreta de existéncia”. ’

Marx constrdi seu conceito de alienacao,
reformulando, filosoficamente, o conceito de tra-
balho.

Essa reconstrucdo do conceito de trabalho
terd a ajuda da filosofia hegeliana, pois, como po-
demos lembrar, para Hegel, alienacdo tem uma
conotagéo positiva, quando fruto do trabalho que
transforma a natureza, criando a cultura. E aliena-
¢do no sentido de exteriorizar (Enteussert), fazendo
parte do que Hegel chama de objetivagdo
(Vergegenstandlichung) do sujeito.

Dessa concepcédo do trabalho que, transfor-
mando a natureza, faz com que o homem se alie-
ne, isto é, exteriorize o que € interior a si mesmo,
ou seja, objetive-se, Marx extraira a contribuicéo
para suas analises da economia-politica, demons-
trando que o trabalho humano é invertido numa
entidade estranha, isto é, a propriedade privada,
mais precisamente, o capital.

Dai que, para Marx, o trabalhador, ao se
objetivar através do trabalho, no produto de seu
trabalho e depois se reconhecer nesse produto, nes-
sa objetivacdo — e isso é o processo ideal —, passa,
com a alienacéo do trabalho e a propriedade priva-
da, a ndo se reconhecer mais no produto de seu
trabalho.

Essa concepcéo ja estd esbocada no titulo
que Marx da ao primeiro texto dos Manuscritos Eco-
ndmicos-Filosoficos & “Die Entfremdete Arbeit” (literal-
mente: O Trabalho Estranho - Alheado). Esse é 0
segundo sentido para a alienacdo, pois em Marx o
processo de alienagdo €, a0 mesmo tempo, uma
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exteriorizacdo (como em Hegel) tanto quanto
estranhamento, alheamento (Entfremdung).

E importante realcar que essa analise de
Marx da alienacdo ndo nos autoriza a explicar to-
dos os fendbmenos de alienagdo como se eles par-
tissem de uma alienagdo fundamental, ou seja, a
alienacdo econdmica. A nosso ver, 0 que ha em
Marx € uma correlagdo entre processos de aliena-
¢do e ndo uma derivacdo de uma alienagéo essen-
cial.

Notemos, também, que podemos depreender
por que autores como Lukacs, Gramsci e Sartre
vdo elaborar perspectivas ontoldgicas em Marx,
pois, no processo de alienacdo, Marx determina mo-
mentos sugestivos a uma ontologia social e para a
concepgao de ideologia. Como, por exemplo, pas-
sagem do alheamento no produto e na atividade
para 0 alheamento da propria humanidade do tra-
balhador. “O trabalho alienado alheia a espécie
humana”, disse Marx assim como também o fato
de que no alheamento da espécie humana ha um
estranhamento no nivel da intersubjetividade, dado
gque o homem perde sua esséncia para tornar-se,
enquanto trabalhador alienado, a esséncia da pro-
priedade privada.

Apos a abordagem dos momentos da aliena-
¢do, Marx, nos Manuscritos, dird que “o homem re-
produz no pensamento apenas a sua experiéncia
real”. Essa passagem sera retomada de forma mais
detalhada em “A ldeologia Alema ™ °.

A palavra reproduzir (Vervielfaltigen,
Wierdergeben) diz que tudo que surge no ambito in-
telectual deriva da praxis, da vida préatica, de uma
relacdo Ontica e ontoldgica, pois, para Marx, pen-
sar e ser formam uma unidade mesmo que sejam
distintos.

Dai que a ideologia opGe-se a praxis, e des-
vendar o processo desta e da aliena¢do é uma tare-
fa critica e exige uma razdo dialética como proces-
S0 que suprassume uma abordagem metafisica da
realidade.

Podemos dizer que os “Manuscritos” e “ldeo-
logia Alema” estdo no ambito de toda tematica que
estamos discutindo até 0 momento, como também
sdo os fundamentos de toda teoria materialista de
Marx. Este “conceitua o conceito de crise
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materialisticamente a partir da dialética do traba-
Iho, cujas categorias haviam sido desenvolvidas na
economia-politica contemporanea, mas que nao
tenham sido em seu carater historico, dai que a cri-
tica da economia-politica € uma teoria da crise (cri-
se da metafisica e da modernidade). A anélise do traba-
lho alienado tem o carater propedéutico de uma
introducéo a dialética materialista.” *°

Nessa abordagem, como critica a concepcao
metafisica da realidade, estd incluida toda uma re-
flexdo que, a partir da analise da alienacdo do tra-
balho, leva-nos a pensar a teoria da ideologia como
uma reflexdo sobre paradigmas da modernidade -
a crise de paradigmas metafisicos -, principalmen-
te a nogdo de esclarecimento, pois o ideoldgico é o
que é refletido, invertido, por meio de representa-
¢Oes. O mundo da representacdo (re-apresentagao
como ideologia) opde-se a0 mundo historico, e
Marx quer levar avante o ideal iluminista de escla-
recimento. Esclarecer € inverter a inversao ideol6-
gica, demonstrando que o mundo historico € a his-
toria das necessidades, da produgdo, a histéria do
processo da vida real, é a necessidade de sair da
filosofia da consciéncia, como na ideologia alema
que nosso autor critica. Existe um lugar para a fi-
losofia da vida real e este deve consagrar-se em
forma de discurso da praxis, pois “é onde termina
a especulacdo, isto €, na vida real, que comeca a
ciéncia real, positiva, a expressao da atividade pra-
tica, do processo de desenvolvimento pratico dos
homens. E nesse ponto que termina o fraseado oco
sobre a consciéncia e o saber real passa a ocupar o
seu lugar. Ao reapresentar (Vorstellung = representa-
¢d0) a realidade, a filosofia deixa de ter um meio
onde possa existir de forma autbnoma. Em vez dela
poder-se-a considerar, quando muito, uma sintese
dos resultados mais gerais que é possivel abstrair
do estudo do desenvolvimento histérico dos ho-
mens. Estas abstragdes, tomadas em si, destaca-
das da historia real ndo tém qualquer valor”.

Portanto, Marx sugere que a luta contra a ali-
enacdo e a critica a ideologia (ideologia no senti-
do que ja discutimos), fazem com que 0 homem se
insira na busca da linguagem da vida real, mos-
trando que nossos pensamentos sdéo uma produ-
¢éo e, quando ndo vivenciamos isso, criamos a re-
versdo. Essa linguagem da vida real deve ser com-
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preendida a luz da critica de uma visdo monista da
realidade e que tem a praxis dos sujeitos historicos
concretos como ponto de partida. Nesse caso, ha
uma caracteristica da filosofia que Marx quer re-
cuperar, isto €, a filosofia como apresentagédo
(Darstellung = exposi¢do) e ndo como representa-
céo (Vorstellung) do processo da realidade.

v

“Nao podemos atingir a vida pelas categori-
as do pensamento, mas devemos jogar 0 pen-
samento nas categorias da vida. As categori-
as da vida sdo precisamente as atitudes do
COrpo, suas posturas.” *?

Gilles Deleuze

“A verdade tem sido sempre postulada como
Deus, como instancia suprema... Mas a von-
tade de verdade tem necessidade de uma cri-
tica. — Defina-se assim a nossa tarefa — ¢
necessario tentar de uma vez por todas por
em questdo o valor da verdade”.
Friedrich Nietzsche —
Genealogia da Moral, 111, 24

Figura marcante como critico da Metafisica
é Nietzsche. Critico do conceito ou da idéia: o con-
ceito n&o pode avaliar a vida, mas ele deve ser ava-
liado pela vida. A critica é critica do terror do con-
ceito, do logocentrismo que esqueceu que 0 Corpo
tem outros membros além da cabeca. Critica da
razdo que surge como universal e esclarecedora,
mas se desenvolve como etnocéntrica, técnica e
terrorista. Critica contra o terror da verdade. Critica
contra o esquecimento do corpo: o corpo todo e
todo o corpo. Nietzsche constdi uma concepcao
do corpo como sede de um conjunto de instintos
em relagdo que funciona como uma critica das de-
finicbes do homem como sujeito, ou pela consci-
éncia ou pela razdo. Nietzsche faz da critica da ver-
dade uma explicacdo de como e por que uma teo-
ria do &mbito dos instintos considera 0 conheci-
mento como a expressdo da pluralidade de instin-
tos, de forgas em luta para a afirmacdo da vida. A
questdo é de saber em que medida um juizo (con-
siderado verdadeiro) esta apto para promover a

vida. Assim, Nietzsche substitui a questdo
kantiana: ‘como 0s juizos sintéticos a priori sdo
possiveis?’ por outra: ‘por que é necessario acreditar
em tais juizos?’. Dai, coloca-se, para a filosofia
nitzscheana, a questdo dos valores e, mais precisa-
mente, a questdo da certeza.

“Vingativa astlcia da impoténcia”, frase
desnorteante, vez que ja ndo se trata da ‘astlcia da
razdo’, como queria Hegel, nem de ‘ouvir o cora-
cdo’, como em Rousseau, mas de uma atitude, da
acdo vingativa, da reacdo e da atitude ressentida
daqueles que inverteram os valores, dos maus que
querem ser bons, daqueles que inventaram um
substrato metafisico para a acdo, ou seja, um sujei-
to, confundindo aparéncia e esséncia, forca e ser.
Esse substrato, aquele que antes era subsumido,
passou ao primeiro plano, passou a condi¢éo de
fundamento da construcdo do conhecimento e da
eticidade, muito mais que da moralidade. A inven-
¢do do sujeito, tema de ataque capital no transcur-
so da obra nietzscheana, tornou-se o ponto nodal
da metafisica moderna, ponto que vai repercutir
na pratica educacional da modernidade. A critica
de Nietzsche a Metafisica passa necessariamente
por uma critica da nogéo de sujeito, por conseguinte
a obra nietzscheana aparece como uma
desconstrucéo e reconstrugdo da nogdo de corpo.

Pode-se afirmar que a Metafisica, como vi-
sdo monista e fundacionista da realidade, instituiu
uma forma de pensar que teve no conceito de iden-
tidade um dos pontos mais fortes de interpretacéo.
A crise da metafisica caracteriza-se, entre outros
aspectos, pela descoberta da diferenca. Nietzsche,
sem duavida, foi um dos grandes criticos da
hegemonia da identidade a partir da critica dos
valores e da cultura.

A diferenca comeca com a descoberta do cor-
po: “a filosofia diz chega para la ao corpo, essa mi-
seravel idéia fixa dos sentidos, infectado por todos
0s erros logicos imaginaveis, refutado, impossivel
mesmo, embora bastante descarado para posar
como real.” B Tudo sera pensado a partir do cor-
po: a histdria, a arte e a razdo serdao produtos das
necessidades e dos impulsos do corpo. J4, aqui, en-
contra-se uma oposicdo de Nietzsche a filosofia
platbnica e, por conseguinte e de acordo com a
obra nietzscheana, oposicdo a filosofia ocidental,
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vez que a filosofia moderna tanto cartesiana quan-
to rousseauniana sao herdeiras do platonismo (isso
leva a uma apologia da razdo como atributo essen-
cial e fundacional da espécie humana).

Para Nietzsche, é na arte que encontramos a
maior expressdo da manifestacdo do corpo: “Noés
temos a arte para ndo morrer com a verdade.” 1 A
arte é a expressdo da vontade de poder que busca
realizar a vida como ato estético. Na descoberta do
corpo, encontramos a diferenca como confluéncia
de corpos que exaltam a vida como ato estético.
Assim ndo ha mais espago para uma interpretacdo
da realidade onde esta tenha um unico fundamen-
to, nem mesmo tomando o corpo como principio
da realidade, pois o corpo é expressdao do mundo
no mundo: o corpo como expressdo (manifestagao)
da linguagem.

A critica geneal6gica, inaugurada por
Nietzsche, no que se refere a verdade e a subjeti-
vidade, passa pela concepgdo de que os valores
ndo tém uma existéncia em si, ndo sdo realidades
ontoldgicas, mas séo histéricos, estdo em devir:

“0 que nos separa mais radicalmente do

platonismo e do leibnizianismo é que nédo

acreditamos mais em conceitos eternos, em
valores eternos, em formas eternas, em al-

mas eternas; ¢ a filosofia, na medida em que

¢ cientifica e ndo dogmatica, é para nés ape-

nas uma maior extensdo da nocdo de ‘histo-

ria’. A etimologia e a historia da linguagem

nos ensinaram a considerar todos os concei-

tos como advindos, muitos dentre eles como

ainda em devir” %

Essa serd a grande influéncia de Nietzsche
na filosofia contemporanea, qual seja, a critica da
verdade fundada nos principios metafisicos. Essa
critica anuncia a morte da metafisica monista oci-
dental, isto €, o desenvolvimento da modernidade:
0 parricidio, a morte de Deus.

Se h&a um pensamento metafisico que vai de
Platdo a Hegel, a critica nietzscheana vai demolir
qualquer possibilidade de uma escolha pelas 1déi-
as, como queria Platdo: ou aceitamos a hipdtese
das Idéias, acreditando que ha um aquém-mundo
inteligivel e aceitamos submeter-se a ele, ou entéo
caimos na infelicidade e na imoralidade. Nietzsche
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diz que a opcdo pelo mundo platénico, pela
Metafisica, é entrar no terror do discurso racional
unitario e autoritario, perde-se a felicidade em nome
da seguranca. E o que Freud vai dizer-nos, com
outras palavras, décadas ap6s a morte de Nietzsche
e que serve para ilustrar o que se esta dizendo:

“Como a civilizacdo impde tdo pesados sa-

crificios, ndo so a sexualidade, mas tam-

bém a agressividade, compreendemos me-

Ihor por que é tdo dificil para o homem

encontrar nela a sua felicidade. Nesse sen-

tido, o homem primitivo era privilegiado,

pois ndo conhecia nenhuma restricdo aos

instintos. Em contrapartida, sua certeza

de gozar por longo tempo de tal felicidade

era minima. O homem civilizado trocou

uma parte de felicidade possivel por uma

parte de seguranga”. 16

Para Nietzsche, o platonismo inaugurou o
reino do ressentimento. Seguranca é um sinénimo
de uma moral caduca segundo a qual 0 homem
deve ser bom aqui na terra, porque sera eleito numa
vida além (concepgdo platdnico-cristd), se esta
existir. Isso significa a morte da poténcia criadora
do homem e faz desaparecer o sentido da vida, pois
se se ganha em seguranca, perde-se em exultacéo
do corpo. Essa espécie de prazer-sofrimento que é
a procura louca, aventureira, significou também a
critica ao cristianismo, porque este acentuou ain-
da mais o desdém pelo corpo, pela sensibilidade,
pelo prazer. Diz Nietzsche: “O que é cristdo € o
odio ao espirito, ao orgulho, a coragem, a liberda-
de, a libertinagem; o que é cristdo é o édio aos
sentidos, a alegria.”

Na Genealogia da Moral, a moral é uma ‘fal-
sa” interpretacdo, porque ela ndo é fundamental-
mente moral; ela é extra-moral, ou seja, ela € um
sintoma. Aparece como “vingativa astucia da im-
poténcia”. No ambito da genealogia, deve-se ques-
tionar, colocar a questdo do valor: qual é a forca
da moral e sobre o que ela age? Qual o estatuto da
verdade como vontade de verdade e sua poténcia
para afirmar a vida?

A genealogia constitui a critica como avalia-
¢éo, critica radical dos valores morais dominantes
na sociedade moderna. Desconfia de cada enunci-
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ado: quer seja um enunciado da vida cotidiana, um
preceito moral ou um enunciado cientifico ou filo-
sofico. Pergunta pela raiz de cada enunciado, pelo
que estd na origem de cada assertiva pronunciada,
isto €, pergunta qual a relagdo que existe entre o
discurso e a vida efetiva. Procura mostrar que a
vivéncia do corpo é a confluéncia da inten¢éo com
0 gesto.

Contra a astucia da impoténcia (que Nietzsche
chama de “moral plebéia”) surge a proposta da
transvalorizagdo dos valores para poder reconstruir
aruptura estabelecida tanto pela filosofia socratico-
platdnica, entre o tragico e o racional, quanto pela
religido judaico-cristd entre a ética e a moral.

A critica nietzscheana a metafisica pode ser mos-
trada nessa passagem de “A Gaia Ciéncia”:

“Nossa crenga na ciéncia repousa, ainda e
sempre, em uma crenga metafisica - nds que
procuramos hoje o conhecimento, nés sem
Deus e antimetafisicos, nds tiramos 0 Nnosso
fogo do incéndio que uma crenca milenar
ateou, essa crenca cristd, que era também a
de Platdo, a crenca de que Deus é a verda-
de, que a verdade é divina... Mas que dizer
se tudo isso se desacredita cada vez mais, se
tudo deixa de se revelar como divino, a ndo
Ser 0 erro, a cegueira, a mentira - e se 0 pro-
prio Deus se revelasse como a nossa mais
duradoura mentira?”

Pensar o tema da subjetividade, hoje, requer
também o recurso dos instrumentos deixados por
Nietzsche. Numa época em que se Vvé a fragmen-
tacdo do espaco e, a0 mesmo tempo, a contracdo
do tempo-espago, em que a subjetividade aparece
no a&mbito de novas conotacBes; a analise
nietzscheana da verdade e sua critica da nogédo de
sujeito tm como temas principais a oposi¢ao en-
tre o universalismo e o perspectivismo do conhe-
cimento, a relagéo entre os instintos e a conscién-
cia, a heterogeneidade entre conhecimento e mun-
do, a superacdo da dicotomia esséncia-aparéncia.
Isso engloba uma teoria da ciéncia como uma
genealogia da vontade de verdade que pretende
determinar sua origem e seu valor a partir da von-
tade de poténcia. Ndo ha, para Nietzsche, um abis-

mo entre moral e ciéncia, onde esta, muitas vezes,
ndo passa de uma pratica moral mitigada. A cién-
cia “...ndo é o contréario do ideal ascético, é antes
sua forma mais recente e mais elevada” ¥/

A filosofia de Nietzsche é uma agdo contra
uma filosofia intrinsecamente metafisica e moral,
isto é, contra 0 platonismo reinante em boa parte
da historia da Filosofia .1sso o coloca como critico
do iluminismo, principalmente representado na fi-
losofia de Descartes e de Rousseau. A partir do
momento em que valoriza os instintos, 0 autor da
Genealogia da Moral procura se distanciar de defi-
nicdes do homem pela consciéncia ou pela
racionalidade. N&o existiria espaco para caracteri-
zar 0 homem pelo cogito, pela luz natural ou pelos
sentimentos do coracdo. Esses elementos existem nédo
como supremos, mas como necessidade de comu-
nicacdo, como elementos constitutivos de um pro-
cesso de aprendizagem que ndo podem prevalecer
sobre 0s instintos, no qual estes aparecem como
sendo inconscientes e mais fundamentais.

Assim sendo, arrisca-se a dizer que, em um
processo pedagogico, no que corresponde ao dis-
curso nietzscheano, a forga dos sentidos é o que
existe de mais essencial em um homem. O
platonismo da Filosofia ndo fez outra coisa que
“espiritualizar” os sentidos .

Nesse caso e se até agora chegou-se perto da
filosofia nietzscheana, a critica da subjetividade e
da verdade como representacdo do sujeito
cognoscente e a propria critica da nocéo de sujei-
to, a partir de Nietzsche, pode levar para a filoso-
fia da educacdo a perspectiva do homem como
construindo interpretacOes através do &mbito da
linguagem. Os sentidos sdo elementos constitutivos
da construcéo do saber e da afirmacdo da vida,
porque o conhecimento é perspectivo e multiplo
(ndo tem por objetivo atingir a verdade) e ndo é
antbnimo aos instintos, mas a constituicéo das ca-
tegorias do corpo. O que existe sdo interpretagdes
(constituidas através do processo educacional), isso
ndo corresponde a nenhuma realidade. O conheci-
mento ndo busca o sentido oculto das coisas, mas
pde o sentido através da multiplicidade signica da
linguagem. Interpretar € pdr um sentido as coisas.
A interpretacdo, que pode coincidir com a consti-
tuicdo do conhecimento, realiza-se em consonan-
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cia com os afetos, os desejos, as paixdes, as emo-
¢Oes, a vontade; na raiz do conhecimento, encon-
tra-se a seiva da vida, onde conhecimento e instin-
tos tém uma relacdo imanente e o estatuto do co-
nhecimento é da ordem do sintoma, da linguagem
simbolica, do signo.

O processo educativo pode levar a constru-
¢do de conhecimentos que lutem contra o niilismo
constitutivo da moral na modernidade. Isso faz da
propria pratica pedag6gica uma atitude contra a
Metafisica, que postula a verdade como represen-
tacdo e como valor supremo e, a0 mesmo tempo,
como critica da nogdo de subjetividade e de sujei-
to que aparecem como tipos superiores, principal-
mente encarnados no sujeito moral.
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>“No século XVIII, com a ascensdo da burguesia,
que nunca foi muito chegada a dialética (ela curte
0 varejo da visdo utilitaria), prevaleceu a teoria do
conhecimento elaborada no final do séc. XVII, pelo
filésofo inglés Jonh Locke, que dizia o seguinte: a
consciéncia é uma tabuinha encerada na qual
fatores externos gravam inscri¢des. NGs vamos
moldando (o ser humano é moldavel) o ser humano,
a consciéncia dele registra impressdes convenientes
do mundo exterior e trata-se entdo de organiza-lo
de maneira a formar a consciéncia em termos
adequados.

Essa concepcéo coloca o sujeito numa certa
posicdo de submissdo ao objeto, a realidade
objetiva. O sujeito é concebido passivamente,
posto numa atitude contemplativa de observador
passivo, registrando impressdes provenientes de
fora. Esse registro é feito por uma realidade
objetiva muito superior as forcas da realidade
subjetiva. A realidade subjetiva s6 pode adaptar-
se a realidade objetiva; é o maximo de lucidez
possivel. Por qué? O negdcio da burguesia ndo era
estimular muito o movimento pelo qual os sujeitos
procurassem se desenvolver tumultuadamente,
com certo tumulto inerte a dialética; procurassem
desenvolver muito sua capacidade de intervir
transformadoramente o real. A burguesia tinha essa
preocupacdo; conquistando o poder, ela estava-se
firmando na direcdo do estado, ela estava
comegando a controlar a sociedade e queria impor
uma certa ordem; ndo € um absurdo, ndo é uma
canalhice da burguesia, € uma coisa natural.

Mas ai, com essa proposta, as preocupagdes
dos dialéticos ficaram numa posicdo de fraqueza,
justamente porque a dialética depende da
valorizagdo do sujeito na relagdo com o objeto. E
veio o idealismo aleméo, com Kant, que comeca a
dizer que essa concepgdo de Locke, da tabuinha
encerada, € uma concepcéo insustentavel, porque,
na verdade, 0 nosso modo de existir como seres
humanos, consiste em nos intervirmos o tempo
todo, constantemente, na realidade objetiva. O
estar parado contemplando é um momento isolado;
0 nosso conhecimento é elaborado na intervengao,
durante a nossa intervencdao no mundo. Nés
estamos sempre tomando decisfes, fazendo
escolhas. E uma contingéncia que nio podemos
ignorar. N&o podemos imaginar uma atitude de
neutralidade, de isengdo, de registro objetivo das
coisas, porque ndo € 0 nosso modo de existir. O
nosso modo de existir como sujeitos implica tomar
iniciativas, em participar; e ai nds temos que pensar
no dmago dessa participagdo, inclusive porque
certas coisas sO serdo conhecidas a medida que
aumente a nossa participacéo na vida. Entéo, Kant
desenvolveu sua teoria do conhecimento, que
sublinhava o papel do sujeito na construcdo do
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al]. - Rio de Janeiro: Uapé, 1994.

SE importante observar que, para Hegel, a
consciéncia de si sO € possivel se o desejo recali
ndo sobre um ser dado natural, mas sobre um néo-
ser. Assim, desejar é cobrir-se com este ser dado, é
escravizar-se a ele. Desejar o ndo-ser € libertar-se
do Ser, realizar a prépria autonomia. Para o ser
humano, o desejo deve estar fora do natural, isto
é, deve recair sobre outro desejo, sobre outro vazio,
avido de ser, pois 0 desejo é a presenca da auséncia
de uma realidade. Para que haja desejo humano, é
necessario que haja uma pluralidade de desejos. A
condicéo da consciéncia de si é a existéncia de outra
consciéncia de si. Ver: HEGEL, G. W. F.
Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses.
Petropolis: Vozes, 1992, v. I, p. 119 ss.
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