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A kénosis na cristologia de Jiirgen Moltmann

Moltmann em sua cristologia demonstra o esvaziamento de Jesus como
uma atitude autocomunicativa da Trindade. Deus em sua relagdo amorosa com o
Filho esvazia-se, comprime-se, abrindo espaco em sua infinitude para a existéncia
de sua criacdo, seu outro, finitude destinada a ser amada. Esse amor ndo se esvaiu
com a criacdo, mas eternamente esteve no coracdo da Trindade sua plenificacdo,
pois sempre ansiou nos comunicar seu amor fazendo-nos participar desde dentro.
Sendo assim, na kénosis de Jesus, conta-nos Moltmann através de sua cristologia,
nossa histéria é assumida como histéria de Deus. A humanidade € divinizada e a
divindade ¢ “humanizada”, o divino experimenta a humanidade em sua expressao
mais profunda e radical. Portanto, nos tépicos que se seguem queremos, a partir

da cristologia de Moltmann, demonstrar esse amor de Deus triino que se

comunica com a kénosis de Jesus.

2.1
Contexto historico

Com este capitulo temos por objetivo fazer um estudo sistemaético e claro
do conceito de kénosis compreendido e abordado, por Moltmann, como o ponto
culminante da revelacdo do Deus Tritno. Diferentemente do Deus da filosofia
grega, o Deus revelado por Jesus € pathos, passivel: plenamente apaixonado por
sua criagdo e que por ser amor se autocomunica e se auto-humilha desde a criagao,
passando por toda economia e tendo como plena comunicagdo de amor a cruz. Em
Jesus abandonado e morto a trindade se esvazia, se auto-humilha e se
autocomunica na pessoa do crucificado, que na forca do Espirito, esvazia-se de
toda divindade e se entrega, em comunhao com seu Pai, para acolher, fazendo-se
pecado, por todos os pecadores, abandonados, vitimas de injusticas e também os
que a praticam. Em suma, seu esvaziamento — kénosis - na cruz revela a ontologia
de Deus, seu ser mais profundo, que nao € outra coisa se ndo amor que s6 pode
amar e por isso cria, se revela e salva, fazendo da histéria, na cruz, sua histéria e
levando toda a criagdo, no mesmo evento para dentro do coragdo da Trindade.

Para tal empreendimento, abordaremos alguns conceitos-chave: comecaremos a
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partir de uma breve visdo panoramica da teo-biografia de Moltmann, pois como
ele mesmo afirma, sua teologia nasce no front de batalha; portanto, constitui-se
uma chave-de-leitura para a compreensdo de sua teologia. Em seguida,
identificamos trés enfoques cristolégicos em sua obra que serdo determinantes
para o nosso trabalho. Por fim, abordaremos mais dois pontos ainda: a teologia do

pathos de Deus e a cruz como plenitude da revelacdo do Deus apaixonado.

211
A cruz na 22 guerra: expediente informativo sobre o autor

Jirgen Moltmann € um dos mais importantes e relevantes te6logos do
século XX. Sua teologia sensivel, ousada e intensa rompe as fronteiras
confessionais e devocionais, circulando livremente em todos os ambientes cristaos
e até nao-cristaos. Tedlogo, de confissdo cristd reformada, considerado o fundador
da Teologia da Esperanca: movimento caracterizado por diversas expressoes, em
sua maioria, interpretado como uma “Teologia publica”, teologia que traz a
esperanca, fundamentada na escatologia, como caminho de atua¢do em vista do
Reino de Deus.

Nasceu em 8 de abril de 1926 e aos dezessete anos foi incorporado pela
Forgca Aérea alema para atuar junto a bateria antiaérea, nesse mesmo ano de 1943
a Forca Aérea britanica: Royal Air Force, desfere um violento ataque a cidade de
Hamburgo, sua cidade natal — acdo que ficou conhecida como: “Operacao
Gomorra” — nessa operacdo, conta-nos Moltmann, seu caminho teoldgico se
inicia. A cidade estava completamente consumida pelas chamas dos bombardeios
€ seu amigo, que se encontrava ao seu lado no canhao, foi estragalhado por uma
bomba, enquanto sua vida fora poupada. Diante daquele cendrio infernal surge sua

primeira experiéncia do abandono de Deus, como o relatado na paixao de Jesus.

Em julho de 1943 fui ajudante da For¢a Aérea numa bateria antiaérea no centro
de Hamburgo, e por pouco sobrevivi ao ataque desfechado pela “operagdo
Gomorra” da Royal Air Force no leste daquela cidade. O amigo que estava a meu
lado no equipamento de comando foi estragalhado pela bomba que me poupou.
Aquela noite clamei pela primeira vez por Deus: Meu Deus, onde estds? Desde
entdo fui perseguido pela pergunta: por que ndo estou morto também? Para que
vivo? O que d4 sentido a minha vida? E bom viver, porém é duro ser um
sobrevivente. E preciso suportar o peso do luto. E provédvel que minha teologia
tenha comecado aquela noite, pois sou origindrio de uma familia secularizada e
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ndo conhecia a fé. Provavelmente todos que escaparam consideraram o fato da
sobrevivéncia ndo apenas uma dadiva, mas também uma incumbéncia®,

O jovem Moltmann que sonhava em ser matematico ou fisico,
influenciado por Einstein e Heisenberg, fora feito prisioneiro de guerra, pelos
aliados, e levado primeiramente ao miserdvel’ acampamento 2226 em Zedelgem,
proximo de Ostende na Holanda e depois ao campo de trabalhos 22 em
Kilmarnock/Ayrshire.

A guerra acabara em 1945 com todas as cidades alemds em ruinas e 12
milhdes de pessoas fugindo da Prissia Oriental e da Silésia, diante do nada e sem
saber para onde ir. Mesma sensacdo que acomete os prisioneiros do
acampamento, como descreve Moltmann: ‘“haviamos escapado, porém
perdéramos qualquer esperanca”. Diante dessa dura situacdo havia diversas
reacoes: alguns se tornavam cinicos, outros adoeciam e outros ainda se fechavam
como um cinturdo de ferro na tentativa de esconder a alma ferida em uma
blindagem. Fato € que nada fazia mais sentido, diante da desesperanca. Moltmann
lia frequentemente os poemas de Fausto e Goethe, livros de bolso que sua irma o
havia presenteado, no entanto, nada daquilo fazia mais sentido no pavilhdao. O
tempo passava ocioso € as lembrangas o torturavam. O pior momento foi no
campo de trabalho 22, quando em setembro de 1945, foram obrigados a se
confrontarem com as fotos dos massacres ocorridos nos campos de concentracao
de Bergen-Belsen e Auschiwitz. As fotografias estavam expostas sem comentérios
nas paredes do pavilhdo, no entanto, Moltmann destaca as consideragcdes feitas
por seus companheiros: alguns consideravam propaganda e outros, ainda,
compensacgdes sobre os mortos de Dresden. Mas lenta e implacavelmente, nos
relata que, as fotografias foram fulminantes penetrando diretamente no cora¢do
fazendo com que se perguntassem se era em favor disso que combatiam.

Um feixe de luz comeca a aparecer por sobre a escuriddo de sua
experiéncia de abandonado por Deus, Moltmann ganha uma biblia do capeldao

militar e a esperanca comeca a ser vislumbrada. Conta-nos que lia sem entender

® Ibid., p. 10.

" Termo utilizado pelo préprio Moltmann ao referir-se a esse acampamento. Segundo ele, o lugar
propicio para as recordagdes do absurdo da guerra, pois ficando apenas sentado sem terem o que
fazer se tornavam presas faceis e indefesas diante das lembrangas angustiantes. Conta que durante
cinco anos sofreu de insdnia frequentemente e acordava suando frio pelas recordagdes torturantes
dos tanques que rolaram sobre eles na batalha de Arnheim. Cf. Ibid., p. 11.

® MOLTMANN, 1. loc. cit.
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muito, no entanto, fora cativado pelo salmo 39 quando diz: “Calei-me, mais do
que convinha. Minha dor tornou-se insuportdvel... A duracdo de minha vida é
quase nada diante de ti... Ouve a minha oracdo, Senhor, e meu grito e presta
ouvido as minhas ldgrimas, ndo permanegas surdo, pois nao passo de um migrante
junto a ti, um héspede como todos os meus antepassados”9. Ele 1€ com todo o
coracdo, pois se identifica as situacdes de dificuldade relatadas, porém cheias de
esperanga na acdo de Deus seu libertador. Sua maxima identifica¢do, conta-nos
Moltmann, se dd quando alcanca os textos da paixdo. Quando 1€ o grito de Jesus
ao morrer: “Meu Deus, por que me abandonastes?”, frase que lembra o seu grito
diante da morte na operacio Gomorra: “Meu Deus, onde estds?”. Moltmann

conta-nos com suas palavras o significado dessa expressao.

Quando li o grito de Jesus ao morrer: “Meu Deus, por que me abandonastes?”,
soube com certeza: estd ali o Unico que me compreende. Comecei a compreender
o Cristo atribulado, porque sentia que era compreendido por Ele; o irmao divino
na aflicdo, que leva consigo os cativos para a ressurreicdo.'

O contato com a palavra de Deus tinha sido o primeiro passo. Além dessa
experiéncia feita através do texto, algo que marca profundamente e contribui
fortemente para a retomada da esperanca perdida nos pavilhdes, fora a
cordialidade com a qual foram tratados os prisioneiros pelos cidaddaos. Em
Kilmarnock, como nos relata, os mineiros e suas familias os acolheram com uma
hospitalidade que os envergonhava profundamente. Nao os acusavam e nao os
atribufam nenhuma culpa. Eram aceitos como seres humanos, embora vestissem
roupas de prisioneiros com seus nimeros estampados nas costas.

Nesse momento, Moltmann ja tem claro que ndo hd sentido em ser
matematico ou fisico, mas que sua vocacdo é ser teélogo. E transferido para o
acampamento Norton Camp, considerado um campo de reeducagdo de jovens para
uma Alemanha melhor. Em outubro de 1946, no Norton Camp onde 1€ em
demasia e estd em permanente contato com diversos professores, pastores e
voluntdrios, faz uma experiéncia profunda de Deus.

Em 1948 volta a Alemanha e decide prosseguir seus estudos de teologia
em Gottingen até 1952, ano em que os conclui. Em seguida, 1953 trabalha como

pastor em uma pequena comunidade reformada de Bremen-Wasserhorst, segundo

° Ibid., p. 12.
" Ibid., p. 13.
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ele, “uma pequena comunidade rural composta de 400 almas vivendo em 50

11 . .
”'", Atuou academicamente ensinando

propriedades e de 2000 a 3000 vacas
Histéria dos Dogmas e Teologia Sistemdtica na Kirchiliche Hochschule de
Wuppertal de 1958-1964"2. Em seguida, 1964, chamado 2 universidade de Bonn.
E por fim, torna-se professor da universidade de Tiibingen, onde tedlogos como
H. Kiing e J. Ratzinger lecionaram.

Como dissemos anteriormente, sua teologia é uma teologia assentada na
esperanga e na experiéncia. “Para escrever uma nova teologia do Cristo
crucificado eu fui fundo na alma. Deveria ser uma teologia da cruz das catéstrofes
do século XX, que eu proprio presenciei e sofri, € ndo um estudo sobre Paulo e
Lutero, que aprendi na faculdade em Gottingen™"?. Portanto, entendemos que para
a melhor compreensdo de seus argumentos teoldgicos faz-se absolutamente

necessario conhecer um pouco de sua histéria e experiéncia de cruz e abandono

para adentrarmos no mistério da cruz desenvolvido por ele.

2.2
A cristologia na obra de Jiirgen Moltmann

7z

A cristologia de Moltmann é uma cristologia consistente, sensivel e
também muito complexa. Abrange diversos terrenos do campo teoldgico, embora
sua principal chave-de-leitura seja a cristologia como autocomunicacdo do Deus
Pathos. Em Jesus, o Deus — apaixonado, que por amor ‘“sofre” -, revela-se como
amor absoluto. Amor capaz de ir as dltimas consequéncias: a paixao, o abandono
e a cruz para que todos os abandonados e seus algozes possam experimentar a
vida da trindade. Obviamente esse Deus revelado por Jesus € muito diferente do
Deus cléssico — apéatico —, caricatura advinda da filosofia grega, incapaz de sentir
compaixao, incapaz de sofrer, incapaz de amar.

Deus é amor (1Jo 4,8). Portanto, somente pode amar. Por isso, constitui-se
de uma relacdo amorosa trinitaria onde esvazia-se de si no outro sendo um com o

outro sem deixar de ser, sem perder-se € sem que o outro se perca. Em Deus hd

"' MOLTMANN, J. Experiéncias de reflexio teolégica: caminhos formas da teologia cristd. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 2004, p. 18.

"2 1d., Weiter raum: Eine lebensgeschichte. Miinchen: Giitersloher Verlaghaus, 2006, p. 77-87.
1d., O Deus Crucificado, p. 13.
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uma kénosis, uma autocomunicacdo, auto-humilhacdo imanente eterna,
experiéncia perfeita do amor que é dom, sem prejuizo para nenhuma das pessoas
divinas envolvidas.

Para uma correta leitura da cristologia de Moltmann nao se pode prescindir
do aspecto trinitdrio. Sendo Jesus o logos de Deus: segunda pessoa da trindade,
toda a atuacdo de Jesus € marcada pela participacdo das outras pessoas divinas:
Pai e Espirito. Portanto, o Filho de Deus encarnado na histdria revela o ser
profundo da trindade na economia da salvacao.

Outro aspecto que torna essa cristologia riquissima € a leitura que faz da
atuacdo de Jesus em cardter escatoldgico. Sua leitura teolégica ndo parte do
comecgo para o fim: do crucificado para o ressuscitado, mas do fim para o comego:
ressuscitado para o crucificado. Essa abordagem nos leva a observar os
acontecimentos da economia na vida de Jesus como um experimentar do amor
pleno: vida trinitdria. Ou seja, a ressurreicdo como o evento que ilumina a
crucificacdo, e esta, por sua vez, imprescindivel para a compreensdo do mistério
do ser profundo de Deus revelado em Jesus ao qual participaremos plenamente na
gléria.

Dessa forma, percebemos claramente, porque € uma cristologia solidéria.
Deus, sendo amor pathos, doa-se eternamente. Em sua imanéncia esvazia-se de si
doando-se as outras pessoas em uma relacdo perfeita. Na criagdo, por sua vez, seu
ser amoroso cria doando sua imagem e semelhanca a criacdo. Nela, encarna-se
com seu verbo assumindo completamente a humanidade constituindo com essa
criacdo uma relacao profundamente intima e na plenitude de seu amor solidario a
vontade do Pai e do Filho convergem para a entrega do Filho a morte na cruz,
afim de que esse mais profundo esvaziamento, essa kénosis possa ser a esperanga
soliddria de todos os sofredores nesse Deus que se autocomunica como
apaixonado, mas também, como aquele que sofre com o sofrimento dos seus

filhos e os redime entregando-se.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512075/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1512075/CA

22

2.2.1
Cristologia trinitaria

Ao longo de toda a histéria da Igreja houve diversos desencontros acerca
da figura do Cristo e sua relacdo com a divindade. Podemos afirmar que a reflexao
dos cristdos dos primeiros séculos acerca dessa questdo nao nasce da adocao das
ideias da filosofia helénica do logos ou das triadologias platonicas, mas €&
resultado da experiéncia litirgica da prépria Igreja que desde seu inicio celebra o
Cristo como Filho unigénito de Deus.'* Portanto, a reflexdo sistematica € secunda
actio, ou seja, a reflexdo nasce da necessidade de explicitar a fé que se celebra no
seio da vida comunitdria — Lex orandi, Lex credendi. Além disso, esses
desencontros que a reflexdo teoldgica dos primeiros séculos produziu, ora
pendendo para um “cristianismo monoteista” que dissolve a natureza divina de
Cristo na sua humanidade subordinando-o ao Deus uno e ora pendendo para um
“monoteismo cristdo”, que absorve e esfacela a humanidade de Cristo, acerca da
questdo relacional entre Jesus e o Deus uno foi determinante para a doutrina
trinitdria ganhar forma e se desenvolver."

Dessa forma, logo nos primeiros séculos do cristianismo surgem embates
teoldgicos, primeiramente, entorno da questdo levantada pelo judeu-cristianismo
sobre qual a natureza de Cristo se somente havia um Deus (Dt 6, 4). J4 no Novo
Testamento encontramos respostas, as questdes levantadas por esses centros
judeu-cristdos, como a do evangelista Jodo que afirma que Cristo e o Pai sdo um
(Jo 10, 30), em resposta a compreensao de Jesus como ndo sendo de natureza
divina, assim como o Pai, mas apenas como um homem excepcional, o que se

desenvolverd no ebionismo’® subsistindo até o século III. Outra caracteristica

¥ MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus: uma contribuicio para a teologia. Petrpolis:
Vozes, 2011, p. 139.

!> Para Moltmann a forma e o desenvolvimento da doutrina trinitdria ocorrem com o encontro e o
combate das heresias cristolégicas dos primeiros séculos travado pelos padres da Igreja. Para ele o
combate ao “cristianismo monoteista” identificado com o Arianismo que dissolve a natureza
divina de Cristo tornando-o criatura adotada por Deus e o “monoteismo cristdo” identificado ao
sabelianismo que absorve no Deus uno a figura do Cristo sendo ela apenas um modo de
manifestagdo desse uno, foram determinantes para a fé cristd e sua compreensdo. Cf. Ibid., p. 146.
' Sob 0 nome geral de “monarquianismo”, reapareceram no século III as heresias do ebionismo e
do docetismo, do século anterior. Sua doutrina bésica, de que Deus € tnico e um principio s6 de
toda a existéncia, constituiu, por si mesma, a verdade aceita do monoteismo ético do AT, herdada
pelo cristianismo. O termo grego monarchia aplicado a Deus tem uma histéria honrosa. Foi usado
por Platdo, Aristételes e, com uma conotagdo mais religiosa, por Filon. Tertuliano, que foi quem
primeiramente deu o nome “monarquianismo” a essa heresia especifica, declara, apds exame do
uso grego e latino do termo, que monarchia ndo tem outro significado além de “regra tnica e
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tradicional consiste em reconhecer Jesus como uma espécie de anjo'’, uma figura
simplesmente angélica, que serd fortemente combatido pelos cristdos primitivos.
Podemos observar que a carta aos hebreus critica claramente essa postura quando
diz que Cristo é superior aos anjos (Hb 1, 4). O combate a essa compreensao nao é
travado apenas pelos hagidgrafos, mas também pelos primeiros Padres da Igreja
como Clemente de Roma que em sua segunda carta aos corintios afirma,
fundamentando soteriologicamente, que devemos falar de Cristo da mesma forma
que falamos de Deus (ds Peri Theou) — “Pois se pensarmos menos do que isso
sobre ele, apenas pouco temos a esperar dele” (2Clem 1, s,

Em contrapartida a essas cristologias que esvaziam o Cristo da natureza
divina, existem outras, mas nao menos perigosas, que mitigam ou até mesmo
rejeitam sua natureza humana. Entre elas encontra-se o gnosticismo: doutrina
extrabiblica difusa e antiga que basicamente pressupde um saber elitista sobre os
mistérios divinos podendo ser encontrado entre os cristdos desde o fim do século
primeiro. Sua principal caracteristica € a depreciacdo da matéria por conta de sua
estrutura de pensamento dualista. Outra marcante caracteristica dessa estrutura de
pensamento se dd em torno da criacdo do cosmo, para eles, o mundo é resultado
de uma queda; um éon chamado sophia cai e dele provém o inferior criador do

mundo. Portanto, o mundo e toda a criacdo é resultado de um erro.

As principais caracteristicas dos sistemas distintos nos detalhes sdo: 1) um
dualismo radical de Deus e mundo, espirito e matéria, em cima e em baixo, bom e
mau; 2) a contraposicao entre o divino origindrio, desconhecido e cheio de luz, e
o tenebroso criador deste mundo; 3) segundo sua verdadeira natureza, o ser
humano ¢ “consubstancial” ao divino origindrio, uma centelha da luz divina
(substancia do pneuma), mas estd preso num corpo material; 4) o estado atual do
ser humano e seu anseio por redencio sdo explicados por mitos acerca de uma
sequéncia pré-cosmica de emanagdes de muitos éons divinos (entre os quais

individual” (Contra Praxeas 3). A heresia do monarquianismo se desenvolveu naturalmente como
consequéncia do seu interesse inicial. Onde a preocupacio teoldgica fosse a mais forte, a heresia
era considerada como que necessdria para enfatizar a unicidade de Deus contra o politeismo
pagdo. A tendéncia era a de exaltar a unidade de Deus em detrimento da divindade de Cristo.
Como resultado, foi elaborada uma nova forma de ebionismo, ou, como depois designado,
“monarquianismo dindmico”. Cf. FERGUSON, S; WRIGHT, D. NOVO DICIONARIO DE
TEOLOGIA. Sio Paulo: Hagnos, 2009, p. 695.

7 No cristianismo do século I, ocorre uma heresia chamada angelicismo onde, foram feitas
tentativas de descrever tanto Cristo como o Espirito Santo em termos angélicos, prevalecendo,
porém, a imagem transmitida pelo Novo Testamento de um Cristo distinto dos anjos e
infinitamente superior a todos os poderes e potestades (c¢f. Ef 1.21,22; CI 1.16; Hb 1.4,5). Cf. Ibid.,
p. 66.

'S MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 140.
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Cristo) a partir do fundamento origindrio divino e acerca da queda do ultimo ser
ednico (muitas vezes chamado de Sophia) na transitoriedade: ele cai, dele provém
o inferior criador do mundo e deste os mundos visiveis (eles sdo, portanto,
produto negativo de queda e erro); 5) sé existe libertagdo através da gnose
salvifica, que leva o ser humano a percepcdo de sua verdadeira natureza
pneumdtica, sua origem celestial; 6) no fim, o mundo material vai passar e a
unidade origindria do espirito serd restaurada."’

O encontro dessa doutrina com o cristianismo € absolutamente desastroso
trazendo sérias consequéncias a fé crista celebrada trinitariamente. Por isso, foi
severamente combatida pelos padres pds-apostélicos e antigndsticos gregos como
Indcio de Antioquia e Irineu de Lido. Este enfatiza a partir da tradicdo
neotestamentdria a unidade de Deus criador e redentor, a unidade do logos de
Deus e ser humano verdadeiro em Jesus Cristo, pois se a encarnacao de Cristo,
sua morte e, consequentemente, sua ressurreicdo foram aparentes, aparente
também foi a salvacdo realizada em Jesus.?’ Para os gndsticos a tarefa do redentor
consiste apenas em revelar o saber redentor e ndo em salvar da injusti¢a. Portanto,
nessa logica de pensamento, Cristo teria sido o éon celestial descido
temporariamente sobre Jesus no batismo abandonando-o antes da crucificacao.
Somente teria assumido uma ‘“carne espiritualizada” — corpo ednico — sendo sua
figura apenas uma dokesis — aparéncia.

Por fim, a cristologia trinitaria desenvolvida por Moltmann em suas obras
cristolégicas, como dissemos, é fruto dos desenvolvimentos teoldgicos dos
primeiros séculos, que ocorreram através de ferozes combates contra heresias, e
dois deles sdao considerados fundamentais em seu discurso cristoldgico-trinitario,
inclusive citados em seu livro sobre a doutrina trinitdria.”' O primeiro desses
combates € contra o subordinacionismo que culminara na, talvez, principal heresia
do quarto século, o Arianismo e o segundo, outra face da mesma moeda, € contra
o modalismo radical que absorverd no Deus Uno toda a figura do Cristo.

O subordinacionismo ganha espacgo na Igreja, quando esta se encontra com
o mundo helénico e sua cultura através de seus membros nativos ou simplesmente

conhecedores da cultura. Fator determinante para essa corrente de pensamento foi

19 SCHNEIDER, T. (org). Manual de Dogmatica, Volume I. Petrpolis: Vozes, 2002, p. 297.
20 1.

Ibid., p. 298.
! Podemos encontrar uma introdu¢do onde Moltmann desenvolve sua teologia cristolégico-
trinitdria a partir de duas “heresias” do IV século. Para ele o arianismo e o modalismo foram
fundamentais para que a reflex@o teoldgica da Igreja se desenvolvesse e chegasse ao patamar de
hoje. Cf. MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 139.
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a viragem da imanéncia do divino (caracteristica do panteismo estoico) para sua
completa transcendéncia, levando a uma diferenciacdo metafisica entre a
divindade e seu efeito visivel, o cosmo. No entanto, essa corrente filosofica de
pensamento, ‘“platonismo médio”, traz consigo um problema que implica na
dificuldade de responder como a divindade una e imutavel, absolutamente
transcendente, se traduz e se comunica com o mundo da multiplicidade. A solu¢do
oferecida para esse impasse € a de que o uno se divide ou se decompde de forma
escalonada em direcao a multiplicidade, no entanto, essa divisdo ocorre na
imanéncia da divindade (cosmo inteligivel, razdo de Deus, logos) protétipo do
cosmo terreno. Portanto estamos diante da doutrina platonica dos dois mundos
que surge como uma Otima alternativa ao cristianismo dos primeiros séculos que
tenta explicar a divindade do Filho. No entanto, ha um grave problema! O Filho,
apesar de ser proveniente do Pai participa do pai de modo graduado, ou seja, este
¢ apenas uma grandeza cosmoldgica intermedidria. Sua funcdo é de apenas
estabelecer um nexo de compreensdo entre Deus e o mundo dissolvendo a
divindade de Cristo.

Apesar de alguns padres da Igreja, como Justino, com sua doutrina do
logoi espermatikoi, em que chama o logos de deuteros theds, se alinharem, de
certa forma, ao subordinacionismo, reconhecem a unidade na distin¢do entre o
Filho e o Pai. No entanto, quem levou essa doutrina as dltimas consequéncias foi
um padre chamado Ario, discipulo de Luciano de Antioquia, da escola de
Origenes. Segundo ele, o Deus unico, causa incausada de todas as coisas,
absolutamente transcendente, € incomunicdvel. No entanto, para haver
comunicacdo com o mundo da multiplicidade é necessdrio haver um
intermedidrio. Esse por sua vez, € uma criatura, a primeira criatura do Deus tnico
que para exercer seu papel de intermedidrio deve ser exatamente como todas as
criaturas: mutdvel, transitério e temporal. Portanto, para Ario o Filho, esse ser
intermedidrio, s6 pode ser o “primogénito da criacdo” — sabedoria e inteligéncia
de Deus que se revelam em Jesus - € ndo o unigénito do Pai, que implica
consubstancialidade. Com isso, essa tentativa de salvaguardar a unidade de Deus

o e e . . 2
faz do arianismo um “cristianismo monoteista” em sua forma mais pura:”” uma

> Ibid., p. 143.
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hierarquia rigida onde hd um Deus uno, abaixo dele o logos e por ultimo, na base,
o mundo.

O polo oposto ao subordinacionismo, no entanto, seu reverso mantenedor
do monoteismo cristdo, foi o modalismo radical ou sabelianismo. Esse modelo de
pensamento absorve a pessoa do Cristo, Filho, na pessoa do Pai, Deus tnico. Ou
seja, na histéria de sua revelacdo e obra salvifica o Deus Unico assume trés
formas ou modos distintos: na forma paterna se revela como criador e legislador;
na de filial como salvador e na forma de Espirito Santo como vivificador™. No
entanto, hd apenas uma pessoa — Deus Unico — que se manifesta a cada momento
da historia da salvagdo de forma diferente. Essa teologia traz consigo a aparé€ncia
de manter a divindade de Cristo, no entanto, o que ela produz € uma absor¢ao da
figura do Filho na pessoa do Pai que € tunico, criando assim, na verdade, um
“monoteismo cristdo” que implica manter a unicidade de Deus afirmando a
existéncia de um Cristo salvador que ndo € nada menos do que uma manifestacao
do Deus Unico.

Fizemos questdo de abordar de modo sucinto o desenvolvimento da
doutrina trinitdria a partir dos padres dos primeiros séculos como forma de
estabelecer uma conexdo com a doutrina cristologico-trinitaria de nosso autor, que
estd em intima consondncia, mais que isso, bebe diretamente na fonte das
escrituras e dos padres da Igreja. Além disso, nosso autor parte da premissa de que
esses embates cristoldgicos dos primeiros séculos ja sdo conhecidos e, portanto,
estabelecidos. Todavia, a mencdo, feita por ele, em seus escritos consiste apenas
em fazer uma memoria no intuito de afirmar a consubstancialidade, eternidade € a
intima rela¢do do Filho com o Pai no Espirito a qual foi revelado na histéria por
Ele o ser profundo de Deus Tritdno que é amor.

Yves Congar, um dos maiores tedlogos do século XX, possui um axioma,
parafraseando o “axioma fundamental” de Rahner, a respeito da estreita relagcdo
entre o Espirito e Cristo, que diz: “Toda Cristologia € uma Pneumatologia e vice-
versa” 2*. Moltmann vai um pouco além e diz: “O principio material da doutrina
da Trindade ¢ a cruz de Cristo. O principio formal do conhecimento da cruz é a

doutrina da Trindade”®. Portanto, toda a cristologia de Moltmann € pensada e

23 11
Ibid., p. 145.

2 NOGUEIRA, L. E. O Espirito e o Verbo: as duas mios do Pai. Sdo Paulo: Paulinas, 1995.

* MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p. 303.
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compreendida a luz do mistério trinitario que se revela economicamente em Jesus.
Para Moltmann, a histéria cristica de Jesus ndo comega com o proprio Jesus, mas
sim com a ruah (Espirito Santo)*® folego criador de Deus no qual Jesus aparece
como o “Ungido” (Messias), anunciava o evangelho, e efetuava sinais
incorporando os excluidos ao Reino de Deus. Além disso, é no poder do Espirito
que o Pai se lhe revela como Abba. Por isso, constatamos que a histéria de Jesus
de Nazaré pressupde a a¢ao do Espirito, que estabelece a intima relacdo de Jesus
com seu Pai e o pleno cumprimento da vontade do Pai por Jesus revelando
plenamente o ser mais profundo de Deus Tritino — pathos - em todas as dimensdes
e momentos de sua vida, sobretudo, no evento da cruz.

Os sindticos a todo o momento destacam a atuacdo do Espirito em Jesus:
“cheio do Espirito Santo” (Lc 1, 15), “ele crescia e se fortalecia em Espirito” (Lc
1, 80). Toda a vida Dele é marcada pela atuacdo do Espirito. A concepc¢do de
Maria € obra do Espirito. O texto diz que isso acontecerd, porque o Espirito vird
sobre ela e ela concebera o Filho de Deus (Lc 1, 35). H4 ainda uma tradicao antiga
da Igreja ortodoxa siria que compreende, por trds da maternidade humana de
Maria, a maternidade do Espirito Santo. Para eles, a partir de uma férmula
batismal romana antiga, Jesus foi “nascido do Espirito Santo e da virgem
Maria”?’. Portanto, o Espirito Santo ¢ mae de Jesus, consequentemente nossa
também. O mesmo espirito é responsavel, em outro episddio, pelo que Congar

e g . . . 28
chama: “histéria escatolégica da humanidade”

, 0 batismo. Nele o préprio Pai
derrama sobre Jesus seu sopro de vida (Espirito) e declara ser o seu pai, Abba.
Sendo assim, o Espirito deve ser compreendido como sujeito dessa relacdo
especial entre o Pai e o Filho, como aquele que conduz Jesus a histéria de mutua
interacdo com o Pai”, como dito acima. A partir daf o Espirito conduz, segundo
os evangelhos, Jesus a todos os lugares em sua missdao e é o responsdvel pela

N ) ) N 30
atuacdo Dele, inclusive em sua entrega, entrega a morte na cruz” .

* Id. O Caminho de Jesus Cristo: cristologia em dimensdes messidnicas. Santo André:
Academia Crista, 2014, p. 123.

“"Essa interpretacdo é interessante, pois resgata a feminilidade do Espirito Santo da tradi¢do
perdida ao longo dos séculos, sobretudo no ocidente. Nela, tanto a Ruah Yaweh, como sua
traducdo grega: Pneuma sdo substantivos femininos. Além disso, essa compreensdo dificulta o
conceito tradicional ocidental da processdo do Espirito pelo Filho: filioque. Cf. Ibid., p. 138.

28 CONGAR, Y Revelacao e Experiéncia do Espirito. Volume I. Sao Paulo: Paulinas, 2005.

* MOLTMANN, J. O Espirito da Vida, p. 67.

* Ibid., p. 70.
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Com vistas ao testemunho neotestamentdrio da histdria teoldgica de Jesus ndo é
possivel falar sem falar da acdo do Espirito nele, e sem falar de sua relagdo com o
Deus que ele chamava de Abba, meu Pai. Sua histdria histérica €, desde o inicio,
uma histdria teoldgica, determinada por sua cooperacdo com o Espirito e com o
Paii Em seu cerne ela é uma “histéria trinitdria de Deus”. A
multidimensionalidade dessa histdria de Jesus € encoberta quando se fala somente
unidimensionalmente de Jesus e de Deus e de Deus e Jesus, para ver nele o
Homem-Deus celestial ou o0 Homem de Deus terreno. O comeco da cristologia
com a pneumatologia € o principio para uma cristologia trinitdria para a qual o ser
de Jesus Cristo é, de antemdo, um ser-em-relacionamentos, e para qual sua
atuacdo consiste, de antemdo, de atuagdes reciprocas. >

Portanto, a partir de tudo isso, chegamos a conclusdo que toda cristologia é

trinitdria e o Espirito, como diz Moltmann, é a porta de entrada para essa
= 32 . > . o

compreensdo””. Da mesma forma podemos dizer, ja que fizemos referéncia ao
axioma de Congar, que toda a pneumatologia € trinitdria também. Essa
compreensdo a qual chegamos desfaz qualquer tentativa de monismo, seja o de
uma cristologia monoteista ariana que dissolve a divindade de Cristo, seja o
monismo do monoteismo cristdo de Sabélio que absorve a humanidade de Cristo

no Deus Unico, assumindo formas ou modos de atua¢do na economia da salvagao.

2.2.2
Cristologia em tom escatoldgico

E absolutamente comum, ao falar de Jesus, levar em conta apenas seu
aspecto histdrico. Inclusive seus discipulos, antes de suas apari¢des gloriosas, nao
o reconheciam como o Filho de Deus: “A tanto tempo estou convosco e tu ndo me
conheces Felipe? Quem me vé, vé o Pai” (Jo 14, 9). Essa leitura promove uma
cristologia desconexa e condicionada, pois € fundamentada apenas em suas
praticas: logias, gestos, curas, exorcismos € sua entrega que culmina com a morte
na cruz. No entanto, ao se fazer isso esquece-se de compreender toda essa historia
no contexto de sua ressurreicdo dos mortos e da fé escatoldgica, que implica
compreender sua histéria como um acontecimento revelador do pathos de Deus e,
portanto, soterioldgico. Sendo assim, ndo se pode separar a reflexdo histérica da
compreensao escatolégica33. Por isso, desde o inicio os primeiros cristaos

enxergaram o mistério da vida e morte de Jesus como apenas uma parte do todo

' Tbid., p. 125.
2 Ibid., p. 125.
3 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p. 199.
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que se revela nele com sua ressurreicdo. Ou seja, o Jesus histérico anunciado
pelos evangelhos nunca esteve sozinho, mas sempre acompanhado do Cristo da
fé, inclusive as primeiras confissdes da qual temos conhecimento falam de “Jesus,
o senhor” e de “Deus que o ressuscitou dos mortos” (Rm 10, 6; 1Cor 15, 3) em
uma mesma sequéncia o que implica reconhecer essa dupla dimensdo™*.

Portanto, de maneira clara podemos dizer que o Cristo ressuscitado € o
Jesus Crucificado e que a cristologia tem seu sentido iluminado, completado no
didlogo com a escatologia que por sua vez é compreendida pela cristologia. J&
dissemos que Moltmann afirma ser a teologia da cruz a primeira e mais
importante de toda teologia. Leonardo Boff, inclusive, afirma ser ela, a arte das
artes teolégicas™. Isso significa, em outras palavras, que toda a atividade
messianica de Jesus € compreendida a luz da paixdo de Cristo e essa leitura da
histéria € realizada pelos evangelhos que desenvolveram suas teologias a partir
dos relatos da paiX5036. No entanto, toda a teologia da cruz evangélica, e
consequentemente, toda a histéria do Jesus terreno, é lida a partir de suas
apari¢des gloriosas, isto &, a partir da perspectiva da ressurreicio. Em outras
palavras, a ressurrei¢ao esclarece a crucificacdo, o ressuscitado enche de sentido o

crucificado.

A confissdo ao Jesus crucificado como Kyrios foi fundamentada na fé do Deus
que o ressuscitou. Essa fé em Deus era, inversamente, uma total fé na
ressurreicdo e se relacionava a pessoa do crucificado, no qual Deus agiu e no qual
o Deus vivificador dos mortos se manifestou. A ressurreicdo como fato e evento,
foi, por assim dizer, uma luz para a qual ndo se pode olhar diretamente. Era
preciso manter o olhar naquele que ela iluminava e manifestava, e esse era o
Jesus, o Crucificado.”

No pardgrafo acima vimos que a crucificacdo ganha sentido com a

ressurrei¢do, o evangelho de Lucas narra claramente a volta dos discipulos de

** Ibid., p. 200.

3 BOFF, L. A Cruz Nossa de Cada Dia: fonte de vida e de ressurrei¢do. Petrépolis: Vozes, 2012,
p. 11.

% O autor afirma ter os evangelhos compilacdes das tradi¢des narrativas de Jesus reunidas pela
comunidade e que uma dessas tradicdes cultivadas, a mais importante, segundo ele, a que
proporciona o desenvolvimento do evangelho, € o relato da paixao. Por ser um relato antiguissimo,
central na fé cristd e constituir uma trama: conexdo causal de acontecimentos com personagens
determinados com seus motivos e interesses, acredita que a paixdo devia ter uma funcfio chave
para a existéncia e a organizacdo do relato evangélico em seu conjunto. Cf. MONASTERIO, A;
CARMONA, A. R. Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apdstolos, v. VI. Sdo Paulo: Ave Maria,
2000, p. 35. Cf. também MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 35. Afirmando ser a
paixdo de Cristo o nticleo central da mensagem teoldgica da tradi¢do crista.

”MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p. 200.
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Emaits a Jerusalém apds a aparicdo do ressuscitado a eles (Lc 24, 13-35). No
entanto, a ressurrei¢do, por sua vez, também foi compreendida a luz da péascoa.
Kyrios foi um titulo cristolégico, pds—pascal, dado pela comunidade primitiva ao
Jesus ressuscitado pelo Pai e esse Jesus, ressuscitado e anunciado pela
comunidade como senhor, é o crucificado. Os préprios discipulos de Emads,
como nos conta Lucas, ao narrarem o encontro com o ressuscitado, aos demais
discipulos, afirmam que Ele os mostrou suas chagas: “suas mdos e seus pés
perfurados” (Lc 24, 39). Isso, segundo Moltmann, faz da fé na ressurreicio uma
fé absolutamente critica. Pois aquele que fora ressuscitado por Deus, aquele que
irrompe o futuro da nova criacdo, definitivamente, ndo é um qualquer. O
ressuscitado é aquele que foi condenado como blasfemo pelas autoridades
religiosas ao anunciar o Reino de Deus, libertando seu povo do jugo da lei; é
aquele condenado como um criminoso politico, subversivo pelas autoridades
romanas por anunciar a justica gratuita de Deus denunciando a exploracdo; e, por
fim, é aquele abandonado por Deus que assume e acolhe cosigo na cruz todos os
abandoados e injusticados. Portanto, hd um intercdmbio teoldgico entre a
cristologia e a escatologia.

Se a crucificagdo € iluminada e preenchida de sentido pela ressurreicdo de
Cristo, esta, por sua vez, muito compreendida, por alguns nas préprias
comunidades, como um processo espiritual, abstrato e metafl’sico38, ganha uma
interpretacdo absolutamente concreta marcada pela histéria do crucificado.
Portanto, seu significado € absolutamente critico; sua compreensdo € afetada pela
atuacdo histérica de Jesus e seu posicionamento social, se antes liamos a
crucificagdo pela ressurrei¢do, agora também devemos ler a ressurreicdo pela

crucificago.

Se pessoa e histéria de Jesus e a acdo ressuscitadora de Deus sdo elementos
constitutivos da fé crista, entdo ndo faz sentido firmar a vida e morte de Jesus
como fato histdrico e sustentar, por outro lado, a ressurreicio, suas apari¢des € a
fé pascal como interpretagdes intercambidveis para aquele fato. Isso nem chegaria
a fazer justica ao surgimento da fé cristd. Antes, a pergunta critica é: a fé na

¥ Ha nos evangelhos, sobretudo, no de Jodo, a preocupagdo em mostrar que o Cristo havia sido
plenamente humano: que havia sofrido, morrido na cruz e ressuscitado. Essa preocupagdo ocorre
diante de uma tendéncia herética conhecida como docetismo, decorrente do gnosticismo que era
defendido por grupos que atuavam na comunidade conhecidos como “espirituais”. Eles pregavam
que a humanidade do Cristo havia sido apenas aparente, portanto, Ele teria sido somente espirito.
Essa doutrina traz sérias consequéncias a soteriologia, pois como mais tarde dird Origenes: “o que
nao foi assumido ndo foi redimido”.
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ressurrei¢cdo faz justica a vida e morte de Jesus ou ela colocou alguma outra coisa
no lugar de Jesus? A verdadeira critica do dogma € sua histéria, dizia D. Fr.
Strauss. N6s mudamos isso e dissemos: a verdadeira critica da fé na ressurrei¢ao
¢ a histéria do crucificado. Precisamos, portanto, submeter a fé na ressurreicdo a
sua verdadeira critica na histéria do crucificado. *

Entdo, se a ressurreicdo nao tivesse iluminado o crucificado, sendo mera
pessoa historica, certamente teria sido esquecido, pois sua missdo teria sido
entendida como um fracasso na cruz, assim como, como tantos outros, anunciados

como messias, em seu tempo, foram vistos.

“E se Cristo ndo ressuscitou, vazia € nossa pregacdo, vazia também € a nossa fé”,
diz Paulo em 1Cor 15, 14. Se a cruz de Jesus é chamada de “fato central” da fé
cristd, entdo sua ressurreicao deve ser chamada de data primordial da fé crista. A
andlise do processo da tradicdo protocristd confirma isso. Quase nido houve
debate a respeito de sua ressurrei¢do, mas com certeza o houve em relacdo a
interpretacdo de sua morte na cruz a luz de sua ressurrei¢io. Desde o principio, as
lembrancgas referentes a Jesus, no cristianismo primitivo, estavam determinadas
pela experiéncia de seu ressurgimento por Deus. E apenas por isso que as pessoas
lembravam de suas palavras e sua histdria, ocupando-se com ele. E hoje ndo ha
nenhum outro motivo, além desse, para nos ocuparmos com a ja temporalmente
distante pessoa e historia de Jesus de Nazaré. Se fosse mera pessoa historica, ele
ja estaria esquecido a muito tempo, pois sua mensagem ji foi refutada por sua
morte na cruz. Mas como pessoa escatologicamente crida e anunciada, ele € um
mistério e uma pergunta para cada nova era.*

Se quisermos entender e compreender Jesus em sua verdade conforme os
testemunhos do Novo Testamento, entdo precisamos tomar ambos os caminhos:
precisamos ler sua histéria pelo comeco e pelo fim e relacionar as duas leituras, a
ontolégico-histérica e a noética-escatoldgica, e identificar seus resultados
mutuamente. *'

Portanto, neste topico queremos destacar que a cristologia de Moltmann
deve ser compreendida, além de trinitdria, como uma cristologia em tom
escatoldgico. Isso implica dizer, que ele compreende, no intuito de se fazer uma
leitura cristoldgica integral, que a cristologia deve ser encarada a partir de uma

. . . 42 ~ - .. ~ - L.
epistemologia dialética:™™ a hermenéutica histérica e a hermenéutica teoldgica

¥ Ibid., p. 201.

“ Ibid., p. 201-202.

“ MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p. 201-202.

42 piero Coda relata, em sua obra, o debate ocorrido entre o cardeal Walter Kasper e Moltmann em
relacdo a epistemologia utilizada por Moltmann para escrever sua obra “O Deus Crucificado”.
Kasper acusa Moltmann de abandonar a analogia entis em detrimento da “teoria dialética do
conhecimento” em um artigo de 1973: Revolugcdo no modo de compreender Deus? Em
contrapartida Moltmann reafirma sua posi¢do epistemoldgica em outro artigo: Dialética que se
inverte na identidade — o que é? Sobre os temores de Walter Kasper. Cf. CODA, P. O Evento
Pascal: Trindade e histéria. Sao Paulo: Editora Cidade Nova, 1987, p. 62.
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devem ser complementares. Ou seja, devemos ler sua histéria pelo comeco e pelo

fim, relacionando-as, pois uma ilumina a compreensao da outra.

2.23
Cristologia solidaria

Ao longo dos séculos, ap6s entrar em contato com a cultura helénica, o
mistério cristdo, revelador do amor kenodtico de Deus foi se esvaziando de
sentido.”> A plenitude da revelacdo de Deus: Cristo abandonado pregado na cruz
tornou-se apenas uma fatalidade; mais uma miséria da histéria humana. Deixando
de ser reconhecida como a maior prova de amor, a revelacdo profunda do ser de
Deus mesmo, a participacdo de Deus na historia humana fazendo dela sua e
incorporando-nos a sua vida perfeita de amor relacional. Moltmann afirma que o
mistério da cruz é a condicdo de existéncia do cristianismo. E onde o cristianismo

encontra sua identidade evitando tornar-se uma simples superticao.

A teologia cristd encontra sua identidade como tal na cruz de Cristo. A existéncia
cristd encontra sua identidade naquele duplo processo de identificacdo com o
crucificado. Sua cruz separa a fé da incredulidade e, sobretudo, da superti¢ao. A
identificacdo com o crucificado afasta o crente das religides e ideologias do
estranhamento, da “religido do medo”, e das ideologias da vingancga. A teologia
cristd encontra sua relevancia na esperanga, ponderada e praticante do reino do
crucificado onde ela padece “os sofrimentos deste mundo” e faz do clamor da
criatura atormentada, seu préprio clamor por Deus e liberdade. **

No tdépico acima falamos acerca do desenvolvimento da doutrina
cristolégico-trinitiria e vimos que o desenvolvimento da fé cristd ocorreu a partir
de duras batalhas em torno da divindade de Cristo e a preservacdo da unicidade de
Deus que, segundo a tradi¢dao judaica, ¢ Uno. No entanto, o ambiente onde se
defendeu e desenvolveu a doutrina cristd foi o grego que possuia estrutura de

pensamento, linguagem e, portanto, filosofia diversa da judaica. Na tradi¢do

“ Moltmann ao longo de todo o capitulo segundo de sua obra “O Deus Crucificado™: “A
resisténcia da cruz contra suas interpretagdes”’, vai mostrando de que forma a cruz de Cristo que no
principio era sinal de subversdo, sinal de resisténcia as préticas injustas, sinal de amor, vai se
esvaziando de sentido e enfraquecendo ao longo dos séculos tornando-se o simbolo de justificativa
das injustigas. Isso é grave, pois influencia diretamente no sentido salvifico do evento pascal,
enfraquecendo de sentido o préprio mistério. Cf. Moltmann, J. O Deus Crucificado, pp. 51-107.
“ KASEMANN, E. Der Gottesdienstlische Schrei nach Freiheit, in: Paulinische Perspektiven,
1969, 211-236, e: Der Ruf der Freiheit, 1967. Apud: MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p.
44.
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veterotestamentdria, os profetas ao longo da histéria do povo de Deus tinham
absoluta percep¢ao e proclamavam um Deus companheiro, afetado pelos eventos,
acdes humanas e sofrimentos na histéria:*> como quando Deus afirma ter descido
para libertar, porque viu e ouviu o sofrimento do seu povo (Ex 3, 7-8). Ao
contrdrio dessa sensacdo de presenca, a tradi¢do filosdfica grega acerca de Deus,
constituida principalmente de Platdo e Aristdteles, que fora acolhida pelos cristdaos
dos primeiros séculos responsaveis pela construcao e desenvolvimento sistematico
da doutrina crista, pregava Deus como uma ‘“Substincia Una”, imutdvel,
insensivel, perfeito, pois ndo hd caréncia em Deus e, também, um ser bom,
portanto, ndo pode ser causa de nenhum mal. Ou seja, o Deus pensado pela
teologia natural grega é uma substincia apatheia®® — imével, incapaz de sentir, de
se envolver. Encontra-se na soliddao de seu ser movendo o mundo de fora sem a
minima possibilidade de relagdo com a criatura da ordem do miltiplo, mutédvel e
perecivel.

Diante disso, quando as escrituras afirmam que Cristo revela plenamente o
ser profundo de Deus, seja em Jodo, onde Jesus afirma que quem O vé, vé€ o Pai
(Jo 14, 9-10), seja em Mateus quando diz que ninguém conhece o Filho sendo
pelo Pai e o Pai sendo pelo Filho (Mt 11, 27), afirma um Deus completamente
diferente do Deus apdtico professado pela teologia natural grega, ao qual o
cristianismo acolheu. Portanto, na histéria de Cristo, descrita nos evangelhos, que
é a histéria de Deus mesmo, se revela um progressivo auto-despojamento”’, onde
o proprio Deus participa de nossa historia, € afetado por nossas dores e
sofrimentos e se solidariza conosco assumindo as misérias € mazelas de nossa
existéncia.

A experiéncia de um Deus soliddrio em Jesus, revelagdo da trindade na
economia, se da desde o nascimento até sua morte de cruz. No entanto, 0 marco
dessa relagdo trinitaria narrado pelos evangelhos, € o episdédio do batismo. Nele,
Moltmann afirma: surgir a “histéria escatolégica do reino de Deus”.*® Outro

grande tedlogo, Yves Congar, vai dizer que no batismo irrompe a ‘“histéria

“ HESCHEL, A. The Prophets, 1962. Apud: MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p. 344.

46 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado, p. 340.

47 1d. Cristo para Nosotros Hoy. Madrid: Editorial Trotta, 1997, p. 37.

“Para Moltmann, no batismo, Jesus toma o lugar de Jodo na histéria escatolégica do Reino de
Deus. Jodo pertencia naturalmente, segundo ele, pois estava cheio do Espirito Santo como dito por
Lc 1, 15. Cf. MOLTMANN, J. O Caminho de Jesus Cristo, p. 144.
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o) . 4
escatolégica da humanidade” ?

, tal € a importancia desse evento. Nele, Jesus
recebe o halito de Deus, Espirito que da vida e fortalece. Espirito responsavel em
estabelecer a relagdo intima entre o Pai e o Filho e responsavel por conduzi-lo em
sua trajetoria messianica que se inicia nesse acontecimento. O evangelho de Lucas
descreve esse acontecimento como uma pombal50 que desce do céu e em seguida
surge uma voz, a voz de Deus, que estabelece a profunda relacio filial, que
acompanhard Jesus nos diversos momentos, sobretudo na cruz, ao dizer: “este ¢ o
meu filho amado” (Lc 3, 22). Essa filiacao serd lembrada no momento da morte
de Jesus pelo centurido que dird “esse verdadeiramente é o Filho de Deus” (Mc
15, 39). Com isso, as escrituras defendem que ha uma estreita relacdo entre os
dois episddios: do batismo e da cruz. Ou seja, em toda a vida de Jesus. Na verdade
Moltmann afirma ser o batismo um texto reflexivo ao episddio da pascoa. Isso
significa que Jesus € reconhecido como Filho de Deus por ser todo amor, todo
servico a ponto de ir as ultimas consequéncias desse amor: morrer na cruz.

No episddio do batismo de Jesus, evento que dard inicio a “solidariedade
messidnica de Deus”, ocorrerda uma Shekind de Deus: morar de Deus com seu
povo. Essa experiéncia de Deus foi absolutamente importante na situagdo de
exilio do povo, na reconstru¢do e renovacao da fé e da relacdo com Deus. Por
isso, no episédio do batismo podemos dizer que ocorre a Shekind de Deus em
Jesus. Nele, o Espirito eterno, empatia do Pai, se auto-limita e se auto-rebaixa
simpatizando-se com toda a sua histdria, sobretudo sua paixﬁoSI. Essa inabitacdo
do espirito leva a forca vital de Deus em Jesus a uma efusiva plenitude e faz de
Jesus 0 “Reino de Deus em pessoa’™?, pois no espirito expulsa demonios e cura
pessoas doentes.

Logo ap6s o episdédio do batismo, o Espirito o impele e o conduz ao
deserto. L4 Jesus serd tentado, segundo os evangelhos, e para Moltmann essa
tentagdo ndo tem como alvo sua fraqueza humana, como se pensava, mas sua
relagdo com o Pai >*: “se és o filho de Deus, entdo...” (Mt 4, 3ss). Na rejeicdo de

Jesus as tentagcdes, de acordo com Moltmann, estd definido o seu reinado

¥ Cf. CONGAR, Y. Revelacio e Experiéncia do Espirito.

%% A pomba é a portadora da mensagem de Deus. Segundo ele, essa mensagem, na tradigdo, era
levada por uma figura alada e ndo por uma pomba. Com isso, entende que talvez Lucas estivesse
interessado em afirmar a necessidade de peniténcia de Israel por se tratar do batismo feito por Jodo
Batista que realizava um batismo penitencial e por ser a pomba o simbolo de Israel. Cf. ibid.

> MOLTMANN, J. O Espirito da Vida, p. 68.

>* Ibid., p. 68.

> Ibid., p. 68.
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messianico. H4 de ser um reino sem pao para as massas famintas, sem a libertacdo
de Jerusalém e sem uma dominacdo conquistada pela forga54, com 1isso, seu
destino ja estd prefigurado: a paixdo e a cruz, pois Ele permanece, por pura
liberdade de seu ser amoroso, em seu dom messidnico sem OS TIecursos
econOmicos, politicos e religiosos da dominagdo pela forca, restando apenas o
sofrimento.

A partir de tudo isso que dissemos fica claro que a vida de Jesus desde seu
batismo, “irromper da histéria escatolégica da humanidade”, se apresenta e atua
como servo, preocupado com os sofrimentos de seu povo, como um Deus
solidario e isso o levard a morte violenta, a cruz. No entanto, vimos que nunca
esteve s6; o Espirito, empatia de Deus, acompanhou Jesus e se envolveu em seu
sofrimento, foi seu companheiro de sofrimento. Jesus foi entregue pelo Pai, “feito
pecado” (2Cor 5,21), pelos pecadores e abandonado para que nenhum
abandonado pereca. Com a for¢ca do Espirito, ndo foi passivo em seu caminho de
cruz, ao contrario, foi protagonista. O Espirito o conduziu livremente a sua
entrega, alinhando sua vontade a do Pai que estd unido a Ele no abandono, enfim,
a sua morte de cruz. No Espirito, Jesus foi o sujeito de sua paixd@o e de sua morte.
O Espirito ndo o transforma em um super-homem, mas o sustenta, dando-lhe
condic¢des de suportar a cruz; e se lemos nos evangelhos que o Filho e o Pai sdo
um (Jo 10, 30) podemos ter certeza de que onde o Filho estd o Pai também est4,
sendo assim, podemos dizer que o Pai participa com o Filho dos sofrimentos do
evento pascal, no entanto, de forma diferente: enquanto o Filho sofre a paixdo e a
morte o Pai sofre com a paixao e a morte do Filho. Ou seja, o Pai € solidario no
sofrimento com o Filho que sofre injustamente acolhendo e libertando todos os

injusticados.

Se Deus vai onde quer que va Cristo, se Deus mesmo estava em Cristo, entdo
Cristo traz a comunhio com Deus aqueles que sdo tdo humilhados e despojados
como Ele. A cruz de Cristo se encontra entre as cruzes inumerdveis cercam o
caminho dos poderosos e violentos, desde Espartaco até os campos de
concentracdo, os famintos e os “desaparecidos” na America Latina. >

Por isso, o Espirito, que atua juntamente com o Pai, € o lado transcendente

desse imanente caminho de solidariedade que culmina com o sofrimento de Jesus.

>* Ibid., p. 68.
> MOLTMANN, J. Cristo para Nosotros Hoy, p. 38.
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Sendo assim, de acordo com Moltmann, se o Espirito e o Pai claramente estio
com Jesus em seu sofrimento, eles também participam dele. Por Jesus o Pai e o
Espirito experimentam a paixao, Jesus é o caminho da paixdo, a revelacdo do

pathos, de Deus.

23
A teologia do Pathos de Deus

A teologia do pathos é de suma importancia para a compreensao da cruz
como a expressao plena da kénosis, autocomunicagdo, do ser profundo de Deus
triino. No entanto, a tradi¢do por sua necessdria relacdo com a cultura hel€nica
absorve a compreensdo de Deus como um ser apatico. A partir do Deus dos
filésofos: como demiurgo, motor imével, como Uno e também como Geist, Deus
passou a ser no primeiro momento: substidncia suprema e em seguida, sujeito
absoluto. No entanto, essa compreensao de Deus como apatico, ou seja, incapaz
de amar, por ser incapaz de sofrer, foi revista ao ter sido necessario repensar Deus
diante da questao do mal, sobretudo, apds as duas guerras mundiais. Johan Baptist
Metz, grande tedlogo do século XX indaga sobre a possibilidade de pensar Deus
ap6s Auschwitz, juntamente com ele Moltmann pergunta: como dar uma resposta
significativa a teodicéia? Dai surge a compreensdao mais profunda do amor de
Deus. Ao revisitar as escrituras percebe-se que Deus sempre se faz presente na
histéria e que Ele caminhando junto com seu povo, sofre junto, pois € um Deus
apaixonado. Portanto, surge a compreensdo de pathos de Deus: um Deus que em
seu ser mais profundo € amor, pois é capaz de sofrer. Nao € apdtico, mas
apaixonado por sua criacdo. Sendo assim, nos proximos topicos de nosso trabalho,
abordaremos a teologia do pathos de Deus, mas para tal empreitada,
anteriormente trataremos da compreensdo apatica de Deus que tomou a tradi¢ao

durante muitos séculos e que encontra espaco ainda hoje em algumas situagdes.

2.3.1
O Deus “apatico”: substancia suprema e sujeito absoluto

Como todos sabemos o cristianismo tem a sua origem no Oriente, local de

nascimento de seu “fundador”. Além disso, fora organizado, construido a
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principio, a partir de uma estrutura de pensamento de matriz rural. Portanto, sua
linguagem e estrutura de pensamento estao fundamentadas em principios préticos
e sensiveis a vida cotidiana, sobretudo, o antincio e a experiéncia de Deus. Jesus
em seu anuncio do Reino recorre a uma pedagogia “popular” se utilizando de
imagens do cotidiano para exprimir, em suas parabolas, a iminéncia e a grandeza
do Reino de Deus. Sua linguagem advém da tradicdo figurada do Antigo
Testamento: machal,”® o que torna absolutamente diferente do discurso epistémico
da filosofia grega, cujo, objetivo é chegar a verdade por meio do raciocinio
l6gico-abstrato.

Moltmann nos mostra que ocorre uma mudanca epistemoldgica acerca da
figura de Deus quando o cristianismo, por forca de sua esséncia transmissora,
também, por necessidade, imigra para ocidente e se instala nas cidades onde
conhece o helenismo. Essa relacio provoca uma adaptacdo. Primeiro hd a
necessidade de mudar a linguagem e depois a estrutura de pensament057; sua fonte
de reflexao deixa de ser a concretude da cultura popular para assumir a filosofia, o
pensamento légico-racional, definidor. Essa mudanga epistemolégica, resultado
do sincretismo com a cultura helénica que pode ser identificado nos Padres da
Igreja, gera uma mudancga de compreensdo e experiéncia de Deus que perdurard

por muito tempo e quica esteja bastante viva ainda hoje.

% Os estudos biblicos realizados a partir do método da “histéria das formas” (formgeschichte)
mostram que as pardbolas de Jesus seguem uma forma literdria da tradi¢do veterotestamentdria
conhecida como machal. Essa forma abrange uma ampla gama de significados. No entanto, sua
principal caracteristica ¢ o sentido figurado, podendo ser compreendido como: pardbola,
comparagdo, alegoria, fabula, provérbio, revelacdo apocaliptica, dito enigmaético, pseuddnimo,
simbolo, figura de ficcdo, exemplo (tipo), motivo, argumentacio, apologia, objecdo, piada. Além
disso, as pardbolas de Jesus sdo pronunciadas cada uma delas a uma situacdo concreta da vida de
Jesus que exigem uma resposta concreta e imediata. Cf. JEREMIAS, J. As Parabolas de Jesus.
Sao Paulo: Paulus, 2007, p. 13-15.

" Dussel mostra em sua obra o processo e as consequéncias do, segundo ele, inevitdvel
sincretismo cristdo com a cultura helénica, por conta da esséncia cristd evangelizadora e
necessidade de sobrevivéncia diante das perseguicdes. De acordo com ele, nesse processo, duas
consequéncias sdo inevitdveis: a) a mudanga de linguagem; todo estrangeiro precisa comunicar-se
no idioma da terra onde se encontra sob o risco de ndo sobreviver; b) a mudanca de linguagem traz
consigo uma mudanga muito mais profunda: mudanca na estrutura de pensamento; essa mudanca é
absolutamente perigosa, pois ela permite que o mundo seja compreendido a partir de uma
linguagem prépria da terra onde se estd. Ou seja, faz com que o individuo leia 0 mundo e se
expresse a partir das categorias e da linguagem cultural préprias daquele mundo devidamente
situado. Cf. E, DUSSEL. El Dualismo en la Antropologia de la Cristiandad. Buenos Aires:
Editorial Guadalupe, 1974, p. 83.
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2.3.1.1
Deus como Substancia Suprema

Dessa relacdo entre o cristianismo e o helenismo, Deus, que se auto intitula
na tradicao judaica como aquele que € ou esta (Ex 3, 14), passa agora a ser o que
Moltmann chama de substancia suprema’. Essa substincia seria a responsavel e,
portanto, reconhecida como causa ordenadora do universo e posteriormente como
natureza do mundo, como causa necessitante.

Deus como criador da ordem do mundo talvez seja a concep¢do mais
antiga da histéria da filosofia™. Quem primeiro se preocupa em enuncié-la
claramente foi Anaxdgoras que identifica o intelecto como divindade ordenadora
do mundo. Ele nega a existéncia de um destino necessitante. Portanto, o intelecto
assume, segundo ele, cardter criador; é uma causa livre, ndo estd preso ao destino,
por isso € criadora. Para Platdo Deus ndo € o intelecto, mas este € um de seus
atributos. Para ele, Deus € o artifice ou o demiurgo60 do mundo que possui 0s
atributos de poder superior, inteligéncia e bondade, cujo, este dltimo o permite
criar multiplicando o bem. No entanto, essa divindade € limitada; primeiramente,
porque este cria a partir de um modelo que ele imita advindo do mundo superior:
mundo das substancias ou realidades eternas; e depois, pela matriz material que
com sua necessidade resiste a obra inteligente do demiurgo. Portanto, podemos
perceber até aqui que esse conceito de divindade difere em absoluto do conceito
escrituristico de Deus e que essa compreensao trouxe consequéncias caras ao
cristianismo.

Seguindo a tradicio de seu mestre Platdo, Aristételes ndo difere
substancialmente dele, sobretudo, porque em seus ultimos didlogos Platao
identifica a Deus como um guia de todas as coisas que se movem, um primeiro
motor®'. Dessa forma, Aristételes entende Deus como essa causa ordenadora do
universo, a causa final, aquilo que cria ordem e que possibilita que tudo exista e

subsista. Ele compara essa primeira causa a um exército onde a sua existéncia e

38 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 24.

% DICIONARIO DE FILOSOFIA. Sio Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 247.

0 O artifice do mundo. Essa palavra tem origem em Timeu, de Platdo; nessa obra, a causa criadora
do mundo ¢ atribuida a uma divindade artifice que cria o mundo a semelhanca da realidade ideal,
utilizando uma matéria informe e resistente que Platdo chama de "matriz do mundo" (Tim., 51 a).
Cf. Ibid., p. 239.

® Ibid., p, 247.
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manutengdo consiste da ordenacdo das coisas e de seu comandante, no entanto,

especialmente de seu comandante, pois € de onde emanam as ordens.

Deus, portanto, € como um comandante de um exército ou chefe de uma casa: é
quem produz e mantém a ordem que constitui a bondade do conjunto. Essa é
também a doutrina de Platdo; exposta de forma menos mitica, ou seja, fora do
mito teogdnico. Aristételes ndo atribui novas caracteristicas a divindade, mas
esclarece e determina as que Platdo ja lhe atribuira. Assim Deus ndo é s6 o
primeiro motor: é motor imovel e, como tal, eterno e afastado das coisas
sensiveis; ndo tem grandeza (logo, ¢ indivisivel, e sem partes) e é dotado da
poténcia necessaria para mover o mundo por tempo infinito.”

O Deus de Aristételes nao € somente o primeiro motor, aquele que ordena
o mundo como causa primeira: o comandante, cujas, ordens criam e mantém a
subsisténcia de todo o exército. Seu Deus consiste em um motor imovel, de onde
todas as coisas sensiveis: o mundo retira seu movimento e, cuja, a poténcia é
capaz de mover esse mundo por tempo infinito. Essa concep¢do de Deus que
encontramos em Platdo e Aristételes mostra uma absoluta distin¢do entre Deus e o
mundo e Aristételes evidencia ainda mais essa distincdo a partir de sua
compreensdo entre ato e poténcia onde o ato € reconhecidamente superior a
poténcia, sendo este sua realizacdo. Ao associar esse conceito a Deus este passa a
ser reconhecido ndo apenas como ato, mas como afo puro, por ser ato absoluto.
Sendo Deus ato puro, sua inteligéncia é sempre em ato, portanto, inteligéncia da
inteligéncia, pensamento do pensamento. Com isso, é absolutamente desprovido
de matéria ou de poténcia o que dd um sentido muito mais rigoroso a
“incorporeidade” da inteligéncia divina, ja reconhecida com Anaxégoras. Ou seja,
Deus € perfeito. Portanto, autossuficiente: ndo carece de nada e ninguém, e ndo é
afetado por nada e ninguém. E a substincia suprema.

Santo Tomds remonta Aristételes em suas ‘“cinco vias”. Pressupde o
cosmos composto de escalas diferentes de seres e ordenado hierarquicamente de
tal maneira que a demonstracdo do seguinte explicita o que o anterior continha
implicitamente. Assim, as cinco vias constituem um Unico processo
demonstrativo. Compreendendo o mundo como reflexo de Deus, indaga a partir
dos fendmenos comuns do mundo até o ponto onde ndo se pode mais indagar. As

cinco vias de santo Tomds de Aquino estdo dispostas da seguinte maneira: a) a

% Ibid., p. 248.
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partir dos fendmenos do mundo chega ao primus movens; b) a partir dos efeitos
chega ao conceito de causa prima, c) partindo da contingéncia chega ao conceito
do ens per se necessarium; d) através dos graus da escala dos seres do mundo
chega ao conceito de maxima ens; e e) parte da ordem do mundo para chegar ao
conceito de supremo intellectus®.

Além de ser compreendido como causa ordenadora, Deus também, € visto
como natureza do mundo. Essa teoria supde o mundo como uma continua¢do ou
prolongamento da vida de Deus. Ou seja, Deus exerce uma relagao intima com o
mundo que supde trés tipos: a) relacdo intrinseca; b) relagdo substancial; e c)
relacdo essencial. Dessa forma, compreendemos que a relacdo entre Deus e o
mundo € tdo profunda a ponto de dizer que hd uma perfeita identidade entre Deus
e o mundo e que Deus ndo seria sem o mundo ¢ o mundo sem Deus. Estamos
diante de uma doutrina panteista®. Existem nesse sistema de pensamento trés
principais modos ou formas de pensar a vinculagdo do mundo e Deus: a) o mundo
como a emana¢do de Deus; b) como manifestacdo ou revelacdo de Deus; e c)
como realizacdo de Deus.

Uma das formas acabadas do panteismo foi assumida pelo estoicismo.
Estes chamavam a Deus de mundo. Ele € a qualidade prépria de toda substancia,
imortal e ndo gerado, criador da ordem universal, o qual, segundo os ciclos dos
tempos, consuma em si toda a realidade e novamente a gera de si. Para eles, Deus
€ corpo e impregna todo o universo € toma varios nomes conforme as matérias
diferentes em que penetra65. No entanto, quem leva o panteismo a uma expressao
mais madura é o neoplatonismo, particularmente, em Plotino. Para este, o mundo
¢ uma emanacdo de Deus; o mundo deriva dele, no entanto, ndo se separa dele.
Ele explicita essa relagc@o a partir de trés pontos: a) o mundo deriva de Deus como
um perfume que emana do perfumado ou a luz de sua fonte; b) por causa dessa
necessidade o mundo continua sendo parte de Deus, embora, inferior, pois o
perfume parte do perfumado que € sua fonte; e c) Deus € idéntico ao mundo,

embora superior a ele, por possuir: ordem, perfeicao e beleza.

% MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 26.
% O termo panteista foi utilizado pela primeira vez por F. Toland (Socianimism TrulyStated,

1705); o primeiro a empregar o termo P. foi seu adversario Fay (1709). E a doutrina segundo a
qual Deus € a natureza do mundo identificando a causalidade divina com a causalidade natural. Cf.
DICIONARIO DE FILOSOFIA, p. 742.

% Ibid., p. 249.
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Portanto, para Plotino Deus € o Uno. Todas as coisas emanam dele. Ele
estd acima de tudo; € a causa da vida; é a poténcia de tudo. Dele emana a
inteligéncia onde residem as estruturas substanciais do ser: o préprio Ser; e a alma
que penetra e governa o mundo. Dessa forma o mundo emanado pela inteligéncia
e alma torna-se copia perfeita da divindade que € eterna e incorruptivel. Essa
concep¢do entende, como ja dissemos, uma superioridade de Deus em relacdo ao
mundo. Sendo assim, Deus ndo € inteligéncia, mas superinteligéncia; Nao € vida,
mas supervital; ndo é verdade, mas superverdade; nao € substincia, mas
supersubstancia. Dessa forma, estando acima de todas as coisas, Deus somente
parece acessivel. Faz-se necessario um arrebatamento excepcional ou
sobrenatural, ou seja, um éxtase mistico para acessa-lo. Portanto, Deus nao pode
ser de uma ciéncia positiva que determine sua natureza, mas somente uma
“teologia negativa” que ajude a compreendé-lo a partir do que ele ndo €. Portanto,
Deus como o absolutamente distante; um Deus que incapaz de aproximar-se dos
seres materiais que emanam de si e, consequentemente, um Deus absolutamente
apatico, incapaz de se importar e sentir qualquer sentimento, sobretudo, por esses

SEres.

2.3.1.2
Deus como Sujeito Absoluto

Diferentemente do tdpico acima onde fora tratado o aspecto de Deus
apdatico como uma substancia suprema: conceito que vé a Deus apenas como um
motor ordenador do mundo ou como o ser Uno de onde tudo emana descolando-se
dele para cair na decadéncia, significando que o mundo é reflexo de Deus,
portanto, um movimento de cima para baixo. Na cultura moderna duas mudancgas
radicais e cruciais surgem na compreensdo de Deus: a) Deus ndo € uma substancia
que ordena o mundo, mas um sujeito; possui subjetividade, consciéncia, vontade.
b) se na pré-modernidade o mundo foi visto como reflexo de Deus, analogia entis,
na modernidade, principalmente a partir de Descartes, o sentido se inverte: Deus é
sujeito por analogia ao homem que € sujeito. Ou seja, agora o sentido parte de

baixo para cima. Em uma cultura antropocéntrica, Deus € a imagem do ser

humano que alcangou a maioridade, autonomia.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512075/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1512075/CA

42

Descartes, o “pai” da modernidade, inaugura uma nova epistemologia;
com o seu método da divida, coloca em questdo todo o sistema de pensamento
anterior que compreendia o mundo, sendo apenas possivel conhecer, a partir dos

sentidos®®.

Ele promove a razdo como unico meio capaz proporcionar o
conhecimento, pois todos os outros: a partir dos sentidos, o faziam errar. O
filésofo Francés, através do argumento da duvida, mostra como os sentidos nao
sdo confidveis®’. No entanto, percebe que mesmo dormindo e sonhando hé
“verdades eternas” que sdo as mesmas de quando estamos acordados. Ele, porém,
ainda ndo se da por satisfeito e coloca em duvida essas verdades eternas ao dizer
que um génio maligno o poderia estar enganando, quanto a essas verdades. Entao
chega a conclusao de que ainda que seja enganado com relacdo a todas as coisas
nao pode sé-lo quanto a sua existéncia, pois a propria divida de estar sendo
enganado garante a mesma. Descartes entdo, proclama sua celebre frase: “Penso,
logo existo 08 Dessa forma, garante a racionalidade, capacidade humana como a
razdo da existéncia; sobrepde a liberdade, a capacidade humana, a graca. Em

outras palavras, constréi as bases da autonomia humana pela razdo pura; o Deus

de Descartes ndo lhe pode proporcionar mais nem mesmo a existéncia.

Mas que sei eu, se ndo ha nenhuma outra coisa diferente das que acabo de julgar
incertas, da qual nio se possa ter a menor divida? Nao haverd algum Deus, ou
alguma outra poténcia, que me ponha no espirito tais pensamentos? Isso nio é
necessario; pois talvez seja eu capaz de produzi-los por mim mesmo. Eu entdo,
pelo menos, ndo serei alguma coisa? Mas ja neguei que tivesse qualquer sentido
ou qualquer corpo. Hesito, no entanto, pois que se segue dai? Serei de tal modo
dependente do corpo e dos sentidos que ndo possa existir sem eles? Mas eu me
persuadi de que nada existia no mundo, que ndo havia nenhum céu, nenhuma
terra, espiritos alguns, nem corpos alguns: nao me persuadi também, portanto, de
que eu ndo existia? Certamente ndo, eu existia sem duvida, se é que eu me

% A filosofia, como discurso da episteme — verdade — pergunta pelo conhecimento das coisas em
beneficio dos homens. Diante dessa pergunta pelo conhecimento, os sofistas como Goérgias
consideravam o homem a medida de todas as coisas. Ou seja, todas as coisas que existiam eram
relativas ao Ser humano. Diferentemente dos sofistas, Platdo e Aristételes consideravam que havia
uma esséncia nas coisas, uma verdade. Sendo assim, por possuir uma esséncia, os objetos
determinam o que s@o e os seres humanos apenas os apreendem por meio dos sentidos. A
modernidade colocard isso em xeque, primeiramente com Descartes que separard a Res cogitans
da Res extensis, sendo o pensamento resultado apenas da coisa pensante; e Kant que sacramentard
a razdo moderna demonstrando que € o sujeito quem determina o que as coisas sdo por meio de
sua razdo transcendental.

 Em sua obra "Meditacdes Metafisicas”, Descartes utiliza o argumento do sonho para mostrar
que os sentidos enganam. Afirma que € possivel ter a sensaciio de que estd a beira da lareira com
um papel a mdo e, no entanto, ser apenas resultado de um sonho que cria a sensag@o de realidade.
Portanto, os sentidos foram enganosos. Cf. DESCARTES, R. Meditacoes Metafisicas. In.
Descartes Discurso do Método, Meditagdes, Objecdes e Respostas, As Paixdes da Alma e Cartas
(Colecao Os Pensadores). Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 94.

% Ibid., p. 6.
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persuadi, ou, apenas, pensei alguma coisa. Mas h4 algum, ndo sei qual, enganador
mui poderoso e mui ardiloso que emprega toda a sua inddstria em enganar-me
sempre. N@o h4, pois, divida alguma de que sou, se ele me engana; e, por mais
que me engane, ndo poderd jamais fazer com que eu nada seja, enquanto eu
pensar ser alguma coisa. De sorte que, apds ter pensado bastante nisto e de ter
examinado cuidadosamente todas as coisas, cumpre enfim concluir e ter por
constante que esta proposicdo, eu sou, eu existo, € necessariamente verdadeira
todas as vezes que a enuncio ou que a concebo em meu espirito. %

Apesar de descartes ter sido o precursor, aquele que levantou a voz da
razdo e do antropocentrismo primeiro, quem o levou as tltimas consequéncias foi
Kant. O alemdo em sua Critica da Razdo Pura define o conhecimento como a
conjuncao da acdo de duas faculdades: a da sensibilidade e a do entendimento, ou
seja, o sujeito percebe o objeto a priori no tempo e no espaco a partir da
sensibilidade e define de que se trata esse objeto por meio da faculdade do
entendimento que possui categorias transcendentais. Dessa forma, o conhecimento
do objeto é construido pelas categorias transcendentais do sujeito que o
determinam, ou seja, o conhecimento, e, consequentemente, a relacio com os
objetos, ndo se dd de forma heterdbnoma, mas autdonoma. Se com Descartes a
existéncia, a criagdo, ndo pode ser comprovada por nenhuma outra forma que nao
seja a razdo humana e dessa forma, destituindo Deus de sua primazia da criagcdo e
sua atuacgdo salvifica por meio da graca; em Kant a nomeacgdo e determinacao do
que sdo as coisas, ao contrario do Génesis onde Deus cria e nomeia, é agora
atribui¢cdo do ser humano que definitivamente estd no centro e no controle do
universo determinando-o. O que podemos perceber, a partir do pensamento desses
dois filésofos que influenciaram diretamente a modernidade, é que ndo hé espaco
para a transcendéncia, apenas a imanéncia. Toda forma de transcendéncia deve ser
uma continuagcdo da subjetividade humana, ou do contrdrio, é considerada uma
heteronomia, algo negativo que deve ser extirpado da sociedade. No entanto,
como previu Nietzsche, quando em seu texto coloca o “homem louco™ a julgar a
sociedade que matou Deus, afirma que os ditos “sdos” apenas o substituiram por
um mais perverso, cujas consequéncias pudemos evidenciar em todas as
barbaridades ocorridas no século XX.

Kant, no entanto, vai além da autonomia do sujeito em relacdo ao
conhecimento das coisas; determina em sua Critica da Razdo Prdtica, que o

préprio sujeito € o responsavel por sua liberdade no agir moral. Desse modo, o

% Ibid., p. 6.
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sujeito deve agir de maneira que seu agir livre e consciente possa ser
universalizado. Ou seja, antes o que conduzia moralmente o agir do sujeito era
uma norma externa — os principios religiosos — agora € a propria capacidade
racional do sujeito que determina as suas atitudes morais. Kant propde a
maioridade do sujeito em relacao a Deus.

A filosofia kantiana e iluminista cria um mal estar entre os pensadores
alemées do movimento expressivista’’ que influenciou Hegel. Estes, tendo como
principal expoente Herder, entendem que a verdadeira liberdade e realizacdo do
sujeito estdo na sua relagdo com a natureza, pois este € um objeto expressivo. A
vida humana é comparada a uma obra de arte, onde as partes ou aspectos
encontram seu sentido ou significacao na relagdo com o todo. Ou seja, seu sentido

€ resultado da linguagem, portanto, pertencente a uma cultura sustentada e nutrida

no interior de uma comunidade.

A vida humana era vista como possuidora de uma unidade mais propriamente
andloga a de uma obra de arte, na qual cada parte os aspecto sé encontra seu
significado préprio em relacdo com todos os outros. A vida humana desdobrar-se-
ia a partir de algum cerne — um tema ou inspirag@o norteadores -, ou deveria fazé-
lo se ndo fosse tdo frequentemente bloqueada ou destorcida’.

Criticam descartes por promover um dualismo que esquarteja o homem.
Como ja foi dito, Descartes com seu Cogito ergo sum separa 0 homem em dois ao
afirmar que o mesmo € coisa extensa e coisa pensante € que a garantia de sua
existéncia se dd pelo pensamento, aquele que de fato determina que nao ha
davidas de sua existéncia. Sendo assim, a coisa extensa, seu corpo € com ela a
corporeidade, deixa de ter valor. O corpo fica relegado a uma mera miquina da
qual se pode dispor como quiser e a corporeidade sdo apenas reacdes quimicas ou
psiquicas dessa maquina.

Os expressivistas rejeitam contundentemente essa doutrina dualista de
Descartes. Para eles, como descreve Taylor, “O homem nao € composto de corpo

‘ . . 72 . ‘
e mente, mas ¢ uma unidade expressiva que engloba ambos”.”” E ainda, “Como

" Esse movimento pode ser visto como um protesto contra a visdo prevalecente no iluminismo
acerca do homem — como sujeito e objeto de uma andlise cientifica objetificadora. O foco da
objecdo era uma visdo do homem como sujeito de desejos egoistas, em relacdo aos quais a
natureza e a sociedade meramente forneciam os meios de satisfacdo. Cf. TAYLOR, C. Hegel e a
Sociedade Moderna. Sio Paulo: Loyola, 2005, p. 11-12.

" Ibid., p. 12.

" Ibid., p. 13.
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um ser expressivo, 0 homem tem de recobrar a comunhdo com a natureza, que foi
rompida e mutilada pela postura analitica e dissecadora da ciéncia
objetificadora”.”® Portanto, fica claro que eles se colocavam terminantemente
contrérios a qualquer objetificacdo do homem que se realiza expressando-se.
Outro ponto de choque com os expressionistas encontrava-se no
imperativo categérico da Critica da Razdo Prdtica de Kant. Na segunda Critica
de Kant a liberdade moral significava, em ultima instancia, a capacidade de
decidir contra toda a inclinag@o e desejo - natureza humana - por for¢a do que é
moralmente correto. Ou seja, a moralidade deve ser completamente separada das
motivacdes da felicidade ou do prazer. Kant entendia que o0 homem submetido as
inclinacdes e desejos naturais estaria submetido a mesma heteronomia que havia
anteriormente com a religido, sendo assim, ndo seria livre, autbnomo. Portanto,

sua liberdade dependia, a priori, Unica e exclusivamente de sua vontade racional.

A liberdade radical s6 parecia possivel ao custo de uma ruptura com a natureza,
uma divisdo dentro de mim mesmo entre a razdo e a sensibilidade mais radical
que qualquer outra que o iluminismo materialista e utilitarista houvesse sonhado,
e, por conseguinte, uma separacdo da natureza externa, de cujas leis causais o eu
livre tinha de ser radicalmente independente, mesmo quando, fenomenalmente,
seu comportamento parecesse se conformar.”*
Chegamos em um ponto importante de nosso topico. A questdo que paira
diante dessa disputa filosofica é como relacionar a plenitude expressiva com a
liberdade racional. Ou seja, se o sujeito, como pensam O0s expressivistas, s
alcanca a liberdade plena em sua relagdo intima com a sua cultura, sua natureza e

por outro lado Kant afirma que a liberdade € conquistada com a exclusdo das

inclinagdes e desejos naturais. A primeira remete o homem a um passado
primitivo que nao ha de voltar e a segunda separa o homem, como vimos, de sua
integralidade, de sua cultura. A saida € tentar a reconciliacdo dos dois polos

formando a consciéncia de um sujeito corporificado.

“Reconciliacao” ndo significa simplesmente “desfazer”, pois ndo ha possibilidade
de retorno a nossa condi¢do primitiva que precedeu a separacdo do sujeito e da
natureza. Pelo contrdrio, a aspiracdo é conservar os frutos da separacdo, a
consciéncia racional livre, e a0 mesmo tempo reconcilid-la com a unidade, ou

" Ibid., p. 14.
" Ibid., p. 17.
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seja, com a natureza, com a sociedade, com Deus, e até com o destino ou o
andamento das coisas.

Quem conseguiu fazer essa unido entre as oposi¢des foi Hegel. Ele mostra
que cada elemento nessas dicotomias, quando bem compreendido, revela-se ndo
apenas oposto, mas também idéntico ao seu oposto. Segundo ele, em sua base as
relacdes de oposi¢cdo e identidade estdo inseparavelmente ligadas umas a outra;
nio existem por si mesmas, mas estdo numa espécie de relacdo circular. A
oposicdo surge a partir de uma primeira identidade, ela surge como uma
necessidade, pois a identidade ndo poderia sustentar-se por si, mas precisaria
originar uma oposi¢ao. Dessa forma, um elemento estd simplesmente relacionado
ao seu outro e a identidade oculta dessa relagdo necessariamente se revelara num

restabelecimento da unidade.

Por isso Hegel sustenta que o ponto de vista comum da unidade tem de ser
abandonada na filosofia em favor de um modo de pensar que pode ser chamado
de dialético, por nos apresentar algo que nio pode ser apreendido numa tnica
proposi¢do ou numa série de proposi¢cdes que ndo violem o principio da nio-
contradi¢@o: - (p. — p.). O conjunto minimo que realmente pode fazer justica a
realidade constitui-se de tré€s proposicdes, que A é A, que A é também - A; e que
- A se revela ao final como sendo A.”

Enquanto Descartes e Kant em nome da liberdade do sujeito abriram mao
da corporeidade, da inteireza do humano e os expressivistas, ao entenderem a
realizacdo plena do sujeito em sua manifestacdo expressiva, rejeitavam essa razao
iluminista objetificadora, Hegel consegue, com seu principio da Identidade da
Identidade e da Nao-identidade, promover a reconciliagao do sujeito que para tal
deve ser corporificado. Para ele o sujeito plenificado manifesta-se

expressivamente em sua cultura sua autoconsciéncia racional libertadora.

Assim, a teoria expressivista como um casamento do hilemorfismo e da nova
visdo da expressdo € radicalmente antidualista, como também o é a teoria do
sujeito de Hegel. Um dos principios basicos do pensamento de Hegel era que o
sujeito e todas as suas funcdes, mesmo as espirituais, eram inevitavelmente
corporificados, isso em duas dimensdes inter-relacionadas: como um ‘“‘animal
racional”, ou seja, um ser vivo que pensa, € COmo um ser expressivo, ou seja, um

Ser CujO pensamento sempre e necessariamente se expressa num certo meio.77

" Ibid., p. 27.
"® Ibid., p. 28.
"7 Ibid., p. 31.
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Como dissemos anteriormente, o sentido da analogia entis aplicada na
modernidade é de baixo para cima. Ou seja, parte do humano para o divino: Deus
¢ a imagem do sujeito autdnomo moderno. Diferentemente da tradicdo pré-
moderna onde o homem era imagem de Deus. As nobres caracteristicas humanas
como amor e o intelecto eram extensdes dos atributos divinos nos humanos, dons
recebidos de Deus. A teoria do “sujeito absoluto” de Hegel mostra que Deus se
realiza na histéria e s6 poderia existir na histéria nos sujeitos finitos conscientes.
Portanto, a corporeidade € necessaria para Deus.

Assim como o sujeito que apesar de ser pensante necessita de um corpo
para se expressar culturalmente, o Geist — espirito — de Hegel precisa de seres
finitos conscientes — seus veiculos — para existir e alcancar a autoconsciéncia
racional na liberdade. Portanto, o Geist — sujeito absoluto de Hegel — para
alcangar a plenitude expressiva de sua autoconsciéncia racional na liberdade
depende da existéncia, posta por ele, de seres finitos; caso contrdrio ndo se

expressaria, ndo se realizaria plenamente, ndo alcancaria a liberdade.

O Geist tem, por conseguinte, de corporificar-se em seres finitos, em
determinadas parcelas do universo. E € preciso que essas parcelas sejam capazes
de corporificar o espirito. Elas t&ém de ser seres vivos, pois somente 0s seres vivos
sdo capazes de atividade expressiva, de dispor de um meio externo — o som, 0s
gestos, os sinais ou qualquer oura coisa — pelo qual se pode expressar um
significado, e apenas seres capazes de atividade expressiva podem corporificar o
espirito. Portanto, podemos ver que se o Geist estd destinado a ser, o universo tem
de conter eus racionais.

Para concluir este topico podemos perceber que o Deus como “substincia
suprema” e, também, como “sujeito absoluto apresentado por diversos fil6sofos
importantes: antigos e modernos, descreve um Deus muito diferente do Deus das
escrituras, Deus pathos. Platdo e Aristételes apresentam um Deus apético, motor
imovel, ordenador do universo sem nenhuma ou apenas minima relagdo com sua
criacdo, o que implica dizer que este ndo se importa com os acontecimentos
terrenos, o sofrimento dos seus. Por outro lado, Descartes e Kant em sua busca
pela subjetividade e maioridade do sujeito, promovem o homem a categoria de
absoluto, onde sua realizacdo depende apenas de sua capacidade. Indiretamente,
ou seja, a partir da compreensdo do sujeito muda-se a compreensdo de Deus e
surge consequéncias a essa compreensdo, que da mesma forma nao se assemelha

ao Deus apresentado pelas escrituras. Por fim, mas ndo diferente, Deus ¢é
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apresentado, por Hegel, como um sujeito absoluto que somente existe e se realiza
na histéria fazendo dos seres finitos expressivos, seus veiculos, cuja realizagcdo
plena se dd na manifestacdo expressiva da autoconsciéncia racional libertadora.
Esse Deus, também, diferente das escrituras, ndo pode ajudar no didlogo sem
volta que deve ser fecundo com a modernidade; um Deus apatico ou
racionalmente libertador diz pouco diante do sofrimento. Apenas aquele capaz de
sofrer com todos que sofrem pode ser capaz de produzir um didlogo fecundo e

abrir espago para a mensagem cristd muito pertinente na sociedade moderna.

23.2
O pathos de Deus: apaixonado e sofredor

Nao tem nada a ver com emocdes humanas irracionais, como o desejo, a raiva, a
ansiedade, a inveja ou a simpatia, mas descreve a maneira com a qual Deus é
afetado pelos eventos, agdes humanas e sofrimento na histéria. Ele € afetado por
elas, porque estd interessado na sua cria¢do, no seu povo € no seu direito. O
pathos de Deus € intencional e transitivo, ndo relacionado a si mesmo, mas a

histéria do povo da alianca. Deus ja emergiu de si mesmo, com a criacdo do
55 78

mundo, no “inicio”.

Como Moltmann descreve acima a teologia do pathos de Deus difere
absolutamente da teologia cldssica de Deus, como mostramos nos topicos
anteriores. A teologia do pathos implica o conhecimento de um Deus capaz de
amar, por ser amor, € em seu ato de amar, também, sofre. Esse pathos de Deus
revelado pelos profetas que serd experimentado e anunciado por Jesus é um Deus
que se faz préximo, misericordioso, preocupado com o sofrimento de seu povo e
que por isso faz morada no meio deles para caminhar com eles alegrando-se com

suas alegrias e “sofrendo”””

com seus sofrimentos. No tdpico que segue
desenvolveremos a teologia do pathos de Deus a partir do conceito da Shekind de

Deus onde afirma que Deus mesmo desce para habitar no meio de seu povo.

78 MOLTMANN, J. O Deus crucificado, p. 344.

™ A teologia do sofrimento de Deus serd desenvolvida no terceiro capitulo a partir da teologia do
abandono de Jesus por seu Deus e pai na cruz. Portanto, agora nos cabe apenas colocar a palavra
sofrimento entre aspas de modo a significar a diferenca entre o sofrimento de Deus e o de seu
povo.
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2.3.2.1
A shekina de Deus

Na tradicdo veterotestamentdria, sempre se falou a respeito da Ruah Jaweh
de diversas maneiras: ventogo, halito, sobretudo na tradi¢do mais antiga de Israel.
Todas elas remetem, sendo a respiragdo um sinal de vida, a uma forca que emana
de Deus, uma agdo de Deus no sentido de dar a vida, de fazer-se presente na vida.
A Ruah € sopro vital, sopro da vida, desse modo, a pessoa que ndo possui a Ruah
nao possui vida (Jr 10, 14)!

Shekind, termo em hebraico proveniente da linguagem cultual, significa
originariamente o “armar a tenda” e o “morar de Deus” junto ao seu povo na arca
transportdvel e mais tarde, depois da constru¢do do templo, no Monte Sido®'.
Porém, para Moltmann, este termo é mais que um simples vocabulo, para ele € um
conceito. Segundo ele, a traducdo de Ruah para Pneuma (Espirito) traz um
deslocamento de significado, pois na literatura rabinica o termo “Espirito Santo”
s6 aparece tardiamente e com um significado restrito: “espirito do santudrio” **. J4
a Ruah, como vimos acima, remete ao dom de Deus na compreensdo dos judeus.
Diferentemente, os cristdios quando pensam no Espirito Santo, pensam
imediatamente no Deus mesmo e ndo em um de seus dons como seria a ruah
(hélito, sopro) para os judeus. Portanto, o conceito em torno da Shekind para
Moltmann € de que Deus mesmo desce e inabita no espaco e no tempo, em lugar
determinado e na histdria. Por isso, nosso autor afirma que o termo mais adequado

para Espirito Santo seria a Shekind.

O que de fato eles descrevem € mais adequado a ideia da shekind, a descida e a
inabitacdo de Deus no espaco e no tempo, num determinado lugar e em
determinado tempo de criaturas terrenas e em sua histéria. Por isso, convém

80 Conforme alguns, o sentido mais antigo de Ruah seria “vento”, e o sentido de “hdlito" encontrar-
se-ia apenas a partir do século V a.C. Contra isso pode-se alegar que, nos textos mais antigos,
Ruah se encontra tanto no sentido de halito (p. ex. Gn 45,27; Jz 15,19; Mq 2,7) como no de vento
(p- ex. Gn 3,8; Ex 10,13-19), e que, em linguagem poética, onde muitas vezes se conservaram
concepcdes primitivas, o vento € descrito como o halito das narinas de Javé (Ex 15,8; 2Sam 22,16;
SI 18,16; cf. Os 13,15; Is 30,28; J6 4,9); por conseguinte, o sentido mais antigo € antes “hélito”; o
vento era considerado como o hilito de um ser muito poderoso. Cf. DICIONARIO
ENCICLOPEDICO DA BIBLIA. 3%d. Petrépolis: vozes, 1977, p. 479.

¥ MOLTMANN, J. O Espirito da Vida, p. 56.
%2 Moltmann afirma que esse conceito ndo é uma designacio para Deus, mas significa um meio de
revelacdo e capacitacio para um cargo santificado. Cf. Ibid., p. 55.
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fazermos aqui uma comparacdo entre o Espirito de Deus e a inabitacdo de Deus,
para reconhecermos todo o espectro e toda a relevancia da presenca do espirito de
Deus na pobreza de suas criaturas®.

Um ponto importante que devemos ressaltar é que a shekind, apesar de ser
uma inabita¢do de Deus, ou melhor, de seu Espirito na histéria, ndo se constitui
como uma propriedade de Deus, mas sim a presenca real do proprio Deus. Essa
inabitacdo ndo € a onipresenca que faz parte da esséncia de Deus, mas sim, uma
presenca especial, querida e prometida de Deus no mundo. Apesar de Deus
mesmo fazer-se presente na histéria e na vida de suas criaturas pela shekind, essa
inabitacdo deve ser compreendida como uma presenca distinta de sua eternidade,
pois Ele ndo cabe no mundo e na histéria, Ele ndo se encerra no tempo. Sendo
assim, se a Shekind € a presenga temporal e espacial de Deus ela ao mesmo tempo
é idéntica e distinta Dele. Essa “autodistin¢do de Deus™* é o que possibilita que
Ele possa identificar com o sofrimento de seu povo e a0 mesmo tempo identificar-
se consigo mesmo e se tornar um com sua autodistincao.

Obviamente, a shekind € um conceito exclusivamente do Antigo
Testamento, mas nesse topico queremos observar os desdobramentos da
compreensdo de Deus na tradicdo veterotestamentdria que certamente
influenciard, mais tarde, a compreensao de Jesus sobre Deus e, consequentemente,
a compreensao da comunidade dos cristaos.

Sendo a shekind o “morar” de Deus no meio do povo, trouxe consigo a
confianca e a certeza de que Ele era aliado e, portanto, eram indestrutiveis, pois
Deus estd presente no santudrio. Mas com a destruicio de Jerusalém e a
deportacdo de uma parte do povo para o exilio da Babilonia, surge a pergunta pela
presenca de Deus, pois o templo fora destruido. Nesse momento surge o
pensamento de que Deus inabita ndo o templo, mas seu povo. Além disso, Ele
acompanha seu povo através da shekind presente na comunidade dos orantes.
Sendo assim, ela estd nas sinagogas, no colégio dos juizes, no meio dos pobres,
dos doentes etc. O fato é que a shekind acompanha Israel onde quer que esteja e

compartilha de suas alegrias e de seus sofrimentos.

¥ Ibid., p. 55.

84 Moltmann, quando falamos de uma “autodistingdo de Deus”, expressdo hegeliana, estamos
assumindo em Deus uma diferenga entre o que distingue e o que € distinguido, entre o Deus que da
e o Deus que é dado e, no entanto, € mantida ao mesmo tempo a identidade do Deus Uno. Cf.
Ibid., p. 56.
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Dessa percep¢do nasce a compreensdo de que o Deus de Israel € o senhor,
mas ao mesmo tempo o “Servo” de Israel: no deserto carrega as tochas a frente do
povo, entrega-se por Israel, alia-se a Israel como um “irmao gémeo”, sendo um
com eles. Com isso, acolhe e assume para si todos os sofrimentos e angustias do
povo (S1 91, 15). E desse pensamento acerca de Deus, que Israel adquiriu, nasce
um conceito muito importante, que Jesus a todo o momento expressard, que € a
ideia de um Deus com-passivo, Deus que acolhe os sofredores, porque sofre junto,
Deus que estd sempre perto, preocupado com seu povo™. Com isso, é estabelecida
a esperanga no futuro, a esperanca em um novo e definitivo €xodo atualiza o
primeiro éxodo do Egito e traz consigo uma nova confianca no Deus libertador™.
Essa esperanca adquirida através da compreensdo de Deus junto ao povo, servo e
companheiro no sofrimento, traz consigo uma nova esperanca, esperanga na
restauracdo de Sido. No entanto, essa restauracio supde a renovagao do povo, essa
esperanca de renovagdo e restauracdo € vista por Isaias a partir de uma promessa

messianica onde o espirito é dado a um rei (Is 9, 5)87.

Repousard sobre ele o espirito do Senhor, espirito de sabedoria e de
discernimento, espirito de conselho e fortaleza, espirito de conhecimento e temor
do Senhor. O repousar do espirito sobre o rei messianico € uma expressao da
fidelidade de Deus para com ele e de sua confiabilidade para Deus, e ndo em
tiltimo lugar uma expressio para a shekind de Deus no Messias®".

Isaias € um dos grandes responsaveis por essa estreita relagdo, feita pela
tradi¢do, entre a shekind de Deus e o messias. Ja no Déutero-Isaias, é revelado,
nos canticos do servo, a estreita ligacao entre espirito e direito fazendo alusdo ao
messias-servo (Is 42, 1)¥ que fard justica aos povos. Também encontramos no
Trito-Isaias a compreensao de que o messias hd de vir como portador do espirito
(Is 61, 1) e que este vem trazer justica aos pobres, necessitados e prisioneiros,
deixando claro que a relagdo do espirito com o messias desemboca acesso ao
direito e a justica. O préprio messias € quem as concede. Portanto, essa kénosis

divina pela Shekind do Espirito, autocomunicacdo de Deus alcanga a plenitude na

% Ibid., p. 57.

% Ibid., p. 60.

¥ Ibid., p. 61.

% Para Moltmann, a partir de Is 11, 2, a tradi¢io j4 compreende uma relagio profunda entre o
Espirito de Deus, sua shekind, e o Messias. Portanto, o Messias s6 poderia agir na restauracio de
Sido e renovagdo do povo movido pela shekind de Deus. Cf. Ibid., p. 61.

% Ibid., p. 61.
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entrega livre e abandono de Jesus na cruz que culminard com sua morte, morte do
inocente que se solidariza com todos os injusticados, inocentes, revelando, assim a

esséncia profunda do ser triino de Deus.
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