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Resumo

Cople, Paulo Henrique Flores; Nunes, Rodrigo Guimaraes. A maquina do
mundo: Sujeito, produgio e Natureza na constitui¢do da modernidade. Rio de
Janeiro, 2018. 281p. Tese de Doutorado- Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

O problema do sujeito foi um dos problemas mais discutidos na
filosofia da segunda metade do século XX. No entanto, ele o foi na maior
parte das vezes nos termos de uma critica tedrica que nao analisou os
contetdos e determinagoes materiais correspondentes ao conceito de sujeito e
que nio o pensou como uma pritica social. . o que nos propomos a fazer,
tentando entender o nascimento do conceito de sujeito nos termos de uma
perspectiva materialista. Assim, o conceito de sujeito se mostrou como uma
tentativa de pensar as praticas de produ¢ao modernas, como a forma de uma
producao compreendida nos termos do desenvolvimento de uma forca
puramente subjetiva de trabalho, em uma relagao proxima com a propriedade
privada dos meios de producdo e a moral do trabalho. Foi, além disso, o
mesmo conceito de sujeito que sobreviveu, apesar das inven¢oes materialistas
de Marx, no interior de certos desvios tedricos do materialismo historico. Seria
necessario desenvolver um outro conceito de produgao, capaz de ir para além
da ontologia politica da modernidade dominante que esta implicada no sistema
conceitual do sujeito, capaz de nos deslocar para o interior de uma ontologia
politica do naturalismo radical, ou mesmo do spinozismo, para que possamos
pensar uma retificacio da teoria e da politica socialistas. F através da
elaboracao dos esbogos de uma nova teoria da produgao que nos propomos a
repensar e fazer avancar a pratica teérica do materialismo. Foi nos termos de
uma Filosofia da Natureza como producao e dos processos de producio de
subjetividade que retomamos, assim, o problema da producio na
modernidade, buscando abrir um pouco mais o espago conceitual para se
pensar uma outra modernidade.

Palavras-chave

Sujeito; Natureza; Produ¢ao; Modernidade.
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Résumé

Cople, Paulo Henrique Flores; Nunes, Rodrigo Guimaraes (Directeur). La
machine du monde: Sujet, production et Nature dans la constitution de la
modernité. Rio de Janeiro, 2018. 281p. Tese de Doutorado- Departamento de
Filosofia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

Le probléme du sujet a éte um des problemes les plus discutés dans la
philosohie de la deuxieme moitié du XXme sic¢cle. Cependant, il I'a été souvent
dans les cadres d’une critique théorique qui n’analysait pas les contenus et
detérminations materielles correspondants au concept de sujet, qui ne le
comprenait pas comme une patique socielle. C’est ¢a que nous nous propposons
de faire, essayant de comprendre la naissance du concept de sujet das les
cadres d’une pespective matérialiste. Or, le concept de sujet nous a apparu
comme un effort a penser les pratiques de production modernes, comme la
forme d’une production comprise das les termes du development d’une force
purement subjective de travail, elle méme dans un étroit rapport avec la
proprieté privé des moyens de production et la morale du travail. C*était
d’ailleurs le méme concept de sujet que persistait, malgré les inventions
matérialistes de Marx, au coeur de certaines déviations théoriques du
matérialisme historique. Il faudrait développer un autre concept de production,
capable de dépasser 'ontologie politique de la modernité dominante impliqué
dans le systeme conceptuel du sujet, capable de nous plonger dans une
ontologie politique du naturalisme radical, voire dans le spinozisme, pour
qu’on peut penser une réctification théorique et politique du socialisme. C’est
par une élaboration des esquisses d’une nouvelle théorie de la production que
nous nous proposons a faire avancer et a réelaborer la pratique théorique du
matérialisme. C’était dans les termes d’une philosohpie de la nature comme
production e des processus de production de subjectivité qu’on a ainsi repris le
probleme de la production dans la modernité, cherchant ainsi a ouvrir um peu
plus 'espace conceptuel a penser une autre modernité.

Mots clefs

Sujet; Nature; Production; Modernité
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Afirmo com toda a conviccao que, no periodo materialista de sen desenvolvimento, Marx ¢ Engels
nunca abandonaram a perspectiva de Spinoza. Essa conviccao, incidentalmente, se baseia no
testemunho pessoal de Engels. Depois de visitar a Exposigao Mundial de Paris em 1889, fui para
Londres me encontrar com Engels. Por quase toda wma semana, tive o prager de ter longas
conversas com ele sobre uma série de problemas tedricos e priticos. Quando, em uma ocasiao,
estavamos discutindo filosofia, Engels condenon duramente o que Stern havia muito imprecisamente
chamado de “materialismo naturphilosophische”. “Entao vocé pensa”, en perguntei, “que o
velho Spinoza estava certo quando disse que o pensamento e a extensao #do sao nada mais do
que atributos de nma mesma substincia?” “E claro”, responden Engels, “o velbo Spinoza estava
absolutamente correto”.

- Georgi Plekhanov, Bernstein e o materialismo
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Introducéao

A problematica dominante na formagao cultural moderna, o eixo teérico que
da a ela sua orientagdo majoritaria, ¢ a nog¢ao de sujeito. E mesmo todas as
segmentagdoes  duais, todos os dualismos categoriais da modernidade
(liberdade/necessidade, Eu/Outro, cultura/natureza...) sé6 podem encontrar suas
condi¢des tedricas precisas em uma sistema ordenado em torno do conceito de
sujeito. Como formacdo cultural, a modernidade pode ser adequadamente definida
como a concepeao geral de que sao os seres humanos, individual e/ou coletivamente,
que fazem sua prépria historia'. No entanto, ndo é o conceito de sujeito que instaura
a modernidade. Antes, ele surge como uma das tentativas de elaborar suas
encruzilhadas e problemas teoricamente, de pensar seus impasses e experiéncias. Ele
nao pode ser separado de um certo conjunto de praticas que tentavam responder
positivamente este bloco de problemas e que se tornardo dominantes na
modernidade. O sujeito é o conceito destas praticas, e sua significacao real nao pode

ser separada delas.

Por outro lado, nenhuma formagao cultural pode ser compreendida
separadamente do conjunto ordenado de relagdes sociais materiais nos marcos dos
quais ela se constitui. Nao se trata de afirmar que uma formagao cultural se reduz a
um efeito de superficie derivado de uma esfera material que a suporta, a propria
imagem (real) de uma determina¢do em ultima instancia dos acontecimentos sociais
pela economia sendo o resultado de uma forma especifica de ordenac¢ao do conjunto
de relagdes socio-historicas, mas que ela ¢, junto da politica e da economia, uma das
instancias em que se desenvolve o processo de producgao da vida material e que nao
pode ser compreendida a nao ser em sua conexao constituinte com elas. Desta
petspectiva, ¢ mesmo necessario que as condi¢Oes reais para uma andlise rigorosa do

sistema conceitual do sujeito devam ser encontradas em uma investigacdo conjunta

UAMIN, S. Eurocentrism, p. 13.
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das relagoes sociais dominantes na modernidade, ou, o que é o mesmo, na
investigacao das relagdes socials estruturantes do modo de produgao capitalista. Com
efeito, se como formagao cultural a modernidade se define como a afirmacio da
ageéncia histérica da humanidade, como formacao social — i.e. como totalidade social
concreta e historicamente determinada encarada desde a instancia econdmica — se
define pela dominacao do modo de produgdo capitalista. Em certo sentido, cada
instancia ¢ um dominio de praticas que se sucedem segundo uma dinamica propria,
ainda que todas elas sejam fases da mesma realidade sécio-historica. Ainda que a
modernidade, como formacio cultural, esteja profundamente vinculada a formacao
social moderna, as duas nao devem ser imediatamente confundidas. Enquanto a
formacio social moderna se define pela dominagao de um conjunto determinado de
relagoes de producao, que da a ela os tragos especificos que a diferenciam de todas as
outras e chegam mesmo a fazer dela a unica formagao social ja existente em que a
instancia economica é dominante, a modernidade é o conjunto de enunciados e
instituicbes desenvolvido no interior dessa formacao social e, como tal, envolve uma
diversidade de posi¢Oes e praticas que se desenvolvem em muitos momentos na
forma de antagonismos — o que nao exclui, bem entendido, que tal como a formagao
social moderna ¢é constituida pela dominag¢ao do modo de producdo capitalista, a

cultura moderna seja constituida sob a dominacio da problemitica do sujeito’.

O problema do sujeito deve aparecer, assim, como um problema conceitual,
certamente, mas um problema conceitual que nao deixa de ter suas implica¢oes
politicas e mesmo suas implicagdes de economia politica. Colocar a necessidade de
uma investigagao acerca do sujeito e de suas relagdes com as relagdes de produgao
capitalistas, de analisar a problematica dominante na modernidade do ponto de vista
de suas relagdes com o modo de producao dominante na formacao social moderna —
era essa a tarefa tedrica que nos colocavamos inicialmente, mas uma tarefa teorica
que se impunha como tentativa de elaboragiao de impasses encontrados na pratica. E
se ha mesmo a necessidade de colocar o problema do sujeito, é sob o signo de uma
dupla crise. Em primeiro lugar, crise material generalizada das formagdes sociais
modernas. Nao apenas repeticdo de uma crise econoémica, politica ou cultural, mas
conjuncdo das trés crises no horizonte devastador de uma crise ambiental que

ameaga transformar radicalmente a atual composicao do sistema-Terra — e de uma

2 Para o desenvolvimento do problema da diversidade das instancias e de suas relagoes, da dominagio
da instancia econdémica na modernidade e a caracterizagdo da formagao social moderna, cf. AMIN, S.
Spectres of Capitalism, p. 49-56 e 1d., Eurocentrism, p. 14-18, 151-156.
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maneira que certamente nao tera nenhum fator positivo, pelo menos para os seres
humanos que pretendiam ser os agentes de seu proprio processo socio-histérico:
transformar é também perder sua forma constituinte, encontrar o limiar de sua morte
organica. A crise material da biosfera, cujo fator central (mas nido o unico) é a
decomposi¢cao do limiar de estabilidade climatico na superficie terrestre, é um
acontecimento que encontra suas causas diretas no modo especifico de
desenvolvimento da produgio capitalista e em suas leis de acumulacio’. E se é
possivel designar o perfodo dessa crise de escala planetiria como o periodo do
Capitaloceno, sio os que falam em Antropoceno os que parecem ir na dire¢do mais
justa — com a condi¢dao, bem entendido, de que se entenda que, por um lado, o
Homem, como sujeito, é uma figura inseparavel do capitalismo, e que, por outro,
cabera aos seres humanos, de um modo ou de outro, lidar com as consequéncias
materiais dessa crise para além do capitalismo, através do processo de transicao que

levara a composicao de formagdes sociais de novo tipo.

A segunda crise nao se confunde com a primeira, mas ¢ complementar a ela:
crise do socialismo, crise interna dos movimentos de ruptura com o império do
modo de produgao capitalista diante de seus proprios fracassos e seus limites. Se a
crise pode se tornar mundialmente explicita com a dissolugao da URSS no inicio dos
anos 90, ela ja se preparava havia muito tempo, desde pelo menos a década de 1920
com a vitéria do economicismo burocratico no interior do projeto revolucionario
russo. Essa vitoria, como se sabe, foi também uma tragica vitéria péstuma das
posicdes revisionistas da Segunda Internacional® no interior do campo revolucionario
e levara o movimento comunista internacional pela (des)via que wvai do
economicismo a restauragao do capitalismo. O projeto socialista seria globalmente
bloqueado, girando em torno dos impasses do modelo soviético que permitiram a
reproducao das antigas relagdes de producao em torno de um capitalismo de Estado
de novo tipo — seria, nio houvesse acontecido a grande luta dos comunistas chineses
(mas também de vérias outras partes do Terceiro Mundo®) para tragar uma nova
linha de conduta para a transformagao revolucionaria. Essa luta certamente conduziu
a novos impasses, e parcialmente nao podde supera-los por nao ter completado sua

ruptura com certas formas politicas herdadas da experiéncia russa, mas o mais

3 Para este problema, cf. LI, M. Climate Change, Limits to Growth and the Imperativa for Socialism, disponivel
em https://monthlyreview.org/2008/07/01/climate-change-limits-to-gtowth-and-the-imperative-fot-
socialism/. Consultado em janeiro de 2018.

4 Cf. ALTHUSSER, L. Resposta a John Lewis in Posigoes 1, p. 54.

5 Cf. AMIN, S. October 1917 Revolution — A Century Later, p. 9-10.


https://monthlyreview.org/2008/07/01/climate-change-limits-to-growth-and-the-imperative-for-socialism/
https://monthlyreview.org/2008/07/01/climate-change-limits-to-growth-and-the-imperative-for-socialism/
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importante é que, em todo caso, el abiu uma nova via para o movimento comunista, via que
o conduzira aos riscos e conquistas mais espantosos, da Grande Revolugao Cultural
ao zapatismo, passando pelo ciclo mundial de lutas de 1968. F apenas com a derrota
da nova via, durante a Revolugiao Cultural, que ela intensifica seu movimento de
critica dos procedimentos do economicismo burocratico, uma intensificagdo nao
pode ser elaborada de maneira consistente’ A crise global do modo de produgio
capitalista é também a crise da deformagdo economicista no movimento comunista,
deformagao que nio era outra coisa que a reproducgdo das relagoes de producao
capitalistas desde o interior do novo projeto. E esta tltima crise que, em certo
sentido, estabelece condi¢des objetivas favoraveis para que a teoria ¢ a pratica da
nova via possam se desenvolver de maneira autbnoma, contra os fantasmas do

passado, e para que se recomece a luta por um movimento comunista de novo tipo.

A dupla crise nao poderia deixar de gerar também seus proprios efeitos
conceituais. O conjunto das relagdes sociais de producio capitalistas é inseparavel da
ideologia humanista/economicista que atravessa suas instituicdes, instituicdes que
por sua vez tém como fungdo essencial a difusdo e a instauracdo de praticas que
reproduzem o modo de produc¢io ao qual estio unidas’. Ora, o conceito de sujeito é,
sobretudo, o dispositivo de conceitual moderno que tem como objetivo dar
consisténcia a essas praticas e instituigdes: conceito do homem como autor absoluto
de seu conhecimento e de suas agdes, que o compreende a0 mesmo tempo como
proprietario privado livre (liberdade suprassensivel, o homem pode referir coisas
sensiveis a si mesmo, como seu autor, afirmando seu direito de posse sem uso),
como pessoa moral de direito (ser moral suprassensivel, o homem exige respeito a
seus direitos racionais, anteriores a todas as necessidades de uso), e forga de trabalho
puramente subjetiva que move a historia (atividade suprassensivel, o homem devera

superar todos os limites sensiveis e compor um destino segundo as leis de sua

¢ Sabemos que o maoismo, apesar de toda a mitologia liberal ou ortodoxa dominante no ocidente, se
desenvolveu como linha politica desde o inicio em confronto com a linha do economicismo
burocratico. As criticas de Mao a Stalin, por exemplo, sempre foram elaboradas de modo contido ou
implicito dos anos 30 aos anos 50 para se radicalizarem nos anos 60, sem nunca atingir o ponto de
uma ruptura explicita — mas ¢ a tendéncia dominante o que importa. Para uma analise dos limites da
Grande Revolug¢io Cultural Proletaria e do novo papel que ela atribui as organizacdes de massas no
controle do Partido, cf. JIANG, H. La Commune de Shanghai et la Commune de Paris, p. 324-325. Para a
questio do desenvolvimento da linha chinesa em economia politica e do privilégio a agricultura e a
industria leve, cf. especialmente BETTELHEIM, C. As comunas populares, p. 81-93.

7 Cf. ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 175-180. Retornaremos, em nossa Conclusio, ao problema
da cultura como sistema institucional, da ideologia e da produgdo de subjetividade. Se os aparelhos
repressivos do Estado asseguram e garantem pela forga as relagées de producio dominantes, é na
esfera da cultura que efetiva e positivamente se reproduzem as relagoes de produgio através da ideologia dominante.
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natureza sobrenatural). Era essa afirmacdo de uma abstracao das poténcias humanas
que dava uma consisténcia conceitual superior a institui¢ao da propriedade burguesa,
mas que também a miragem de um desenvolvimento abstrato das forgas produtivas e
de uma “economia pura” em que se desenrolava a dinamica determinante dos
processos socio-historicos — a ideologia burguesa, afinal, é fundamentalmente
economicista, o humanismo operando, paradoxalmente, como uma de suas

apresentacoes historicas®.

O fato de que a mesma ideologia humanista/economicista tenha sobrevivido
no interior do movimento comunista e que o conceito de sujeito tenha tomado ali
um espago tao importante nas elaboragdes teodricas (especialmente nas elaboracoes
do chamado “marxismo ocidental”, mas também de maneira menos consistente no
dogmatismo da Comintern e do Cominform com a oscilagao de suas posi¢oes entre a
afirmac¢ao do primado de um desenvolvimento abstrato das forcas produtivas e um
“novo” humanismo) é, no minimo, sintomatico das praticas e das relagdes de
producao que se desenvolviam em seu interior. Nos parecia urgente, entio, passar da
analise e da critica do conceito de sujeito como operagao tedrica relativa as
instituicbes dominantes na modernidade a critica de sua sobrevivéncia no interior do
discurso marxista, a comegar pela obra de Marx. Com efeito, se o humanismo e o
economicismo puderam se apresentar como teses marxistas foi, por um lado, com
uma pratica de leitura dogmatica que sacrificava o sentido de conjunto dos escritos
de Marx a uma maior ou menor selecao de afirmacdes locais, mas, por outro, eles s6
podiam fazé-lo ao encontrar em Marx uma camara que ecoava seus enunciados, um
espelho que refletia aquilo que estava inscrito em seu desejo. Em outros termos, era
preciso analisar a obra de Marx sem recair em um dos dois riscos idealistas: ou
acreditar em um dogmatismo de tom conservador e anticomunista, que faz de toda a
complexa experiéncia histérica do movimento comunista ¢ dos desvios do
“socialismo real” uma consequéncia direta e necessaria do pensamento de Marx, ou
em um dogmatismo ortodoxo e burocratico, que busca na pureza abstrata do texto
de Marx um ideal a ser resgatado da histéria concreta das lutas revolucionarias e que
esta completamente separado dos efeitos praticos que se conectavam a ele. Se nos
parecia perfeitamente legitimo operar uma distin¢ao entre o que ¢ a singularidade de
Marx, suas invencOes tedricas propriamente marxianas, e a sobrevivéncia de velhos

enunciados que conviviam de maneira tensa com a primeira tendéncia no interior de

8 Ibid., p. 240 e 1d., Resposta a John Lewis in Posigies 1, p. 57-58.
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uma mesma obra, era porque nos deparivamos com uma grande contradi¢do. Marx
se tornava, entao, o nome de uma oposi¢ao interna, ou melhor, de um movimento
que, inventando as ferramentas conceituais e categorials necessarias para pensar a
superacao revolucionaria do capitalismo, ainda devia demasiado as estruturas de
pensamento com as quais buscava romper. A filosofia do jovem Marx era, afinal,
uma filosofia humanista do sujeito, e mesmo suas elabora¢des durante o periodo de
maturidade do método do materialismo histérico eram comprometidas pela
sobrevivéncia filosofica de teses economicistas que por vezes podiam aparecer como
as mais explicitas em uma situa¢do determinada. Era sé6 com as obras de velhice que
pensavamos ser possivel compreender retrospectivamente o sentido geral do
marxismo e a realidade de suas tensoes internas, bem como sua orientagao para uma
supressio continua das sobrevivéncias idealistas por uma guerra tedrica e pratica
prolongada contra suas herancas. As descobertas tedricas de Althusser foram e

continuam, quanto a este ponto, profundamente importantes.

Atingimos, entdo, uma ponto vertiginoso. Da critica do sujeito, como autor
do processo sbcio-histérico, aos impasses tedricos que o sistema do sujeito
continuava a mobilizar no interior da imaginagao comunista, passamos ao esbog¢o de
uma reformulagao geral do materialismo como Filosofia. E ndo poderfamos deixar de
fazé-lo — como ja se disse, a verdadeira politica dos filésofos classicos é sua
ontologia’. Enquanto a modernidade dominante pensava a produgio matetial como
um processo que encontrava no sujeito sua origem e seus fins, a retomada conceitual
de um desenvolvimento autbnomo da nova via comunista exigia que pensassemos a
produgio como um processo sem origem nem fins'’. Nos colocivamos, entio, o
problema conceitual de um retorno ao materialismo no campo tedrico em uma
tentativa de pensar a composi¢ao de uma nova ontologia politica. Fomos levados a
retornar a uma antiga paixao tedrica (e talvez a unica) e a mobilizar a filosofia de
Spinoza para repensar uma ontologia geral enfim compativel com o materialismo
revolucionario, e tentamos chegar ao ponto paradoxal em que a Filosofia da
Natureza e a pratica comunista se encontram. O spinozismo sempre foi, para nos, o
ponto de retorno continuo do materialismo revolucionario. Como lembrava

Deborin", o proletariado moderno é o tnico herdeiro legitimo de Spinoza, afirmagio

O NEGRI, A. L’Anomalie sauvage — Puissance et ponoir cheg Spinoza, p. 193.

10 ALTHUSSER, L. Soutenance d’Amiens in Solitude de Machiavel, p.159.

T DEBORIN, AM. Spinoza’s World View in KLINE, G.L. Spinozga in Soviet Philosophy: A Series of Essays,
p. 119.
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que hoje ¢é preciso retificar, fazendo do proletariado ndo mais um grupo social que
ocupa uma funcio determinada na economia moderna, mas o portador de uma linha
de conduta coletiva, de uma tendéncia revolucionaria de socializagio (o proletario
como figura universal sio também os camponeses de Mao, o lumpemproletariado
destribalizado de Fanon, os indigenas zapatistas ou as mulheres indianas). Pensar
nao mais a produgao como desenvolvimento do homem ou, o que é o mesmo, a
dinamica eminente do desenvolvimento economico como motor da histéria, mas o
homem como resultado parcial do processo de producao e a economia restrita
humana como parcela produtiva da economia geral do ser'*: foi esse o problema final
que nos colocamos. Se chegamos aos esbogos de uma Filosofia da producao geral —
que ndo é a nossa, mas a que sempre foi a do materialismo, a que foi a de Spinoza, a
que latejava no pensamento de Marx — é porque hoje, com a crise geral da
modernidade, nos parece necessario mobiliza-la como uma arma de guerra (“a
filosofia como uma arma afiada nas maos das massas” era também um dos sonhos
dos revolucionarios chineses...). Arma tedrica, sem davida, e como tal subordinada
ao desenvolvimento das lutas nos niveis politico e econémico. Arma filoséfica, de
uso tedrico indireto e lento, que s6 pode agir através de instituicdes. Mas ainda assim,
arma. O comunismo, com ela, atingia a Natureza, mas na mesma medida em que a

Natureza se exprimia também no comunismo.

Em certo sentido, era essa a perspectiva que operava desde nosso ponto de
partida, e era do ponto de vista do que sempre nos pareceu ser a oposicao conceitual
entre o sujeito e a Natureza que nos colocavamos. Para além da critica do sujeito, o que
nos interessava positivamente era o desenvolvimento de uma Filosofia da producao por si mesma que
a libertasse de sua subordinagao idealista ao modelo do sujeito como producao exercida por um antor
¢ orientada a um fim. Bssa imagem conceitual da produgao é inseparavel das relagdes de
produgao capitalistas e de suas relagdes com o processo de produciao em geral. No
entanto, o desenvolvimento de um pensamento da produgao na atual situacdo tedrica
e pratica exigia uma longa ruptura como ponto de partida, ¢ sé pode haver um
comeco real em Filosofia pela critica da imagem de pensamento dominante". Dai
que nossa tentativa, que julgamos ser o elemento central da pesquisa, s6 possa vir ao
fim, e que a reativacao do spinozismo que pensamos set o crucial seja nosso ultimo

movimento, nao porque seja a finalidade, mas porque a sua determinagao precisa s6

2BATAILLE, G. A parte maldita, p. 43-45.
13 DELEUZE, G. Différence et répétition, p. 169.
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pode ser o resultado de uma critica. Assim, a Filosofia da Natureza foi o dispositivo
conceitual essencial que mobilizamos e que nos permitiu operar uma real inversao do
problema do sujeito, e deslocar seus problemas da origem e do fim ao nivel de um
resultado parcial da produgao. Ou, antes, nio era bem o sujeito que descobriamos
como um resultado do processo de producio da Natureza. A Natureza, como
processo de produgio de individuos ou processo de produgao de relagdes, o que ¢ o
mesmo, chegava em certos momentos a produzir subjetividades locais, organismos
com uma poténcia de sentir e de agir distintamente sobre si mesmos'. A
subjetividade ndo esta deslocada do regime natural, e nem mesmo possui qualquer
especificidade relativa ao dominio sensivel em geral: ¢ a propria Natureza que surge
como o dominio geral de uma subjetividade difusa que, em determinadas condicdes,
pode chegar a um grau de integracao e interioridade superiores, mas relativos, com a
composicio de organismos, de modo que se passa de uma subjetividade pré-
consciente a uma subjetividade consciente. E s6 em uma determinada configuracio
da vida institucional (ela mesma co-extensiva a vida organica com a qual ela se
confunde: nao ha oposicao entre Natureza a institui¢ao, em caso algum) e de suas
relagoes de produgao constituintes que a interioridade relativa de uma subjetividade
organica pode se pensar como uma forma absoluta, distinta do regime de produg¢ao
geral, ou mesmo como uma fonte absoluta da producao capaz de atribuir
progressivamente a si a totalidade da Natureza. A aparéncia da ordenacio da
subjetividade segundo a forma de uma interioridade absoluta é uma miragem quase
inevitavel em certas formacgdoes sociais e culturais, e sua instauracio conceitual com
Kant (e ¢ nisso que esta sua genialidade) sob o nome do sujeito nao pode ser pensada
em separado das praticas que a constituem como tal. A imagem do homem como um
império em um império é um resultado contingente e local do préprio processo
s6cio-historico (ou, antes, da histéria natural) e nao seu pressuposto geral. Ao fim e
como conclusio, propomos as linhas gerais para uma teoria material da producao de
subjetividade. Se com a composicao de individuos organicos a subjetividade difusa da

Natureza pode ser revelada — fotograficamente, como a passagem de um elemento

14 Poderfamos dizer entdo, como Whitehead, que a Filosofia que retomamos é “a inversao da filosofia
de Kant. A Critica da Razao Pura descreve o processo pelo qual os dados subjetivos passam a aparéncia
de um mundo objetivo. [A Filosofia da Natureza] busca descrever como o dado objetivo passa a
satisfacdo subjetiva, e como a ordem no dado objetivo resulta na intensidade da satisfagdao subjetiva.
Para Kant, o mundo emerge do sujeito; para a [Filosofia da Natureza] o sujeito emerge do mundo —
um ‘superjecto’ mais do que um ‘subjecto’. A palavra ‘objeto’, assim, significa uma entidade que é um
potencial para ser um componente na sensagio; e a palavra ‘sujeito’ significa a entidade constituida
pelo processo de sensagio, e incluindo esse processo.” WHITEHEAD, A.N. Process and Reality, p. 88.
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latente a um elemento visivel e relativamente estavel —, é entdo que ela passa a poder
intervir sobre si mesma como individuo, a ser ativa sobre sua propria forma
constituinte. Ora, o conjunto das instituicdes ndo faz mais do que prolongar a
atividade organica natural, em toda a sua plasticidade: a diferenga aqui, como entre o
inorganico e o organico ¢ uma diferenga de grau de complexidade e ndo uma ruptura
de natureza. B no campo deste conjunto de instituicdes que compde uma cultura que
se passa propriamente o processo de producao de subjetividade, conjunto vinculado
a reproducao das relagdes de produgiao constituintes de determinado conjunto de
formas organicas. B no terreno da cultura que se encontra o problema da reproducio
das relagdes de producao, e também nele o desenvolvimento de uma luta de classes

que nao ¢ mais do que a oposi¢ao de conjuntos de relagdes de produgao antagdnicos.

Pouco importa que nos acusem de antemao, a essa altura, de nos aventurar
em uma ontologia politica neo-spinozista e a Filosofia da Natureza como modos de
mobilizagdo tedrica da nova via comunista, de recair em um voluntarismo politico
pos-maoifsta ou de recuperar a hipotese insolita do panpsiquismo: é o leitor quem
podera julgar os esforcos que fizemos e as pequenas vitdrias que possamos ter
conquistado, a medida de nossas pequenas for¢as. Esperamos que, talvez, possamos
gerar, aqui ou ali, alguns efeitos que possam se combinar, se maquinar com outros
pequenos efeitos praticos e tedricos, ja que ¢é também por composicio de
singularidades que a politica revolucionaria avanca. A filosofia ¢, em dltima instancia,
luta de classes na teoria, e ndo pretendemos fazer outra coisa. Quisemos dar nossa
contribui¢dao, por menor que fosse, a0 desenvolvimento das lutas a esquerda e desde
baixo na modernidade. Se a modernidade ¢ a percepcao geral de que sdo os seres
humanos, individual e/ou coletivamente, que fazem sua prépria histdria, nada disso
quer dizer necessariamente que os seres humanos sio como que autores de si
mesmos, fonte de todo o seu conhecimento e sua agdo, ou que sejam ordenados pela
forma do sujeito. Que o homem seja agente, e nio sujeito, isso nos parece de grande
clareza quando percebemos, como dizia Deleuze ao falar de Whitman, que a
Natureza tem algo de assembleia pleniria”. Uma outra modernidade,
altermodernidade ou modernidade democratica, como se diz, e nio mais uma
modernidade capitalista, uma modernidade que se prepare para ir além de si mesma e

que seja capaz de dar um fim a decomposi¢ao capitalista do sistema-Terra e da vida

15> DELEUZE, G. Whitman in Critica e clinica, p. 71.
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material. Uma modernidade socialista, enfim, que se arrisque a entrar na longa

transicio para o comunismo.
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Introducéo a Critica da Psicologia Politica

[Uma hipétese materialista para colocar o problema: o que é o sujeito? — Kant e o
problema do sujeito — Metafisica e moral: 0o sentido do idealismo — O mundo moral:
Direito (liberdade externa e propriedade privada da terra), Virtude (liberdade interna,
autocoercao e disciplina), Histéria (liberdade em geral, cultura e progresso) — Para uma

Critica da Psicologia Politica]

“Ha tao somente o social e o metafisico.”

- Gilles Deleuze & Félix Guattari

1. Uma hipétese materialista para colocar o problema: o que é o sujeito?

O conceito de sujeito nao pode deixar de se impor de maneia ambigua, ao
mesmo tempo como o nucleo solar de toda a filosofia moderna ¢ como um de seus
pontos cegos, como um impensado cuja nao-elaboragao é condi¢ao do pensamento,
pelo menos desde o fim do século XVIIIL. Sua andlise mostra que ele ¢ uma coisa
muito intricada, cheia de sutilezas metafisicas e de manhas teoldgicas. Nao espanta
que tudo se passe assim, uma vez que ¢ a invenc¢ao do sujeito que inaugura todo um
novo campo de problemas que define precisamente o pensamento do que chamamos
de “modernidade”. E isso, ao menos, se entendemos que o que constitui
essencialmente o imaginario conceitual da modernidade ¢ o modo pelo qual um
individuo determinado, o homem, é “concebido e afirmado como fonte de suas
representagoes e de seus atos, como seu fundamento (subjectum, sujeito), ou ainda

como seu autor’ isto é, como um individuo que, fundado em si mesmo e

bl

! DELEUZE, G. & GUATTARL, F. O anti-Edipo, p. 475.

2 RENAULT, Alain. L’Tndividu. Réflexions sur la philosophie du sujet, p.6. cit. em DE LIBERA, A.
L Invention du sujet moderne, p. 240. Remetemos aqui a classificagao epistémica de Michel Foucault: se o
século XVII faz corpo com o XVI em uma idade classica, é s6 o fim do século XVIII que nos
transfere para a modernidade. Cf. FOUCAULT, M. Les mots et les choses, p.ex, p. 398. Se essa
classificagdo tem o limite de ser menos difundida e nido responder a critérios histéricos e cronolégicos
gerais, ela tem um uso importante, mas pouco notado, no que diz respeito a classificagio das formas
de pensamento ja que as faz remeter a campos definidos por critérios internos. E verdade que a
relacdo entre diferentes campos epistémicos ndo corresponde exatamente a diferentes modos de
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encontrando em si o sentido de sua existéncia, é o fator constituinte do sentido da
existéncia de tudo aquilo que, nele, chega a tomar o lugar de uma representagio ou
acao. Se a colocagao precisa do sujeito como problema, se a elaboragao rigorosa de
uma teoria geral do sujeito, s6 se torna urgente e necessaria quando a crise desse
mesmo imaginario conceitual se generaliza, isso também nao deve espantar: seria
preciso que o sujeito e, com ele, todo o sistema que sustenta, fossem deslocados de
sua posi¢ao central por forgas exteriores para que se pudesse fazer dele o termo de
uma pesquisa. Sem as circunstancias dessa crise a constru¢do de uma teoria
explicativa talvez ndo fosse possivel, e todas as elabora¢des anteriores em torno do
sujeito tendiam a se reduzir a descri¢oes que assumiam como dado aquilo que
deveriam explicar, tomando o sujeito — seja em sua denuncia, seja em sua glorificagao
— como uma simples idealidade e bloqueando toda investigagio sobre sua

constituicio.

Se o pensamento moderno, ao menos em sua linhagem dominante, se constroi
sempre como reflexao do (e sobre 0) sujeito, todas as tentativas para pensa-lo em seu
interior deverdo colocar a questdo nos termos de um pressuposto ideal, de uma
abstracdo conceitual que se funda em si mesma, independentemente de suas
condi¢des concretas de enunciagao. Sera preciso fala como Marx: a modernidade
coloca a questio como uma questaio de “pensamento abstrato”. O sujeito,
designando o poder do homem de ser fonte e autor de suas representagoes e agoes, é
uma pura atividade ideal, uma “abstracao intrinseca ao individuo”, uma “generalidade

3 Assim, as questdes relativas a natureza e ao modo de existéncia do

interna, muda
sujeito deveriam assumi-lo positivamente como condi¢do universal do sentido
(“fonte de representagoes”, “condicao loégica de todo conhecimento”, “atividade
constituinte da consciéncia”, “sujeito de direito”, etc.) ou negativamente, como
miragem absolutista do modo de existéncia humano, ilusio interna de um

determinado momento do pensamento a ser destruida ou criticada, mas sempre

como uma ideia ou conceito voltado sobre si mesmo. E verdade que ha criticas do

producio social nem a formagoes ideoldgicas bem definidas. Em todo caso, a classificagio que
assumiremos daqui em diante serd a de que no nfvel das grandes formacSes ideolégicas, a
“modernidade” tal como assumida em nosso trabalho, girando em torno do bloco conceitual do
sujeito, foi uma das formacGes dominantes nas sociedades modernas, se vinculando a uma
determinada fase de seu desenvolvimento (e isso mesmo que muitas de suas condi¢cGes materiais ou
das praticas que exprime ja estejam dadas em uma fase anterior das mesmas sociedades modernas que
a produziram). Ele estd conectada a uma forma madura do desenvolvimento das sociedades
modernas, e nio pode ser confundida com o “periodo classico” que assumia o papel de formagio
ideolégica dominante nos séculos XVI, XVII e na primeira metade do XVIIL

3 MARX, K. Ad Feunerbach in MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 534.
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sujeito, e isso desde a sua composi¢dao conceitual. Se nos faltava uma teoria da génese
do sujeito, capaz de tragar sua origem e desenvolvimento ao invés de assumi-lo como
idealidade dada, se ainda nao era possivel romper com a clausura da pressuposicao
do sujeito, nao era, portanto, por auséncia de critica. Como se sabe, a partir de certo
limite, as criticas passam, elas também, a girarem em torno de si mesmas na mesma
medida em que restauram silenciosamente aquilo que criticavam em novas formas: da
critica a critica da critica. O que faltava nido era o conceito, mas uma transformag¢ao
no exercicio do conceito, uma mudanga de territério que nos deixasse, ver através e
além do sujeito como conceito, para seu processo de constitui¢ao historica. Em
outros termos, o que faltava era que o problema conceitual nao fosse colocado nos
limites de uma atividade intelectual, mas nos termos de uma atividade prdtica — e isso

em todas as suas dimensoes, como pratica tedrica, mas também como pritica social.

E verdade que o sujeito, por um lado, tem antecessores conceituais que o
anunciam e tornam possivel sua elaboragao, assim como uma longa pré-historia e que
exige uma arqueologia propria’. Mas é nos mesmos termos, i.e. no cruzamento das
praticas conceituais e das praticas sociais, que essa arqueologia podera ser executada.
Por exemplo, o subiectuz 16gico mobilizado na filosofia medieval, como individuo
subsistente e idéntico qualquer e portador passivo de determinados predicados, nao
pode ser separado “do subjectus, do subditus, daquele que esta submetido, ‘colocado
abaixo’, subordinado”, e é todo o esquema logico da arvore de Porfirio, como
estrutura geral de classificagao que submete no nivel do conhecimento o individuo a

espécie, que esta vinculado a estrutura da hierarquia social:

Para compreender a ligacio entre o politico e o
psicologico, é preciso retornar ao aspecto logico. A visdo
hierarquica é primeiramente logica: é uma visdo em que ha um
superior ¢ um inferior, em que nenhum inferior — exceto um —
esta em relacdo direta com o superior dos superiores, mas devem, para
se remeter a ele, passar por um intermedidrio que lhe ¢é
imediatamente superior; é isso uma hierarquia.>

4 Para este problema, cf. o curso preparatério de Alain de Libera, Lnwention du sujet moderne, assim
como os trés volumes publicados de sua magistral Arqueologia do Sujeito — DE LIBERA, A. Naissance
dn Sujet — Archeologie du Sujet 1, 1d., La quéte de indentité — Archeologie du Sujet 11 e 1d., L acte de penser,
Archeologie dun Sujet 111/ 1.

5 1d., Lnvention du sujet moderne, p.21-22.
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Simultaneamente, realidade psicoldgica, politica, logica, teoldgica (“o superior
dos superiores”). Todos os campos se descobrem articulados nas questdes do
subiectum medieval, e em seus desdobramentos sobre a ordem hierarquica e a
burocracia — ja que “a hierarquia e a burocracia tém a mesma estrutura” °. Mas sera
ainda abstrato ou idealista demais fazer com que tudo dependa “primeiramente” da
logica, da afirmagao do subiectum 16gico: antes da arvore de Porfirio ha a Repriblica, em
que Platao vincula imediatamente os problemas do individuo, da identidade e de uma
ordenacdo social hierarquica e disposta segunda a divisao social do trabalho. A dnica
maneira, talvez, de fazer uma verdadeira génese do sujeito, de acompanhar seu
processo real de composicao, seria seguir vestigios como esses e abandonar a
perspectiva que faz dele uma idealidade autonoma a ser analisada em seus proprios
termos, buscando sua origem também em um processo de produgdo complexo que o
torna possivel e enunciavel ao liga-lo aos # niveis aos quais ele nao deixa de remeter
(um nivel légico, certamente, mas também um nivel politico, um nivel psicolégico,

etc.).

E, entio, do ponto de vista da pratica ou da produgido social que o problema devera
ser colocado, de uma perspectiva que rearticule a produgao tedrica com 0s outros
niveis produtivos que o sustentam e em relacdo aos quais ele adquire seu sentido
concreto. Ha certamente uma producio tedrica, com orientagao e poténcia proprias,
mas que s6 pode assumir uma significacao precisa quando vinculada ao conjunto da
producao social em que se desenvolve: “ha tdo somente o social e o metaffsico”.
Como veremos, se a producdo deve ser entendida como a transformacio de um
material determinado dado em um novo material, seu carater social vem do fato de
que toda produgdo s6 pode ser executada em coletivo, envolvendo um numero plural
determinado de elementos no processo de transformacio, sendo eles conscientes ou

nio desse processo’.

6 Ibid.., p.25.

7 Em “Sobre a dialética materialista”, de onde retomamos essa caracteriza¢do da producao, Althusser
ja mostrava que a teoria s6 podia existir como pratica, como um tipo especifico de pratica social, em
relacdo imediata com outros tipos (pratica politica, pratica ideoldgica, etc.). Mas a no¢io de “pratica
social” em Althusser ainda remetia a posicao de algo como um “sujeito” como sua condigdo: “Por
pratica em geral, entendemos todo processo de transformacio de uma matéria primeira dada
determinada em um produto determinado, transformacio efetuada por um trabalho humano determinado,
usando meios de produc¢io determinados”. ALTHUSSER, L. Sur la dialectique matérialiste in Pour Marsx,
p. 167. O grifo é nosso. E por isso que preferimos passar ao nivel da produgdo, ou, geralmente,
determinar a pratica como um dos tipos de produgio possiveis, aquele em que os elementos da
producio percebers seus atos ou transformagdes. Mas, apesar disso, Althusser percebe muito bem que é
0 marxismo que inventa, por uma revolu¢io tedrica, uma nova pratica da teoria, uma concepgio da
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Uma vez reintegrado a um processo de produgao social amplo, o surgimento
do sujeito — centro do sistema de representa¢oes da modernidade, como uma forma
e fase determinada desse processo — s6 podera ser compreendido se vinculado as
transformagoes sociais e historicas que o envolvem. Dessa perspectiva, o conceito
passa a nomear nao tanto uma ideia, como um conjunto de praticas. Ou, antes, é a
propria ideia do conceito que é transformada. Aqui, o conceito se mostra também
como uma expressao ideal de um conjunto de praticas sociais, como cartografia ou
indice de wma estratégia de reprodugio social. Ele é indissociavel da situagao e das
circunstancias, da fase do processo de producio social em que nasce e sobre a qual
foi construido para agir. Quando apontavamos a crise da modernidade como a
situacdlo em que o problema do sujeito ¢é deslocado de sua posi¢ido como
pressuposto, tratava-se de indicar que era a crise do conjunto de praticas sociais em
que o conceito de sujeito se integrava que exigia uma nova teoria do sujeito. De um
lado, certamente, a crise se confunde com as buscas por um agente politico coletivo
de novo tipo depois da fragmentacio do ultimo grande sujeito da histéria que se
imaginava como elemento de uma transformagao politica radical, mas também (e
talvez de maneira mais ansiosa) a degrada¢ao e o ponto de destruicdo material das
condi¢des de reproducao da vida contra as quais o sistema do sujeito vinha se
colocar. E nao basta decretar verbalmente a morte do sujeito, ou esperar amaldi¢od-
lo até a necrose, enquanto o sujeito como cartografia pratica nao for suprimido ou
revolucionado, e isso ainda que a sua declaragiao de 6bito possa passar bem como o
sintoma de que seus tempos de escassez se tornaram piores®. Colocado o problema, é
s6 com uma critica radical que se pode ultrapassar, no nivel tedrico, o impasse e abrir
passagem para um programa de transicao pratica que dé fim ao sujeito e a todas as
suas ordenagdes. O unico comego verdadeiro, aqui também, é por uma critica da

ordenacdo “ortodoxa” ou “moral” do pensamento, por uma critica da posi¢io do

teoria como frente de luta politica e instancia da luta de classes. Cf. 1d. Lénzne et la philosophie in Solitude
de Machiavel, p.103-145 e 1d. Resposta a John Lewis in Posigies I, p.17.

8 Cf. a afirmacdo de Foucault, em outros pontos bastante importante: “Nao devemos nos comover
particularmente com o fim do homem; ele ndo ¢ mais do que o caso patticular, ou se preferirem, uma
das formas visiveis de um declinio bem mais geral. Nao entendo com isso a morte de Deus, mas a do
sujeito, do Sujeito maiusculo, do sujeito como origem e fonte do Saber, da Liberdade, da Linguagem e
da Histéria. Podemos dizer que toda a civilizagiao ocidental foi assujeitada, e os filosofos nao fizeram
mais do que constatar isso, referindo todo o pensamento e toda verdade a consciéncia, ao Eu, ao
Sujeito”. FOUCAUT, M. Dits et éerits, vol. I, p. 788-789.
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sujeito na produ¢io sécio-historica’. Mas se a critica é o unico ponto de partida real,

como opera-la?

Serdo necessarios dois movimentos do método, segundo os dois tipos de
pratica a serem vinculados, pratica conceitual e pratica social, como a condigao pela
qual a critica deve ser feita e o desenvolvimento tedrico pode iniciar. Em um
primeiro momento, introdutorio, é preciso a analise do conceito de sujeito, de sua
estrutura interna, de maneira que se possa chegar afinal a uma defini¢ao rigorosa de
sua constituigao. Sera preciso compreender de maneira precisa o que é o sujeito e
como ele se compde, no nivel de sua singularidade tedrica e de suas implicagoes
praticas. E, desse ponto de vista, é preciso determinar rigorosamente o objeto da

pesquisa e sua especificidade em uma linha histérica propriamente conceitual.

E verdade que é s6 com Kant que a subjetividade (Subjektivitil) passa a ser um
elemento central da composicio do pensamento. Porque ainda que, como todo
estrato geoldgico, o sujeito também seja precedido por uma série de camadas sobre
as quais se deposita e em relagdo as quais assume sua significacdo determinada, ele
nao se confunde com elas. Ele nio é o 9umoxeluevov antigo, nem o subiectum
medieval, nem a substancia pensante ou a “pessoa’” da idade classica, ainda que possa

manter com eles uma relagao de afinidade pratico-conceitual.

O pensamento antigo nao deixa de dar testemunho da grande importancia
que o problema da individualidade tem para os gregos. A linhagem majoritaria da
filosofia grega pensava o real como aquilo que tem a forma do individuo, i.e. a forma
de uma unidade dada, autocontida, idéntica e relacionada (no minimo em primeira
instancia) a si mesma. E essa imagem do individuo, ao menos desde Platao, esta
rigorosamente relacionada a uma determinada composi¢ao do campo social. Se o que
de pior pode acontecer a Cidade ¢ sua fragmentacao centrifuga e tudo o que “no
lugar de uma sé [Cidade|, produziria muitas”, enquanto o que de melhor lhe pode

102 unidade da cidade — i.e. a unidade de seu

acontecer ¢ o que “a unira e a fara uma
governo, a realizacao de seu modelo de Estado — devera remeter imediatamente a
unidade do individuo consigo mesmo. Esta unidade, por sua vez, é produzida e

assegurada pela “unidade de sua funcao social: na cidade justa é preciso regulamentar

9 “Entdo aparecem melhor as condi¢oes de uma filosofia que seria sem pressupostos de nenhum tipo:
a0 invés de se apoiar sobre a Imagem moral do pensamento, ela tomaria seu ponto de partida em uma
critica radical da Imagem e dos ‘postulados’ que ela implica (...), mesmo que ao pre¢o das maiores
destrui¢oes, das maiores desmoralizagoes (...).” DELEUZE, G. Différence et répétition, p. 172-173.

10 PLATAO, La République, 462b.
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a atividade dos cidaddos [para] que ‘cada um cuide de apenas uma fungao (...), para
que cada, um tendo sua ocupagao prépria, nao seja multiplo, mas um, e que possa

2511

nascer assim uma cidade uma e nao multipla™"". A Cidade platonica - como o lugar
em que “ndo existe homem que seja duplo, nem que seja um multiplo de si mesmo,
pois cada um s6 faz uma coisa”, ja que a “execu¢dao de uma tarefa serda mais bela”

quando ela é “uma s6” e executada por “um s6 homem”"

— coloca em relaciao direta
as relagoes entre um individuo e os outros individuos (ordem sociolégica) e as
relagoes que um individuo mantém consigo mesmo (ordem psicologica), as fungdes
de um individuo na Cidade correspondendo a sua natureza interior. E isso de tal
modo que o artesdao, dotado da capacidade individual de ser um artesdo, sera apenas

um artesdo, um guardido aperas um guardido, e um governante apenas um

governantes, excluida qualquer circulagdo funcional entre os individuos.

Ha, aqui, a derivagao reciproca de uma ordena¢iao moral, como a ordem das
faculdades na alma de um individuo que garante que ele sera capaz de realizar sua
fun¢io (um artesao devera buscar se ordenar interiormente como um artesao, e evitar
qualquer afeto guerreiro...) mantendo sua identidade, e de uma ordenagao social, que
garante a unidade e a identidade (a ordenagio “harmoénica” ou “justa”) da Cidade. Se
o individuo ¢é capaz de buscar sua unidade e a Cidade pode buscar sua “unifica¢ao”
em uma “ordenagao justa” contra as tendéncias de dispersao, é porque ambos podem
remeter a um Idéntico, a uma Forma supraindividual, como aquilo que lhes da o
modelo da unidade e da identidade. F apenas em relacio a esse modelo de um
supraindividuo, que s6 pode ser pensado de maneira “puramente racional” ou
abstrata, que ¢ possivel a composi¢cao do individuo, psicolégico ou social, como
unidade. E que, como Bergson mostrou, “se me pergunto por que corpos ou
espiritos existem, e nao antes o nada, na encontro resposta. Mas que um principio
légico como A = A tenha a virtude de criar a si mesmo, triunfando sobre o nada por

toda a eternidade, isso me parece natural””

. Uma vez que o sensivel s6 pode se dar
como o campo do variavel, do temporal e do diverso, ndo ¢, certamente, sobre ele
que se podera fundar a identidade e a unidade psiquica ou social. Serd preciso referir
o individuo a uma Forma suprassensivel, inteligivel, sob a qual ele devera ser

determinado e na qual ele encontrarda o modelo de sua composicao psicossocial, uma

11 SIMONDON, G. Histire de la notion dindividn in L'individnation a la lumiére des notions de forme et
d'information, p. 368. A citagdo ¢é de PLATAO, op. cit, 423d.

12 1bid., respectivamente 397¢, 370b e 397ec.

13 BERGSON, H. L’Eolution créatrice, p. 276.
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composicao psicossocial que, identificando o individuo e fazendo com que remeta a
uma fungdo determinada na ordenagao social harmonica, nao ¢é outra coisa que nao

um esquema da segmentacdo social'.

Havia, é verdade, uma tensao interna no que dizia respeito ao individuo no
platonismo, na medida em que a diversidade sensivel deveria se reportar a unidade da
Forma para se realizar, uma tensio que remete a todos os problemas em torno da
participacdo”. E se essa tensio parecia ser superada com o aprofundamento do
pensamento do individuo na filosofia de Aristoteles, ao menos se dela for retirada
sua polissemia e mantida a imagem que a tradi¢do reproduziu, nao era bem assim que
as coisas se passavam. Por um lado, o individuo “realista” do aristotelismo nao
dependeria mais de um modelo ideal realmente existente fora do campo sensivel, mas
seria, imediatamente, uma realidade sensivel fixa e substancializada, i.e. as préprias
coisas sensiveis se configurariam como individuos subsistentes e unitarios sem a
necessidade da referéncia a uma Forma ou modelo transcendente (é, como sabe, o
universal que é dito dos individuos “concretos”, e ndo o contrario'®). Mas, por outro,
o problema era apenas deslocado, ja que a posi¢io do modelo formal supraindividual
era apenas transferida a uma série de individuos superiores aos individuos sensiveis —
substancias ainda “misturadas” a matéria ou ao principio da transformac¢iao — que, por
sua vez, continuavam a se ordenar segundo uma mesma cadeia imitativa hierarquica,
mas que agora encontrava seu ponto final em uma pura forma existente em ato. E
essa a figura de Deus, substancia imével e imutavel, ocupando a posi¢ao superior em
uma hierarquia de motores, cada um se apresentando como orientagao operativa em

(13

relagio as substincias inferiores, como aquilo a2 que estas aspiram'’. Assim, “na

14 “Somos todos segmentarizados por todos os lados e em todas as dire¢des”. DELEUZE, G. &
GUATTARI, F. Mi/ Platis, Vol. 5, p. 91. A segmentaridade é um conceito de divisio da producio
social, divisdo social do trabalho (e, portanto, do consumo, da distribui¢do, da reproducio, etc.). A
segmentaridade flexivel ou diferenciacio do trabalho, se op&e uma segmentaridade dura, ou divisio do
trabalho, implicando todos os esquemas da hierarquia, da divisio entre o trabalho intelectual e o
manual, a diregdo e a execugio, e, portanto, os esquemas da identificagio.

15 E o platonismo tardio, levando esses problemas ao paradoxo, nio envolverd também uma latente
teoria da imanéncia, em que o platonismo de juventude ¢é ultrapassado? Sobre este ponto, cf.
SIMONDON, G. Histoire de la notion dindividn in Lindividuation a la lumiére des notions de forme et
d'information, p. 373-374 e WHITEHEAD, A. N. Adventures of 1deas, p.134-135.

16 Por exemplo, ARISTOTELES, Catégories, 10a-20b e a critica do platonismo em Métaphysigue, A,
9872-988b.

17 “De acordo com essa argumentacgdo, esta claro que o ato é anterior a poténcia e (...) na ordem do
tempo um ato precede sempre outro ato, até que remontemos ao ato do primeiro motor, eterno. —
Mas o ato ¢é anterior, na relacio de substincia, em um sentido ainda mais fundamental. Os seres
eternos, com efeito, sio anteriores, segundo a substancia, ao seres corruptiveis, e nada do que é eterno
existe em poténcia. (..) Tudo o que é incorruptivel existe, entdo, em ato. Também, nenhum ser
necessario existe em poténcia; ora, os seres necessirios sdo os seres primeiros, porque sem eles, nada
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realidade, a forma significa tal qualidade da coisa, e ela nio é o individual e o
definido, mas a imposi¢io da forma produz e engendra tal ser determinado™", e o
individuo é o resultado da atualizagao de uma qualidade por direito exterior e
logicamente anterior ao sensivel, de uma qualidade que conforma um individuo na

matéria sensivel. E esse individuo sensivel que sera definido como a substancia como
“sujeito”, ou como suporte ou substrato, Yvmokeil0uevov de predicados ou
acidentes, aquilo “de que tudo ¢ afirmado e que nao ¢, ele mesmo, afirmado de
nenhuma coisa””. O  9umokelluevov é o individuo substancial, suporte de

afec¢oes, que resulta da atualizagao de uma forma em uma matéria.

E nesses termos que a problematica do substrato e do individuo substancial
passa a0 medievo e ¢é transportada a gramatica conceitual do subiectum. Ele é, entio,
concebido sobretudo como suporte légico da predica¢do, como aquilo do qual se diz
alguma coisa. Mas essa predicagao légica, como vimos, envolve toda uma estrutura
hierarquica do conhecimento, que determina um subiectnm, um individuo do qual se
predica qualquer coisa, como também o subordinado de um género légico superior
ao qual ele deve remeter para que possa ter alguma significacio. Nesse sentido, o
subiectum, tanto quanto o 9vmoxeldpevov, é uma entidade passiva, que suporta atos
que lhe sdo exteriores, excluindo a atribui¢do precisa de uma atividade ao individuo.
Nio é em razao daquilo que o torna o mesmo individuo que o individuo age, mas de
uma for¢a que é exterior a sua individualidade, a alma ou espitito™. O subiectum é

aquilo a que agdes ou paixdes podem ser remetidas, mas nao é propriamente sua

seria”. B pelo ato que se define a poténcia (como poténcia “de tal ato™), assim como a poténcia é o
termo intermediario na gera¢do de um ser em ato por um ser em ato (um homem, por exemplo,
engendra outro homem através da interagdo com a matéria). “Assim, ¢ porque o que devém tende a
seu principio e seu fim, porque o principio ¢é causa final e o devir é em vista do fim. Ora, o fim ¢ o ato,
e é em vista do ato que a poténcia é concebida”. ARISTOTELES, Mézaphysigue, ©, 1049b-1051a. Para
a caracterizagdo dos tipos de substincia e da teologia como a ciéncia das substancia “iméveis e
separadas” que sdao o fundamento de todas as outras, cf. Ibid., E, 1.

18 Ibid., 1033b20.

19 Ibid., 1028b10. Evidentemente, na verdade o texto de Aristoteles é mais complexo, mas nio
acreditamos forca-lo. Se Aristoteles termina essa se¢ao por dizer que o verdadeiro substrato é a forma
ou a qualidade e ndo o composto, essa distingdo deve ser entendida como uma distingdo de razio
entre a matéria e a forma. E porque da matéria, enquanto tal, nada pode ser predicado, nem da matéria
em um individuo real, i.e. um composto de matéria e forma, mas apenas de uma quididade. Por sua
vez, ndo se pode predicar nada de uma quididade “em abstrato”, mas apenas de uma quididade
individualizada.

20 “A mens — o espitito, a alma — ndo é um sujeito sobre o qual viriam se depositar, como varios
acidentes, memoria, inteligéncia e vontade. O De Trinitate, livro IX, capitulo IV, o diz com todas as
letras: cognitio e amor, conhecimento e amor (...) estio na alma, ou antes, ‘no espirito, ndo como um
sujeito’, mas substancialmente, ou antes, essencialmente ‘como o proéprio espirito”. DE LIBERA, A.
Linvention du sujet moderne, p.40-41.
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causa, seu autor ou sua fonte”, e ele designa apenas um individuo passivo qualquer

como necessidade logica de identificacio.

Sera apenas no fim do século XIII, com Olivi, que o swbiecturz comegara a
passar por uma série de transformacdes conceituais de longa duracio. E entio que
sera afirmada a “identidade da poténcia operativa (que é o que faz com que eu veja,
que eu pense [...], etc.) e do suporte gue (se) dig ‘en’ [que] bloqueia toda distingdo entre
o en (...) e o [agente] dos atos que me sao atribuidos/imputaveis (...). Eu ndo estou

ligado a0 que opera: eu sou o que opera””

. Olivi aponta um caminho pelo qual se
chegara ao fim da disjuncdo entre a agdo e o individuo substancial, entre a
consciéncia e o individuo: dai em diante, o individuo nao #» mais uma alma ou uma
consciéncia, ou reflete um pensamento que lhe é exterior, mas ¢ aquele a quem a alma
ou a consciéncia sao atribuidos, ¢ aquele que pensa. E chegara mesmo a apontar para
a capacidade do individuo agente de se intuir a si mesmo como agente, anteriormente
a seus atos, de dizer a si mesmo “sou eu aquele que age”, antes mesmo de agir. No
entanto, as circunstancias nas quais a inven¢ao de Olivi serd retomada e passara a ser
um conceito integrada a praticas sociais em ampla escala deverdo esperar ainda alguns
séculos. E no século XVII que comegara a se configurar o campo no qual a questao
do individuo-agente podera, enfim, ser recolocada em termos mais precisos. A
primeira condi¢ao da passagem do subiecturz ao individuo-agente é, como vimos, que
esse passe a se tornar termo de imputacio de atos. E com Descartes que o individuo-
agente sera determinado expressamente como individuo-agente de seu proprio
pensamento, como substancia pensante. Quando o cogito é proposto, essa ligagao do
pensamento e do “eu” — “eu penso, eu existo” —, é para remeter a uma substancia
pensante determinada como aquilo de que ele ¢ indice, um individuo finito como
agente de seus proprios pensamentos. E é preciso afastar toda a série de enganos em
torno do “sujeito cartesiano”, ou de Descartes como o fundador da nocio de sujeito
moderno pela fusao da wens, ou do eg, e do Yvnokelduevov, nio sé porque essa
operacao ja havia sido realizada por Olivi, mas também porque seu sentido ainda nao
¢ aquele do sujeito moderno em sentido estrito, nao importa o quanto queiram os
historiadores ficticios da filosofia. A substancia pensante cartesiana, o individuo-
agente de Olivi, ainda que capazes de atividade ou de autoidentificagao, sao coisas

determinadas que se definem, propriamente, por sua unidade substancial.

21 “No mundo aristotélico, quem diz ‘sujeito’ diz ‘passividade’ ou ao menos ‘recep¢do’, ‘portar’ ou
‘portador’, e ndo ‘agdo’ ou ‘atividade’.” Ibid., p. 61,

22 Thid., p. 153.
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Mais tarde, ao fim do pensamento classico, com Locke, p.ex., a nogao de
imputagao individual se faz nas bases do reconhecimento de uma capacidade, no
homem, de atribui¢ao ou autoatribui¢io de a¢des, fundando a apropriagio de um ato
a uma e/ou por uma pessoa. “Pessoa, no meu entendet, é o nome desse e#. Onde quer
que o homem encontra aquilo que chama de s/-zesmo, ali esta, podera dizer um outro,
a mesma pessoa. Pessoa ¢ um termo forense, apropriando [appropriating] agdes e o
mérito destas, que cabe apenas a agentes inteligentes, capazes de lei e de felicidade e
aflicio”. Nesse regime de imputagio das agdes 2 pessoa, se trata nio apenas da
institui¢ao discursiva de um regime moral e juridico de controle individual, mas de
um regime de apropriagao, que podera até mesmo dispensar a no¢ao de um substrato
imutavel ao fazer da identidade pessoal a sintese empirica de consciéncia que muda
no tempo. E, alids, nesse sentido que se desenvolve a teoria da propriedade privada
de Locke. Uma vez que “cada homem tem uma propriedade em sua propria pessoa”, o
“trabalbo de seu corpo e a obra de suas mios (...) sdo propriamente dele. Qualquer
coisa que ele entdo retire do estado com que a natureza a proveu e deixou, mistura-a
ele com o seu trabalho e junta-lhe algo que ¢ seu, transformando-a em sua
propriedade™. A natureza juridica e apropriadora do conceito de pessoa esta inscrita em
seu uso empirico como conceito de fundagao da propriedade privada através do
trabalho, através da atribuiciao dos resultados de uma acao determinada ao individuo
que a executou. Ela é, portanto, uma realidade sensivel, empiricamente determinada,
que opera através de sinteses (ligagoes e relagdes) empiricamente determinadas, e
todas as praticas as quais ela esta ligada no campo social remetem a ela como seu
nucleo empirico — p.ex., a propriedade privada remete ao trabalho de uma pessoa
sobre uma determinada coisa natural (e se ¢ possivel acumular ou apropriar para além
dos limites do uso pessoal ao qual o trabalho pessoal se refere, é porque um
equivalente universal, o dinheiro, se insere na equa¢ao tornando viavel que o trabalho

pessoal produza frutos concretos e se justifique em sua venda), ou o Estado como

fruto de um contrato ou acordo entre as pessoas que compoem a sociedade civil®.

23 E se “essa personalidade estende-se a s/~=mesma, para além da existéncia presente, ao que ¢ passado,
¢ apenas pela consciéncia que a concerne e a torna responsavel, que reconhece e imputa a 57 mesma
agoes passadas justamente na mesma base e pela mesma razio que no presente”’. LOCKE, J. An Essay
Concerning Human Understanding, Livro 11, XXVI, §26.

24 LOCKE, J. Dois tratados sobre o governo, Livro 11, V, §27.

%5 Para um desenvolvimento detalhado de todos esses temas, cf. MACPHERSON, C.B. A #eoria politica
do individualismo possessivo, p. 209-262.
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Mas se a nogao de pessoa ja nos coloca em uma situagao tedrica bem mais
préxima de nosso problema, se ela ja opera em uma formagao social que se confunde
em grande medida com a do conceito moderno e diz respeito a0 mesmo modo de
produgdo social, a pessoa, nio pode ser confundida com ele, ainda que os dois
conceitos mantenham uma relacio proxima, como veremos. Se  YvmokelOpevoy,
subiectum, substancia pensante e pessoa se referem a uma série de estratos conceituais
sobre os quais o sujeito é construido, sua relagio com esses termos tem o mesmo
sentido que a constituicio da modernidade sobre os estratos mundo antigo, da
cristandade e da idade classica: mantendo vinculos mais proximos como o ultimo,
sua referéncia aos dois primeiros é uma ilusdo retrospectiva ilegitima, que,
encontrando o estrato superficial de forma embrionaria nos estratos anteriores, tem
por funcao eternizar a modernidade, fazendo dela a finalidade latente de todos os
estratos anteriores. A invencdo do sujeito é outra coisa e compde um sistema
conceitual proprio, com relagdes de outro tipo com o campo social em que se

produz.

Mas esse primeiro momento do método, desenvolvido como introdugao,
devera, posteriormente, se desdobrar em um segundo momento que o complementa.
Se fazemos a anatomia interna da ideia é para vincula-la de maneira precisa ao
territorio sécio-historico em que ela ¢ instaurada e compreender sua operatividade:
um primeiro gesto, da teoria a pratica, mas apenas porque é com um segundo, da
pratica social a pratica tedrica, que o primeiro assume seu sentido real. E no terreno
da produciao que todo conceito encontra sua génese real. Mas toda critica comeca

por uma introdugao.

2. Kant e 0 problema do sujeito

A subjetividade, em sua entrada em cena no fim do século XVIII, nasce sob o signo
do duplo, e designha entao uma realidade ambivalente. Em um primeiro sentido a
subjetividade é constituida como um “eu empirico” percebido através de um sentido
interno, “mediante o qual o espirito se intui a si mesmo ou intui também o seu

9526

estado interno””. Enquanto termo de uma experiéncia o espirito se percebe como

uma consciéncia sensivel interior, contrapondo-se a um mundo sensivel exterior que

20 KANT, 1. Critica da Razdo Pura, A 23.
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se estende no espago. A subjetividade é, entao, subjetividade empirica ou psicologica
e remete a capacidade de um individuo particular de sentir a si mesmo e de determinar
suas a¢Oes de acordo com sua sensagao de si mesmo (¢ nesse sentido que uma agao
determinada pelo sentimento ou pela disposicao particular de um individuo qualquer
sera dita como sendo determinada de maneira subjetiva), capacidade de sentir que se
distingue de sua disposicio para sentir outras coisas como coisas exteriores (a
percepgao de “si mesmo”, por um lado, a percepgdo “das coisas exteriores”, por
outro). Mas Kant niao deixa de marcar em momento algum que essa subjetividade
psicoldgica, essa percepcao sensivel que um individuo tem de si mesmo, niao diz
respeito ao sujeito enquanto tal. Ela é sua refracdo empirica, uma percepgao do
espirito enquanto objeto. Percebendo a si mesmo como elemento da experiéncia, o
espirito deve se perceber como dado sensivel, como materialmente determinado.
Percebendo a si mesmo como elemento da experiéncia, o espirito nao pode se
perceber como atividade constituinte. Ora, se o sujeito ¢ a mente na medida em que é
concebida como “fonte” ou “autora” de suas representag¢oes, uma subjetividade que
sinta a si mesma como objeto sensivel, como representacio passiva, nao pode se
confundir com o sujeito, e a rigor nem poderia haver uma experiéncia sensivel do
que é o sujeito. A subjetividade psicolégica nio pode exprimir a constitui¢ao do
espirito enquanto sujeito, e isso remete a uma realidade de outro tipo.

s

E s6 um segundo sentido da subjetividade, como subjetividade
transcendental ou légica, que pode ser nomeado como sujeito. Nao mais uma
subjetividade sensivel, enquanto espirito que sente a si mesmo como elemento dado
na experiéncia, mas uma subjetividade intelectual como um espirito constituinte e
espontaneo, o sujeito ¢ a atividade do pensamento sem a qual, segundo Kant, a
experiéncia e o conhecimento ndo seriam possiveis. A tematica de formagao do
idealismo transcendental que levara a esse ponto ¢ bem conhecida: desde o inicio do
projeto critico, nao se tratava tanto de combater aqueles, céticos, que fazem das
ciéncias da natureza e do conhecimento em geral saberes contingentes ou
generalizacOes arbitrarias da experiéncia, ainda que o criticismo assuma como uma de
suas tarefas iniciais a fundamentagao teérica da possibilidade de juizos sintéticos a
priori nas ciéncias da natureza. Na verdade, a fisica ja havia descoberto por seus
proprios esfor¢os, com Galileu, Torricelli ou Stahl, a via reta da ciéncia antes de todo
tipo de fundagdo epistemoldgica, e desse ponto de vista seria um erro acreditar que a

funcao central da Critica da Razao Pura se limita exclusivamente a fundamentagao
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tedrica das ciéncias naturais. A tarefa principal da critica é também outra, como se
sabe: ela pretende conduzir a metafisica ao ideal da racionalidade moderna, a “via
segura da ciéncia”. E isso, em primeiro lugar, contra aqueles que pretendem levar a
razdo especulativa a determinar os grandes problemas da metafisica (a imortalidade da
alma, a liberdade da vontade e a existéncia de Deus) e, assim, “ameacam estender a
tudo os limites da sensibilidade”, tinicos aos quais se adequardo os procedimentos da
razdo, contra o que sera preciso fazer uma critica policial das “pretensodes

ilegl'tirnas”Z7 do pensamento.

Fundamentar a subordina¢io™ da natureza a leis rigorosas no conhecimento
tedrico, certamente, mas antes salvar a ordenacio moral do mundo e os conceitos
que a sustentam ao retira-las do campo desse mesmo conhecimento, impedindo que
um racionalismo selvagem pense como determinaveis os principios indeterminados
da moralidade. Se podemos pensar a metafisica como ciéncia, dira Kant, ¢ na medida
em que se assume que as Ideias da razdo e o conjunto de grandes problemas que elas
compdem nao podem ser resolvidos teoricamente, em um registro de conhecimento
que pensa a pratica humana como uma realidade objetiva ou naturalmente
determinada: uma vez que a condigao necessaria para todo conhecimento teérico que
nbs é possivel ¢ a de que ele deva ser relativo a nossa sensibilidade e de que seus
objetos sejam dados como coisas sensiveis, nao podera haver conhecimento teérico
dos grandes ideias da razao nos quais se funda a possibilidade de uma imagem da
liberdade humana. Dai a necessidade de limitar teoricamente o uso da razido, de
bloquear suas tentativas de extensio ao campo dos fundamentos da agdo moral
humana e recusar que ela possa conhecer o absoluto. Mas esse agnosticismo no nivel
do conhecimento teérico (aquele em que os objetos do conhecimento sdo dados em
outra instancia) prepara um fideismo no nivel do conhecimento pratico (aquele em

que os objetos do conhecimento sio realizados por aquele que conhece), a “metafisica

27 KANT, Immanuel. Critica da Razao Pura, B XXIV-XXV.

28 E “subordinar” tem um sentido forte. Porque “a Razio sé entende aquilo que produz segundo seus
préprios planos; (...) ela tem que tomar a dianteira com principios, que determinam os juizos segundo
leis constantes e deve forcar a natureza a responder as suas interroga¢des em vez de se deixar guiar
por esta; de outro modo, as observac¢oes feitas ao acaso, realizadas sem plano prévio, ndo se ordenam
segundo a lei necessaria, que a razdo procura e de que necessita. A razio, tendo por um lado os seus
principios, Gnicos a poderem dar aos fenémenos concordantes a autoridade de leis e, por outro, a
experimentacio, que imaginou segundo esses principios, deve ir ao encontro da natureza, para ser por
esta ensinada, é certo, mas nao na qualidade de aluno que aceita tudo o que o mestre afirma, antes na
de juiz investido de suas fungbes que obriga as testemunhas a responder os quesitos que lhes
apresenta.” Ibid., B XIII. A imagem juridica do pensamento corta a obra critica de Kant desde o
inicio, e sempre como o motivo de que toda a producio de sentido legitimo, do ponto de vista da
razdo, passa por uma forma de submissio do sensivel a uma legislacdo intelectual.
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como ciéncia” prometendo a0 mesmo tempo a fundamentagao da necessidade do
conhecimento teérico e o incondicionado absoluto do conhecimento pratico, assim
como um critério rigoroso para o conhecimento de ambos. A razao nio pode afirmar
conhecer a imortalidade da alma, a liberdade da vontade e a existéncia de um Deus
moral, estes grandes ideais da razao que a filosofia de Wolff havia instituido, mas da
mesma maneira ela nao pode, também, nega-los. E, no entanto, se essas Ideias estao
dadas na constitui¢do da razdo, é porque seu uso legitimo se encontra no
conhecimento pratico, elas marcam a destinagdo pratica da razao para realizar o
absoluto por suas proprias agoes, a destinacio do sujeito para ultrapassar a
determinagao sensivel. O arsenal tedrico de Kant surge voltado para inimigos

precisos.

[A] critica é obrigada, por um exame fundamentado dos
direitos da razdo especulativa, a prevenir, de uma vez para sempre,
o escandalo que iriam causar, mais tarde ou mais cedo, ao préprio
povo, as controvérsias em que os metafisicos (e como tais, por
fim, os préprios tedlogos) se embrenham, inevitavelmente, sem
critica e que acabam por falsear as suas préprias doutrinas. S6 a
critica pode cortar pela raiz o materialismo, o fatalismo, o ateismo, a
incredulidade dos espiritos fortes (...).%

Tudo se passa como se a constitui¢ao do sujeito como fundamento do pensamento
respondesse, no nivel do conhecimento tedrico, as necessidades de legislar as ciéncias
da natureza e cercar os avan¢os da razao especulativa em metafisica. Ela sera, na
verdade, o meio de salvar o indeterminado da ameaca da determinacdo sensivel. E
nao ¢ de todo inadequado que se diga que a revoluciao copernicana nao ¢ sem
analogia com a reforma protestante. E que enquanto o dogmatismo encontrava o
fundamento e a fonte de todo o conhecimento em um principio exterior ao homem,
o movimento de Kant sera também o de a uma grande interiorizacao do fundamento
no homem, concebido entio como atividade constituinte do espirito: no mesmo
momento em que a economia politica classica, com Adam Smith, fazia do trabalho

humano, considerado como forca puramente subjetiva, a fonte de toda riqueza, o

<«

2 KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura, B XXXIV. A lista prossegue ao nomear, a seguir, “o
Janatismo e a supersticdo, que se podem tornar nocivos a todos e, por ultimo, também o idealismo e o
ceticismo, que sdo sobretudo perigosos para as escolas e dificilmente se propagam no publico”. Os
quatro primeiros adversarios sdo, portanto, os mais importantes. E também o proprio Kant quem
coloca a filosofia critica como defensora de uma determinada ordenagio e a filosofia como um campo
de luta politico-conceitual, entre o despotismo dogmatico e a anarquia némade dos céticos. Cf. Ibid.,
A IX-XI.
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idealismo transcendental encontrava no homem a fonte de todo sentido, nio sem
lembrar o movimento pelo qual Lutero deslocava a figura de Deus também para o
interior do homem™. FE nesse sentido que Kant ndo deixa em momento algum de
afirmar que todos os dados da experiéncia devem se regular de acordo com “nosso

conhecimento’!

ou, antes, de afirmar que uma diversidade sensivel dada e sem
forma (ja que tudo o que pode ser dado ou recebido pela sensibilidade, abstracao
feita da atividade da subjetividade transcendental, ¢ um multiplo de sensagoes
desconexas) deve ser percorrida e ligada em uma representag¢ao por uma atividade do
espirito de modo a que se constitua uma representagao ordenada e que possa ser
pensada. E apenas por essa atividade de sintese subjetiva, mas exclusivamente no
segundo sentido da subjetividade (transcendental e 16gico), que o diverso sensivel
pode passar a configuracio de um objeto, como um diverso sensivel ordenado ou
significado. A imensa genialidade do kantismo consiste na constru¢ao do mais
avangado dispositivo teérico do periodo moderno, em sua capacidade de exprimir e
transformar conceitualmente as dinamicas praticas a que ele responde, e instaurar um

novo campo de pensamento no qual praticamente todas as questoes tedricas dos

proximos duzentos anos iriam ser travadas.

A conformac¢ao da experiéncia sensivel ao modelo da passividade objetiva,
sua partilha em um campo de individuos unificados, estaveis e dispostos segundo leis
universais e regulares, ¢ a forma moderna da organizacio do campo empirico a partir
da referéncia a uma unidade intelectual como a condicao do sentido. Assim, nao
bastaria opor “subjetivismo” e “objetivismo”, uma vez que a propria nogao de objeto
se apresenta como o resultado da atividade sintética do sujeito: a diversidade sensivel
deve ser submetida a uma unificagio (uma série de sensagoes, a principio desconexas,
sera unificada em uma “coisa” “é uma mesa”, “é Teeteto”, etc.) para passar a
significacdo, o que ¢ possivel apenas por uma correlagio com a subjetividade

transcendental que a sintetiza™. B por essa razdo que “a natureza [serd] a existéncia das

30 Sobre todos estes pontos e a analogia do movimento de interiorizacdo e da reforma protestante,
Marx, 2004, p. 99.

31 Por exemplo, KANT, 1. Critica da Razdo Pura, B XVI.

32O objeto, porém, é aquilo em cujo conceito estd reunido o diverso de uma intuicao dada. Mas toda a
reunido das representacoes exige a unidade da consciéncia na respectiva sintese. Por consequéncia, a
unidade da consciéncia é o que por si s6 constitui a relacdo das representacées a um objeto, a sua
validade objetiva portanto, aquilo que as converte em conhecimentos, e sobre ela assente,
consequentemente, a propria possibilidade do entendimento.” KANT, 1. Critica da Razao Pura, B 137.
Pensar, para Kant, é conectar representacdes em uma consciéncia, i.e. julgar, e um juizo objetivo s6 o
em uma conexao mediada pela unidade sintética da consciéncia. Cf., p. ex. Id. Prolegimenos a Toda a
Metafisica Futura, A 88.
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coisas enquanto esta é determinada segundo leis universais™”

, 0 que quer dizer que a
natureza ¢ entendida como a existéncia do sensivel na medida em que ele ¢ disposto
segundo as leis instituidas pelo sujeito e mediante as quais pode ter validade objetiva.
A passagem do multiplo sensivel desordenado a ordem por sua subordinagiao a uma
unidade formal como fundamento do sentido nio é, de todo, uma imagem do
pensamento recente. Sabemos que Kant retoma nesse ponto uma longa tradi¢ao
hilemorfica, ainda que ele lhe dé um sentido radicalmente novo: o sensivel é o
desconexo, o nao-sentido, a desordem que deve ser ordenada por uma forma que lhe
¢ exterior por direito e que coloca seus elementos em uma configuracio dotada de
sentido. B por isso que é dito que aquilo que é dado na experiéncia podera ser
dividido em matéria, como o que “no fendomeno corresponde a sensagao”, e forma,
como o que “possibilita que o diverso do fenomeno possa ser ordenado segundo
determinadas relacdes™, de modo que as sensacdes s6 podem ganhar sentido pela
acao do espirito, e o espirito nao pode se perceber como matéria sem recalcar sua

1. As formas devem, antes de tudo, ser entendidas como as normas

realidade forma
constitutivas do sujeito sob as quais as sensagoes devem ser organizadas. Vemos,
entdo, que ele remete ao campo das formas inteligiveis por oposi¢do a matéria
sensivel e que ele tem um sentido bastante diverso da subjetividade empirica, ela

mesma devendo ser referida ao resultado de uma ordena¢ao do sensivel por uma

normatividade subjetiva.

Na verdade, até mesmo a sensibilidade, receptividade passiva e faculdade
inferior do conhecimento, sera definida por suas formas puras, formas que
condicionam a ordenagao do diverso sensivel recebido ou sentido, que nao sao outra

coisa que nao as normas de organizagio do tempo e do espago que dao a regra de

3 Ibid., A 71.

34 KANT, L. Critica da Razio Pura, B 34. E este o sentido em que o idealismo de matriz kantiana tende
a se distinguir de idealismos anteriores: idealismo transcendental, que encontra no sujeito as formas
como condig¢bes de possibilidade da experiéncia, nio idealismo dogmatico, “mistico e fantasista” que
encontra no sujeito a fonte da matéria da experiéncia. Cf. Ibid., B 275-287.

3 O problema da matéria sensivel podetia operar como um tabu interno do kantismo. E em relagio a
“matéria bruta das impressGes sensiveis” que o espirito “desperta” e “afeta” a “nossa capacidade de
conhecer”. “Desperta”, i.e. essa capacidade jd tem alguma modalidade de realidade, pré-formada, e
nio ¢é produzida pela “matéria bruta das impressées sensiveis”. E apenas depois de ordenada por essa
“capacidade de conhecer” que a matéria sensivel “se denomina experiéncia”. Mas tudo se passa como
se esse afeto sensfvel deixasse, na experiéncia, o indice de uma realidade pré-cognitiva que, ndo sendo
conhecida em si mesma, s6 poderia se mostrar como a raziao da individuagdo do conteddo sensivel
(porque uma sensag¢ao, como conteudo material, é tal e nao outra?). Como veremos, é esse o caminho
que o materialismo deveria tomar, encontrando, com isso, a génese do espitito como produgio da
matéria sensivel, e chegando, assim, a uma imagem bastante distinta do que é o “espirito”. Cf. Ibid., B
1.
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composicio do dado empirico®. E, da mesma maneira, o entendimento, como
“capacidade [subjetiva] de pensar o objeto da intuigio sensivel””’, espontaneidade e
faculdade de conhecer superior, se define por suas formas. Se por um lado é para a
determinacdo sensivel que tende todo o conhecimento, como seu fim, e sem essa
determinagdao os conceitos do entendimento permaneceriam vazios, a poténcia
superior do espirito ¢ o exercicio de uma atividade autbnoma que encontra nas
formas do entendimento sua primeira instancia de realizagao. Elas serao ditas
conceitos fundamentais do conhecimento ou formas fundamentais da sintese dos
dados empiricos, e operam como as verdadeiras condi¢oes de toda experiéncia
possivel. E a esses conceitos que Kant di o nome de categorias, definidas como os
“conceito[s] de um objeto em geral, por intermédio dos quais a intui¢do [sensivel]
deste objeto se considera determinada segundo uma das fungies ldgicas do juizo™. Sua
operatividade ¢ a razao da ligacao da diversidade sensivel e, portanto, a causa direta
da composicio de objetos da experiéncia nos moldes da unidade e da lei, e é nesse
sentido que se diz que todo objeto da experiéncia deve concordar com as categorias;
por outro lado, uma categoria que nao ¢ determinada em objetos da experiéncia, que
nao se aplica ou que nio conforma uma matéria sensivel é uma simples forma logica
vazia de conteudo, e o destino das categorias ¢ ordenar o sensivel. Ora, no que diz
respeito a essas formas como condi¢des de possibilidade @ priori da experiéncia, “a
filosofia transcendental tem (...) a obrigacdo de procurar esses conceitos segundo um
principio; porque brotam do entendimento como de uma unidade absoluta, puros e
sem mistura (...)””". Essa tarefa serd cumprida na Critica da Razio Pura pela dedugio
transcendental das categorias como prova de seu direito ou de sua legitimidade como
fundamentos da experiéncia e demonstracgio do modo pelo qual as condi¢cdes
subjetivas do pensamento sio também condigdes da experiéncia em geral. Sera
precisamente este o ponto em que Kant comega a apresentar o centro da atividade

constituinte do sujeito, o ponto em que o idealismo transcendental exprime

% E, por outro lado, como veremos, as formas da sensibilidade deverdo encontrar sua raiz mais
profunda em uma determinada ordenagao da subjetividade empirica, o modo pelo qual o idealismo
transcendental pensa a ordena¢do do espago e do tempo dependera de uma determinagio especifica
da subjetividade psicologica. “Mas, para os problemas transcendentais que ultrapassam a natureza, nao
poderfamos de modo algum achar resposta, mesmo que nos fosse revelada toda a natureza, uma vez
que ndo nos ¢ dado observar o nosso préprio espirito com outra intuicio que nio seja a do nosso
sentido interno. Com efeito, neste reside o mistério da origem da nossa sensibilidade”. KANT,
Immanuel, Critica da Razdo Pura, B334. A mesma indicagio ¢é feita por Eisler. Cf. EISLER, R. Kant-
Lexikon, 11, p. 956.

37 KANT, L, op. cit., B 75.

38 Ibid., B 128.

¥ KANT, 1., Critica da Razdo Pura, B 92.
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abertamente o problema. Uma vez que a ligagdo do diverso empirico nao pode ser
funcao da sensibilidade, mas apenas de um ato do entendimento, ou seja, que a
sintese do multiplo empirico é “realizada unicamente pelo proprio sujeito”, a questao
que se coloca é como essa sintese é possivel, como as categorias podem atribuir

sentido a experiéncia. A grande inven¢ao do kantismo se coloca precisamente nisso:

Mas, o conceito de ligagio inclui também, além do conceito do
diverso e da sua sintese, o da wnidade sintética do diverso. A representagio
dessa unidade ndo pode, pois, surgir dessa ligacio, [e] fol antes juntando-
se a representacdo do diverso que [ela] possibilitou o conceito de ligacio.
Esta unidade, que precede a priori todos os conceitos de ligagao, nio é a
categoria da unidade; porque todas as categorias tém por fundamento as
funcdes logicas nos juizo e nestes ja é pensada a ligagdo, por conseguinte
a unidade dos conceitos dados. (...) Temos, pois, que buscar esta unidade
(...) mais alto ainda, a saber, no que propriamente contém o fundamento
da unidade de conceitos diversos nos juizos e, por conseguinte, da
possibilidade do entendimento, mesmo no seu uso logico.

Para que a experiéncia seja possivel, para que possa haver sentido e
consisténcia no campo sensivel, ¢ necessario que a diversidade empirica seja
sintetizada pelo espirito, mas essa sintese s6 ¢ tornada possivel por uma unidade “que
precede a priori todos os conceitos de ligagdo”. Se o sujeito é encarado pela
modernidade como o fundamento de todo o sentido possivel ¢, antes de tudo,
porque ¢ nele que se encontra, como seu principio, a unidade transcendental que da a
regra das relagdes entre termos da experiéncia, toda relacio sendo tomada como a
instauracao de uma #nificacio no diverso. Em outros termos, a ligacio do diverso
sensivel em uma experiéncia significativa e ordenada deve encontrar a sua condi¢ao
na forma de uma unidade, segundo a qual ela se regula. Essa unidade ¢ a fonte ¢ o
modelo de toda a atividade do espirito como autor e produtor de suas
representagoes, ¢ é em relacdo a ela que se colocam as questoes-chave sobre a
natureza do sujeito. Kant a chama de unidade originariamente sintética da apercepeao,
unidade originariamente sintética da consciéncia de si, a “representagao simples do

W E a forma da unidade idéntica do en que se coloca como o fundamento da atividade da

e
subjetividade transcendental, unidade que é exercida na faculdade de conbecer como condicio de toda
experiéncia possivel. O que é o mesmo que dizer que seu nucleo é também um tipo de

cogito, uma autoconsciéncia do eu = ex penso, mas ele tem uma natureza distinta do

40 Ibid., B 130-132. O grifo em “unidade” ¢ nosso.
H KANT, L., Critica da Razdo Pura, B 68. O grifo é nosso.
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cogito cartesiano. Quando Kant diz que o “ex penso deve poder acompanhar todas as
minhas representagdes”, uma vez que “se assim nao fosse, algo se representaria em
mim que nao poderia, de modo algum, ser pensado, que é o mesmo que dizer que
(..) a representagdo nada seria para mim”, quando ele faz do ex penso uma
representacao que é a condi¢ao da possibilidade de todas as outras representagoes
como ligacbes do diverso sensivel, ele a determina como uma representagao “que é
uma e idéntica em toda consciéncia”’, nido apenas numericamente (em todas as
distintas consciéncias existentes) mas também no interior de uma mesma consciéncia.
A identidade do “eu transcendental” é a norma segundo a qual serdo ligadas todas as
representagoes entre si, mas também a norma segundo a qual todas elas serdo ligadas
a mim, e poderio ser chamadas minhas representacdes. E como multiplo sensivel dado
em um e para um sujeito que o sensivel deve fazer referéncia a um ex penso. E isso nao
porque toda representacio deva ser pensada, mas porque, por definicdo, a
representa¢ao é a configuragao que o dado sensivel deve assumir ao ser pensado em
uma consciéncia. O cggito kantiano se descobre ndo s6 como atividade individual do
pensamento (“eu penso”), mas como uma atividade que é o fundamento de toda
representa¢ao e de todo conhecimento possivel, fundamento que o cggito cartesiano,
indicando a existéncia de uma substancia pensante finita, sé descobriria em um bom
Deus, como substancia pensante infinita. O dealismo moderno ¢ uma longa tradicao para a
qual a consciéncia, como pensamento individual, ¢ a condigio do pensamento em geral, uma
tradicao que faz do ex penso a condi¢ao de todo pensamento. Nos termos em que o
problema sera colocado cem anos mais tarde, ndo se trata de dizer que a mente é a
causa da existéncia da matéria, mas, antes, que ela é a unica condi¢io pela qual a
matéria pode vir a ter significacao, através de uma operagao pela qual ela é unificada
ou ordenada pelo espirito. E s6 quando referido a uma mente que o representa, que é
possivel que o campo sensivel tenha sentido. Se uma representacao deve existir, e,
portanto, existir em uma consciéncia, se ela deve se referir a um sujeito que ¢ o autor
de seus pensamentos e se ela dever ser dita minha, é porque ela encontra na unidade
idéntica da consciéncia a sua condi¢dao. E ¢, como veremos, de grande importancia
que todos os objetos da experiéncia devam se referir a identidade de uma consciéncia
como sua condi¢ao, que todos os objetos, na medida em que devem ser objetos da
experiéncia possam ser ditos wexs. Nao se trata, obviamente, de atribuir a esse nivel
do conhecimento tedrico o carater de um conhecimento pratico. Mas a determinagao

dos objetos no campo pratico como podendo responder a um mex e a um fen em um
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estado juridico, ndo deixa de ter uma fung¢do aniloga aquela pela qual o sujeito
determina as representacdes como minhas representagdes, como se referindo
necessariamente a um “eu puro”: “enquanto representagdes minhas (...), tém de ser
necessariamente conformes com a unica condi¢do pela qual se podens encontrar
reunidas numa autoconsciéncia em geral, pois, sendo assim, nao me pertenceriam

inteiramente”*.

A unidade idéntica do e# penso nao é uma determinagdo empirica, uma
existéncia sensivel, e tem uma forma de realidade distinta, ainda que ela so possa ser
representada pela consciéncia da sintese do diverso empirico, 1.e. a identidade do ex penso s6
pode ser representada através da consciéncia de uma unificagao do sensivel, nio ha
uma intui¢do imediata da unidade do eu. Quando Kant diz que a consciéncia do ex
penso “nao é mais que o sentimento de uma existéncia sem o minimo conceito, e
simples representacio com a qual todo o pensamento esti em relacio”, e nio funda
o conceito de um “sujeito Gltimo”, mas apenas o da relacio dos fenémenos do
sentido interno com um “sujeito desconhecido”, trata-se, na verdade, de dizer que
nao é como termo independente ou como uma unidade existente por si mesma que
ele ¢ pensado, mas como unidade transcendental que torna possivel a experiéncia da
unidade da consciéneia . E por isso que Kant dird que enquanto, em si mesma, a
subjetividade empirica é “dispersa e sem referéncia a identidade do sujeito”, o fato de
que todas as representacOes se encontram ligadas e unificadas em uma consciéncia
indica que se realiza uma operagao que ¢, por direito, distinta do mundo empirico na
constituicao da experiéncia. Sem ela “teria um eu tdo multicolor e diverso quanto
representacdes das quais sou consciente”, haveria uma relagio de imanéncia entre a
consciéncia e os seus conteudos sensiveis que impediria a distingao da forma pura de
um eu idéntico como condi¢ao e fundamento de toda consciéncia possivel. Com
efeito, enquanto a unidade transcendental do ex penso como sujeito tem o valor de
uma condi¢ao absoluta, no sentido de que funda universalmente a possibilidade do
conhecimento, a unidade empirica da subjetividade psicolégica depende das

circunstancias contingentes em que ¢ produzida, valendo como um efeito relativo.

O nuacleo do dispositivo kantiano consiste em dizer que se ¢ possivel a

relagio de dados empiricos, se sé possivel uma sintese do sensivel, é porque essa

2 KANT, L., Critica da Razdo Pura, B 132.
$1d., Prolegdmenos a toda metafisica futura, A 135.
# KANT, L., Critica da Razdo Pura, B 133.
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sintese deve remeter a2 norma de uma unidade idéntica, norma que nao pode ser dada
na experiéncia e que deve, portanto, ser de natureza inteligivel. Em outros termos, ele
consiste em dizer que se ha sentido ele s6 ¢é possivel pela forma do idéntico como
aquilo que ¢ capaz de estabelecer a ligagdo entre o multiplo das sensagoes. A Critica da
Razao Pura chegara mesmo a afirmar que “assim, a #nidade sintética da apercepeao ¢ o
ponto mais elevado a que se tem que suspender todo o uso do entendimento, toda a pripria ligica e
(...) a filosofia transcendental; esta faculdade é o priprio entendimento”, “principio supremo de

3545

todo o conhecimento humano”®. E apenas quando toda a experiéncia é colocada em

funcao ou nos termos da referéncia a unidade do eu, como sua condi¢ao universal e
necessaria, que se pode falar em sujeito. Com efeito, nao é “sé porque penso que
conheco qualquer objeto, mas s6 porque determino uma intui¢ao dada na perspectiva

da unidade da consciéncia — e nisto consiste todo o pensamento — que posso conhecer

2546

qualquer objeto O sistema das categorias se constitui como o sistema das

modalidades da norma de unificagao da experiéncia, com o desdobramento da forma

de uma unidade superior em casos distintos de ordenagdo do diverso sensivel.

A questdao que nao deixa de se impor é qual é a natureza desse ex penso
transcendental, como condi¢do de possibilidade de todo pensamento, e a de sua
relagao com a subjetividade empirica. Porque a referéncia ao “eu” nao pode deixar de
indicar que ele, de alguma maneira, diz respeito ao campo delimitado pelo sentido
interno e a psicologia, sendo chamado a/za nessa mesma medida. E se pode se

pretender fazer da psicologia uma doutrina transcendental da alma ela ndo pode ter

outro fundamento que nio seja a representacdo ez,
representacdo simples e, por si sO, totalmente vazia de conteido,
da qual nem sequer se pode dizer que seja um conceito ¢ que é
apenas uma mera consciéncia que acompanha todos os conceitos.
Por este ‘ew’, ou ‘ele’ ou ‘aquilo’ (a coisa) que pensa, nada mais se
representa além de um swjeito transcendental = X, que apenas se
conhece pelos pensamentos, que sdo seus predicados e do qual
nao podemos ter, isoladamente, 0 menor conceito; movemo-nos
aqui, portanto, num circulo perpétuo, visto que sempre
necessitamos, previamente, da representa¢do do eu para formular
sobre ele qualquer juizo; inconveniente que lhe é inseparavel, por
que a consciéncia, em si mesma, nao ¢é tanto uma representacao
que distingue determinado objeto em particular, mas uma forma da

4 Ibid., B 134-135. O grifo ¢ nosso.
4 Ibid., B 406. O grifo é nosso.
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representagio em geral, na medida em que deva chamar-se conbecimento, pois
que 56 dela posso dizer que penso qualquer coisa por seu intermédio. ¥

Sabemos que esse e# puro, “mera consciéncia” em que ‘“‘nada mais se
representa’” além de uma forma da representacao em geral, tera uma longa historia:
condi¢do de toda experiéncia e atividade que a ultrapassa, o sujeito sera, mais tarde,
definido como uma instancia vazia de conteudo, como uma negatividade
condicionante do dado empirico e ultimo avatar da transcendéncia metafisica. O
vazio do “sujeito transcendental = X sera a marca de sua radical separacio em relagao
a tudo o que se refere a matéria sensivel, separagdo que o coloca em um nivel de
realidade completamente distinto dos objetos empiricos, e também de sua natureza
como zncondicionado, 1.e. separado também de toda determinagao sensivel. E por isso,
alias, que ele deve ser distinguido da substancia pensante cartesiana e do conceito
empirista de pessoa. Falar em “sujeito substancial” é ignorar que toda a seciao dos
Paralogismos da Razao Pura afirma repetidamente que nomear o sujeito como uma
substancia ¢ uma ilusao. Quando Kant nos diz que as categorias sao as formas de
uma unidade transcendental que s6 podem ser adequadas a realidades empiricas, ele
prepara o campo para declarar ilegitima a aplicacdo dessas formas a realidade nao
empiricas. A licdo dos paralogismos, como raciocinios ilusérios a respeito da alma, na
Dialética Transcendental é a de que a substancializagio do ex transcendental é uma
operacao ilegitima desse tipo, uma deferminagao, segundo as formas do objeto, de uma
realidade que ndo pode ser pensada nesses termos. Assim, o dogmatismo chegara a
afirmar, em primeiro lugar, que a alma é uma substiancia, como individualidade
subsistente, e, com isso, que ela ¢ qualitativamente simples, numericamente idéntica
(unidade) no tempo, e relacionada a distintos objetos no espago. Dessas afirmagoes,
ele passarda a todas as outras: a imaterialidade da alma como objeto do sentido
interno, sua incorruptibilidade por ser simples (sem partes), sua determina¢ao como
pessoa, como identidade empirica, etc. Dai que Kant aponte que em todos os juizos
“eu sou semptre o sujeito determinante da relagao que constitui o juizo. Mas que eu, que
penso, tenha sempre no pensamento o valor de um swjesto [...| ndo significa, todavia,

que eu, enquanto objeto, seja um set subsistente por mim mesmo ou uma substincia’®.

47 KANT, 1., Critica da Razio Pura, B 404. O tetrceiro e o ultimo grifo sio nossos. Cf. também
GUILLERMIT, L. Legons sur la Critique de la raison pure de Kant, p. 139-146.

4 KANT, 1., Critica da Ragdo Pura, B 407. Sobre os paralogismos, cf. igualmente GUILLERMIT, L.
Legons sur la Critique de la raison pure de Kant, p. 237-271.
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Em outros termos, o ex transcendental ¢ uma forma vazia, um “sujeito
transcendental = X”, i.e. uma atividade constituinte indeterminada, de natureza
completamente distinta das determinag¢des empiricas e que, portanto, nao pode de
modo algum ser identificado a uma substancia individual determinada. E sua
natureza puramente formal que retira da substancia pensante qualquer determinacio

e da pessoa qualquer vinculo empirico.

E verdade, no entanto, que existe um conceito propriamente kantiano de
personalidade, mas que remete a algo distinto do conceito empirista. Para o idealismo
transcendental, ainda que o ex transcendental seja uma “perfeita identidade”, nao se
pode concluir daf a permanéncia objetiva do eu no tempo, como uma realidade
determinada e subsistente. “Entretanto, o conceito da personalidade [...] pode
subsistir (na medida em que ¢ simplesmente transcendental, isto ¢é, unidade do
sujeito, que, de resto, nos é completamente desconhecido [...]) e a esse titulo, esse
conceito é também necessatio e suficiente para o uso pratico””. Essa personalidade
transcendental é concebida como “a liberdade e a independéncia relativamente ao
mecanismo da natureza inteira [...]; portanto, a pessoa, enquanto pertencente ao
mundo sensivel, esta sujeita a sua propria personalidade na medida em que ela

pertence igualmente ao mundo inteligl’vel”50 i.e. ela é concebida como a ideia do

b
proprio sujeito na medida em que age e ultrapassa todas as determinages empiricas.
Essa concepgao da personalidade marca, desde a Critica da Razgao Pura, a profunda
dualidade do homem, que serda o tema maior dos problemas em torno do

conhecimento pratico, da Critica da Razao Pritica a Metafisica dos Costumes. Ou, antes, é

4 Ibid., A 365.

50" Assim, n3o é “de admirar se o homem, enquanto pertencente a ambos os mundos, deve considerar
seu proprio ser em relagdo a sua segunda e mais elevada determinagio, de nenhum outro modo a nio
ser com veneracao, ¢ as leis da mesma com o maior respeito”. KANT, 1., Critica da Razdo Pratica, A
155. O tema da personalidade transcendental, i.e. do ex transcendental vazio na medida em que pode
determinar o individuo a agir, como aquilo que distingue 0 homem da determinacio natural e sensfvel
chamada animalidade, também remete ja a obra de Kant. “Possuir o Eu em sua representagdo: este
poder eleva o homem infinitamente acima de todos os outros seres vivos na terra. Por isso ele é uma
pessoa; e gracas a unidade da consciéncia em todas as mudangas pelas quais pode passar, ele é uma
unica e mesma pessoa, ou seja, um ser completamente diferente, pela disposi¢do e a dignidade, das
¢oisas como o sio Os animais irracionais, de que podemos dispor como quisermos; e isto mesmo
quando ele ndo pode dizer Eu, porque ele o tem no seu pensamento; assim, todas as linguas, quando
falam em primeira pessoa, devem pensar o Eu, mesmo se elas ndo o exprimem por uma palavra em
particular. Porque essa faculdade (de pensar) é o entendimento”. 1d., Anthropologie du point de vue
pragmatigne, §1. Toda a modernidade fara da idealidade do pensamento a distingdo do homem e do
animal. Até mesmo Marx... Mas, como veremos, isso nio se faz sem ambiguidade ou, melhor, sem
graves contradi¢des internas, na exata medida em que a tendéncia materialista do pensamento de Marx
o leva a afirmar o exato oposto sobre a idealidade do pensamento. Em todo caso, veremos também, a pureza
ou o vazio do ex transcendental segundo Kant, ja sio apresentados desde a Ideia de uma histiria nniversal
como resultado de um “desligamento” natural do homem. Cf. KANT, 1. Ideia de uma bistoria universal de
um ponto de vista cosmaopolita, p. 6-8.
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a propria imagem idealista do homem que se caracteriza por sua dualidade: de um
lado, individuo empirico que se sente por uma subjetividade psicologica, determinado
pelo conjunto das leis da natureza, por outro, sujeito transcendental constituinte. O
homem ¢ a bifurcagao interiorizada, e s6 pode falar em uma lingua bifurcada, um

individuo dividido em dois sentidos opostos.

E a essa dualidade caracteristica do homem que Foucault, em um grande
livro, chama de duplo empirico-transcendental®’. Quando o homem se torna o centro
de todo um campo de saberes, é porque uma nova organiza¢io do conhecimento é
tornada possivel. Com efeito, o século XVII encarava o homem como um individuo
determinado que, ainda que podendo ocupar uma situagdo ou uma perspectiva
privilegiada, vinha assumir uma posi¢ao em uma ordem natural dos seres, como um
fundo geral que articulava todas as coisas singulares. E s6 mais tarde, também com o
idealismo transcendental, que o homem, ser finito, podera ser afirmado como
“autor” e “fonte” de todo conhecimento, que ele podera derivar todo o sentido a
partir de sua prépria finitude. Fundamento finito, soberano submisso, parte
determinado, parte indeterminado, o homem ¢é ao mesmo temo ser empirico
(subjetividade psicolégica) e ser transcendental (sujeito). O swjeito, portanto, designa esse
Sfundamento vazio que tem a forma do eu penso, em torno do qual se articulardo nao
apenas as metafisicas da vida, do trabalho e da linguagem™, mas também todo o

imaginario social da modernidade.

No regime do idealismo, é sempre sob esta forma que a subjetividade
empirica sera determinada. Em outros termos, a subjetividade sera encarada como

unidade individual, identidade pessoal através da passagem do tempo. De fato, se a

51 “O homem, na analitica da finitude, é um estranho duplo empirico-transcendental, ja que é um ser
tal que se busca nele o conhecimento que torna possivel todo o conhecimento”. FOUCAULT, M. Les
mots et les choses, p. 329.

52 Hssa triparticio também ¢ de Foucault. Poderia espantar que o vitalismo estivesse nessa lista, mas
tradicionalmente o vitalismo se apresenta nio sé como inimigo do cientificismo, mas também como
adversario do materialismo em geral, se por isso entendermos as afirmacdes de que a matéria sensivel
¢ dotada, imediatamente, de sentido e relacdes. E Whitehead quem percebe bem o que se passa: o
vitalismo é uma saida de compromisso, tornando possivel a0 mesmo tempo o objetivismo e o
mecanicismo no dominio da “matéria bruta” e uma transcendéncia relativa as “leis da natureza” no
caso dos organismos vivos. Cf. WHITEHEAD, A. N. Science and the modern world, p. 98. Quanto a
“metafisica do trabalho”, que encontra no trabalho humano a fonte da riqueza e da economia,
Foucault nio se refere tanto a Marx, quanto a economia politica classica, ao idealismo hegeliano ¢ 4
protese desse idealismo sob a forma do economicismo e das ideologias da Segunda e Terceira Internacionais Comunistas.
Se Marx ainda podia assumir uma posi¢ao desse tipo em relagio ao trabalho em suas primeiras obras é
apenas na medida em que ele é ainda tributario de posi¢ées com as quais todo o seu pensamento
busca romper. Como veremos, o velho Marx rompe radicalmente com toda teoria humanista do trabalho, ¢ a
denuncia como uma mistificagio burgnesa.
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unidade subjetiva da consciéncia ¢ uma determina¢ao contingente do sentido interno,
se ela depende das situagdoes empiricas em que o diverso sensivel é dado e ¢,
portanto, contingente, ela existe sob o pano de fundo da unidade originaria do ex
formal. A situacao empirica €, antes, a ocasido para que essa unidade seja percebida,
uma vez que ¢ a propria forma de organizacio dos dados do sentido interno que
deve remeter a unidade do ex penso. E por isso que Kant dira que a sintese pura do
entendimento funda a possibilidade de toda sintese empirica™. Mais ainda: se as
categorias ou formas do entendimento podem ter valor objetivo, é através da
determinacio do sentido interno pela unidade sintética da apercepgao®™. E toda a
questao do privilégio do sentido interno que se coloca neste ponto. Sabemos que a
forma do sentido interno, a unica pela qual as sensagdes sao dadas e arranjadas no
sentido interno, é o tempo, ou, antes, uma forma de ordenagio do tempo, e que
sempre que o kantismo se refere ao tempo ¢ se referindo ao sentido interno.

Descobrimos, com isso, que

O tempo ¢é a condi¢io formal a priori de todos os
fenémenos em geral. O espaco, enquanto forma pura de toda
intui¢do externa, limita-se, como condi¢do a priori, simplesmente
a0os fenOmenos internos. Pelo contririo, como todas as
representagoes, que tenham ou ndo por objeto coisas exteriores,
pertencem, em si mesmas, enquanto determinacSes do espirito, ao
estado interno, que, por sua vez, se subsume na condi¢io formal
da intuicdo interna e, por conseguinte, no tempo, O tempo
constitui a condi¢do a priori de todos os fendmenos em geral; &,
sem dudvida, a condi¢io imediata dos fenémenos internos (da
nossa alma) e, por isso mesmo também, mediatamente, dos
fenbmenos externos.>

E porque a forma do sentido interno é determinada pela unidade sintética da

apercep¢ao que Kant pode afirmar a unidimensionalidade do tempo, a unidade do

3 Cf. KANT, L., Critica da Razdo Pura, B 139.

54 “Como, porém, ha em nds uma certa forma de intui¢io sensivel a piors, que assenta na receptividade
da faculdade de representacdo (sensibilidade), o entendimento, como espontanecidade, pode entdo
determinar, de acordo com a unidade sintética da apercepcio, o sentido interno pelo diverso de
representacoes dadas e deste modo pensar a priori a unidade sintética da apercepc¢io do diverso da
intuicdo sensivel, como condicio a qual tém de encontrar-se necessariamente submetidos todos os
objetos da nossa (humana) intui¢do; é assim que as categoriais, simples formas de pensamento,
adquirem entdo uma realidade objetiva, isto é, uma aplicagdo aos objetos que nos podem ser dados na
intuicdo, mas s6 enquanto fendomenos; porque s6 destes somos capazes de intuicdo a priori.” Ibid., B
150.

% KANT, L, Critica da Razdo Pura, B 50-51.
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tempo, uma concep¢io monopolista do tempo™. Em outros termos, trata-se da
afirmacao de uma unilinearidade do tempo como condi¢ao dos fenémenos em geral,
unidade que como forma da interioridade do sujeito tem o primado em relagdo as
determinagdes espaciais ou exteriores, afirmagao que tera ainda outras consequéncias.
Ou, antes, ¢ o caso de se falar em uma dualidade do tempo, na medida em que, por
um lado, como tempo sensivel ele pode e deve se apresentar como processo, como
transformagao na qual uma subjetividade psicolégica é constituida, e, por outro lado,
enquanto ¢ referido a identidade do ex penso e ordenado como tempo unilinear, como
remissaio da mudanga a uma identidade fundamental que constitui o tempo e sua
ordenacio privilegiada’. Fazendo com que a subjetividade deva ser uma revelagio da
unidade idéntica de um ex penso transcendental vazio, e atribuindo a ela, portanto, o
primado em relagdo ao exterior, o idealismo transcendental inaugura uma nova era
do pensamento, em que sera a analise da subjetividade, como instancia privilegiada da

realidade, o centro do conhecimento.

Quando Kant diz que “a metaffsica ndo ¢ outra coisa do que o #nventdirio

sistematicamente ordenado de tudo o que possuimos pela raziao p%m”Sg

ou disciplina
da producio de juizos sintéticos a prior”, ele estabelece um vinculo fundamental
entre a metaffsica e o sujeito, entre a metafisica e o idealismo que atravessara toda a
modernidade (a tal ponto em que os grandes revolucionarios do século XIX usarao o
termo “metaffsica” como sindénimo de “idealismo”). A metafisica como ontologia,
como a disciplina de investigacao do sentido das coisas em si mesmas, devera ser
sacrificada, primeiramente, a metafisica como epistemologia. Se a filosofia critica tem

uma atividade policial, ela opera também um grande cercamento do pensamento,

proibindo todas as aventuras nos mares desconhecidos da realidade, confinando o

5 “O tempo em geral tem apenas uma dimensdo”, “A infinitude do tempo nada mais significa que
qualquer grandeza determinada de tempo ¢é somente possivel por limitagdes de um tempo unico, que
lhe serve de fundamento”. Ibid., B 47-48. F George Caffentzis quem chama a atencio para a
concepgao monopolista do tempo em Kant. Cf. CAFFENTZIS, G. Three temporal dimensions of class
struggle in In Letters of Blood and Fire, p. 82.

5“0 Eu [Moi] esta no tempo e nio para de mudar: ¢ um eu passivo, ou antes, receptivo, que
experimenta as mudangas no tempo. O Ex [Je] ¢ um ato (eu penso) que determina ativamente minha
existéncia (e# sou), mas s6 pode determina-la no tempo, como a existéncia de um eu [moi] passivo,
receptivo e cambiante que represente para si tdo somente a atividade de sex priprio pensamento. O Eu
e o Eu estio, pois, separados pela linha do tempo que os reporta um ao outro sob a condi¢ido de uma
diferenca fundamental. Minha existéncia jamais pode ser determinada como a de um ser ativo e
espontaneo, mas como a de um ser passivo que representa para si o Eu, isto ¢, a espontaneidade da
determinagdo, como um Outro que o afeta (‘paradoxo do sentido interno’)”. DELEUZE, G. “Sobre
quatro férmulas poéticas que poderiam resumir a filosofia kantiana” in Crética e Clinica, p. 43.

8 KANT, L. Critica da Razao Pura, A XX.

59 1d. Prolegimenos a toda a metafisica futura, A 38.
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pensamento a “ilha do entendimento” como terra segura, em que o sujeito pode
fundar a si mesmo e a todo conhecimento com todos os titulos de legitimidade
possivel. O cercamento metafisico, separagao do pensamento e das coisas, estabelece
uma propriedade minima do ex transcendental, mas uma propriedade minima que

logo passara a ser tudo®

. Se a pequena ilha do entendimento é o territério firme
sobre o qual o sujeito constitui sua legitimidade nos termos do conhecimento
teoérico, essa ilha devera colonizar todo o espago dos oceanos da matéria e se
transformar em um verdadeiro sistema-mundo na medida em que, pelo
conhecimento pratico, o Sujeito devém ilimitado. O fim supremo da razdo humana é o

excercicio absoluto do sujeito, a realizagao da metafisica como sistema moral para além de toda

determinagio sensivel’.

3. Metafisica e moral: o sentido do idealismo

O idealismo transcendental aponta para dois sentidos de seu uso do termo
“faculdade”. Em um primeiro sentido, a faculdade remete ao tipo de atividade do
espirito em fungao dos diferentes tipos de relagdo entre sujeito e objeto, e havera
tantas faculdades quantos tipos de relagoes (faculdades de conhecer, de desejar, etc.).

Em um segundo sentido, uma faculdade designa diretamente “uma fonte especifica

% Sobre a filosofia critica como atividade policial, cf. KANT, Id. Critica da Razdo Pura, B XXIV-XXV.
Sobre a imagem da ilha do entendimento como o territério de legitimidade do entendimento e a
proibicio dos mares metafisicos, cf. Ibid., B 297. Como lembra Althusser, ¢ exatamente com esse
idealismo que Marx tenta romper desde sua juventude. Para ele, o homem “é o centro de seu mundo,
como o centro de seu horizonte absoluto, de seu Ummwelt. Nao ha nada em seu mundo que ndo seja
para ele; ou, antes, que ndo seja ek, porque todos os objetos de seu mundo s6 sdo objetos na medida
em que sdo a realizagdo ¢ a projecdo de sua esséncia. Os objetos de sua percep¢io sio apenas seu
modo de percebé-los, os objetos de seu pensamento sio apenas o seu modo de pensa-los, os de sua
afecco sio apenas seu modo de ser afetado. Todos os objetos sido essenciais na medida em que o que
eles lhe dio nio ¢ mais do que sua propria esséncia, projetada neles. O homem ¢, assim, Sujeito, e seus
atributos essenciais, objetivados na forma de objetos, s6 lhe devolvem sua prépria esséncia. O homem
¢ sempre o homem, nio sai nunca do homem, porque — pequena frase sem mistério que o jovem
Marx copiou de Feuerbach, e sobre a qual os participantes do Congresso Hegel do dltimo verdo em
Moscou eruditamente discutiram — porque o mundo é o mundo do homem e o homem ¢é o mundo do
homem”. ALTHUSSER, L. Soutenance d’Amiens in Solitude de Machiavel, p. 224.

61 “Ora, se nos reportamos ao texto da Introducdo a Logik (...), patenteia-se antes que a questio sobre
o homem (a qual ‘se relacionam’ as trés outras [grandes questdes da metafisica]) é posta pela filosofia
no sentido ‘césmico’ s6 em relacdo ao fim supremo da Criagdo, e que a ‘relagdo’ desta questdo as trés
outras s6 tem sentido pelo projeto de unificar todos os fins neste: ‘(ela €) a ciéncia da relacdo de todo
conhecimento e de todo uso da razao ao fim-supremo (Endzweck) da razao humana, ao qual, como ao
mais alto, todos os outros fins estdo subordinados e no qual eles devem encontrar sua unificagao’.
Sem a considera¢do do fim-supremo, ndo haveria motivo para ligar o conceito de homem as questoes
da metafisica; ora, o fim supremo aparece como a possibilidade que a razdo tem de comportar-se
negativamente em relagdo aos fins mundanos.” LEBRUN, G. Kant ¢ o fim da metafisica, p. 679.
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de representagoes”. Ora, se o sujeito é tomado como fonte das representacdes, ele

o ¢ “em geral”, e as faculdades sdo tantas maneiras “especificas” pelas quais essas

b
representagoes sio constituidas. Por exemplo, a sensibilidade como faculdade passiva
do sujeito de ser afetado e receber um diverso sensivel em uma determinada forma (é
nesse sentido que ela é dita “faculdade de conhecer inferior”), ou o entendimento

como faculdade ativa de unificagiao do diverso sensivel segundo suas formas logicas.

Quanto a faculdade que Kant chama de ragdo, qual é o tipo especifico de
atividade constituinte que ela opera? Kant nos diz que a razio nido se refere
diretamente ao dado empirico, mas aos conceitos do entendimento; ela sé se refere a
experiéncia, portanto, de maneira indireta. E nesse sentido que o tipo de unidade
proprio a razao ¢é diferente da unidade do entendimento, uma vez que a unidade do
entendimento opera diretamente sobre o dado. Por outro lado, cabe a ela a posi¢ao
de nivel final de todo conhecimento, de dominio mais elevado da atividade do
espirito como elaboragao da matéria e realizacio da unidade do pensamento. Como
tal, ela tem principios proprios e especificos (é nesse sentido que se falara em razao
pura), e produz conceitos que serdo chamados de Ideias, conceitos que se elevam
acima de toda experiéncia possivel e nos quais o conhecimento empirico esta contido
como uma parte. Dito de outra maneira, as Ideias das razao se referem a uma
totalidade, como um dominio do qual toda experiéncia é parte, mas nunca podem, em
si mesmas, ser termo de uma experiéncia imediata. E verdade que desde o inicio,
entre os gregos, ¢, certamente, como a disciplina das Ideias, dos conceitos de
totalidade, que a filosofia se define. Mas o que faz o especificidade de Kant neste

ponto ¢ tomar os conceitos da totalidade como sendo

“ols] conceito[s| da fotalidade das condigies relativamente a
um condicionado dado. Como porém, sé o incondicionado
possibilita a totalidade das condi¢bes e, reciprocamente, a
totalidade das condi¢Ges é sempre em si mesma incondicionada,
um conceito puro da razdo pode ser definido, em geral, como o
conceito do incondicionado, 7a medida em que contém um fundamento
da sintese do condjcionado.”3

2 DELEUZE, G. La philosohpie critigne de Kant, p. 13. Para o primeiro sentido do termo “faculdade”,
cf. p. 8.
03 KANT, L. Critica da Razao Pura, B 379. O ultimo grifo ¢ nosso.
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Em outros termos, a funcio da razao ¢é recolher os conhecimentos
determinados do entendimento, i.e. os resultados de sua operacdo sintética de
unificagao do sensivel, e subsumi-los a um conceito do incondicionado, sob o qual
serdo ordenados e no qual encontram o principio de seu sentido. Assumindo que
todo conhecimento determinado deva conter, em suas ligacOes internas, uma
referéncia implicita a toda uma série de condi¢des subordinadas, a raziao devera
remeté-lo a um dominio superior, como a Ideia em que sdao integradas idealmente
todas as séries de conhecimentos do mesmo tipo, i.e. a razao deve remeter um
conhecimento particular a uma totalidade ideal ou sistema das séries de
conhecimentos do mesmo tipo. E é preciso falar em incondicionado, uma vez que a
totalidade das séries de condi¢des s6 ¢ possivel como incondicionada. A operacao da
razdo é, em um primeiro momento, a de ligar um conhecimento determinado a uma
unidade superior. Essa unidade superior ¢, por sua vez, pensada como uma
representa¢ao que, como todas as outras, encontra seu principio de produ¢io no

sujeito.

As Ideias da raziao serao, como o primeiro sentido das faculdades, também
ordenadas e produzidas de acordo com os trés tipos de relagdes que as
representagoes podem adquirir: ou relacdes com o préprio sujeito (relagdes internas),
ou com o diverso no objeto (relagdes externas) ou com todas as coisas em geral
(totalidade das relagdes), dira Kant. Uma vez que as Ideias representam a unidade
superior do pensamento em relagdo a uma totalidade ideal das séries de condigoes, se
dividindo nessas trés classes elas nos darao, respectivamente, a Ideia da “unidade
absoluta (incondicionada) do suyeito pensante”’, a da “unidade absoluta da série das condicoes
do fenomeno” e a da “unidade absoluta da condicao de todos os objetos do pensamento em
geral”. Em outros termos, sera de acordo com esses trés sistemas ou totalidades que
todos os conhecimentos particulares deverdo ser ordenados em unidades superiores.
Ora, se “o sujeito pensante é objeto da psicologia; o conjunto de todos os fendomenos
(...) € objeto da cosmologia, e a coisa que contém a condi¢ao suprema da possibilidade
de tudo o que pode ser pensado (...) é objeto da #olygia” **, o sistema das ideias
transcendentais da razao — como classes sob as quais todos os conhecimentos
empiricos devem ser organizados — se mostra como a chave da metafisica, das ideias
de alma, mundo e Deus, e é nessas operagoes da razdo que serdo decididos os

grandes problemas da metafisica.

04 KANT, L. Critica da Razao Pura, B 391.
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A solugao da Dialética Transcendental para esses problemas sera, como
vimos, o exercicio propriamente policial da critica, na medida em que proibe o uso
ilegitimo do pensamento. Todas as ilusdes fundamentais em metafisica, dira Kant,
tem origem em uma falta de juizo, em uma desregulacdo das fungoes legitimas do
pensamento, que nos leva a buscar para cada Ideia ou conjunto sistematico de
conhecimentos um correspondente real em uma determinacdo existente, a reificar a
Ideia buscando remeté-la a uma coisa. Somos levados, entio, a afirmar como
positividades ou realidades atuais a substancialidade e a imortalidade da alma, a
finitude do mundo e a possibilidade de conhecer a existéncia de uma causalidade livre
em seu interior, ou a existéncia de um Deus moral e criador. Mas, quando o fazemos,
abrimos também a possibilidade de que, no uso especulativo da razio, algum
exercicio vertiginoso do pensamento afirme a inexisténcia da alma, a infinitude do
mundo e sua regulacio exclusivamente por uma causalidade necessaria, e a
inexisténcia de um Deus pessoal que teria ordenado a criagdo segundo fins. Por isso é
preciso aceitar a “severidade da critica”, que a0 mesmo tempo em que limita todas as
afirmacoes dogmaticas, “presta a razao um servico que nao ¢ de somenos
importancia para o interesse que a preocupa, o de a garantir, igualmente, contra todas

as afirmacdes possiveis do contrario”™”

. A salvacido oferecida pela filosofia critica a
ordenacio da razao se impoe, apesar disso, porque garante e possibilidade de seu uso
pratico, enquanto que, por outro lado, as demonstragdes e dedugbes propriamente
especulativas a respeito das Ideias racionais nunca tiveram, dira Kant, influéncia real
sobre o comum dos homens. Com a limitagao critica, as “provas que sao para o uso
do mundo, conservam aqui, pelo contrario, todo o seu valor, e ganham antes maior
clareza e forca natural de persuasio pelo abandono das pretensdes dogmaticas,

colocando a razdo nos seus dominios proprios (...)”"*.

Mas as Ideias terdo também um uso legitimo no dominio do conhecimento

teérico, na medida em que assumem como suas referéncias os conceitos do

% Ibid., B 423.

% KANT, 1. Critica da Razao Pura, B 426. Quanto a naturalidade dessa “for¢a de persuasio”, é toda a
histéria que grita em sentido contrario. De fato, foram necessarias muitas lutas e instituicbes para
preservar a sacralidade da alma, a liberdade da vontade e a ordenacio do mundo por um Deus moral.
E, por outro lado, a afirmagdo desses trés objetos no nivel teérico ndo deixava de ser sem efeitos.
Caso contrério, porque escrever uma critica para “evitar o escandalo” da negacio das Ideias? E que se
a sua afirmacdo teorica isoladamente ndo pode valer de nada, essa afirmacio isolada nunca existin, e toda
afirmagdao tedrica, em filosofia, esta sempre alinbada com um grupo de praticas sociais e instituigoes. Como ja se disse,
a filosofia é, em dltima instancia, luta de classes na teoria. O proprio Kant, alids, ndo deixa de afirmar
repetidamente, nas antinomias, sua simpatia pelas teses dogmaticas e suas consequéncias pratico-
morais. Cf. Ibid.B 493-504.
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entendimento e sua ordenacao ‘“conforme a um fim”, em que descobrem sua
verdadeira destinagdo no campo tedrico. Esse fim ¢é, novamente, uma unidade
sistematica dos conhecimentos do entendimento, como unidade projetada que
garante sua consisténcia e os impulsiona em sua extensio. Assim, por exemplo, o
conceito de uma inteligéncia suprema e criadora encontra seu uso legitimo na
afirmac¢iao de que o mundo pode e deve ser conhecido “como se” tivesse sido criado
e disposto sistematicamente, segundo uma unidade harmonica que torne necessario
um arranjo sistematico dos conhecimentos sobre a natureza, ou o conceito de alma
encontra seu uso legitimo na necessidade de organizar o conjunto dos
conhecimentos no campo dos fendémenos do sentido interno “como se” ele
remetesse a uma unidade. O uso tedrico legitimo das Ideias, enfim, sera o de
principios reguladores da unidade sistematica do conhecimento da natureza,

suspensas como miragens do pensamento que marcam o horizonte de seu exercicio.

Quando se pretende dizer que isso é tudo, que é af que o kantismo deveria
ter se detido, e que os passos posteriores no dominio pratico serdo uma ruptura com
o rigor cientifico do idealismo transcendental, se ignora profundamente a natureza
do procedimento teérico da Critica. Nao s6 porque Kant indica desde o inicio a
orientacdao de seu projeto, como vimos, mas porque ¢ a propria natureza do sujeito
que ¢ ignorada com isso. Com efeito, se ele é o espirito como atividade constituinte e
fonte de todas as representacoes, ¢ no nivel do conhecimento pratico que sua
poténcia se efetua em sua maior intensidade, em seu destino final. Enquanto no
conhecimento tedrico ele ainda deveria remeter a uma instancia passiva e receber os
conteudos de seus conceitos em uma afec¢ao determinada de maneira obscura pela
Critica, no conhecimento pratico o sujeito descobre a instancia de sua realizagdao
superior na medida em que produz integralmente seu préprio objeto. No primeiro
sentido do termo “faculdade”, a faculdade do conhecimento (tedrico) deveria
necessariamente ser determinada em relagio a um objeto dado em outra instancia,
enquanto no uso (superior) de sua faculdade de desejar (i.e. conhecimento pratico) o

sujeito podera se descobrir plenamente como produtor absoluto.

Desse ponto de vista, nao ha duvidas sobre a natureza da razdo, mesmo no
dominio teérico. Quando se diz que a unidade sintética da apercepgao é “o proprio
entendimento”, essa identidade s6 ¢é afirmada porque aqui se entende essa unidade
ainda como exercicio de unificacio do sensivel, como se relacionando com a

determinagdo sensivel. Ew um nivel superior, seria possivel identificar a atividade antonoma da
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unidade transcendental do sujeito ao exercicio de uma razao pura pratica. Mesmo a Critica da
Razao Pura ja dizia que “os conceitos puros e transcendentais s6 podem ser
provenientes do entendimento; que a razao nao produz propriamente conceito algum
apenas /liberta o conceito do entendimento das limitacGes da experiéncia possivel, e tenta
alarga-lo para além do limite empirico, embora em relagio com este”. A razdo
pratica constitui uma relagao em que ele pode se orientar para o incondicionado, nao
se limitando pela determinagdo empirica no ato da constituicdo de seu objeto, ainda
que este deva, ao fim, se tornar concreto ao se realizar no sensivel. E, afinal, essa
orienta¢ao pratica é o campo em que as Ideias podem realizar “os fins supremos da
razao pura’ e seus interesses superiores, nos oferecendo aquilo que teve que ser
limitado no uso tedérico. O uso pratico oferece as Ideias da razao a realidade que o
uso especulativo os retirava. Ele diz respeito, assim, a2 normas morais da pratica, a “o
qgue se deve fazer se a vontade ¢ livre, se ha um Deus e uma vida futura. Ora, como isto
diz respeito a nossa conduta relativamente ao fim supremo, o fim dltimo da natureza
sabia e providente na constituicio da nossa razao consiste somente no que é

moral”®,

Que a razdo estivesse destinada a ultrapassar os limites da experiéncia e
alcangar um exercicio suprassensivel e incondicionado no dominio pratico, isso ja era
afirmado desde o inicio da Critica da Raziao Pura®. Mas é com a Critica da Razio Pritica,
evidentemente, que esse processo pelo qual o sujeito se constitui como
incondicionado, como capaz de ultrapassar todo condicionamento empirico, ¢
alcangado. Enquanto na primeira Critica os objetos eram sempre objetos da
experiéncia, i.e. fendmenos, e os conceitos do entendimento eram ditos vazios sem
referéncia a eles, na segunda Critica a razao, liberando o entendimento de sua
vinculagio a determinacdo sensivel, “confere realidade [pratica] a um objeto
suprassensivel da categoria da causalidade”, o conceito de /Zberdade. Ndio mais como

conceito simplesmente pensavel ou horizonte do pensamento (“como se”), mas
bl

como conceito real e realizavel que é confirmado por um fafo de natureza especifica.

67 KANT, 1. Critica da Razdo Pura, B 435. Ou ainda: “Mas, além da relacio em que se encontra com os
objetos (no conhecimento tedtico), o enfendimento tem também com a faculdade de desejar que, por
isso, se chama vontade, e a vontade pura, tanto quanto o entendimento puro (gue e tal caso se chama
razao), é pratica pela simples representacio de uma lei”. KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pratica, A
96.

% Ibid., B 828-829.

® Cf., por exemplo, Ibid., B XXI.

0 KANT, 1. Critica da Razao Pritica, A 9.
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Neste ponto, é todo o tema da dualidade do homem que se reapresenta em
um grau superior: por um lado, sujeito pensante livre, por outro fendmeno sensivel
determinado segundo as leis da natureza. Verdadeiro problema no fundo de todas
cenas do duplo no homem, essa dualidade s6 pode ser concebida quando colocada
em fungao do problema da liberdade no idealismo kantiano. No momento central da
Dialética Transcendental — e, em certo sentido, de toda a primeira Critica — que sao as
antinomias da razio, Kant lida com os enunciados hipotéticos da razido sobre a
totalidade das condi¢oes objetivas dos fenémenos, i.e. com as afirmacdes da razao
relativas a Ideia cosmoldgica, ao conceito de “mundo”. Em especial, na terceira
antinomia se passara um opera¢ao fundamental para o idealismo transcendental, no
momento em que as questoes sobre natureza do mundo serdo colocadas em torno
do problema da causalidade, da possibilidade da producio objetiva de fendmenos.
Enquanto, aqui, o adversario fatalista afirma que “nao ha liberdade, mas que tudo no
mundo acontece unicamente em virtude das leis da natureza”, o dogmatismo,
representante pré-critico dos interesses praticos da razao, afirmara que “a causalidade
segundo as leis da natureza ndo ¢ a unica de onde podem ser derivados os
fenémenos do mundo em seu conjunto. Ha ainda uma causalidade pela liberdade que

71 E preciso compreendet, nesse ponto, que ¢

¢ necessario admitir para os explicar
problema pritico fundamental que se coloca com a ldeia de mundo é a possibilidade de remeter os
fendmenos do mundo a uma cansalidade pela liberdade, causalidade que nao se reduz a
causalidade natural. Em outros termos, que ¢ possivel remeter objetos sensiveis a um
agente livre, ndo determinado por regras do mundo sensivel, como sua fonte ou
autor. Esse é o problema pratico crucial, o da possibilidade do exercicio da liberdade
do homem em relagao as determina¢bes empiricas ou naturais, € ¢ por isso que Kant

podera, na Critica da Razao Pritica, se referir ao sistema das ideias, antes designado

como o trindmio alma-mundo-Deus, como o trindmio imortalidade-liberdade-Deus.

O conceito de liberdade, na medida em que a sua
realidade é demonstrada por uma lei apoditica da razio pratica,
constitul a pedra angnlar de todo o edificio de um sistema da razao
pura, mesmo da razdo especulativa, e todos os outros conceitos
(os de Deus e da imortalidade) que, enquanto simples ideias,
permanecem nesta sem apoio, conectam-se com este [conceito] e
adquirem com ele e através dele consisténcia e realidade objetiva, isto é, a sua

" 1d., Critica da Razdo Pura, B 472-473.
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possibilidade é provada pelo fato de a liberdade ser efetiva; com
efeito, esta ideia revela-se mediante a lei moral.”

E preciso insistir nesse ponto: a liberdade, como referéncia de uma série de fendmenos
no mundo a um sujeito indeterminado, ¢ o fundamento da realidade pritica dos conceitos de

imortalidade (da alma) e de Deus.

Ora, Kant nos diz, na solugdo das antinomias, que s6 se podem conceber
exatamente dois tipos de causalidade: a) uma causalidade natural, concebida como
ligagio de estados sucessivos no mundo sensivel segundo uma regra, b) uma
causalidade livre, como uma causalidade que nao esteja subordinada a determinagao
por um estado natural precedente no tempo como sua causa. Essa ultima ¢ dita “a
faculdade de iniciar por s/ um estado”, “uma ideia transcendental pura que (...) nada
contém de extraido da experiéncia”, designando, no sentido pratico, “a
independéncia do arbitrio frente a cagao dos impulsos da sensibilidade”, aquilo que
pode ultrapassar uma determinacdo sensivel do arbitrio, entendida como arbitrio
animal”. O homem ¢ dito livre na medida em que, ainda que tenha uma existéncia
empiricamente determinada, pode determinar a si mesmo a agir, independentemente
dos impulsos ou inclinag¢ées sensiveis. E se é possivel a0 homem agir dessa maneira é
potque, além dos sentidos, ele ¢ capaz de certas determinagdes internas através da
razdo. Determinag¢oes que mostram, ao menos, que lhe é possivel impor regras a si
mesmo e se representar nao apenas o que ¢, mas o que deve ser, e agir de acordo

com €ssa representagio.

A faculdade de produc¢ao de objetos sendo chamada de vontade, a questao
central da segunda Critica sera a demonstracao de que, para além de sua determinagao
por representacoes dadas na sensibilidade — dotadas de conteudo material e que
procedem segundo a ordem causal da natureza — a vontade pode ser determinada por
uma representacao formal derivada exclusivamente da razio, como de uma causa
livre. Portanto, como demonstracio da autonomia ou da liberdade da vontade no
homem. Ela se apresentard como a prova de que ele pode e deve determinar a si
mesmo a agir como produtor absoluto de suas agdes, ultrapassando todo o campo
material. Enquanto, no dominio teérico, a determinacao de um objeto da razao que

devesse ultrapassar toda experiéncia era denunciada como um uso transcendente e

72 KANT, L. Critica da Razdo Pratica, A 4-5. O segundo grifo é nosso.
3 1d. Critica da Razao Pura, B 562.
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ilegitimo do conhecimento e a sua restricio ao campo da experiéncia possivel era
apresentada como seu uso imanente legitimo, agora as posi¢des se invertem. No
novo regime, a determinagao da vontade por objetos da experiéncia (que devem
remeter a uma outra instancia pela qual sao dados) é seu uso transcendente ilegitimo.
Seu uso imanente legitimo sera relativo a autodeterminagao racional da vontade, para
além ou aquém de toda experiéncia possivel. Toda a determina¢iao desta por regras
materiais (sua orientagao pelo prazer ou desprazer relativos a objetos sensiveis) a
coloca como uma faculdade de desejar inferior, enquanto sua determinagiao por
regras puramente formais constituidas pelo sujeito faz dela uma faculdade de desejar

superiof.

A peca central do procedimento de prova da liberdade da vontade, a
“verificacdo pratica da razdo pura”’, é a consciéncia da determinagio da vontade por
essa representacao formal vazia, sem nenhum conteddo material, determinada
também como um “fato da razao” que se impde a toda subjetividade empirica como
evidéncia de que ela remete a uma realidade suprassensivel e que nido se funda em
intui¢do alguma. Nao pode haver, diz Kant, consciéncia ou experiéncia da liberdade
no sentido rigoroso, uma vez que o conceito de liberdade ¢, primeiramente, um
conceito negativo e que tudo o que é dado pela experiéncia é o campo da legalidade
natural. Como sera possivel uma consciéncia da determina¢do da vontade por uma
pura forma? Pela necessidade com que a razao a prescreve € pela abstragao de todas as condigoes
empiricas que ela nos indica”. Quando se acusa o “fato da razio” de ser uma
irracionalidade intragavel no idealismo transcendental, mais uma vez é porque nao se
compreende o sentido da estrutura do pensamento de Kant. Ele ¢, antes de tudo, a
marca real do negativo da liberdade e se apresenta como a consciéncia de que o
homem pode (e, na medida em que é um ser racional, deve) superar os limites da
determinagdo de sua vontade por inclinagbes sensiveis, a consciéncia de que sua
vontade pode se exercer para além das determinagoes empiricas que constituem sua
realidade natural. E por isso que, além da necessidade de sua prescricio raciona, essa
consciéncia se da na abstracao das condi¢oes empiricas. Ela ¢ a consciéncia de uma
separagdo entre o agente da determinagdao da vontade e a matéria, separagio que torna
o0 homem ao menos parcialmente “vazio” e, portanto, indeterminado. Com efeito,

como ja se pode dizer em relagio ao tema do fim supremo da razio, essa

"4 BISLER, R. Kant-Lexicon, 1, p. 397.
75> Para esta passagem, cf. KANT, 1. Critica da Razdo Pratica, A 53.
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“problematica [...] (encontrar um ser suficientemente a margem da natureza para que
ele possa dar um sentido a existéncia dela) s6 tem chance, entdo, de ser resolvida no
plano do homem, enguanto ele é capaz de impor uma regulagao a todos os seus fins
subjetivos, portanto de destacar-se de todos os fins materiais”. Dito de outra maneira, o
“fato”, como indice da destinagdo pratico-moral do homem, se refere a sua
capacidade de renunciar aos principios sensiveis do prazer ou do desprazer e de

atingir a determinacdo de suas acOes segundo fins racionais, ainda que com “muito

dano causado aos fins da inclinagio””’.

O grande motivo pratico do pensamento de Kant serd a busca por uma lei
moral, assumida como elemento central nessa fase do idealismo transcendental. Essa
lei, um principio a priori fundado em formas puras, deve ser investigada e definida
pot uma metafisica moral, entendida como uma filosofia pura que tem como objeto a
fonte dos principios praticos da razao. Porque se a vontade pode ser determinada por
fatores materiais de todos os tipos, nenhum deles poderia lhe ditar uma regra
universal, que valesse em todas as situagdes possiveis, e s6 uma forma vazia poderia
dar a vontade um principio digno de ser chamado “lei”. Sem uma defini¢ao precisa
dessa regra pratica superior o destino incondicionado do Sujeito permaneceria
obscuro, a0 mesmo tempo em que o regime de praticas moderno poderia, talvez,
ficar aberto a perversdes de todo tipo™. A forma universal de uma lei moral como
principio de determinagio da vontade deve ser independente e radicalmente distinta
da lei de uma causalidade natural segundo a qual os fendmenos se seguem uns aos
outros e, como vimos, esta fundada em uma separagio, e isso de tal maneira que é a
negacao do sensivel marca no dominio pratico a destinagao idealista da realizagao do
homem ou a possibilidade da autonomia da vontade. Se do lado do dominio sensivel
a liberdade deve se indicar como negacao, é porque no campo suprassensivel ela
constitui a si mesma como lei vazia e incondicionada produzida pelo sujeito. Dupla

legalidade, duplo regime: por um lado, o regime de legalidade da determinagio

76 LEBRUN, G. Kant ¢ 0 fim da metafisica, p. 667.

T KANT, 1. Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, BA T-8.

8 Cf. Ibid., BA IX-X. A Metafisica dos Costumes é, entdo, a disciplina da investigacio e da instauragdo da
lei moral da razdo e dos modos pelos quais ela determina a vontade, e deve ser precedida por uma
Critica da Razao Pritica, como a prova da liberdade e da possibilidade de uma autodeterminacio da
vontade segundo a lei. Cf. Ibid., BA XIV. O tipo de conhecimento exigido deve excluir, obviamente,
toda a referéncia a regras empiricas (contingentes) como as circunstancias do exercicio sensivel da
razdo. Esse conhecimento, assim como o das dificuldades que impedem o uso pratico legitimo da
razdo, ainda que necessario, diz respeito a uma antropologia que sé vird anos mais tarde na obra de
Kant.
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natural, do outro, como um dominio no interior de outro, o regime de legalidade da

autodeterminag¢ao moral do sujeito.

Ao distinguir entre dois tipos de regra possiveis para a vontade — a maxima,
determinagdo que a vontade da a si mesma por principios subjetivos que valem de
maneira particular, e a lei, definida como determinagao da vontade objetiva e valida
para de todo ser reacional — o kantismo distingue entre a uma determinagiao
contingente e especifica da vontade e uma determina¢dao necessaria e universal capaz
de valer para todo aquele que possa reconhecé-la, independentemente das
determinacSes empiricas atuais. F por isso que toda a regra legitima da vontade sera
chamada, sabemos, de imperativo categérico, um mandamento ou obrigagdo para a
acao na medida em que ela deve ser o exercicio de um ser racional. O valor de uma
acao nao vem exatamente de seus efeitos, mas do tipo de regra que a determina.
Poderao ser separadas, assim, as agoes realizadas pelo principio do “amor de si” ou
da “felicidade pessoal””, e aquelas que sdo realizadas pelo puro respeito a forma de
uma lei moral universal. E por isso que ja se pode apontar as remissoes da lei moral
de Kant a imagem literaria critica que Kafka constréi da lei*. A determinagio da
vontade pela pura forma da lei, determinagao pela qual ela é dita autbnoma e assume
um valor moral, s6 pode encontrar sua fonte exatamente no sujeito e em seu poder

de produzir a representagdo dessa pura forma®'.

Mas essa pura forma moral deve ser entendida como uma forma do sujeito.
Dito de outro modo, a forma da lei designa o exercicio pratico do sujeito ao se

afirmar como motivo puro (nao empirico) que toda a¢ao sensivel deve ter em um ser

7 KANT, L. Critica da Razao Pura, A 40.

80 Deleuze remete ao belo conto de Kafka, A muralha da China: “Que suplicio ser governado por leis
que nio se conhece! [...| Pois o carater das leis de necessidade assim do segredo sobre seu conteudo
[..]”. E que ela “ndo nos diz o que ¢ preciso fazer, mas a qual regra subjetiva é preciso obedecer, seja
qual for a nossa ag@o. Sera moral toda agdo cuja maxima puder ser pensada sem contradicio como
universal e cujo moével sé tiver como objeto essa maxima (por exemplo, a mentira ndo pode ser
pensada como universal, visto implicar pelo menos algumas pessoas que nela acreditam e que ndo
mentem ao acreditar). A lei se define, portanto, como forma da universalidade”. E, mais adiante,
“Freud mostrou que se o dever, nesse sentido, supde uma rentncia aos interesses e inclinagoes, a lei se
exercerd com tanto mais forga e rigor quanto mais profunda for a nossa renuncia. Portanto, torna-se
tanto mais severa quanto a cumprimos com exatidao”. DELEUZE, G. Sobre guatro formulas poéticas que
poderiam resumir a filosofia kantiana in Critica e clinica, p. 46. Para o tema em Kant, cf. por exemplo,
KANT, 1. Fundamentacio da Metafisica dos Costumes, BA 17 e Critica da Razio Pritica, A 45. Sobtre a
presenca generalizada das imagens juridicas como tema do pensamento kantiano, cf. também
GUILLERMIT, L. Legons sur la Critique de la raison pure de Kant, p. 34-42.

81 “A faculdade de descjar ¢, entdo, superior, ¢ a sintese pratica que lhe corresponde é a priori, no
momento em que a vontade nao é mais determinada pelo prazer, mas pela simples forma da lei.
Entdo, a faculdade de desejar [i.e. em que o sujeito produz objetos mediante representagbes] nao
encontra sua lei fora de si mesma, em uma matéria ou em um objeto, mas em si mesma: ela ¢é dita
autonoma”. DELEUZE, G. La philosgphie critique de Kant, p. 12.
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racional — toda atividade que se diga racional devera ser vista como a atividade de um
sujeito e que tenha a exclusivamente como motivo a realiza¢ao deste sujeito como
seu fim. O conceito de “fim” se refere, antes de tudo, ao fundamento objetivo da
determinagdo da vontade; é por isso que sera dito que o exercicio de uma vontade
livre, sendo uma agao conforme as suas proprias condigdes, encontra seu fim na sua
propria realizagio®. O sentido ultimo do sujeito no que diz respeito ao dominio
pratico ¢ que ele encontre a finalidade de sua a¢do em si mesmo ou que todas as suas
agoes encontrem um fundamento nele mesmo. O tema da atividade pratica como a
efetivagao de um fim afirmado por uma instancia superior do homem remete, assim,
aos quadros da filosofia critica de Kant. F essa mesma instincia que designa a
liberdade no homem como o poder de agir conforme fins colocados exclusivamente
em fungdo de sua propria constitui¢ao ideal, por oposi¢ao a toda orienta¢ao empirica
em sentido contrario. Toda a pregacao em torno de uma transcendéncia relativa do
homem em relagio ao dominio das determinacGes naturais, uma transcendéncia que
faz dele um ser incondicionado ao lhe atribuir o poder de mediar suas interagdes com
a matéria através de um “por teleologico” e uma atividade ideal livre, ndo ¢ muito
mais, parece, do que um esforco de vulgarizagio do idealismo transcendental,
subtraidos, como seria de se esperar, o rigor e a inventividade de Kant (e isso por
mais que essa transcendéncia seja relativizada ou restrita a0 dominio “minimo” da
acao de um homem, que se admita que ele possa ser atravessa por todo tipo de
pressao natural ou que essa atividade livre deva se exercer — como, alids, Kant ja
apontava — por meio dos mecanismos naturais)*’. Nao sera estranho que, por mais
que possa se tingir de vermelho, ela deva terminar por retomar toda a tematica
humanista da “superagdo” da natureza e¢ os louvores do homem como ser

sobrenatural.

82 Por exemplo: “Fim, ¢ um objeto do livre arbitrio, cuja representagio determina o livre arbitrio a uma
acdo (mediante a qual se produz aquele objeto). Toda agdo tem, portanto, um fim e, dado que
ninguém pode ter um fim sem se propor a si mesmo como fim o objeto do seu arbitrio, ter um fim
para as acbes ¢ um ato da liberdade do sujeito agente e ndo um efeito na natureza”. KANT, L
Metafisica dos Costumes, 385.

83 “A capacidade de em geral se propor um fim, qualquer que ele seja, é o que constitui o elemento
caractetfstico da humanidade (ao invés da animalidade). Portanto, como o fim da humanidade na
nossa propria pessoa esta associada também a vontade racional e, por conseguinte, o dever de se
tornar digna da humanidade mediante a cultura em geral, o dever de buscar ou de promover a
capacidade de realizar quaisquer fins possiveis, na medida em que esta faculdade s6 no homem ¢
suscetivel de ser encontrada; quer dizer, um dever de cultivar as disposi¢oes rudimentares da sua
natureza como aquilo por intermédio do qual o animal se eleva a0 homem”. KANT, 1. Metafisica dos
Costumes, 392.
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A lei moral podera se apresentar, do ponto de vista de uma subjetividade
empirica ou “patologicamente determinada” (determinada por inclinagbes sensiveis),
como um constrangimento ¢ o homem devera, novamente, ser descoberto como
lugar de um conflito entre suas determinag¢oes empiricas e a lei moral, dividido entre
seus dois sentido constituintes, entre a heteronomia da vontade (sua determinacdo
por motivos exteriores e pela ordem natural da qual faz parte como ser sensivel) e a
autonomia vontade (sua determina¢ao por motivos racionais e a instauragao de uma
ordem propria como ser suprassensivel). Uma vez que é uma pura forma sem relagao
alguma com a matéria sensivel o que determina e caracteriza o nivel superior da
faculdade de desejar, a atividade do sujeito deve subordinar a si todas as
representagoes empiricas e ultrapassa-las. Entdo “ou nio existe nenhuma faculdade
de desejar superior, ou a ragdo pura deve, por si mesma apenas, ser pratica”™. A
pratica, a atividade, s6 podem, entdo, ser intelectuais, nunca sensiveis. A
determinagdao do desejo pelo sensivel o coloca em um campo de passividade ou
reatividade, enquanto a pratica, em seu sentido préprio, é o exercicio da razao.
Veremos, mais tarde, a imagem de que a pratica ou a atividade s6 podem ser
intelectuais sera profundamente perturbada pelo materialismo. Em todo caso, a dupla
possibilidade de orientacio da vontade deve, como vimos, remeter a dois regimes
distintos, a duas ordens distintas de realidade: uma ordem ou mundo sensivel, em
que o homem se descobre como ser passivo e determinado segundo uma causalidade
natural, de um lado, uma ordem ou mundo inteligivel em que o homem se descobre
como ser pratico e ativo, determinando a si mesmo ¢ a ordem causal do mundo
sensivel. A liberdade “se ela nos é atribuida, nos transfere para uma ordem inteligivel das

coisas™®.

Importa muito pouco que se possa ou nao encontrar no terreno dos fatos
uma determinacao da vontade completamente pura e intocada por motivos sensiveis,
diz Kant, uma vez que essa determinacdo racional diz respeito a outra ordem de
realidade. O caso é que, no mais das vezes, 0 que se encontra atualmente ¢ um
conflito entre as leis morais da razao e a resisténcia das inclinagdes sensiveis, e que a
determinagdo integral das agcdes humanas segundo a forma da lei permanega um

horizonte ou limite a ser realizado e segundo o qual ordenar as regras praticas da

84 1d. Critica da Razdo Pritica, A 44.
8 KANT, L. Critica da Razao Pritica, A 72.
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a¢io™, mesmo que a consciéncia da lei se apresente como fato. Ora, se a lei moral
existe, ela deve se impor como o fim para o qual deve tender todo o ser racional
enquanto tal, ela é a realizagdo pratica do sujeito que se toma como um fim em si
mesmo por ser uma lei pratica universal. Essa tendéncia, confrontando sempre as
determinagdes sensiveis que necessitam o homem, se apresenta como aquilo que é
capaz de dar a agao um valor absoluto, mas que para se realizar deve conquistar o
sensivel no homem. Serd preciso dizer que “o desejo universal de todos os seres racionais deve ser
0 de se libertar totalmente delas [das inclinagoes] ™. O homem é um ser patcialmente
sobrenatural, e aquela parte do homem pela qual ele escapa da natureza &,
exatamente, o sujeito. Ele nao ¢ apenas um ser capaz de agir conforme seus proprios
fins e sua propria legalidade, mas de fazé-lo de maneira tao independente da natureza
que sua propria existéncia s6 pode se fazer com essa condigao™. E esse o sentido da
problematica da c#/tura na obra de Kant, como o sistema dos fins supremos da razao,
um regime de fins que a natureza (e, portanto, aquela regiao do homem que remete a
natureza) nio pode realizar”. O mundo da cultura é um mundo suprassensivel,
possivel através de um sujeito, ele mesmo nao apenas “integrado num mundo do

9590

entendimento puro””, mas sua fonte constituinte.

A lei moral e o fato que a encarna, ainda que nao nos oferecam nenhum
conhecimento teérico de um mundo suprassensivel, nos permitem determina-lo
positivamente e nos da um conhecimento de outro tipo da realidade desse mundo.
Ela deve buscar ordenar o mundo empirico, a natureza sensivel, segundo “a forma de
um mundo inteligivel, isto é, de uma natureza suprassensivel, sem, no entanto, fazer

dano ao seu mecanismo”™”!

. Ao passo em que a existéncia segundo a legalidade da
natureza sensivel é sempre heteronomia, do ponto de vista da razio, a instituigao de
um regime de autonomia da razdo s6 pode ser pensada como uma natureza

submetida a uma razao autébnoma, como o dominio no qual deve ser reproduzido o

86 1d. Fundamentacio da Metafisica dos Costumes, BA 59.

87 Ibid., BA 66.

88 “Ou ainda: o unico modo de agdo que revelard sem ambiguidade a presenca do fim supremo é um
comportamento tio indiferente a natureza que a existéncia de seu autor nio seja mais integralmente
‘natural”’. LEBRUN, G. Kant ¢ o fim da metafisica, p. 664.

8 Cf. DELEUZE, G. La philosophie critique de Kant, p. 5-6. Deleuze lista brevemente os argumentos de
Kant para a destinac¢do sobrenatural da razdo: se a razdo devesse realizar apenas fins naturais, sua
existéncia nio teria sentido, e s6 pode té-lo em relagio a um tipo superior de exigéncias; se a natureza
tivesse desejado realizar apenas fins naturais, ndo haveria sentido em confiar a tarefa a razao, ela
poderia fazé-lo pelo simples instinto; se a razdo fosse apenas uma faculdade instrumental ou empirica,
nao haveria conflito de fins no homem, etc.

0 KANT, L. Critica da Razao Pritica, A 87.

ol 1bid., A 73.
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modelo da lei moral, ou ainda como um dominio que deve ser tornado digno de ser
o dominio de um conjunto de seres racionais. Nao é por outro motivo que a lei
moral devera se exprimir como a ideia de uma determinada ordenagao da natureza
que ndo sua ordenagdo sensivel imediata e referida a uma vontade livre. Hssa
ordenacdo devera, com isso, possuir uma realidade objetiva na exata medida em que
¢ um objeto pratico da razao, um objeto produzido por ela. Ela devera ser tomada
como, a0 menos, podendo ser causa dos fendomenos, e isso nao quanto a sua matéria

N Q
mas quanto a sua forma”™.

Chamo mundo moral, o mundo na medida em que esta
conforme a todas as leis morais (tal como pode sé-lo, segundo a
liberdade dos seres racionais e tal como deve sé-lo segundo as leis
necessarias da moralidade). O mundo ¢, assim, pensado apenas
como mundo inteligivel, pois nele se faz abstragdo de todas as
condi¢bes (ou fins) da moralidade e mesmo de todos os
obstaculos que esta pode encontrar (fraqueza ou corrupcio da
natureza humana). Neste sentido é, pois, uma simples ideia,
embora pratica, que pode e deve ter sua influéncia no mundo
sensivel, para o tornar, tanto quanto possivel, conforme a essa
ideia. A ideia de um mundo moral tem, portanto, uma realidade
objetiva, ndo como se ela se reportasse a um objeto de uma
intui¢do inteligivel (ndo podemos conceber objetos desse género),
mas na medida em que se reporta a0 mundo sensivel, considerado
somente como um objeto da razio pura no seu uso pratico |[...].%?

<

“Mundo moral”, “cultura”, “natureza suprassensivel”: sao esses 0s termos em
que deve ser compreendido o exercicio pratico absoluto do sujeito, seu processo de
constituicao incondicionada. Seria um erro tomar a moral como algo que
permaneceria indiferente a sua propria realizagdo, um ideal vago sem relagao com o
sensivel (até mesmo os capitulos finais da Critica da Razao Pura ja apontam que é de
outro modo que as coisas se passam). A terceira Critica nao deixara de aponta-lo: “o
conceito de liberdade deve tornar efetivo no mundo dos sentidos o fim colocado
pelas suas leis e a natureza em consequéncia tem que ser pensado de tal modo que a
conformidade a leis da sua forma concorde pelo menos com a possibilidade dos fins

que nela atuam segundo leis da liberdade™. Com efeito, a dualidade dos mundos,

sensivel e inteligivel, retoma a dualidade do homem, que deve ser entendida, antes de

92 Cf. Tbid., A 76-77.
9 1d., Critica da Razio Pura, B 830.
94 KANT, L. Critica da Razao Pura, XX.
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tudo, como uma dualidade dos sentidos em que ele se divide”. Assim como um
mesmo ser ¢ dito condi¢ao e condicionado, empirico e transcendental, as acGes desse
ser terao um duplo sentido na medida em que sdo agoes livres: como agoes de um ser
sensivel, deverdo tomar lugar na cadeia de fendmenos da natureza nos quais
encontram sua causa, mas como agoes de um ser inteligivel, deverdo remeter em sua
forma a uma causa livre como o agente ultimo que as produziu. Uma causa livre s6 o
sera na medida em que seus efeitos sdo efeitos sensiveis, que se inscrevem no registro

96

da natureza™. A lei moral s6 encontra seu sentido ultimo na medida em que deve se

realizar no mundo sensivel e constituir uma cultura ou mundo moral.

Que as coisas devam se passar assim, e que a razao esteja vinculada a um
destino-manifesto desse tipo, isso s6 podera ser estabelecido geralmente com a
imaginacao da natureza como um sistema em que cada coisa ¢ disposta segundo fins,
em outros termos, de uma natureza teleoldgica que atribuiu a0 homem uma
finalidade da qual sua razao ¢ prova: a finalidade de realizar um mundo sobrenatural.
E essa imaginacio e esse sistema que a Critica da Faculdade do Juizo tem por missio
estabelecer, mas eles mesmos, e a imagem de um Deus moral capaz de garantir a
ordem finalista das coisas, s6 sao possiveis na medida em que reproduzem a propria
estrutura teleologica pela qual o agente racional absoluto produz (ou se reproduz) no
dominio pratico. Em outros termos, ainda que a imagem da ordenagao do mundo
por um criador pessoal e supremo deva surgir como o quadro de legitimagdao da
possibilidade da coexisténcia de uma natureza determinada e de um sujeito livre, ¢ a
ideia de Deus que depende, em ultima instancia, do modelo da atividade do sujeito. A
orientacao do sistema ¢é invertida em relacdo a estrutura dos conceitos dada no
dogmatismo e, aqui, ¢ a teologia que passa a depender de uma teleologia que
encontra seu arquétipo na autorrealizagdo pratica do ex transcendental. Um dos
ultimos segredos do kantismo ¢ essa descoberta de uma nova teleologia moral, que
encontra no sujeito o seu autor € a0 mesmo tempo seu fim ultimo na forma de uma
realizagao da cultura. Ou, antes, na ordenacao da natureza segundo os fins do sujeito
(“sem fazer dano ao seu mecanismo”). O fim do sujeito é sua propria realizagiao

pratica, e s6 uma coisa pode ser dita “fim final” da razdo: a realizacio de uma

% B verdade que ja se pode dizer que o homem enquanto subjetividade psicolégica e sujeito
transcendental se referem a “um sé e mesmo sujeito” (cf. EISLER, R. Kant-Lexicon, p. 993-994), mas
seria preciso, para manter o espirito dos conceitos de Kant, distinguir radicalmente entre os dois
sentidos do termo e manter de preferéncia, como o proprio prussiano, o termo ‘“‘sujeito” para o
sentido transcendental, chamando o ser que é a encruzilhada desses dois sentidos de “homem’.

% Cf. DELEUZE, G. La philosophie critique de Kant, p. 58.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

63

natureza suprassensivel que encontre, em seu centro, o0 homem enquanto ele é um

L, . .. 9
ser suprassensivel e incondicionado”.

O idealismo deve ser definido, sobretudo, como o primado da interioridade
sobre a exterioridade, primado das rela¢Ges internas sobre as relagdes externas. E por
“relagoes internas” o que deve ser entendido neste ponto é um conjunto de relagoes
que assumem a forma de uma interioridade: ¢ interior a autorrelacdo, aquilo que se
relaciona consigo mesmo, que toma a si mesmo como o temo de uma relagdo. O
primado da interioridade como forma, a sua anterioridade logica diante de todas as
relagoes ditas exteriores e nas quais uma coisa singular se relaciona com outras coisas
singulares, a institui como o regra de ordenacao ou de significagiao de todas as outras
relagcoes. Ela se torna entao um fundamento, um dominio absoluto em func¢iao do
qual organizar o real. Tomada como forma primaria, a interioridade s6 pode ser
pensada como unidade absoluta e idéntica, contida em si mesma e homogénea
(dotada de uma estrutura unificada), em suma, como uma entidade que funda a si
mesma e ¢ a razao de sua propria realidade. Com efeito, uma vez que a interioridade
passa a ser assumida como a instancia superior da realidade ela deve afirmar como
fundamental ou primeira a relagio de uma entidade consigo mesma, na exclusio ou
subordinacao de sua relagdo com outras entidades — e, portanto, de suas diferencas — a
uma unidade essencial, unidade que caracteriza determinada entidade como a mesma.
Neste ponto, conta pouco que se possa afirmar a existéncia de “diferencas internas”
ou de uma “complexidade interna”: toda varia¢ao se encontra, entio, desde o inicio
submetida a forma da interioridade, subsumida em uma unidade superior que da a
entidade em questio a forma de um “todo harmoénico” ou uma “totalidade
organica”. Do mesmo modo, nio muda muito as coisas que se possa afirmar que
uma interioridade “se desenvolve” ou se “exterioriza”, se é sempre como uma
evolugao linear que conserva a forma idéntica como a regra do processo, excluindo
toda tentativa real de génese que ensaiasse compreender uma entidade determinada

no processo de sua producio a partir de outras entidades.

Assim, o idealismo deve fazer da interioridade também o modelo eminente

de todas as relacbes. E que se o sensivel se apresenta como o dominio do multiplo,

97 “Esse fim supremo ¢ a organizac¢do dos seres racionais sob a lei moral, ou a liberdade como razao
da existéncia contida em si no ser racional. Aparece aqui a unidade absoluta de uma finalidade pritica e
de uma /legislagio incondicionada. Esta unidade forma uma ‘teleologia moral’ enquanto a finalidade pratica
estd determinada a priori em nés mesmos com a sua lei”. DELEUZE, G. La philosophie critigue de Kant,
p. 103.
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da diversidade e da diferenca, uma pura interioridade devera necessariamente se
deslocar para uma outra instancia de realidade, inteligivel, em que sua existéncia
como fundamento idéntico podera ser assegurada (com o preco de fazer do drama
central do pensamento o mistério pelo qual o Uno devém Multiplo, pelo qual a
unidade inteligivel se volta para a diversidade sensivel). Ora, é essa instancia
suprassensivel que oferece, segundo o idealismo, a regra de ordenagio do campo
sensivel — como vimos, Kant podera fazer dessa pura forma de interioridade a regra
pela qual o sensivel ¢ ligado e representado. Essa forma de primado da interioridade
significante ganhara ainda muitos nomes ao longo da histéria do pensamento, ¢é
verdade, e s6 sera propriamente nomeada como “idealismo” com a modernidade,
mas nos parece que esse termo opera, NO entanto, COMO uma visdo retrospectiva
capaz de organizar de maneira legitima e mais ou menos consistente o sentido das
formacGes conceituais anteriores. Ewz outros termos, o idealismo se define pelo primado da
forma absoluta de um individuo on, antes, de num supraindividuo — que 56 poderd ser Una, Idéntica
¢ a Mesma — como _fundamento do sentido e do valor de todas as existéncias singulares. Assim, se
a forma da interioridade, para as formacOes conceituais pré-modernas, poderia
designar um idealismo dogmatico ou teolégico em que o fundamento assumia o
nome de Deus, ela designa, no perfodo da modernidade e de Kant em diante, um
idealismo subjetivo ou teleolégico em que o fundamento assume o nome do sueito. O
primado do sujeito no dominio do conhecimento teérico é afirmado quando a
interioridade ¢ assumida como polo constituinte da significagao dos fenémenos e dos
objetos sensiveis dados”™. Mas seu primado no dominio da pratica, desde Kant,
prepara o imaginario da modernizagio e do horizonte de uma reconstituicdo da
natureza sensivel segundo a lei moral, o horizonte da constru¢io de uma natureza

suprassensivel. O mundo moral é o idealismo realizado.

% Serd de leituras divergentes sobre esse sentido do sujeito constituinte que resultardo os gémeos
inimigos e inseparaveis da cultura moderna, como sugerimos, o subjetivismo e o objetivismo. O
primeiro devera fazer do sujeito uma particularidade absoluta, mas ainda devera tirar do modelo da
interioridade subjetiva a fonte de significacio da experiéncia. Por outro lado, o objetivismo, como
dissemos, ndo pode deixar de remeter ao sujeito em pelo menos dois sentidos: a) enquanto tentar
buscar um fundamento para a unidade do objeto, que sé pode ser encontrado no sujeito ou b)
quando, no mais comum das vezes, ao encarar o campo dos objetos como uma determinagiao
“exclusivamente” objetiva ele devera encontrar para elas um “suplemento” moral no humanismo. Para
uma analise mais detalhada desses problemas, cf. EAGLETON, T. The I/lusions of Postmodernism, p. 69-
92.
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4. O mundo moral: Direito (liberdade externa e propriedade privada da terra), 1V irtude

(liberdade interna, auntocoercio e disciplina), Historia (liberdade em geral, cultura e

progresso)

Sabemos que o mundo moral é a ordena¢ao do mundo segundo as formas do
sujeito. Mas essa direcdo, na Critica da Razdo Pura, na Critica da Ragao Pritica ou na
Fundamentagao da  Metafisica dos Costumes, havia sido apenas sinalizada com a
possibilidade de uma efetividade real da liberdade e a determinagdo de seu sentido
geral. Ela ¢ ainda um nivel relativamente abstrato, e seria preciso passar a um nivel
concreto para compreender o que realmente é o exercicio pratico do sujeito ou o
processo em que ele produz a si mesmo (ou, antes, produz realmente seus proprios
efeitos ou objetos). A questido poderia ser colocada como a da natureza especifica da
atividade pratica do sujeito no mundo sensivel. Ou ainda, ela poderia ser formulada

da seguinte maneira: existe um sistema pratico-efetivo das Ideias da razao?

Ora, nos parece que sim, e que é o proprio Kant quem o indica. Desse ponto
de vista, ha uma passagem absolutamente crucial nos Prolegdmenos, geralmente
ignorada pelos intérpretes do kantismo. Deslocando o problema da metafisica como
exercicio do pensamento para além dos limites da experiéncia e do uso especulativo,
em que este nao podera encontrar sentido (as Ideias jamais poderdo se referir a
experiéncia dada), para um uso pratico em que a razao pode realizar seus interesses
morais, Kant apresenta cada Ideia como o eixo de orientagio de uma pratica de

recusa determinada de maneira concreta.

Descubro, entio, que a ideia psicoldgica, por pouco que eu
através dela compreenda a natureza pura, superior a todos os
conceitos empiricos, da alma humana, mostra pelo menos,
bastante claramente, a insuficiéncia dos ultimos, desviando-me
assim do materialismo como uma concep¢do psicologica sem
utilidade para a explicacdo da natureza e restringindo, além disso, a
razdo ao seu fim pratico. As ideias cosmoldgicas, a0 mostrarem a
impoténcia de todo o conhecimento possivel da natureza para
satisfazer a razdo nas suas investigacdes legitimas, servem assim
para nos desviar do I, que quer apresentar a natureza como
bastando-se a si mesma. Por fim, ja que toda necessidade natural
do mundo dos sentidos é constantemente condicionada, ao supor
sempre a dependéncia das coisas a partir de outras, e que a
necessidade incondicionada deve apenas ser buscada na unidade
de uma causa distinta do mundo sensivel [...], a razio, gragas a
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ideia zeoldgica, liberta-se do fatalismo, necessidade cega da natureza
tanto no encadeamento da prépria natureza [...] como também na
causalidade deste préprio principio [...]. As ideias transcendentais
servem, pois, se ndo para nos instruir positivamente, pelo menos
para ecliminar as afirmagGes audaciosas do materialismo, do
naturalismo e do fatalismo, que estreitam o campo da razdo, e para
criar assim um espago fora do dominio da especulagio para as
ideias morais |...].%

Negacao do materialismo como a afirmagao de que a alma humana tem uma
natureza empirica, negacao do naturalismo como afirmagao de que a natureza “basta a
si mesma”, negacao do fatalismo como afirmacio de uma necessidade absoluta na
natureza na qual as coisas sensiveis se determinam umas as outras. E nos limites
dessas trés negacdes que um sistema pratico da razao devera ser composto. Mas se
esses sao limites negativos, eles nio deixam, no entanto, de remeter as trés
proposi¢oes metafisicas da razao como os correlatos dessas trés negagoes: afirmacao
da imaterialidade da alma, afirmacdo de uma causalidade livre na natureza (a natureza
nao basta como principio explicativo da ordem dos fenomenos), afirmac¢io de um
Deus criador que dispée a natureza segundo fins a serem realizados. Além disso,
como vimos, ¢ pelo conceito de liberdade que se deve comegar, como Kant o diz
claramente. “Pedra angular de todo o edificio de um sistema da razao pura”, é por ele
que os conceitos de Deus e da imortalidade deverdo passar a realidade objetiva'”. E
se essas afirmagoes nao sio de modo algum afirmacdes especulativas, ¢ porque sio,
antes, a afirmacao de principios morais que constituem a atividade do sujeito. E os
trés registros praticos configurados por essas afirmagoes serdo as palavras finais do
idealismo transcendental. Se as afirmac¢oes da razao sio as da imortalidade da alma, a
da liberdade da vontade e a da existéncia de Deus, os trés termos do sistema pratico

de sua realizagao serdo, respectivamente, a |7rtude, o Direito e a Historia.

A) Direito (liberdade externa e propriedade privada da terra)

9 KANT, 1. Prolegimenos a Toda Metafisica Futura, A 185-186. Mas o tema da centralidade do combate a
negacio da imortalidade da alma (materialismo), ao naturalismo e ao fatalismo é central no
desenvolvimento da modernidade, a0 menos desde o século XVII. Ele motivou em grande parte o
escandalo do spinozismo. Para estes pontos, cf. CHAUI, M. A Nervura do Real, vol. 1, especialmente
pp. 127, 138-139 e 170-173.

100 Cf. p. 35.
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Enquanto na ordem de exposiciao especulativa do sistema das Ideias, como
ilusoes dialéticas da razao, partiamos de um primeiro termo relativo exclusivamente a
uma forma da interioridade (totalidade dos fenomenos do sentido interno), na ordem
de sua constitui¢do pratica, como desenvolvimento dos atos do sujeito, devera se
partir de uma certa referéncia a exterioridade (campo dos fenémenos do sentido
externo). B ainda assim, na verdade, o primado da interioridade é mantido e em certo
sentido afirmado com ainda mais forca. No sistema pratico, muito mais do que partir
de uma afirmacao abstrata da anterioridade do dominio interior, serd preciso partir da
afirmagdo concreta de seu primado diante da exterioridade, serd preciso partir de um
nivel de interioridade capaz de operar efetivamente como forma de ordenagao dos
fenémenos exteriores. O termo do qual se parte na composi¢ao do sistema pratico
nao é, obviamente, a Ideia de uma totalidade dos fenébmenos exteriores, mas uma
Ideia que se refere a uma causalidade livre e determinante na configuracao do nundo,
causalidade que deve remeter a si mesma como o principio de sua a¢ao: o homem ¢é
um ser sensivel, é claro, mas deve além disso ser produtor livre e inteligivel,
afirmando seu poder de ordenar o mundo segundo leis que lhe sio interiores. E por
isso que, como dissemos, o ponto central nas discussdes sobre a liberdade no
idealismo transcendental é a possibilidade de remeter fendmenos exteriores a uma
causa nao causada como seu principio de producao, de referi-los a uma interioridade
absoluta que ¢, por direito, superior a ordem sensivel da natureza. Trata-se de fundar
concretamente a interioridade do sujeito como um agente causal incondicionado e
legitimo 7o dominio da natureza. B por isso que tipo de interioridade afirmada no
campo pratico nao se confunde exatamente com a interioridade psicoldgica, ainda
demasiadamente relativa a0 mundo sensivel: uma interioridade moral ou autonomia
da vontade como poder suprassensivel de constituir seus proprios objetos segundo
suas formas. O paradoxo é apenas aparente na constituicao dessa “interioridade
objetiva”, uma vez que a seu verdadeiro sentido ¢ a afirma¢ao de que os fenémenos
devem ser dispostos sempre em fungao e nos termos dessa interioridade. O
fundamental na liberdade sera a referéncia e a partilha dos objetos sensiveis
exteriores em relagdo a um ex inteligivel como condigao pela qual estes objetos

devem poder ter valor no registro pratico.

Quando Kant distingue entre um arbitrio, dito livre, que pode ser
determinado pela razio pura e um arbitrio, dito animal, que ¢ determinado

exclusivamente pelos impulsos sensiveis, como vimos, é para fazer do primeiro o
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limite real do dominio pratico. A liberdade do arbitrio nio é sua capacidade de
escolher ou de ser indiferente a2 uma determinagao qualquer, mas sua capacidade de
ser determinado por uma lei moral e nio pela legislagao natural. E em relagdo a esse
dominio se faz necessaria uma Metafisica dos Costumes, entendida como um sistema de
conhecimentos « priori por conceitos puros capaz de instituir positivamente as regras
da acdo moral. A Metafisica distinguira dois elementos da legislacao da a¢ao moral: um
primeiro que representa uma determinada a¢do como objetivamente necessaria
segundo as normas da razio pratica, i.e. como dever, o segundo representando uma
determinagdao do arbitrio que liga subjetivamente a determinagao objetiva da agdo a
seu fundamento moral (o fim ou mobil de uma agao). E ¢ exatamente como primeiro
e segundo que esses elementos devem ser expostos, uma vez que a ligagao entre o
dever e seu fundamento moral deve ser precedida pela simples determina¢ao objetiva
do dever. Em outros termos, na ordenagao do sistema pratico do sujeito, a
representa¢ao subjetiva ou psicolégica do dever como uma necessidade a ser seguida
na acdo (“eu devo agir de tal maneira, como ser moral’) é segunda em relagdo a sua
efetividade ou concretizagio como a ordenagao do sensivel exterior segundo a forma
da interioridade. Na ordem pratica, mais do que ser simplesmente considerada por si
mesma como objeto do sentido interno, a interioridade deve se constituir
imediatamente como principio de organizacio do dominio natural ou exterior.
Assim, a agdo que liga o dever a uma determinacdo subjetiva como uma mobilizagao
do arbitrio (o sentimento moral que inclina a cumprir o dever) serd dita éfica,
enquanto que a realizagdo pura e simples do dever sem ligacdo imediata com a
subjetividade psicoldgica sera dita juridica. F. que enquanto a subjetividade devera
ainda ser remetida ao campo empirico e nao apresenta a marca da necessidade,
tornando a representacao subjetiva do dever um fato contingente, a lei moral sé
podera ser fundada com rigor e necessidade universal no dominio pratico na medida
em que se constituir como regulacao direta das agoes exteriores. Por isso, no que diz
respeito ao elemento juridico, as determinacées do arbitrio devem ser distintas da
representacao psicologica do dever e das inclinagbes afetivas da vontade “porque
[tém] que ser uma legislagio que seja compulsiva e ndo um engodo convidativo™'"" —
¢ dessa distingao elementar que decorre a divisio da Mezafisica em uma Doutrina do

Direito e em uma Doutrina da Virtude.

10V KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 218-219.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

69

Nesses termos, o Direito é apresentado como o conjunto de leis praticas que
podem ser determinadas por uma legislagio externa. Essa relagio com a
exterioridade, no entanto, tem um sentido preciso que nao se refere apenas ao fato
de que essas relagoes se passam entre agentes livres, ainda que Kant diga que ele “diz
respeito, em primeiro lugar, apenas a relacio externa de uma pessoa com outra, na
medida em que suas a¢des possam |...| ter influéncia (direta ou indiretamente) umas
sobre as outras”'””. Ainda que o Direito seja sempre a regulagio das acdes reciprocas
de agentes racionais, essa regulacio deve passar por uma referéncia imediata ao
campo sensivel como sua forma prépria de operar, o que constitui um dos elementos
centrais do sentido da exterioridade pratica. Sendo o principio universal do direito a
afirmacao da coexisténcia da liberdade do arbitrio de cada homem com a liberdade
de todos de acordo com uma legislagio universal, vemos porque mesmo no caso de
uma legislacio exterior ¢ a interioridade absoluta (autodeterminagao pratica do
sujeito) o elemento principal em fun¢ido do qual as regras serdo afirmadas. Mas o
exercicio dessa liberdade devera, simultaneamente, ser realizado no dominio exterior,
no mundo, em uma realizacado que, apenas ela, da a liberdade seu sentido. Ela devera
passar a sua efetividade sensivel como uma certa ordenagao da natureza segundo o
principio dessa interioridade, ordenagao que funda a realidade de uma causa

incondicionada e todas as outras operagoes ou desdobramentos da liberdade.

O ordenamento juridico do mundo deverd ser constituido de modo a que
torne sua conformacao moral uma necessidade objetiva, determinando dessa forma
mesmo a interioridade psicolégica de cada homem. Em outros termos, a realizagao
do Direito como legislagao exterior deve envolver uma ordenacao capaz de impedir
que aquilo que é a inclinagdo empirica ou subjetiva de cada homem impeca a
realizagdo de um exercicio universal da liberdade exterior. Na medida em que uma
inclina¢ao pode servir como obstaculo para esse exercicio da liberdade, o Direito
devera impor a ela um impedimento ou resisténcia que serd, assim, conforme a
liberdade. E por isso que ele sera também apresentado como “a possibilidade de uma
coercio reciproca universal em consonancia com a liberdade de cada um segundo leis

”1% K segundo as determinagdes da constitui¢io da exterioridade de

universais
acordo com os principios de um mundo moral que a coercao dos obsticulos

subjetivos a essa constitui¢ao se faz legitima e uma modalidade central do Direito.

102 Thid., 230.
103 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 232. Na mesma passagem, Kant dird que “Direito e faculdade de
coagir significam, pois, uma e a mesma coisa”.
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Ele aparece, em primeiro lugar, como uma lei ou coer¢ao dos impulsos sensiveis do
homem em conformidade com o exercicio da liberdade exterior. Este exercicio,
razao real da coer¢ao universal, devera se referir a cada homem na medida em que é
considerado do ponto de vista da liberdade da vontade, como agente ou autor de um
ato (acao conforme as leis necessarias dos imperativos da razao). O Direito deve,
assim, operar como distribuicio ou imputacio de atos juridicos a agentes,
considerados como o sujeito de um ato, enquanto, por outro lado, sabemos que no
dominio pratico o sujeito devera produzir seus objetos, conformando o mundo
sensivel a suas regras. Quando o Direito ¢é caracterizado como “o conjunto das
condi¢des sob as quais o arbitrio de cada um pode conciliar-se com o arbitrio de

outrem segundo uma lei universal da liberdade”, devemos entender essas

,
“condi¢bes” como imperativos rigorosos pelos quais a autonomia do sujeito pode se
afirmar como realidade na natureza. O verdadeiro ponto de partida da Doutrina do Direito ¢
a definicdo do autor juridico, a0 qual se direciona a imputagdo dos atos e a coercao das
agoes que nao sao conformes a lei, assim como a do correlato exterior em relagio ao qual a

pritica da sua liberdade se constitui, do objeto da liberdade moral que todo ato juridico deve

encontrar.

Pessoa ¢é este sujeito, cujas ac¢des sdo suscetiveis de
imputag¢ao. A personalidade moral nio ¢, assim, outra coisa sendo
a liberdade de um ser racional sob leis morais (enquanto que a
personalidade psicolégica ¢ a mera capacidade de se tornar
consciente de sua prépria identidade nos diferentes estadios de
sua existéncia), de onde se depreende que uma pessoa nio estd
submetida a outras leis sendo as que a si mesma se did (seja
isoladamente ou, pelo menos, em conjunto com outros).

Cuisa é algo que ndo ¢é suscetivel de imputagdo. Todo objeto
do livre arbitrio, desprovido de liberdade, denomina-se, portanto,
coisa (res corporalis) 105

Ao distinguir a personalidade moral da personalidade psicologica, nio se
trata, como veremos, de referir a segunda a um uso exclusivamente tedrico sem que
ela deva ser relativa a uma Ideia pratica. E que a personalidade moral é a prépria
liberdade da vontade e o exercicio primario de sua autonomia pratica em um regime

efetivo, liberdade que ainda devera fundar no dominio pratico também a efetividade

104 Thid., 230.
105 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 223. O grifo em “objeto do livre arbitrio” é nosso.
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da Ideia psicologica. A personalidade moral é o devir-concreto do sujeito, que deve
a0 mesmo tempo ser o fundamento da significacao ou do valor do objeto a que ele
se refere, o conhecimento pratico, como vimos, devendo delimitar o processo em
que o sujeito produz seu proprio objeto, ndo em seu conteudo material, certamente,
mas segundo uma forma ou configuracio que devem remeter a sua interioridade
ideal. Se o sujeito deve aparecer como o sujeito do Direito ou sujeito das relagoes
sociais ordenadas racionalmente — e portanto se podera, com isso, falar em um
“sujeito social” — é porque se distingue de uma exterioridade (o campo das coisas), ao
mesmo tempo em que a primeira ordena¢do do Direito devera ser a de um Direito

Privado que ordena as coisas segundo as normas do sujeito'”

. A inscrigao primaria da
liberdade do sujeito na natureza, dada no ponto de partida do Direito natural ou privadoe, é a
vinculagao das coisas a uma personalidade moral em uma relagio de propriedade (é como na
tabua do Direito de Kant: o primeiro ponto devera ser a relagao juridica entre uma
personalidade moral e seres naturais que desprovidos de direitos e deveres'”). O
elemento primdrio da conformagdo do mundo moral é uma relagio com as coisas sensiveis em que
devo poder determinar cada unma delas, enquanto objetos materiais da minbha vontade, como
“minha”: “o juridicamente meu (meum inris) é aquilo a que estou tio ligado que
qualquer uso que alguém dele pudesse fazer sem o meu consentimento ser-me-ia

lesivo”, ligagao que ¢ pensada como a condicao real do exercicio da liberdade no uso

de objetos sensiveis.

Simplesmente possuir uma coisa e té-la como “minha” sio, na verdade, fatos
distintos. O homem nao pode, certamente, ter uma existéncia empirica como corpo
sem fazer uso de outras res corporalis, se relacionando com elas. E enquanto todo uso
de uma coisa empirica pressupde, do ponto de vista subjetivo, a posse, se podera
falar de uma posse fisica ou posse sensivel que ¢é indissociavel do uso: o uso é posse e
vice-versa, mas apenas uma posse contingente, sensivel e mével. Por outro lado, o
ideal do “meu” pressupode, além disso, que uma coisa qualquer deve poder ser ligada

a uma personalidade moral para além de nma relagao de posse sensivel, de tal modo que

106 Althusser o dizia explicitamente em relagdo ao desvio idealista-humanista no interior do
materialismo histérico: “Alguns ficardo indignados porque ouso falar do fetichismo do ‘homem’.
Certamente aqueles que retitam, do capitulo de Marx sobre o ‘fetichismo da mercadoria’, duas
conclusoes idealistas necessariamente complementares: a condenagdo da ‘reificacdo’ e exaltacdo da
pessoa (mas a o par pessoa/coisa esta na base de toda a ideologia burguesal Mas as rela¢oes sociais nio
sd0, exceto para o direito e a ideologia juridica burguesa, ‘relagdes entre pessoas’l). Todavia, é o proprio
mecanismo da ilusdo social que estdi em jogo, quando se considera que uma relagdo social é a
qualidade natural, o atributo natural, de uma substincia ou de um sujeito”. ALTHUSSER, L. Resposta a
Jobn Lewis in Posicies I, p. 29.

107 Cf. KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 241.
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todo o uso dessa mesma coisa por outrem deva aparecer como uma ruptura do
direito; o “meu” diz respeito a uma posse juridica ou inteligivel, uma “posse sem

detencdo (detentio)”'"

ou sem uso atual que se apresenta como uma ligacio
inseparavel entre personalidade juridica e coisa, ligagio de valor superior em
contraposicao as determinag¢oes empiricas do uso simples. Com efeito, a posse
inteligivel podera ser chamada possessio  noumenon'”, constituindo uma posse
suprassensivel que se opbe a posse empirica (possessio phaenomenon), uma vez que nao
se refere a um objeto do conhecimento tedrico da natureza, mas a uma determinagao
prética de uma vontade livre. E por ser tomada como um objeto pratico e inteligivel
da liberdade que uma coisa singular pode ser o termo de uma posse juridica. Se por
um lado o homem, como animal empirico, devera se relacionar com coisas por sua
posse, por outro, como agente racional livre, ele se relaciona com uma coisa como
um “objeto do livre arbitrio”, como objeto inteligivel de uma personalidade moral. De
acordo com essa regra pratica da liberdade devera haver uma ligacdo necessaria entre
a personalidade moral e seu objeto, uma ligagdo pura que é, enquanto tal,
independente dos fatos empiricos, e que deve referi-lo de maneira pura ao agente
racional (ele sera dito “seu”, como objeto prético de sua vontade livre). “E pois uma
pressuposicao a priori considerar e tratar qualquer objeto do meu arbitrio como um

meu e um teu objetivamente possiveis”' .

108 KAN'T, 1. Metafisica dos Costumes, 245.
109 Tbid., 249.
110 Ibid., p. 246. E ainda que os objetos do arbitrio sejam primeiramente coisas, serd possivel ainda

2

referir como “meu” “o arbitrio de outrem em relagio a um determinado ato (praestatio)” ou “o estado
de outrem em relacdo a mim”. A propriedade da prestagio de um ato do arbitrio de outrem nio se
funda no fato de que uma personalidade moral tem a posse de seu arbitrio ou sua promessa, “mas
somente se estiver em condi¢oes de poder afirmar estar na posse do arbitrio da contraparte, de poder
o obrigar a prestagdo, apesar de se ndo ter verificado ainda o momento da prestagio”. De modo
analogo, a propriedade “de uma mulher, uma crian¢a ou um criado e, em geral, de qualquer outra
pessoa” nido se funda no fato de que estdo sob as ordens de uma pessoa por estarem em seu dominio
doméstico, mas quando os possuo “pela minha simples vontade enquanto e onde quer que existam,
ou seja, de modo simplesmente juridico”. O constituicao de um mundo moral, da mesma maneira que envolve
uma relagdo com os objetos naturais sob a forma da propriedade, envolve uma composicio bierirquica do ambiente
doméstico ou familiar. Enquanto a relagdio primaria de propriedade com a natureza deveri, como
veremos, exprimir formalmente um determinado modo de produgio, a relagio doméstica de
propriedade diz respeito a um determinado wodo de reprodugao, i.e. a uma esfera do processo produtivo
que o idealismo moderno devera recalcar como esfera anexa ou secundaria, quando, na verdade, ela é
uma esfera integrada a igualmente central na constituicio da ordenacio social a que o idealismo se
refere, tdo fundamental quanto as relagdes de propriedade objetiva e da prestacdo contratual de atos
(= trabalho). A ordenac¢io hierdrquica da familia segundo a liberdade da vontade de um ser racional
(que s6 ¢é encarado como genericamente “neutro” na medida em que se assume seu género como o
padrio superior a partir do qual pensar todos os outros: “Quanto a questao de saber se contradiz a
igualdade dos conjuges enquanto tais que a lei diga do marido em relagio a mulher: ele deve ser o teu
senhor (ele a parte que ordena, ela a parte que obedece), isto ndo pode ser considerado como estando
em contradi¢do com a igualdade natural do casal, se na base desta relacdo de autoridade se encontrar a
superioridade natural do marido sobre a da mulher de levar a cabo o interesse comum do lar e o
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O dano ou lesio que poderia ser causado a essa relagao pratico-moral nao
remete a uma interrup¢ao do uso real da coisa, mas a uma limitagdo da liberdade
autonoma do sujeito em sua relacio com os objetos de seu arbitrio; essa limitagao s
podera ser tomada formalmente como um dano ou privacio direta de uma
personalidade moral, como restricdo de sua liberdade. Se retomamos a discussao
sobre o Direito como coer¢ao dos impulsos ou agdes empiricas que podem se opor
ao exercicio da liberdade, vemos que ele devera ser, também, a coerc¢do direcionada a
qualquer uso atual de uma coisa que seja objeto do arbitrio de outrem que seja
contrario a sua situagdo como posse simplesmente inteligivel. Ora, se se pergunta
como ¢ possivel uma posse inteligivel (“meramente juridica”), uma posse zndependente
de suas condigoes materiais no espago e no tempo, essa possibilidade s6 pode ser
compreendida por ser colocada nos termos do uso pratico da razio. Diferentemente
de um uso tedrico, em que o conceito do objeto tinha que se referir a uma intuicao
em geral para que pudesse ter algum sentido, no principio pratico da posse juridica
devem ser abstraidas todas as determinagoes empiricas “para poder alargar o
conceito de posse para além da posse empirica e poder dizer: pode considerar-se
como juridicamente meu qualquer objeto exterior do arbitrio que tenha sob meu

»I1 Nio devemos estranhar a

senhorio [..] mesmo ndo o tendo na minha posse
possibilidade de uma posse suprassensivel, para além de todo uso ou condi¢oes
materiais, porque o objeto dessa posse nao é mais tomado como um objeto dado na
sensibilidade e constituido pelas categorias do entendimento, mas como termo do
uso pratico da razdo, como objeto de uma faculdade absolutamente pura. O
instituicao do sujeito constituinte no dominio tedrico ja nos impedia de afirmar
especulativamente que a natureza sensivel basta a si mesma, mas ¢ s6 com o dominio
pratico e o fato da liberdade que se podera afirmar que a natureza ndo basta a si
mesma, que ¢ necessario admitir uma causa incondicionada que encontra seu fim
ultimo na realizagdo de uma natureza suprassensivel, que encontra seu primeiro

elemento no desenvolvimento de referéncia de uma personalidade moral a um objeto

da vontade como uma posse meramente juridica.

direito de mandar fundado nessa superioridade”; KANT. 1. Metafisica dos Costumes, 728) esta voltada
para a reproducido social da humanidade, tanto no sentido da procriacdo (cf. as passagens sobre a
restricio moral da sexualidade a reproducio, Ibid., 277-280, quanto no sentido da reproducio
pedagégica e da “educagio das criangas”; cf. Ibid., 280-283, passando pela relacio de posse com o
“pessoal de servico” doméstico; cf. Ibid. 282-284. Para o problema do assujeitamento da mulher como
trago constituinte do registro social moderno, cf. especialmente FEDERICI, S. Caliban and the Witch, p.
61-133 e Id. Revolution at Point Zero, p. 15-65.

M KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 251.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

74

O modo, portanto, de ter algo exterior a mim como meu
¢ a conexdo puramente juridica da wontade do sujeito com aquele
objeto, independentemente da relacdo espago-temporal com o
mesmo, segundo o conceito de uma posse inteligivel. Um lugar na
terra ndo ¢ algo meu exterior porque eu 0 OCUPO COM meu Corpo
[...]; pelo contrario, se eu possuo esse lugar mesmo que dele tenha
me afastado e me tenha deslocado para outro sitio, entdo estd em
causa meu direito externo e aquele que queria converter a
ocupacio permanente deste lugar pela minha pessoa em condi¢iao
para o ter como meu tem ou bem que afirmar que nao é possivel
de modo algum ter algo exterior como seu |[...] ou pretender que,
para tal conseguir eu esteja em dois lugares a0 mesmo tempo; o
que, contudo, equivale a dizer que devo estar ¢ ndo estar em
nenhum lugar, o que é contraditério.!?

Se o conceito de personalidade de Kant nido pode ser confundido com a
pessoa empirista, ¢ em grande parte pela qual cada um deles articula uma teoria da
apropriagao. A teoria da Locke ainda mantinha rela¢des diretas com a determinacao
sensivel, remetendo todo direito externo a uma subjetividade empirica no tema da
mistura de um objeto ao corpo do homem pelo trabalho (é porque exerco uma
atividade de “meu” corpo sobre uma coisa que “misturo” a essa coisa algo do meu
corpo, e a coisa é “minha”...), determinando um limite inicial para a apropria¢ao.
Esse limite era o proprio limite empirico do trabalho ou do uso, e para que a posse se
generalizasse para objetos desvinculados de um uso sensivel por parte do
trabalhador, para tornar possivel a legitimidade de uma apropria¢do para além do
uso, Locke precisava invocar o lago artificial, ainda contingente e relativo, do
dinheiro'”. Essa mediagio empirica pelo trabalho e o corpo nio intervém em
momento algum na teoria de Kant. Chamando aquisicdo ao processo pelo qual

alguma coisa ¢é dita “minha”, a Metafisica dos Costumes nos diz que

[o] principio da aquisi¢do exterior é pois: aquilo que
submeto a0 meu senhorio (segundo a lei da liberdade exterior) e
tenho a faculdade de usar como objeto de meu arbitrio (segundo o
postulado da razio pratica), é meu, enfim, aquilo que eu quero

112 Tbid., 254. O gtifo ¢é nosso.

113 Cf. LOCKE, ]. Dois tratados sobre o governo, p. 405-429. A teoria do dinheiro de Kant, como se sabe,
s6 se apresentara depois de terminada a exposicdo de sua teoria da propriedade, como a de um
equivalente indireto para a troca de mercadorias ou frutos do trabalho. Cf. KANT. 1. Metafisica dos
Costumes, 287.
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(em conformidade com a ideia de uma possivel vontade unificada)
que seja meu.!

Ora, uma aquisicio origindria pela qual o sujeito entra na posse juridica de um
objeto se desdobra em trés momentos: a) a apreensio de um objeto, que nao
pertenca ainda a ninguém, como tomada de sua posse fisica no tempo e no espago;
b) declaracio da posse do objeto e do ato do arbitrio de afastar qualquer outro dele;
) apropriagio “‘como ato de uma vontade universal e exteriormente legisladora (na
ideia), com o que se obriga os outros a concordincia com meu arbitrio”'”. Os dois
primeiros momentos sio ainda agles empiricas pelas quais se encontra
circunstancialmente uma coisa, mas ¢ com o terceiro e ultimo que ¢ atingida a posse
meramente juridica. Posse sem uso que obriga todos os outros a concordar com esse
direito, “posse sem deten¢ao” ou inteligivel: é exatamente isso o que a modernidade
chamara de propriedade privada. Essa aquisicdo das coisas derivada de uma vontade
livrte e unilateral (ou também, omnilateral, na medida em que ¢é a vontade
universalmente racional) sera chamada ocupagao. A primeira aquisicao origindria, a primeira

posse juridica de um objeto da vontade nio pode ser sendo a da terra.

A terra (entendendo-se por tal toda a superficie habitdvel)
ha de considerar-se em relacio a todas as coisas moveis nela
jacentes como substincia, enquanto que a existéncia destas ha de
considerar-se apenas como ineréncia, e, tal como em sentido
tedrico os acidentes nio podem existir fora da substancia, também
em sentido pratico as coisas moveis jacentes na terra nao podem
ser consideradas como suas por quem quer que seja, se
previamente nao se aceitar que esta terra se encontra na sua posse
juridica (se ndo aceitar que ¢ seu).

Porque, supondo que a terra ndo perten¢a a ninguém:
neste caso, para me apropriar dela, poderia afastar do seu lugar
qualquer coisa moével que nela se encontre, até que essa coisa
pereca integralmente, sem que com isso cause dano a liberdade de
quem quer que seja € que Nao seja ainda nesse momento senhor
dessa terra; ora, tudo aquilo que pode ser destruido, uma arvore,
uma casa, etc., ¢ (pelo menos materialmente considerado) algo
moével e se se denomina imoével a coisa que niao pode ser
deslocada sem a destruicio de sua forma, nessas condi¢des o meu
e o teu relativos a essa coisa nio sao entendidos com base na
substincia, mas com base naquilo que lhe ¢ adjacente, o que em si
nao ¢ a propria coisa.!16

114 Tbid., 259.
115 Ibid., 259.
116 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 261-262.
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A propriedade da terra ¢ o principio da propriedade em geral, o primeiro ato juridico do sujeito. F.
esse o sentido da discussdo sobre a negagdo do naturalismo: a realizagdo do mundo
moral como dominio do sujeito, a conformacgido da natureza sensivel a uma natureza
suprassensivel é em primeiro lugar a aquisi¢ao originaria da terra e sua referéncia a uma
vontade racional como sendo “sua”; é por isso que sera preciso negar que a natureza
(sensivel) “basta a si mesma”, uma vez que, no nivel pratico-efetivo a recondugao de
todo modo de existéncia a natureza sensivel é o mesmo que negar a possibilidade de uma
posse inteligivel, sem detengio on uso. A natureza sensivel devera se tornar objeto pratico
do sujeito ao ser remetida a ele segundo suas proprias formas ou regras, por um
direito suprassensivel. A determinagio primdria do mundo pela liberdade do sujeito, como
negagao do naturalismo em ato, é a posse inteligivel da terra. Do mesmo modo como o conceito de
liberdade constituia a “pedra angular” do sistema da razao pura, pelo gual os conceitos de Deus e
da imortalidade “adguirem com ele e através dele consisténcia e realidade objetiva”, de modo gue
“Sua possibilidade ¢ provada pelo fato de a liberdade ser efetiva™"’, ¢ a efetivacio da liberdade
excterior no primeiro momento de instanracao do mundo moral que deverd dar “consisténcia e
realidade objetiva” ds outras duas ideias morais, como dois desdobramentos. O sistema pratico-moral
do idealismo moderno nos indica, como o ponto de sua concretizacao, nma ligacao profunda entre o

sujeito e a apropriacdo privada da terra como superagio da natureza.

O sistema da propriedade privada da terra, por sua vez, s6 podera se
desenvolver “sob um poder legislativo ptblico” ou um “estado civil”. E s6 porque
uma diversidade de agentes racionais age mutuamente de acordo com as regras
universais de uma vontade livre, abstendo-se de separar outrem do objeto de seu
arbitrio, que pode haver um mundo moral (o Direito, sabemos, garantira a coergao
de todos aqueles que forem inclinados por impulsos sensiveis, demasiado sensiveis,
de uso atual de terra que for propriedade). “Assim, s6 uma vontade que obrigada
cada um em face do outro, uma vontade coletivo-universal [...] e poderosa, portanto,

pode oferecer a cada um aquela seguranga”''®

, vontade a qual todos os possuidores
racionais estio vinculados. O titulo de posse fisica nao era mais do que o uso

empitico fundado na comunidade originaria da terra'”’; enquanto o titulo racional de

U7 Cf. p. 35.

18 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 256.

119 A nocio de “comunidade originaria da terra” (communio fundi originaria) tem um papel problematico
importante no desenvolvimento da teoria da propriedade de Kant. Ela significa uma “propriedade
comum inata do solo” (Id., 250) por todos os possuidores racionais, na medida em que deve encontrar
na terra o primeiro objeto de sua liberdade pratica. “Os homens estdo originariamente na posse em
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propriedade, por outro lado, sé podera ser possivel em um estado de unificagao da
vontade dos homens como condi¢ao da obrigacao de todos ao respeito do “meu” e
do “teu” juridicos. E aos berros de um eventual personagem selvagem que desafiasse
com a necessidade da produgdao ou do uso da terra pela moradia, pelo cultivo, pela
ocupagao, seria preciso responder: “Nao! Pois que uma vez que essas formas (de
especifica¢ao) sdo somente acidentes, nio constituem [de todo] o objeto da posse
imediata e s6 podem pertencer a posse de um sujeito na medida em que sua

substancia [tiver] sido reconhecida previamente como sua”'*".

B) Virtude (liberdade interna, autocoercao e disciplina)

A negac¢ao do naturalismo e a afirmacgao da liberdade da vontade constituem
o ordenamento externo do mundo segundo as formas do sujeito. E esse
ordenamento que se coloca como o fundamento da objetividade das outras duas
efetuagdes praticas da liberdade. A liberdade no mundo externo, como vimos,
deveria ser afirmada na existéncia de uma personalidade moral que nio se confundia
com a personalidade psicolégica. Podemos perguntar, entio: qual é a efetuagao
pratico-moral da Ideia relativa a personalidade psicolégica? Sabemos que, no sistema
especulativo da razao, essa Ideia era a da imwortalidade da alma, tundamento ideal do
sentido interno, e que ela se opde praticamente ao materialismo como a afirmagao da
natureza empirica da alma. Ja na secdo dos paralogismos na Critica da Razao Pura,
Kant apontava para o sentido pratico da Ideia da imortalidade ao desviar a ameaga de

sua negac¢ao especulativa. A extensiao da razao para além dos limites da experiéncia

comum do solo da terra inteira [...| [cada um) com a vontade [de usd-lo em privade]: uma vontade que devido
a contraposi¢do inevitavel por natureza do arbitrio de um com o arbitrio de outro, suprimiria todo uso
possivel da terra, a menos que contivesse a lei para esses arbitrios, segundo a qual pode determinar-se
a cada uma posse particular sobre o solo comum.” (Id., 267. Os grifos sio nossos.) A comunidade
originaria da terra ¢ relativa a um “estado de natureza”, em que a “comunidade” é auséncia de uma
garantia para o desenvolvimento da propriedade privada, que se encontra a implicada ou latente nesse
estado. A propriedade comum em Kant é apenas um estado anterior de desenvolvimento que ja
contém em poténcia a propriedade privada. Como veremos, é em um sentido radicalmente distinto
que os comunistas falardo em “propriedade comum”, e o préprio termo “propriedade”, enquanto
relativo a posse juridica, devera se mostrar inadequado para falar do comum. O que se opde a
“comunidade originaria da terra” ¢ a “comunidade primitiva” (commmunio primaeva) como estado de
supressio da apropriagio privada “como momento primordial da Histéria humana e,
simultaneamente, como fixacdo de uma meta utépica do desenvolvimento social, onde todo o
antagonismo viesse a ser abolido. O individualismo de Kant ndo é concilidvel com as utopias de
Thomas Mintzer ou de Thomas More, no século XVI, de Campanella no século XVII, ou com o
programa de Mably, ja no século XVIII” (cf. Id., nota do tradutor a pagina 77). A contagem dos
inconciliaveis poderia facilmente ser continuada até o século XIX ou os dias de hoje. Kant recusa a
“comunidade primitiva” como uma ficgdo da qual a histéria ndo podera nos dar prova alguma.

120 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 265.
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em seu uso pratico e a afirmacdo de uma vida futura que ela torna possivel, nos
fazem ver que a constituicao inteligivel do homem o coloca para além da

materialidade e como um fim relativo a outro nivel de existéncia.

As suas disposicbes naturais, ndo sé os talentos e
impulsos para deles fazer uso, mas sobretudo a lei moral e seu
intimo, vao muito além da utilidade e beneficios, que deles poderia
auferir nessa vida, porque essa lei ensina a prezar, acima de tudo, &
simples consciéneia da reta intengio em detrimento de qualguer proveito,
mesmo o dessa sombra que ¢ a gloria e 0 homem sente a vocagdo
intima de, pela sua conduta neste mundo, desprezando muitas vantagens, se
tornar digno de um mundo melbor de que possui a ideia. Este argumento
poderoso, nunca refutavel, [...] fica sempre de pé, muito embora
tenhamos de renunciar a conhecer a continuacdo necessaria da
nossa existéncia mediante um simples conhecimento teérico de
noés mesmos.!?!

A imortalidade da alma ndo pode ser conhecida teoricamente, mas em
contrapartida a mobiliza¢do da ideia de uma continua¢ao indefinida da existéncia
depois da morte deve ser admitida pela razao pratica. Por ela, a finalidade do homem
se mostra como alcan¢avel em um tempo futuro, ainda que além de tudo o que diga
respeito a uma vida meramente empirica, apontando para a esperanca de uma
felicidade proporcional 2 moralidade. E a hipétese de uma “vida futura” em um
mundo moral ao qual devemos nos imaginar como pertencentes por direito pela
razdo, e que é preciso supor como consequéncia de nossa conduta no mundo
sensivel'”. A realizacio de um bem moral supremo como fim a que tende todo uso
pratico da razao devera ter como sua condi¢do necessaria “a total conformidade das
intengdes a lei moral”, conformidade que poderia também ser chamada de santidade e
que ¢, na verdade, inalcangavel no mundo sensivel. Mas a necessidade de sua
constituicao pratica nos leva a afirmar o ideal dessa conformidade “num progresso que
vai até o infinito e é necessario, segundo os principios da razao pura pratica, admitir
uma tal progressio pratica enquanto objeto real da nossa vontade”'*. A imortalidade
da alma designa o ideal desse progresso ou dessa continuidade da personalidade
psicolégica do homem, pelo qual deve ser afirmado o desenvolvimento de uma total

conformidade de suas inclinagdes subjetivas e dos fins morais e pelo qual se pode

121 KANT, L. Critica da Razio Pura, B 425-426. Os grifos sio nossos.
122 Cf. Thid., B 836-838.
123 1d., Critica da Razao Pratica, A 219-220
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exigir do homem a obediéncia interna e um esfor¢o reflexivo para a realizagao do

ideal.

Ora, é exatamente nesses termos e com essa funcao que a Metafisica dos
Costumes constréi uma Doutrina da Virtude. Enquanto o Direito deve envolver a
coercio e ordenamento externo da vontade na realizacio da lei moral, a Virtude
consiste, sobretudo, na realizacdo de uma determinagao legal sem recurso a coercio,
apenas pela representagao interior da moralidade. Ou, antes, se o dever é sempre
coer¢do, o Direito deve remeter a uma coer¢ao da vontade por uma lei externa,
enquanto a Virtude, ela deve ser exercida por uma autocoer¢io, como determinagao da
vontade pela representacio do dever que constitui propriamente uma /berdade interna.
O termo “ética”, no kantismo, devera sempre ser entendido como o sinonimo de
uma Doutrina da Virtude ou dos fins internos de uma ac¢ido moral (ou, ainda, dos
deveres morais que sao simultaneamente fins ou mobiliza¢Ses interiores da vontade).
Todo fim ¢ uma afirmagao interna da vontade, e ndo pode haver coer¢ido exterior
para a determinacio dos fins do homem. Por outro lado, a autocoercao ¢é
perfeitamente compativel com a liberdade interna, uma vez que é por uma livre
determinagdo racional que um homem reprime suas inclina¢oes sensiveis em favor de
um fim moral. E ¢ ainda melhor se um ser racional dispensa a coer¢iao exterior no
exercicio de sua liberdade universal: “[um] homem ¢ tanto mais livre quanto menos
possa ser coagido fisicamente e, ao invés, possa o ser moralmente (mediante a mera
representacio do dever)”'?. E por isso que a Virtude ¢ dita a maior forca do homem
no cumprimento do seu dever, como interioriza¢ao moral. Como simples respeito a
forma da lei, ela exige que o direito dos homens seja considerado sagrado, sendo um
fim em si mesma e a sua propria recompensa na busca pela perfeicio — com efeito,
os dois deveres que sdo a0 mesmo tempo fins para uma vontade sdo a “perfei¢ao
propria” e a “felicidade alheia” (como felicidade de toda humanidade em geral

segundo um fim).

E ao fazer da perfeicao do homem um dever interno, essa perfeicao deve ser
buscada como perfeicao moral e efeito da agao humana, ndo como alguma perfei¢ao

referente a natureza sensivel. Ela

124 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 382.
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“[ndo] pode, portanto, ser outra coisa sendo o cultivo das
suas faculdades |...], de entre as quais o entendimento |...], mas de
tem de ser simultaneamente o cultivo da sua vontade |[..| de
cumprir todos os deveres em geral. 1. Constitui para o homem
dever trabalhar arduamente para se elevar cada vez mais da rudeza da
sua natureza, desde a animalidade até a humanidade, gue ¢ a iinica por via
da qual ele ¢ capaz de se propor fins; colmatar sua ignordncia pela
instrucdo e corrigir seus erros [...|. 2. Progredir no cultivo da vontade até
alcangar a mais pura intendo virtnosa, a ponto de a lei se tornar ao mesmo
tempo mobil daquelas agies conformes ao dever e obedecer-lhe por dever,
consistindo nisso a perfeicdo pratico-moral interna; perfeicdo que, dado
que ¢é no syjeito um sentimento do efeito que produz sobre a
faculdade de agir de acordo com a lei a vontade a exercendo nele
sua atividade legisladora, é denominada sentimento moral [...]'25.

Da mesma maneira, a for¢a moral enquanto tal que define a Virtude poderia
ser atribuida a um setr sanmfo ou sobre-humano em seu limite, como total
conformidade da vontade e dos fins, se abstraido o fato de que o que caracteriza
propriamente a Virtude é sua composi¢ao como for¢a moral 7o homen, como coergio

26O ideal da imortalidade da alma

interna de um ser finito segundo as leis morais
devera operar uma mobiliza¢ao da vontade humana segundo o desenvolvimento de
sua perfeicdo moral como submissao de todas as inclinagoes sensiveis do homem 2
representacao da lei. A sua efetuagdo pratica ¢ o desenvolvimento tendencial de uma
interiorizagao progressiva do mundo moral no dominio da subjetividade. Afinal, por
que o idealismo nao deveria propor a imagem de um mundo em que o Direito s
devesse agir nos limites, em que todas as regras da liberdade fossem cumpridas pelo
simples sentimento moral e pela representagao do respeito a lei, em que o exercicio

da razdo se tornou uma questio de disciplina ou de habito'?? E pela Virtude que o

homem podera se tornar senhor de si e dispensar mesmo, na medida de suas forgas,

125 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 387. Os grifos sio nossos.

126 Cf. Tbid., 405.

127° A prépria Virtude pode ser apresentada como “hébito racional” ou livre. “Hdbito ¢ um destreza
subjetiva do agir e uma perfei¢gio subjetiva do arbitrio. — Mas nem toda destreza desse tipo é habito
livre, porque quando é costume dessa liberdade, quer dizer, uma conformidade que se converteu em
necessidade por repeticdo frequente da agdo, entdo ndo ¢ um habito moral. Deste modo, a virtude nio
pode ser definida como o habito de praticar acbes conformes a lei; mas podé-lo-ia ser se se
acrescentasse: ‘determinar-se a agir pela representagdo da lei’; e, nesse caso, o hdbito nio é uma
disposicdo do arbitrio, mas da vontade a qual, com a regra que adota, ¢ a0 mesmo tempo uma
faculdade de desejar universalmente legisladora, e sé um habito semelhante pode ser considerado
como virtude. Mas a liberdade interior requer dois elementos: ser dono de si mesmo em um dado caso
e dominar-se a si mesmo, quer dizer, reprimir os proprios afetos e dominar as préprias paixdes. —
Nestas duas situagdes, trata-se de uma espécie de indole que é nobre, enquanto que, no caso oposto, a
indole é vil.” Ibid., 407.
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a coer¢do externa, que subsiste sempre em funcao das pressoes inesperadas que o

mundo sensivel pode exercer sobre a determinac¢do da a¢ao subjetiva.

E por isso que ela s6 podera existir como “progresso”, 20 mesmo tempo em
que “encontra-se sempre também no seu ponto de partida”. Por um lado, a
conformidade absoluta das intengdes e da lei moral (a santidade) ¢ um ideal
inatingfvel para o homem como ser sensivel (e é por isso que se precisa de um ideal
para mobiliza-lo internamente). Por outro, que ela deva sempre estar em seu ponto
de partida se funda subjetivamente “na natureza do homem, que esta afetada por
inclinagdes, face a cuja influéncia a virtude, com todas as suas maximas assumidas
definitivamente |[...], ndo pode nunca ter descanso e tranquilidade, pois que se nao

progredir, afunda-se irremediavelmente™'*.

C) Histdria (liberdade em geral, cultura e progresso)

Liberdade, imortalidade, Dewus. Ja a Critica da Razao Pura anunciava a volta de
um criador moral como a condi¢io pela qual podemos pensar uma ordem bem-
fundada da natureza. Especulativamente, a Ideia de Deus tinha a fun¢do de operar
uma unificagdo sistematica da natureza como garantia de uma coesio superior a
totalidade dos conhecimentos humanos. Por analogia com o ordenamento dos
fenémenos segundo as categorias do entendimento, seria necessario pensar um ser
que exprimisse esse ordenamento ‘“na mais alta perfeicio e, posto que esta ideia
assenta apenas na minha razao, poderei conceber esse ser como razdo autinoma, que,
mercé das ideias de maxima harmonia e maior unidade possivel, é causa do
universo””. Em outros termos, Deus designava o principio interpretativo segundo o
qual a razdo poderia pensar a natureza como uma totalidade harmonica e
rigorosamente ordenada, uma unidade projetada que, tornando possivel o arranjo da
natureza segundo géneros e espécies, a apresenta com o maior grau de
homogeneidade necessario para que um conhecimento sistematico por conceitos
possa ser construido'’. Mas, como a Critica da Faculdade do Juizo mostrara, a exigéncia
da ligacdo sistematica das experiéncias particulares na natureza em uma ordem

superior devera supor a nog¢ao de fizz. E isso porque a articulagao arquitetonica da

128 KANT, 1. Metafisica dos Costumes, 409.
1291d., Critica da Razido Pura, B 706.
130 Cf. Ibid., B 680-681.
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natureza em um sistema supoe um plano geral, uma totalidade como fim para o qual
as partes sao meios. Quando dizfamos da no¢ao de “fim” que ela nomeia o
fundamento objetivo da determinagao da vontade, ¢ também porque ela nos da o
objeto ideal em fun¢do do qual toda a determinagdo empirica devera ser organizada.
Enquanto o entendimento pode assegurar a unidade geral das leis da natureza, é s6 a
nog¢iao de uma finalidade geral que pode garantir essa unidade no que diz respeito a
fenémenos particulares, e ela deve ser compreendida como a representagio dessa
coesdo superior como motivo ou fundamento da disposicio da natureza. Essa
finalidade devera remeter a ideia de um entendimento que possa servir como seu
principio, de uma inteligéncia suprema criadora que ordena a natureza, ¢ que, COmMo
capaz de realizar essa operacao deverd possuir todas as qualidades que a teologia
dogmatica atribufa a Deus (maximamente bom, onisciente, onipotente, onipresente,

justo, etc.)"!

. O wuso especulativo legitimo da ldeia de Deus ¢ a concepeao hipotética da natureza
como um Sistema teleoldgico, em que cada coisa ¢ disposta segundo fins: nao que possamos
afirmar a existéncia de Deus, mas sera preciso pensar a ordenagao da natureza como

o desenvolvimento de uma causalidade de tipo mecanico e a0 mesmo tempo cozzo se

ela tivesse sido disposta por um autor inteligente supremo segundo um plano geral...

Mas o sistema teérico da teleologia prepara um sistema teleolégico superior,
de uso pratico. Se o mundo deve ser pensado como ordem global dos fins, ha em seu
interior, no entanto, um ser em particular cujo sentido da existéncia é agir conforme
um fim necessdrio em si mesmo e independente das determinagdes naturais, um fim dos
fins. Sabemos que no uso pratico, o interesse maior da razao consiste na realizagao
de um mundo moral na natureza empirica, na efetuagao da razao no mundo sensivel,
que devera ser pensada como um fim ultimo. Uma vez admitida a visaio do mundo
como sistema dos fins, ndo bastara que se encontre para fendmenos particulares no
mundo um fim em razao do qual possuem tal ou tal forma ou tal ou tal fun¢io. Sera
preciso buscar um motivo final hipotético em fun¢do do qual a totalidade foi
ordenada, o plano geral concebido, fim que nao podera ser propriamente natural,
uma vez que seria, nesse caso, determinado € nao determinante. O préprio homem surge,
na imagem finalista da natureza, como o ser natural que encontra seu fim em si mesmo, o 1inico

ser na natureza capag de constituir um fim determinante. E apenas com a generalizacdo da

131 Cf. KANT, 1. Critica da Faculdade do Juizo, 414.
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teleologia que o homem pode aparecer como o ser natural que tem a finalidade de encontrar seu fim

em i mesmo'™.

Mas sobre o homem [..] enquanto ser moral ndo é
possivel continuar a perguntar: para que (quem in finen) existe ele?
A sua existéncia possui nele proprio o fim mais elevado, ao qual —
tanto quanto lhe for possivel — pode submeter toda a natureza,
perante o qual ao menos ele nio pode considerar-se como
submetido a nenhuma influéncia da natureza. Ora, se as coisas do
mundo, como seres dependentes segunda a existéncia, necessitam
de uma causa suprema, atuando segundo fins, entdo o homem ¢é o
fim terminal da criagdo, pois que sem este a cadeia dos fins
subordinados entre si ndo seria completamente fundamentada; e
s6 no homem — mas também neste somente como sujeito da
moralidade — se encontra a legislacdo incondicionada
relativamente a fins, a qual por isso torna apenas a ele capaz de ser
um fim terminal ao qual toda a natureza estd teleologicamente
subordinada.!??

Passamos, assim, de uma teleologia (teologia) especulativa a uma #zeleologia
(teologia) moral, na qual o homenm se torna o sentido da totalidade da natureza. Se a projegao de
um mundo moral ja se afirmava na compreensio de uma destinagio pratica do
sujeito ou como ideal da liberdade, a teologia moral é o suplemento que devera
confirmar o mundo moral como destinagao da natureza segundo um plano geral e
marcar um destino-manifesto do sujeito. E se essa afirmac¢do ¢ uma afirmacao
impossivel no dominio teérico e nao pode em momento alguma ser tomada como se
de fato as coisas se passassem desse modo, ela, no entanto, assume todo o seu valor
no dominio pratico e como condigdo sem a qual ndo se pode pensar a totalidade da
natureza. “O que significa que, sem o homem, a inteira criacdo seria um simples
deserto, inttil € sem um fim terminal”*. E, certamente, nio se pensa com isso no
homem em relagdo a sua faculdade de conhecer (ela mesma s6 retira todo o seu valor
da contemplacdo de um fim terminal da totalidade) ou ao seu sentimento de prazer,

mas em relagao a sua faculdade de desejar superior, sua liberdade inteligivel. O sujeito

132 “Ora, ndés temos somente uma unica espécie de ser no mundo, cuja causalidade ¢ dirigida
teleologicamente, isto é, para fins, e todavia de tal modo constituida que a lei, segundo a qual ele
determina a si proprio a fins, € representada por eles proprios como incondicionada e independente de
condicOes naturais, mas como necessaria em si mesma. Esse ser é o homem, mas considerado como
nimeno; o unico ser da natureza no qual podemos reconhecer, a partir de sua prépria constituicdo,
uma faculdade suprassensivel (a /iberdade) e até mesmo a lei da causalidade com o objeto da mesma,
que ele pode propor a si mesmo como o fim mais elevado (o bem mais elevado no mundo).” Ibid.,
398.

133 KANT, 1. Critica da Faculdade do Juizo, 399.

134 Ibid., 410.
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¢ a instauracdo de todo o sentido, mas também, e por isso mesmo, a finalidade de
todo o sentido. Fundamento de todo o valor, é o sujeito o portador do valor
supremo. Ora, esse fim ou sistema de fins supremos da razao que a natureza nao
podera realizar por si mesma ¢é, como vimos, a realizacdo da cultura, realizagao que o
mundo moral designava. O uso pritico relativo a ldeia de Deus é a afirmagcao de nma teologia
moral, de acordo com a qual a finalidade ou sentido siltimo da natureza é a constituicao da cultura
ou a realizacdo de um mundo moral, como a condigio pela qual é possivel pensar um sentido da

existéncia em geral.

Ora, uma vez que o mundo sensivel ndo pode realizar por si fim geral da
natureza, este fim s6 podera ser realizado pela liberdade incondicionada do sujeito,
de tal modo que ndo ¢é a “natureza que realiza a liberdade, mas o conceito de

”1% O processo dessa realizacio s6

liberdade que se realiza ou se efetua na natureza
pode ser concebido como a pratica de efetuacdao da liberdade do sujeito no interior
da natureza, uma atividade que recebera o nome de Histgria. E ainda que o esquema
geral da teologia moral s6 fosse desenvolvido em 1790 com a Critica da Faculdade do
Juizo, a ldeia de nma Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, de 1784, ja
apresentava a Historia como realizagdo final da liberdade humana treze anos antes da

publicagao da Doutrina do Direito e da Doutrina da Virtude na Metafisica dos

Costumes.

egunda a Ideia, todas as acOes humanas, consideradas enquanto wodos de
S d Ideia, tod h , iderad t dos d
aparecer de sua liberdade inteligivel, deverdo, como fendomenos sensiveis, ser
determinadas segundo leis naturais universais. Individualmente, como seres
determinados empiricamente, os homens devem se comportar segundo a legislacao
da natureza e o cenario global dos acontecimentos parece nos gritar que tudo se trata
de uma “histéria contada por um idiota, cheia de som e furia e vazio de
significado”"™. Contra isso, o idealista, guardido dos mais elevados interesses da razio
pura, ndo terda outra saida sendo, ao reconhecer que os procedimentos humanos em
geral ndo se desenrolam segundo um “propodsito racional préprio”; buscar nesse

tOCESSO Um propiésito da natureza que permita reconhecer que a historia “em suas
B¢

135 DELEUZE, G. La philosophie critigue de Kant, p. 105.
136 SHAKESPEARE, W. Macbeth, p. 114.
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linhas gerais” se desenvolve segundo um sentido, “como um desenvolvimento

continuamente progressivo, embora lento, das suas disposi¢oes originais™ "

Pela imagem geral de uma ordenacio teleologica da natureza, sabemos que
cada ser determinado pela legalidade natural devera ser pensado como respondendo a
um fim ou fungao no plano geral, ordenaciao que é, por sua vez, a condigao de uma
imagem da ordenacio unificada e sistematica da natureza segundo leis. Ora, Kant nos
dird que a toda finalidade interna de uma criatura particular esta destinada a se
desenvolver ou se realizar completamente, segundo o plano geral; uma vez que a
tinalidade propria do homem, seu fim superior, consiste em sua liberdade racional, 2
¢fetnagao total da razao no mundo sensivel ¢ o destino que o sistema ideal da natureza atribuin ao

homen.

Numa criatura, a razio é a faculdade de ampliar as regras
e os propésitos do uso de todas as suas for¢as muito além dos
instinto natural, ¢ ndo conbhece nenbum limite para seus projetos. Ela,
todavia, n2o atua sozinha de maneira instintiva mas, ao contrario,
necessita de tentativas, exercicios e ensinamentos para progredir, a0s poucos,
de um grau de inteligéncia a outro. Para isso, um homem precisa
ter uma vida desmesuradamente longa a fim de aprender a fazer
uso pleno de todas as suas disposi¢des naturais; [a naturezal
necessita de uma série falvez indefinida de geragbes que transmitam
umas as outras as suas luzes para finalmente conduzir, em nossa
espécie, o germe da natureza aquele grau de desenvolvimento que
¢ completamente adequado ao propésito.!38

E a defasagem entre o ilimitado da razio e os limites estreitos da vida
humana no espago e¢ no tempo que impde a realizagio do mundo moral a
necessidade de um processo geracional sucessivo, mesmo que em uma “série talvez
indefinida”, em que a racionalizacao instituida é mantida e transmitida de um
momento ao seguinte. E essa realizagdo, na medida em que ndo podera estar
vinculada a nenhuma inclinagao sensivel, nao podera ser efetuada de maneira passiva
ou espontanea, s6 podendo ser concretizada através de “exercicios e ensinamentos”
pelos quais o homem vai além de seus limites empiricamente determinados. No
campo da teleologia geral, tudo se passa cozzo se a natureza tivesse destinado o homem

a tirar “inteiramente de si tudo o que ultrapassa a ordenacdo mecanica de sua

137 KANT, L. Ideia de uma Histdria Universal de um Ponto de 1 ista Cosmopolita, p. 3-4.
138 KANT, L. Ideia de nma Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmapolita, p. 6. Os grifos sdo nossos.
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existéncia animal e que nao participasse de nenhuma felicidade ou perfeicao senio

95139

daquela que ele proporciona a si mesmo” ™ por sua racionalidade.

Reencontramos novamente, neste ponto, o tema do vazio ou do negativo no
sujeito como a marca de sua finalidade. F a suposicio da auséncia de conteddos
determinados na forma do homem que a orienta, desde o inicio, para o absoluto,
passando do incondicionado ao incondicionado; como se a natureza em geral, a0 nao
atribuir a0 homem uma natureza determinada, tivesse feito com que a natureza
humana, enfim, fosse a cultura. Que conquista da natureza exterior e a realiza¢ao do
mundo moral devam ser resultado de uma atividade pratica do homem mostra que a
natureza o formou de maneira que “se ele se elevasse um dia por meio de seu #rabalho
da maxima rudeza a maxima destreza e a perfei¢io interna do modo de pensar [...|
[ele deveria] o mérito exclusivo disso e [sef] grato somente a si mesmo”'*. O
trabalho ¢ o principal meio pelo qual o homem devera efetuar a superacao de seus
limites sensiveis, o “exercicio” pelo qual o homem se retira da animalidade sensivel e
coloca em marcha o progresso da Historia. Ele ¢ a atividade mediante a qual a
liberdade inteligivel e a finalidade moral moldam o mundo sensivel, a atividade que
constitui, em ato, uma natureza suprassensivel. E esse o sentido do conceito de
trabalho na tradicdo do idealismo moderno e das referéncias a “metafisica do
trabalho”: Kant retoma aqui o movimento da economia politica classica que
descobria no trabalho a esséncia subjetiva da rigueza. Devendo retirar toda satisfagao de
si mesmo, o homem descobre em seu trabalho a fonte de toda riqueza e de toda
cultura. E por isso que referfamos, seguindo Marx, Kant ao protestantismo e a
economia classica. O protestantismo interiorizava a fé como esséncia subjetiva do
reino de Deus, da mesma maneira que Kant interiorizava o fundamento significante e
o mundo moral na forma do sujeito. Do mesmo modo, a economia classica descobre
na figura independente do homem o trabalho como atividade constituinte universal
“que derruba toda barreira, todo vinculo, para se colocar na posi¢ao de znica politica,

[unica] universalidade”, atividade constituinte humana que se apresenta como

139 “A obtenc¢do dos meios de subsisténcia, de suas vestimentas, a conquista da seguranca externa e da
defesa (razdo pela qual a natureza nio lhe deu os chifres do touro, nem as garras do ledo, nem os
dentes do cachorro, mas somente maios), todos os prazeres que podem tornar a vida agradavel,
mesmo sua perspicacia e prudéncia e até a bondade de sua vontade tiveram de ser inteiramente sua
prépria obra”. Ibid., p.7.

140 Ibid., p. 7. O grifo é nosso.
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correlato subjetivo necessario na propriedade privada como matéria que € referida ao

homem por essa pura atividade subjetiva'*'.

O progresso historico, no entanto, nao ¢ apresentado como uma constitui¢ao
imediata. O plano da teleologia ideal s6 ¢ efetuado através de um “antagonismo”
social, “na medida em que ele se torna ao fim a causa de uma ordem regulada por leis
desta sociedade”*. Antagonismo invertido ou falsa oposicio que deve tender ao
desenvolvimento de uma “ordem regulada por leis”, ele s6 pode existir como meio
entre o ideal e seu desenvolvimento, designando, antes, uma contradicio a ser resolvida
muito mais do que uma luta continua a ser travada, supondo e se articulando sempre
sob o fundo da unidade de composicio em fun¢io do qual existe. E essa contradicio
que leva os homens a se superarem continuamente, a “superar a sua tendéncia a
preguica e, movidos pela busca de sua projecio, pela ansia de dominagio ou pela
cobi¢a” a afirmar a sociabilidade humana que passa em seu desenvolvimento de um
acordo involuntirio a uma sociedade moral, posto que sem ela o homem nio
desenvolveria sua finalidade e se deteria em uma “vida pastoril arcadica, em perfeita
concordia, contentamento e amor reciproco” vinculada diretamente a animalidade'”.
Se nas linhas gerais e em dltima instancia o desenvolvimento teleoldgico ¢ afirmado,
¢ apenas pela coordenagao de todas as contradigdes e atrasos nas determinagoes
particulares. O finalismo da Histéria ja nasce em sua versao “sofisticada”, afirmando
a necessidade de arritmias e conflitos para o desenvolvimento do plano geral, muito

mais do que um desenvolvimento progressivo direto.

A realizagao final da cultura e o “waior problema para a espécie humana, a cuja
solugao a natureza a obriga, ¢ alcancar nma sociedade civil que administre universalmente o
direits”™. A realizacio do mundo moral é a constituicio integral de uma sociedade
regulada pelo Direito, como realizacao da liberdade externa, fundamento da liberdade
interna e plano da liberdade em geral, como efetnagio terminal da liberdade pratica do
sujeito. B se, como sabemos, uma sociedade regulada pelo Direito ¢ uma sociedade
regulada pelas normas da propriedade privada da terra (e de todos os elementos

95145

constituintes “anexos” , nao sera surpreendente descobrir também que este sera “o

problema mais dificil e o que serd resolvido por diltimo pela espécie humana”, posto que para

4 Cf. MARX, K. Manuscritos econdmico-filosdficos, p. 99-100.

192 KANT, L. Ideia de uma Histdria Universal de um Ponto de V'ista Cosmopolita, p. 8.
19 KANT, L. Ideia de uma Histdria Universal de um Ponto de 1Vista Cosmopolita, p. 9.
144 Ibid., p. 10.

145 A respeito da ilusdo da “secundariedade” dos outros termos do Direito, cf. nota 110.
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realiza-lo o homem “fem necessidade de um senbor” que constranja os usos ilegitimos de
sua vontade e o conduza ao uso racional de sua liberdade, “um senbor que quebre sua
vontade particular e o obrigue a obedecer a vontade universalmente valida, de modo

que todos [os homens] possam ser livres”'*

. Este senhor sendo forcosamente
também um homem, ainda afetado por interesses empiricos, s6 bastara perseguir
tanto quanto possivel o ideal dessa conducio racional-moral segundo o Direito para
sua realizacdo lenta e progressiva. E a extensdo do progresso da instituicio de uma
sociedade de Direito sera tio mais lento por envolver ainda uma tendéncia de
extensao global no espago-tempo habitavel, uma vez que o “problema do estabelecimento
de uma constituigao civil perfeita depende do problema da relacao externa legal entre Estados, e nao
pode ser resolvido sem que este diltimo sga”"*’. A administragdo da liberdade inteligivel dos
homens depende necessariamente da instituicio de processos de racionalizagiao

analogos com seus vizinhos externos, passando por todos os confrontos e

contradi¢oes até que seja possivel

sair do Estado sem leis dos selvagens para entrar numa
federacio de nagdes em que todo Estado, mesmo o menor deles,
pudesse esperar sua seguranga e direito ndo da propria forga |...]
mas somente dessa grande confederagdo de nac¢des de um poder
unificado e da decisdo segundo leis de uma vontade unificada. |[...]
[De] modo a introduzir um Estado cosmopolita de seguranca
publica entre os Estados — que nio elimine todo perigo, para que as
forcas da humanidade nio adormecam, mas que também nao
careca de um principio de jgualdade de suas agdes e reagdes mutuas, a
fim de que nio se destruam uns aos outros.!48

E s6 com o projeto dessa modalidade progressiva do tempo que a
constituicao do mundo moral pode assumir seu sentido pleno e o homem superar
idealmente seus limites empiricos. “Longe de ser inconciliavel com a filosofia ética, o
recurso a historia é antes o seu preambulo: a historia traga, entre o patoldgico e o
pragmatico, um corte que em seguida separard patoldgico e moralidade”'®. E no
plano da cultura que a natureza inteligivel do homem encontra sua realizagdo. A

funciao do filésofo idealista, nesse ponto, poderia bem ser a de um sacerdote da

146 Ibid., p. 11.

147 Ibid., p. 12.

148 KANT, L. Ideia de uma Histdria Universal de um Ponto de 1Vista Cosmapolita, p. 13-16.
149 LEBRUN, G. Kant e 0 Fim da Metafisica, p. 655.
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Historia, essa teleologia do mundo moral. Para além de um uso sistematico e logico

da filosofia

[hd], porém, ainda um conceito cdsmico |..] que sempre
serviu de fundamento a essa designacio, especialmente quando,
por assim dizer, era personificado e representado no ideal do
[fildsofo, como arquétipo. Deste ponto de vista a filosofia € a ciéncia
da relagio de todo o conhecimento aos fins essenciais da ragdo
humana |...] e o filésofo nio é um artista da razio, mas o legislador
da razdo humana!>,

5. Para uma critica da psicologia politica

Se, por um lado, a psicologia empirica devera ser reduzida a uma fisiologia
relativa a2 composicio da subjetividade (empirica), por outro a psicologia como
doutrina transcendental da alma devera ser fundada na representagdo formal do ex
como condi¢ao de todo conhecimento especulativo. Na medida em que essa
disciplina é também o fundamento de uma doutrina moral, como o complemento
necessario do regime especulativo, e de uma doutrina pratico-efetiva, ela bem poderia
ser chamada de Psicologia Politica, um regime de significagdo que operou e opera como
um dos eixos principais do imaginario social moderno. Constituindo uma série

discursiva em torno dos problemas do Direito (a comegar pela propriedade privada

150 “T egislador”, mas apenas enquanto “arquétipo”, porque neste “sentido, seria demasiado orgulhoso
chamar-se a si proprio de filésofo e pretender ter igualado um arquétipo, que nao existe a ndo ser em
ideia”. KANT, 1. Critica da Razdo Pura, B 866-867. O grifo em “fins essenciais da razdo humana” ¢é
nosso. Seria preciso citar extensamente o texto de Balibar: “Devemos nos lembrar aqui de que, na
tradi¢do do idealismo alemdo, desde Kant, o sujeito era antes de tudo pensado como uma consciéncia
universal, a0 mesmo tempo colocado acima de todos os individuos particulares (de onde a
possibilidade de identifica-lo a uma Razido da Humanidade) e presente ew cada um deles: o que Foucault
chamard mais tarde de ‘duplo empirico-transcendental’, e que nés vimos Marx, nas Teses sobre Feuerbach,
denunciar como uma simples variante do essencialismo. Uma consciéncia desse tipo ‘constitui o
mundo’, quer dizer, ela o torna inteligivel, por meio de suas préprias categorias ou formas de
representacdo — o espago, o tempo, a causalidade [...]. Aguém desta constitui¢ao subjetiva do mundo,
Kant deveria colocar de lado o dominio das ‘ilusdes necessarias’ da metafisica, ou do pensamento
puro, sem referente na experiéncia. Elas eram como que um prego inevitavel para a capacidade da
razdo de formar representagSes. Ak dela, escapando dos limites da natureza e da experiéncia, ele
situava uma ‘razdo pratica’, quer dizer, uma liberdade moral incondicionada, aspirando a constituicao
de um ‘reino dos fins’ fundado sobre o respeito mutuo das pessoas (mas tanto mais implacavelmente
submetido a lei interior do dever, o famoso ‘imperativo categérico’). E mesmo quando Hegel,
recusando a separacdo do mundo natural e do mundo moral, mostrava na experiéncia histérica o
verdadeiro lugar da experiéncia da consciéncia, este esquema da constituicdio do mundo permanecia
determinante. Ele permitia compreender porque, no fim das contas, o espirito ou a razio que se
perdeu ou se alienou nas formas da natureza e da cultura ndo faz mais, em suas experiéncias diversas,
do que retornar a si mesma, 3 contemplagao de sua propria estrutura, de sua propria ‘logica™. BALIBAR,

E. La philosophie de Marx, p. 116.
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da terra), da Virtude (como interiorizagao de uma disciplina moral) e da Historia
(como realizagdao progressiva de um mundo moral), a Psicologia Politica poderia ser
apresentada como sistema tedrico-pratico da realizagio sensivel do sujeito. E
assumindo o mesmo movimento de constituicio que o idealismo moderno, ela
devera apresentar essas praticas como se elas se referissem ao sujeito como sua causa
ou condicio final. E por isso que era necessério falar em “efetividade”, uma vez que
as efetuagoes praticas do Direito, da Virtude e da Histéria eram entendidas pelo
idealismo como efeitos ou desdobramentos concretos do sujeito como idealidade.
Passavamos, entdo, do inteligivel ao sensivel na constituicio do dominio pratico,

chegando a realizacio do mundo moral como racionaliza¢ao ultima da natureza.

Mas no que dizia respeito ao nivel de sua existéncia concreta, o kantismo
deveria apresentar a ordenacao moral do mundo partindo de sua realizagdo externa
ou “objetiva” como a condi¢ao real dos dois outros processos de realizacao.
Colocando a ordem moral do mundo primeiramente em funcao do Direito, Kant
apresentava essa ordem em uma sequéncia nao mais ideal, mas material, a sequéncia
de sua realidade sensivel, e concebia corretamente a centralidade do Direito, como

um

[...] sésterma de regras codificadas (cf. Cédigo Civil, cédigo de
Direito penal, de Direito puiblico, de Direito comercial, etc.) que
sa0 aplicadas, quer dizer, repetidas e mobilizadas na pratica
cotidiana. [...| [Devemos considerat| antes de tudo o Direito privado
(contido no Cédigo Civil), [...| a base juridica a partir da qual os
outros setores do Direito tentam sistematizar e acordar suas
proprias nogoes e suas proprias regras.

[..] O Direito privado enuncia em uma forma sistematica
regras que regem as trocas de mercadorias, ou seja, sua venda e
sua troca — que se baseiam em idlltima instincia sobre o ‘direito de
propriedade’. O proprio direito de propriedade se explicita a partir
dos principios gerais juridicos seguintes: a personalidade juridica
(personalidade civil que define os individuos como pessoas de
direito, dotadas de capacidades juridicas definidas); a /Jberdade
juridica ‘de usar e abusar’ dos bens sobre os quais se tem a
propriedade; e a ignaldade juridica (todos os individuos dotados da
personalidade juridica — em nosso Direito atual, todos os homens,
salvo um certo nimero de ‘dejetos’ excluidos da igualdade
juridica).!>!

151 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 93. O grifo em “que se baseiam em ultima instdncia sobre o

>

‘direito de propriedade™ é nosso.
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Sistema de regras fundado na propriedade privada, em primeiro lugar a
propriedade privada da terra, o Direito é complementado por uma Doutrina da
Virtude — como discurso sobre a moralidade que faz da execugdo do dever moral
uma mobilizagdo da subjetividade empirica do homem, reduzindo a necessidade de
uma repressio externa para a garantia do sistema de praticas do Direito em favor da
composi¢ao do “consenso” — e suplementado por uma teoria da Histéria — como
ideal da realizagdo universal e integral de uma sociedade normatizada pelo sistema de
praticas do Direito, de modo a subsumir tanto quanto o possivel a natureza sensivel a
esse sistema inteligivel. E como sistema de regras, ele ¢ indissociavel de um sistema

de relagoes sociais em que se inscreve, que codifica e reproduz.

Seria preciso dizer da Psicologia Politica o que Marx dizia da economia
classica: “Por ser burguesa, isto ¢, por entender a ordem capitalista como a forma
ultima e absoluta da produc¢ao social, em vez de um estagio historicamente transitorio
[...], [ela] s6 pode continuar a ser uma ciéncia enquanto a luta de classes permanecer

latente”!>?

. A Psicologia Politica exprime uma perspectiva determinada sobre o
sistema de relagGes sociais que sustenta, e s pode ser desenvolvida como afirmagao
dessa perspectiva. Na medida em que o desenvolvimento do antagonismo social se
intensifica, em que a luta deixa a laténcia e se prolifera na forma de uma série
acontecimentos, € em que o sistema que a Psicologia Politica tem por missao
reproduzir se apresenta como um fato contingente, seria possivel afirmar a
necessidade de uma disciplina hipotética chamada Critica da Psicologia Politica. A critica
devera, de maneira simétrica, exprimir a perspectiva antagonica e partir de
pressupostos inteiramente outros. Da perspectiva da critica nao ¢ a idealidade que
constitui um sistema de regras a ser efetuado em um conjunto de praticas sociais;
antes, sao as praticas sociais que se afirmant como reais em uma ordem material, que a idealidade
vird reunir ou suturar. E n3o se trata, obviamente, de fazer da filosofia uma
“justificativa” derivada da ordenagao social, um epifenomeno ou ilusao. Como o caso
de Kant demonstra — e é exatamente nisso que consiste a grandeza e a genialidade de
seu pensamento —, a tarefa da filosofia sera znventar ou instanrar um determinado modo de
composicao dos elementos da experiéncia, instaurar um grau de coesdo supetior as praticas'™

reais que toma como objeto. E por isso que se pdde, com razao, falar na “autonomia

152 MARX, K. O capital, p. 85.
153 E veremos que a “pratica” deverd ter um sentido mais amplo e complexo na perspectiva que
assumiremos.
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relativa” da filosofia, ou em sua existéncia como desenvolvimento da luta de classes

na teoria™*,

Quando diziamos que era preciso colocar o problema do sujeito em sua
conjuncado com as estratégias de produgao social a que esta vinculado, era ja do
ponto de vista da critica que nos colocavamos. E, assim como para a critica da
economia politica, essa critica sé pode assumir seu sentido real se ela for vinculada ao
processo de constitui¢ao positivo que se opde ao sistema de relagdes sociais que a
Psicologia Politica envolve: mesmo O cpital s6 podera ser afirmado radicalmente do
ponto de vista da constituicio revolucionaria em A guerra civil na Franca. B por isso
que a critica, depois de seu momento analitico (analise do material da Psicologia
Politica, sua vinculagdo aos processos praticos), sé podera se desenvolver em um
processo produtivo que tome como objeto a elaboragao de um bloco conceitual
antagonico. Este bloco, obviamente, nao podera ser afirmado como a série de
condig¢des ideais para um exercicio pratico, mas, antes, COmo a composi¢ao tedrica,
em filosofia, das priticas antagonicas em relagao ao sistema de relagoes sociais da Psicologia
Politica. E, no mesmo sentido, enquanto a Psicologia Politica era a afirmagao final do
idealismo moderno e de suas recusas, é da posicio do materialisme'™ que a ctitica
parte. Sera preciso em primeiro lugar, entdo, ensaiar uma exposi¢do da composicao
material do sujeito como articulagio fundada na propriedade privada da terra, se
desenvolvendo nos temas da disciplina e do progresso. E, como se vera, deveremos
chegar ao caminho de uma teoria geral da produ¢ao material e uma teoria geral da
produgao da subjetividade para, enfim, indicar como esses processos se contrapdem

N

a composi¢ao do sujeito.

154 Cf., p.ex., ALTHUSSER, L. Soutenance d’Amiens in Solitude de Machiavel, p. 201-202, La philosgphie
comme arme de la révolution in Solitude de Machiavel, p. 152-153 e Resposta a John Lewis in Posicies I, p. 16-18.
155 E pelo materialismo, retomamos também a afirmagdo dos trés termos recusados pelo idealismo: o
materialismo (no que fiz respeito especificamente a psicologia) como afirmagdo da materialidade da
subjetividade, do naturalismo como afirmagao de que a natureza “basta a si mesma”, e o fatalismo como
negacio da teleologia.
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O comunismo e seu duplo

[Génese histérico-material do sujeito: nova hipotese — Marx, o idealista: elementos de
uma critica (ou: a forma do homem) — Marx, o materialista: elementos de uma retomada

(ou: a producéo da terra e o processo de vida)]

“Todas as coisas, e a sociedade de classes em particular, estao cheias de contradigoes. Alguns
afirmam que irdo ser ‘descobertas’ contradigoes na sociedade socialista, mas penso que essa ¢ uma
Jforma errada de colocar tal gquestao. A questao nao é a de haver contradigies a descobrir, mas sim a
de que essa sociedade fervilha em contradigoes. Nao ha nenbhum lugar onde nao haja contradicies e

ndo hd ninguém que ndo possa ser analisado.”

- Mao Tse-tung

“O outro me sonhou, mas ndo me sonhou rigorosamente.”

- Jorge Luis Borges

1. Génese historico-material do sujeito: uma nova hipdtese

O idealismo, diziamos, deveria apresentar o sistema do sujeito segundo uma
ordem dedutiva, na qual é de uma idealidade (o sujeito) que sdo derivados os seus
“efeitos” praticos ou realizagoes sensiveis (o Direito, a Virtude, a Historia). Ele
deveria fazer com que “o processo de pensamento, que ele, sob o nome de Ideia,
chega mesmo a transformar num sujeito autdonomo, [seja] o demiurgo do processo

efetivo, o qual constitui apenas uma manifestagio externa do primeiro™'. Nesse caso,

I MARX, K. O capital, p. 90.
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¢ ainda a interioridade inteligivel que age como principio de ordenamento e sentido
da exterioridade sensivel. Mas, da perspectiva que assumimos, a exigéncia que se
impoe é de outro tipo e mesmo inversa. Nao mais fazer do sujeito ou da ideia o
“demiurgo do processo efetivo”, a causa ou principio de seus efeitos sensiveis, mas ir
buscar a constitui¢ao do sujeito e da ideia, assim como da interioridade em geral, no
“processo efetivo” ou na materialidade exterior que os antecede. Porque se o
conceito de sujeito é resultante de um intenso e rigoroso processo de invengao em
filosofia, nem por isso ele deixa de remeter, como a suas condi¢oes de enunciagao, a
uma exterioridade que ele vem sistematizar e a determina¢es materiais as quais ele
busca dar um grau superior de consisténcia. Em outros termos: é verdade que o
sujeito ¢ um conceito, mas como conceito ou ato de enunciac¢ao ele integra e conecta
variavels concretas, as praticas sociais e institucionais que constituem como que seus
referentes concretos. O sujeito é o nome ideal de um conjunto ou plano de agdes e
comportamentos aos quais ele d4 um consisténcia conceitual que nao é sem efeitos

estratégicos.

Como se sabe, na medida em que tomam a forma de um campo social
determinado, o conjunto das relagdes que constituem o que chamamos de
exterioridade material pode também ser chamado de estrutura’. E €, sempre, no
interior de uma estrutura material que uma idealidade qualquer deve assumir seu

sentido real, uma vez que

[.] cada estrutura econémica da sociedade constitui a
base real, a partir da qual deve ser explicada, em ultima instincia,
toda a superestrutura das instituicdes juridicas e politicas, bem
como o modo de representacio religiosa, filoséfica e de qualquer
natureza de cada perfodo histoérico.?

2 E, como se vera no capitulo seguinte, também, o que é o mais importante, como algo a mais (ou a
menos) do que uma estrutura. “O conceito de estrutura, em contrapartida, se refere a um ‘todo’ no qual os
elementos nao se justapéem, mas, pelo contririo, se encontram distribuidos nela segundo uma
organizacao de conjunto. E essa organizacdo a que determina a fun¢do que desempenha cada
elemento dentro da totalidade. [...] O fundamental no conceito marxista de estrutura é o tipo de
relacdo que se estabelece entre os distintos elementos do todo. Nio ¢ a relacio de um elemento
isolado do todo, mas as diferentes relacbes que se estabelecem entre os elementos que sio as que
determinam, em ultima instincia, o tipo de organizacio do todo”. HARNECKER, M. Los conceptos
elementales del materialismo histdrico, p. 91. Para o conceito de estrutura, conferir todo o quarto capitulo.

3 “Com isso, o idealismo havia sido expulso do seu ultimo refugio, o da concepgio da histéria; estava
dada uma concep¢do materialista da histéria e havia sido descoberta a maneira de explicar a
consciéncia dos seres humanos a partir do seu ser, em vez de explicar o seu ser a partir de sua
consciéncia, como havia sido feito até ali.”” ENGELS, F. An#-Diibring, p, 55. Poderia ser dito que ao
nos referirmos a uma “estrutura material” como um regime de composicdo propriamente social do
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Ora, ¢ por identificar nesse conjunto de relagdes sociais materiais a “base
real” ou o fio vermelho do sentido, que sera preciso recolocar o problema do modo
de existéncia e de operacao proprios de ideias e conceitos e afirmar que é sempre
desde as bases sensiveis que se constréi uma ideia, é sempre em relagao a estas bases
que ela devera ser analisada. Se podera falar, entdo, na existéncia de um segundo
conjunto, ligado ao primeiro como um desdobramento seu ou uma instancia
superior, que integra entidades ideais (“modos de representa¢ao” ou “formas da
consciéncia social”™*); um conjunto dotado de um tipo de realidade préptio a0 mesmo

tempo em que se sustenta no nivel primario das estruturas materiais. A esse

conjunto, o materialismo classico chamou de superestrutura.

E certo que uma posi¢ao economicista ja pode se valer da imagem topica da
relagdo entre a estrutura de base e a superestrutura ideal, tal como Marx a apresenta

no prefacio da Contribuicio a critica da economia politica’, para sustentar o esquema

que, até aqui, chamamos vagamente de exterioridade, e ndo a especificamente uma “estrutura social”
ou “estrutura das relagdes sociais de produgdo”, como um regime fechado em si mesmo e distinto da
materialidade em geral, tornamos o termo vago e impreciso. Mas é, como veremos, também da
propria disjungdo entre uma “realidade social humana” e uma “realidade natural” que se tratard no
desenvolvimento da forma do sujeito. Além disso, ¢ 0 mesmo Engels quem assinala a continuidade e a
integragdo entre os dois regimes, ou, antes, entre um regime material geral ¢ uma de suas
especificacdes ou desenvolvimentos no processo social: “Nessa recapitulagdo que fiz da matematica e
das ciéncias naturais, persuadi-me no detalhe - pois no plano geral nio tinha duvidas - de que na
natureza se impSem, no emaranhado das inimeras mudancas, as mesmas leis dindmicas dialéticas que
regem, também na historia, a aparente casualidade dos acontecimentos; as mesmas leis que,
constituindo o fio vermelho na histéria do desenvolvimento do pensar humano, gradativamente
assomam a consciéncia dos seres humanos pensantes. [...] Como esta explicitado mais detalhadamente
neste escrito, [a antiga filosofia da natureza] falhava, principalmente em sua forma hegeliana, ao nio
admitir que a natureza tem um desenvolvimento no tempo, por nao admitir o ‘um apds o outro’, mas
apenas o ‘um 20 lado do outro’.” Ibid., p. 38-39. E certo que se pode objetar a Engels uma série de
abusos ¢ enganos locais (“no detalhe”) na interpretagio das ciéncias de seu tempo, mas ¢ preciso
lembrar que no nivel do “plano geral” de seu pensamento, contra todo humanismo, Engels retoma no
século XIX, ao lado dos primeiros anarquistas, uma longa tradi¢do materialista e revolucionaria que,
integrando a existéncia humana ao plano geral da natureza, remonta a Spinoza. Sobre este ponto, cf.
especialmente PLEKHANOV, G. Berustein and Materialism. Por outro lado, seria preciso apontar ainda
que o “plano geral” do pensamento de Engels apresenta uma tendéncia “evolucionista” ou, antes,
teleolégica (“as mesmas leis dinamicas dialéticas que regem, também na histéria”, etc.), que encontra
sua génese também na integracao do idealismo hegeliano ao plano geral do materialismo, e que quanto
a isso tudo se passa como se Engels oscilasse entre o materialismo e uma concepgao antropocéntrica,
ou seja, idealista. Sobre este ponto, cf. MORFINO, V. Le femps de la multitude, p. 55-83.

4 E, além delas, as institui¢oes juridico-politicas. Veremos em nosso altimo capitulo a relacio essencial
entre ideias e instituicbes que descreve o grau proprio de materialidade das ideias ou seu corpo efetivo.
5 “Na produgio social de sua existéncia, os homens inevitavelmente entram em relacoes definidas, que
sao independentes da sua vontade, ou seja, relacoes de producido apropriadas a um determinado
estagio no desenvolvimento de suas for¢as de producdo materiais. A totalidade dessas relagdes de
producido constitui a estrutura economica da sociedade, a fundacio real sobre a gual se levanta uma
suprerestrutura juridica e politica e a qual correspondens formas definidas de consciéncia social. O modo
de produgio da vida material condiciona processo geral da vida social, politica e intelectual. Nao ¢é a
consciéncia dos homens que determina a sua existéncia, mas a sua existéncia social que determina a
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“determinista” de uma derivacdo linear e direta das relagdes entre a idealidade
superestrutural e sua base real: as superestruturas como ‘“andar superior” siao
imaginadas como o efeito simples de um processo material essencial sobre o qual elas
mesmas nao teria efeitos proprios, ou seja, como epifenémeno ou emanagao
fantasmal que corresponde imediatamente as estruturas. Essa concepgao positivista
da superestrutura a trata como alucinacdo ou sonho, reproduzindo de maneira
iluséria os conteudos reais e materiais como modos de representagdo ideal. Ja se
disse, por exemplo, que os conceitos de matéria e espirito poderiam ser apresentados
como dedugoes simples de relagdes materiais e sociais dadas (o conceito de matéria
corresponderia ao proletariado: trabalho material; o conceito de espirito a burguesia:
organizacao e dire¢io da produgao). Mas os grandes materialistas, desde Marx e
passando por Lénin, nunca deixaram de ridicularizar essa tendéncia e de insistir na

chamada “autonomia relativa” das superestruturas — “autonomia”, i.e. o conjunto

>
das relagGes ideais que constituem as “formas definidas de consciéncia social” possui
normas de organiza¢dao intrinsecas, como uma légica e um grau de consisténcia
internos pelos quais ele deve ser compreendido especificamente; “relativa”, i.e. este
conjunto s6 pode assumir um sentido geral efetivo e determinado, concreto, quando
colocado em conexdo’ com as estruturas materiais nas quais se insere. Os conceitos
remetem a um tempo légico® préprio e tém uma histdria tedrica em particular que
nao se confunde com a histéria das estruturas materiais, ndo podendo ser reduzidos a
um reflexo imediato de suas bases. Mas, por outro lado, devem ser conectados a

estas estruturas como a suas condi¢Ges objetivas, nao apenas em relacio a seu

conteudo (é preciso ter um corpo antes de pensar), mas também em relagiao a sua

sua consciéncia.” MARX, K. A Contribution to the Critique of Political Economy — Preface. Os grifos sao
N0SSOoS.

¢ Cf. HARNECKER, M. Los conceptos elementales del materialismo historico, p. 98-99 para uma exposi¢do
esquematica das posi¢des de Marx e Lénin, mas também ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 269.
Cf. também ENGELS, F. Carta a Joseph Bloch, 21-22 de setembro de 1890: “De acordo com a concepgio
materialista da histéria, o elemento determinante [em udltima instancia] na histéria é a producao e
reproducio da vida real. Mais do que isso, nem eu e nem Marx jamais afirmamos. Assim, se alguém
distorce isto afirmando que o fator econémico ¢é o unico determinante, ele transforma esta proposicao
em algo abstrato, sem sentido e em uma frase vazia. As condi¢des econdmicas sdo a infraestrutura, a
base, mas varios outros vetores da superestrutura (formas politicas da luta de classes e seus resultados,
a saber, constituicbes estabelecidas pela classe vitoriosa ap6s a batalha, etc., formas juridicas e mesmo
os reflexos destas lutas nas cabecas dos participantes, como teorias politicas, juridicas ou filoséficas,
concepeoes religiosas e seus posteriores desenvolvimentos em sistemas de dogmas) também exercitam
sua influéncia no curso das lutas historicas e, em muitos casos, preponderam na determinacdo de sua forma.
O grifo é nosso.

7 “[..] a ‘histéria da humanidade’ deve ser estudada e elaborada sempre e conexio com a histéria da
industria e das trocas”. MARX, K & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 34. O grifo é nosso.

8 Para este ponto e a sistematizagdo de toda essa discussdo, cf. GOLDSCHMIDT, Victor. “Tempo
histérico e tempo l6gico na interpretacdo dos sistemas filosoficos” in A religido de Platdo, p. 139-147.

>


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

97

forma: “em ultima instancia” todo sistema de ideias tem como motivo central as
estruturas materiais e seus dinamismos’. E se ainda se insiste no problema de que é
essa conexao quem explica “em udltima instancia” o sentido das superestruturas, é
preciso lembrar que a zltima instancia ndo ¢é a znica instancia, € que se MesmMoO O
modelo tépico tem o mérito de garantir as superestruturas a condi¢io de uma
instancia dotada de um grau de eficacia proprio, no entanto, ele ja pode ser apontado
como limitado, possuindo um carater simplesmente descritivo, e nio explicativo. O
que ele ndo nos explica é que a relagao entre a estrutura e a superestrutura nao é
exatamente aquela de uma base e do “andar superior” que ela sustenta, mas uma
diferenca de regime temporal entre uma ordem material de producao primaria e uma
ordem “ideal”" de reproducio que, encontrando na primeira a razio ou o objeto que
a explicam e em fungao da qual existe, nem por isso deixa de possuir uma
composi¢do autonoma. Se ¢ necessario um esquema topico, a melhor imagem seria,
talvez, ndo a de um fundamento e um “andar superior” sustentado por ele, mas a de
um regime de base e um regime de superficie que, se desdobrando do primeiro, o
envolve e recondiciona sua distribui¢ao interna, sem que nunca se abandone um

mesmo plano de existéncia.

Se assumimos essa perspectiva, se torna possivel recolocar a hipdtese de uma
génese histérico-material do sujeito, ou, antes, de uma génese de suas condigoes
sensiveis de enunciagao: se, por um lado, a invencao do sujeito como ideia responde
a rupturas e inovagoes proprias ao tempo légico da histéria da filosofia, por outro
essa inveng¢do nao deixa de existir como regime local em uma histéria material que
produz as determinagoes estruturais a serem exprimidas no conceito de sujeito. Ha
uma autonomia légica da filosofia, é claro, mas apenas como autonomia relativa ao
processo material e social que a produz. Totalmente ao contrario do idealismo, que

desce do céu a terra, aqui se vai da terra ao céu'’.

2 O que ¢ repetit, de outro modo, que “a filosofia &, ew sltima instincia, luta de classes na teoria”. Cf.
nota 154, capitulo 1.

10 Novamente, é preciso remeter a nosso ultimo capitulo. Veremos como as superestruturas nao
podem ser adequadamente apresentadas como regime de idealidade, a0 menos na concepgio idealista
da idealidade. E que, de um ponto de vista materialista, ha uma materialidade prépria do ideal. Cf.
ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 220-222, 291-294. Cf. também, para a discussdo dos limites do
modelo tépico, p. 89-91. Quando Deleuze recusa a no¢io de ideologia, nos parece ser exatamente
contra uma concepgao economicista que expulsa a idealidade para o exterior do processo de producio
material, fazendo dela um epifen6meno ou uma falsa consciéncia. Cf. DELEUZE, G. Dialogues, p. 85-
86.

11 “T'otalmente ao contrario da filosofia alema, que desce do céu a terra, aqui se eleva da terra ao céu.
Quer dizer, nio se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou representam, tampouco dos
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As formagodes sociais modernas sio, ja se disse, forma¢des dominadas pelo
modo de produgdo capitalista. Isso ¢ dizer de outro modo que as sociedades
concretas, historicamente existentes (“formacdes sociais”), a que chamamos
modernas podem ser definidas, desde uma perspectiva materialista, como sociedades
em que domina” um certo conjunto de relagdes sociais que di uma forma
determinada ao processo de produgio da vida material (“modo de produ¢io™)®; uma
forma que se nomeia como capitalista. E a dominacio do modo de produgio
capitalista que caracteriza propriamente as sociedades modernas, e seu
desenvolvimento histérico ¢ determinado, sobretudo, pelo desenvolvimento desse
modo de produgao. E essa dindmica estrutural que deve explicar as determinagdes e
transformagoes internas das sociedades modernas, muito mais do que qualquer
outra'. E foi através dessas formacoes sociais que a modernidade, como imaginario
social dominado pelo sistema do sujeito, foi produzida e instituida. Nossa perspectiva
metodologica exige, assim, que o sistema do sujeito seja relacionado as estruturas
materiais capitalistas como a suas condig¢Oes reais. A primeira questido, a questao
essencial ¢, portanto, o que define estas estruturas, ou, em outros termos, quais sao as

relagdes sociais precisas que constituem o modo de produgdo capitalista. Marx é

homens pensados, imaginados e representados para, a partir daf, chegar aos homens de carne e 0sso;
parte-se dos homens realmente ativos e, a partir do seu processo de vida real, expde-se também o
desenvolvimento dos reflexos ideologicos e dos ecos desse processo de vida. Também as formacoes
nebulosas na cabeca dos homens sdo sublimagdes necessarias de seu processo de vida material,
processo empiricamente constatavel e ligado a pressupostos materiais. A moral, a religido, a metafisica
e qualquer outra ideologia, bem como as formas de consciéncia a elas correspondentes, sio privadas
aqui da aparéncia de autonomia que até entdo possufam. [...] Nao ¢ a consciéncia que determina a vida,
mas a vida que determina a consciéncia.” MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 94.

12 “A riqueza das sociedades onde reina o modo de produgio capitalista aparece como uma ‘enorme
colecdo de mercadorias’ [...]”. MARX, K. O capital, p. 113. O grifo € nosso. “Onde reina”: se um modo
de producio “reina”, isso ndo quer dizer, no entanto, que ele seja o #nico modo de producio dado, mas
que ecle seja aquele que domina, e pode mesmo indicar a existéncia de modos de producio
“dominados”. E perfeitamente possivel que ao lado desse modo de producio subsistam outros,
dominados, sejam estes modos de producdo hierdrquicos (“de classes”) pré-existentes, modos de
producio comunais (“comunismo primitivo”), ou até mesmo o embrido de novas relagdes de
producido. Para o caso da subsisténcia de antigos modos de produgio de classes nas sociedades
modernas, subordinados ao modo de producio capitalista, cf., p.ex., Ibid., p. 79. A relacdo é sempre
complexa. Por exemplo, é possivel mesmo que os modos de producdo comunais subsistentes em uma
formacio social moderna funcionem como o embrido de novas relacoes de producio. Cf. Id. Lutas de
classes na Riissia, p. 80-114.

13 Sobre os conceitos de “formacdo social” e “modo de producio”, cf. HARNECKER, M. Los
conceptos elementales del materialismo bistorico, p. 167-174 e ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 53-57.

14 Desse ponto de vista, a perspectiva que pretende caracterizar as formagoes modernas pelo
surgimento da grande industria ou de qualquer outro conjunto de técnicas mostra sua face
profundamente economicista (a tese de que é um determinado estigio da composicio do
desenvolvimento das técnicas que é encarado como determinante na constituicdio de uma formacgao
social).
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claro quanto a este ponto: a circulagao mercantil, a producao de valor, a extracao de
mais-valor, a transformac¢do do dinheiro em capital, toda a maquina infernal do
capitalismo depende historicamente da instauragao de rela¢cdes determinadas; relagoes
que, uma vez instauradas, devem ser reproduzidas a cada fase do processo produtivo

como seus pressupostos absolutos.

Primeiramente, era necessitio que se confrontassem, nos
respectivos papéis de comprador e vendedor de mercadoria, de
um lado o possuidor de valor ou dinheiro, de outro o possuidor
da substincia criadora de valor; aqui, o possuidor dos meios de
producio e de subsisténcia, 14 o possuidor de nada mais que a
forca de trabalho. A separagio entre o produto do trabalho e o
proprio trabalho, entre as condicoes objetivas e a forca subjetiva de
trabalho, era, portanto a base efetivamente dada, o ponto de partida do
processo capitalista de produgao.'>

E o que todas as robinsonadas capitalistas nio deixam de ensinar. Quando o
st. Peel, um capitalista inglés, chega a uma Oceania ainda virgem da invasdo de
relagdes materiais capitalistas importando meios de produ¢io'® (dinheiro, meios de
subsisténcia e maquinas) e uma for¢a de trabalho aparentemente disciplinada da
Europa, acaba por descobrir que seus trabalhadores fogem por todos os lados para ir
reencontrar zonas selvagens de todos os tipos em que podem se rexnir as condi¢oes
objetivas para a producao direta de sua vida, condi¢oes das quais haviam sido
separados em sua terra natal. Nas Oceania, os trabalhadores ingleses do sr. Peel
redescobrem a possibilidade de produzir materialmente sua propria vida, para seu
proprio gozo e seu uso, ao encontrar uma imensidao de terras livres do regime
material da propriedade privada e nas quais podem territorializar a sua atividade, nas
quais sua poténcia produtiva encontra os meios para se realizar e satisfazer suas
necessidades vitais; descobrem, com isso, que niao precisam passar pela servidio
assalariada para a qual estavam destinados como o tGnico meio pelo qual poderiam se
reproduzir materialmente — ja que, sem salario, sem consumo material: como diziam
muito bem todos os iluministas e sacerdotes, “quem nao trabalha, nio come”. A

separacao entre os produtores diretos e as condi¢des objetivas para a produgao e

15> MARX, K. O capital, p. 645. Os grifos sdo nossos

16 “Devido ao fato de que a producio de bens materiais ndo pode ser realizada se ndo participam dela
tanto a matéria prima (ou bruta) como os meios de trabalho em seu sentido mais amplo, Marx
chamou a esses elementos meios de produgéo. |...| Chamaremos MEIOS DE PRODUCAO a todos os
objetos materiais que intervém no processo de trabalho”. HARNECKER, M. Los conceptos elementales
del materialismo bistorico, p. 36.
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reprodugdo imediata da vida, i.e. seus meios de produgdo imediatos, é o pressuposto
real para que esses mesmos produtores possam se submeter (serem “livremente
obrigados” por uma necessidade economica) a venda de sua atividade em troca de
um salario. Em outros termos, ela é o pressuposto para que a atividade do produtor
imediato possa se tornar uma variavel “livre” e indeterminada, desvinculada de um
ritmo material de producgdao determinado, e disponivel para a produgdo capitalista: é
s6 quando tem o acesso a reproducdo imediata de sua vida impedido que o produtor
coletivo devera desvincular sua poténcia produtiva de seu uso, da produgiao para a
satisfacdo de seus proprios usos. Com essa relagio material, descobrimos que “o
capital ndo é uma coisa, mas uma relagdo social entre pessoas, intermediada por

coisas”!’

— e nao se pode atribuir nenhum valor absoluto a disposi¢ao dessas relagdes
em termos de “pessoas” e “coisas”, uma vez que cada “pessoa” sé existe como a
personificacio dessas mesmas relagdes sociais'. Antes, o que toma o valor de uma
categoria absoluta ¢ a forma da relagdo social: é ela quem distribui objetivamente os
termos (de um lado a “pessoa” do proprietario, no meio as “coisas” como condigoes
objetivas da produ¢ao e como produtos, de outro a “pessoa” do trabalhador, etc.)
sob a modalidade de uma separagdo entre o produtor coletivo e as condi¢oes da
efetuagdo material de sua produgao. S6 a relagao é absoluta e constituinte, enquanto
sao seus termos que sao relativos. “Desditoso st. Peel, que previu tudo, menos a

exportacdo das relagdes inglesas de produgio para o rio Swan”"!

E apenas com essa separacio entre os agentes da producio, de um lado, e os
meios materiais da produ¢ao, de outro — separagaio mediada essencialmente pela
apropriacao privada desses meios materiais — que um produtor podera se apresentar
como “trabalhador livre”, i.e. “liberado” ou, antes, despossuido dos meios materiais
de produgao vital, e é s6 como “trabalhador livre” que ele é levado a vender
“voluntariamente” sua poténcia produtiva como “for¢a subjetiva de trabalho”. Todas
as categoriais fundamentais da critica da economia politica devem ser compreendidas
nos termos dessa relagdo de producio central. Por exemplo, a prépria categoria

fundamental de valor, como norma de avaliacio e produgio da riqueza material” no

I"MARX, K. O capital, p. 836.

18 Cf. Ibid., p. 80.

19 1bid., p. 836.

20 Porque, precisamente, nem toda riqueza material pode ser quantificada na forma do valor: o valor é
a norma de medida da riqueza material nas sociedades capitalistas, e seriam possfveis muitas outras, como

a medida da riqueza material por sua capacidade de satisfazer o uso imediato da comunidade. Cf.
POSTONE, M. Tempo, trabalho e dominagdo social, p. 230.
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modo de produciao capitalista, exprime a quantificacio do tempo de “trabalho

(13

humano igual”, “trabalho humano abstrato” gasto na produ¢ao de uma mercadoria.

Essa quantificagao do “dispéndio de for¢a de trabalho humana, sem consideracao

pela forma de dispéndio™'

, ou seja, da acumulacdo de trabalho humano e geral, tem
como seu pressuposto material que os agentes da producdo possam se apresentar
como “forca subjetiva de trabalho”, “livres” para dispender sua poténcia produtiva
em meios de produgdo dos quais estio separados e “sem considera¢ao pela forma de
dispéndio”, i.e. que a sua atividade produtiva possa ser considerada como uma
variavel relativamente independente dos meios de determinagdo material em que ela
se efetua. Trabalho abstrato nao ¢ mais do que outra maneira de dizer trabalho
abstraido, ou seja, trabalho separads, separado de suas condi¢bes objetivas de
efetuagdo. O valor nio ¢é, portanto, uma simples generalizagdo conceitual, uma
categoria economica trans-historica, mas uma categoria historicamente especifica que
exprime relagoes de produgiao determinadas — ali onde subsistir o valor, ali ha um
sintoma de que existem as mesmas relagoes de producdo capitalistas que se
exptimem nele”. Importa pouco que se possa falar em uma distribuicio mais ou
menos equitativa do valor, em uma diminui¢gao ou aumento relativos da taxa de mais-
valor. E verdade que o préprio processo de valorizacio do capital depende
fundamentalmente de que nao se pague ao trabalhador todo o valor que produziu
(ou, em outros termos, de que nao se pague todo o tempo de trabalho que dispendeu
para a producdo de mercadorias) e que o valor encontra o sentido final de sua
existéncia na extragdo de mais-valor. Mas uma vez que o valor exprime a separagao
entre o produtor e os meios de produc¢ao, que ele exprime o fato de que o produtor
coletivo nao tem mais o comando sobre o processo produtivo, quem poderia afirmar
que lhe sera restituido o produto total de suas atividades, ja que essas atividades sao
exercidas na forma mesma da expropriacao e da dominac¢ao? Certamente nao aqueles
que, detendo o comando desse processo, lhe impoéem uma forma e um ritmo de
produgido transcendentes com o objetivo de se apropriar de uma imensidao de forca

de trabalho “sem considerac¢ao pela sua forma de dispéndio”. Em outros temos, o

2P MARX. K. O capital, p. 116. Sobre o problema do trabalho abstrato e sua posicdo na obra de Hegel,
em especial, cf. READ, J. The Micropolitics of Capital, p. 64-65.

22 Sobre a critica de uma concepgio, difundida em todo o marxismo vulgar, do valor e do trabalho
abstrato como “‘generalizacées teéricas”, cf. COLLETTI, L. Bernstein and the Marxism of the Second
International in From Rousseau to Lenin, p. 72-86. Para uma critica da concepgao do valor como abstra¢ao
trans-historica, ainda que sua vinculagdo as relagdes de produgdo que exprime niao nos parega ser
enfatizada de maneira suficiente, cf. POSTONE, M. Tewpo, trabalbo e dominagao social, especialmente pp.
73-84, 358-359.
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valor e o mais-valor tendem a se confundir. nao ha valor sem que, juntamente, exista
extracao de mais-valor enquanto um minimo absoluto ou residuo do processo de

trabalho é pago ao trabalhador para sua subsisténcia®.

Para a constituicdo do capitalismo, nao basta a posse empirica, material e
determinada, que se confunde com o uso singular de um meio produtivo e que faz
do produtor e do instrumento de produgdo um mesmo corpo. A atividade produtiva
material, quando relacionada diretamente aos elementos objetivos da produgao, gera
produtos vinculados as necessidades vitais do agente da produgdo e ao seu uso. “Esse
seu carater nao depende do fato de a apropriacio de suas qualidades uteis custar

muito ou pouco trabalho aos homens”, e forma o verdadeiro conteudo material da

2 A persisténcia das leis do valor na URSS postetior aos anos 20 do século passado é #w dos sintomas
da persisténcia do mesmo tipo de relagdes de producio que define o modo de producio capitalista. A
caracterizacio da URSS como um “capitalismo de Estado sob uma ditadura do proletariado™ foi, alias,
avancada pelo préprio Lénin. Todas as apresentacoes do regime russo como um regime “‘socialista”,
inclusive a versdo do “Estado operario burocraticamente degenerado”, assumem o desvio de recalcar
as relagdes sociais de produc¢do como categoria fundamental em nome de uma discussiao sobre as
formas juridicas da propriedade (propriedade privada, propriedade estatal, etc.), assumindo, assim, um
aspecto isolado e deslocado da superestrutura juridico-politica como trago suficiente para definir um
modo de producio, quando, sabemos, este deve ser definido pela estrutura de suas relagoes de
producio. Se o capitalista coletivo, na forma de uma burguesia estatal, vem assumir a funcdo estrutural
do grupo de capitalistas privados, nem por isso as relagdes de producio fundamentais se encontram
transformadas (nem elas, nem, alids, suas formas derivadas: o valor, a mercadoria, etc.).
Evidentemente, se essas relagoes de producao persistiram e se, desde meados dos anos 20, a URSS
tomou a “via capitalista” (¢ de um capitalismo especialmente burocratico) nio foi exclusivamente
como um efeito direto da dire¢do consciente do Partido Bolchevique, mas também pelas pressoes
objetivas da guerra e da persisténcia dos aparelhos de Estado burgueses e tzaristas sobre o Partido. No
entanto, os desvios internos do dispositivo bolchevique, tanto pela incapacidade de transformar
radicalmente essas relacdes quanto, em momentos especificos, estimulando sua reproducio, foram de
grande importincia nesse processo. Sabe-se que um estilo de direcdo autocratico e o investimento
politico na estatiza¢io/burocratizacio dos meios de producio eram tracos presentes e difundidos no
corpo de dirigentes do partido, e foram fundamentais na institucionaliza¢do do regime do “capitalismo
de Estado” (questio da direcdo das unidades produgdo por técnicos indicados pelo partido, sem
controle dos produtores imediatos, controle do processo global de produgido pelo Conselho Superior
de Economia Nacional e nio pelos sindicatos, etc.). Com a excecdo contraditéria de Lénin; de fato, a
posicdo de Lénin, diferentemente das tendéncias burocraticas da maior parte dos membros do Comité
Central, ¢ desde o inicio paradoxal, e oscila ao longo do processo de uma critica destrutiva ao Estado e
seus aparelhos em favor da afirmacido do poder soviético, a um reforco dos métodos burocraticos de
controle da producio e do capitalismo de Estado diante do problema da desorganiza¢ido da producio
nos perfodos de guerra, a um reconhecimento do processo de burocratizagao e da necessidade de uma
reformulacio radical dos aparelhos soviéticos. Em todo caso, a linha politica de Lénin nos parece a
tentativa mais avancada de constituicdo de um regime de transi¢do para o comunismo no infcio do
século XX, e sua heranca politica ainda sobrevive, assim como a necessidade de realizar sua
ultrapassagem desde seu interior e através de todos os seus limites e grandes desvios. Sobre estes
pontos, cf. BETTELHEIM, C. A /luta de classes na Unidao Soviética, vol. 1, pp. 19-55, 127, 141-142, 149-
150, 303-305, 408-430 e, para a variagdo dos posicionamentos de Lénin, p.ex., LENIN, V.I. Sobre a
dualidade de poderes in Obras escolbidas, vol. 2, p. 17-21, Sobre as tarefas do proletariado na presente revolugio in
Obras escolbidas, vol. 2, p. 11-17, O Estado ¢ a Revolugio in Obras escolhidas, vol. 2, p. 219-305, As tarefas
imediatas do poder soviético in Obras escolhidas, vol. 2, p. 557-587, Acerca do infantilismo ‘de esquerda’ e do espirito
pequeno-burgués in Obras escolbidas, vol. 2, p. 592-613, Sobre a questio das nacionalidades on da ‘antonomizacio’
in Obras escolbidas, vol. 3, p. 648-652, E melbor menos, mas melhor in Obras escolbidas, vol. 3, p. 670-683.
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riqueza, independentemente de sua forma social®’. Aqui, a posse ¢é essa “aproptiagio
sensivel” sempre conectada a um ritmo de consumo vital. Essa possessao, sempre e
necessariamente local e determinada, nao pode ultrapassar seus proprios limites nem
produzir, por uma generalizacdo abstrata do processo de apropriagdo, a despossessao
de massas de produtores diretos. Para isso, ¢ preciso que a posse se torne indeterminada e
incondicionada empiricamente. E preciso que o direito de posse sensivel = uso seja suprimido por um
direito de apropriagio suprassensivel independente do uso. O trabalho abstrato encontra seu correlato
necessario, e mesmo sua condigio, na propriedade universal. E nao se pode de modo algum
confundir a posse individual ou a “pequena” propriedade privada com a propriedade
capitalista. Sera preciso, como dissemos, que a propriedade privada se torne universal
ou global, propriedade privada das condicbes gerais da producio social. E um erro
pensar que a pequena produ¢io engendra o capitalismo®, ou mesmo que a variagio
entre a pequena propriedade individual e a propriedade capitalista é uma variagao
quantitativa (entre a “pequena” e a “grande” burguesia). A mudanga dos regimes de
propriedade niao é uma mudanga continua entre quantidades homogéneas, mas uma
mudanca de escala entre regimes de apropriacao, e vale aqui o que Marx dizia da
transformagao dos fluxos de investimento do dinheiro pré-capitalista em capital: é
esse um dos grandes exemplos da “lei dialética” (hegeliana) da transformacio do

quantitativo em qualitativo™.

Assim, a0 mesmo tempo em que a propriedade privada se torna universal, ela
deve produzir a separacao (despossessao) do produtor coletivo de suas condi¢cdes
objetivas de produgido. E seria preciso dizer que quando marcamos que a

universalizacao da propriedade privada deve produzir a separa¢ao material, essa

2 MARX, K. O capital, p. 114.

2 Por outro lado, ¢ um erro de tipo simétrico atribuir a pequena propriedade privada um valor
anticapitalista. A pequena propriedade privada caracteriza um modo de producio (ja chamado “modo
de producio mercantil simples”) historicamente subordinado e dependente do surgimento de
formacoes sociais dominadas por modos de producdo hierarquicos (“de classes”), que ja romperam
com as formag¢Ses comunais primitivas. Cf. AMIN, S. O desenvolvimento designal, p. 11. E para a génese
histérico-mundial da pequena propriedade privada e da acumulagdo de dinheiro ao lado das grandes
formacoes estatais a partir dos ex-escravos livres e do comércio, cf. DELEUZE, G. & GUATTARI,
F. Mil platis — vol. 5, p. 157-160.

26 “O possuidor de dinheiro ou de mercadorias s se transforma realmente num capitalista quando a
quantidade desembolsada para a producdo ultrapassa em muito o médximo medieval”’. Do mesmo
modo, Marx compreende bem que para essa transformacdo escalar ndo basta um processo evolutivo
linear, mas ¢é preciso a intervencao direta das grandes maquinas estatais: “Certas esferas da producdo
requerem, ja nos primoérdios da produgdo capitalista, um minimo de capital que ainda ndo se encontra
nas maos dos individuos isolados. Isso leva, em parte, ao subsidio estatal a tais particulares, como na
Franca de Colbert e em muitos Estados alemaes até a nossa época, e, em parte, a formagao de
sociedades como monaopdlio legal para explorar certos ramos da industria e do comércio”. MARX, K. O
capital, p. 380-381. O grifo é nosso.
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producio é ao mesmo tempo a reproducdo ou a intensificacio vertiginosa, a
passagem ao limite, de uma situacdo histérica dada. O capitalismo ndo cria seus

227 mas

proprios pressupostos histéricos — “sé ha historia universal da contingéncia
os encontra de maneira mais ou menos dispersa, os conecta e os leva as suas ultimas
consequéncias em sua constituicio™. E mesmo esse processo de universalizagao e de
generalizagdo da abstragdo que caracteriza o capitalismo: ele ndo se define
“simplesmente por fluxos descodificados, mas pela descodificacio generalizada dos
fluxos, pela nova desterritorializagdo macica e pela conjuncao de fluxos

desterritorializados”®

. Propriedade privada indeterminada de um lado, produtor
coletivo despossuido transformado em “trabalhador livre” do outro, sio os dois
fluxos descodificados ou processos abstratos principais que constituem o
capitalismo. Mas era necessaria, sobretudo, a conjun¢ao de ambos, conjungio que

permitira sua passagem ao limite e sua transformacdo em uma forma produtiva

global.

Se um dos pressupostos historicos do capitalismo ¢ a separagdao do produtor
coletivo das condi¢bes objetivas da realizagdio da produgdo, sua forma historica e

material ¢, portanto

sobretudo [a da| desvincunlacao do trabalhador da terra como sen
laboratdrio natwral — em consequéncia, a dissolucio da pequena
propriedade livre de terras, bem como da propriedade comunitaria
baseada na comunidade oriental. Nessas duas formas, o
trabalhador se relaciona as condi¢cGes objetivas de seu trabalho

2 DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O anti-Edipo, p. 297.

28 Ele tem, assim, como pressupostos histéricos a acumulac¢io em longa duragio de uma fortuna em
dinheiro nas maos de um setor social determinado e a dissolugdo do feudalismo, especialmente no
aspecto da existéncia das primeiras massas de trabalhadores expulsos de suas terras como resultado da
contrarrevolugdo relativa as revoltas camponesas dos séculos XIV e XV. Sobre estes pontos, cf.
MARX, K. Grundrisse, p. 416-417, AMIN, S. O desenvolvimento desigual, p. 10, FEDERICI, S. Caliban and
the Witch, p. 21-22 e DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O anti—Edzpo, p. 186 ¢ 296. E como aponta
Braudel, a propria formagao de um setor que acumulou grandes fortunas depende de uma relagio com
o Estado e do comércio a grandes distancias. Cf. BRAUDEL, F. La dynamique du capitalisme, p. 66-67.
E a partir da conjun¢io dessas duas varidveis nio organizadas nas formagdes sociais feudais em
dissolucao que ird se compor o embrido de um novo modo de produgdo. Mas essa forma embrionaria
devera se apossar dos aparelhos de Estado entio existentes para impulsionar e levar ao limite as
condigoes de seu préprio surgimento, instaurando globalmente a separagio entre o produtor coletivo
e os meios de produgdo através de um processo de acumulagio. Es6a partir deste ponto que se pode
falar da instauracio do novo modo de produgdo, e nio mais apenas de formas embrionarias ou
larvares do processo de producio capitalista.

2 DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O anti-Edipo, p. 298.
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como sua propriedade; trata-se, nesse caso, da unidade natural do
trabalho com seus pressupostos objetivos.3

Enquanto nas formagdes sociais baseadas na unidade entre o trabalho e seus
meios os agentes da produciao devem aparecer como membros de uma comunidade
de produtores e sua atividade ndo tem como finalidade a criagdo de valor, mas a
reproducdo imediata da vida em nivel individual e coletivo, é sé nas formagdes
modernas que o trabalho pode aparecer como uma “forga subjetiva” ou livre. “O por
do individuo como um #abalhador, nessa nudez, é ele proprio um produto
histérico™'. E podemos chegar mesmo a dizer que a distin¢do entre, de um lado,
uma “forga subjetiva” e uma “condi¢ao objetiva” ¢ também um produto histoérico, e
que, enquanto ambas formam uma unidade, a diferenciacio tendencial entre os
elementos de um processo produtivo nunca poderd se colocar nos termos dessa
bipolaridade disjunta entre sujeito e objeto. O conceito de trabalho do idealismo
moderno, como uma atividade teleologica subjetiva, como exercicio incondicionado
em que O sujeito se apresenta como causa nao causada de sua prépria atividade,
exprime uma realidade bastante objetiva: a separa¢do da atividade dos agentes da
producio de sua unidade reprodutiva com a terra, a forma real que permite que ele
seja considerado como “dispéndio de forca de trabalho humana, sem consideracao

9532

pela forma de dispéndio”. A liberacdo do trabalho abstrato é o avesso do processo

30 “IO individuo] se relaciona da mesma maneira com os outros — e dependendo se esse pressuposto é
posto a partir da comunidade ou das familias singulares que constituem a comunidade -, relaciona-se
com 0s outros como coproprietirios como tantas encarnacoes da propriedade comum, ou como
proprietarios independentes existindo junto com ele, proprietarios privados independentes — entre os
quais a propria propriedade comum, que outrora a tudo absorvia e a todos abrangia, ¢ posta como
[terreno publico] particular junto aos muitos proprietarios privados de terras.” MARX, K. Grundrisse,
p. 388. O grifo ¢ nosso. Marcamos também que os usos do termo “propriedade” aqui, na medida em
que se referem a processos de trabalho em que hd a unidade entre o agente da producdo e suas
condi¢oes objetivas, ¢ radicalmente distinto do uso idealista da nocio de propriedade: trata-se, aqui, de
“posse imediata”, que faz corpo com o meio de producio e se confunde com seu uso. Para o
idealismo, ao contrario, se tratava exatamente de deduzir o direito de posse sem uso.

S MARX, K. Grundrisse, p. 388.

32 Cabe estabelecer aqui uma precisio terminolégica. O economicismo em geral tende a apresentar a
forma do trabalho sob o capitalismo com uma forma trans-histérica da atividade de produgdo da vida
humana, possuindo um valor universal. E, como veremos, até mesmo Marx, antes de sua ruptura final
com as sobrevivéncias idealistas em seu pensamento chegava a pensar assim. Quando nos referirmos a
atividade produtiva desempenhada por individuos humanos em geral e, especialmente, em formacoes
pré ou pos-capitalistas, marcaremos simplesmente “atividade” ou “atividade produtiva”. Reservaremos
o termo “trabalho” para a forma especifica do trabalho nas sociedades capitalistas. Nisso, seguimos
Moishe Postone. Mas Postone parece ainda nao tragar uma distin¢do suficientemente radical, e acaba
atribuindo ainda tragos do que chamamos de trabalho as atividades produtivas pré-capitalistas (o
modelo da teleologia e seus lamentos interminaveis). Cf. POSTONE, M. Tempo, trabalho e dominacio
social, pp. 73-73, 148-149,254-256, 361-362. Deleuze & Guattari nos parecem mais justos quando
atribuem a génese da forma trabalho a constituicdo das sociedades de classes, como homogeneizagio,
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de despossessao e de dissolu¢ao da relacao constituinte entre o homem e a terra, da
unidade de transformagoes que ¢ a “lei reguladora da produgao social” e que, uma
vez desfeita, deverd ter como consequéncia todo tipo de doenca e degradagdo da

vida®.

A separagio: pressuposto ultimo de todo o modo de produgao capitalista, e,
com ele, segredo final da modernidade. A transformacio do dinheiro em capital, o
processo de acumulacio, o mais-valor, a produgdo capitalista em geral, trabalhadores
“livres” servindo como for¢a de trabalho: todo “esse movimento parece, portanto,
girar num circulo vicioso, do qual s6 podemos escapar supondo uma acumulagio

‘primitiva’ [...], prévia a acumulacdo capitalista”, que nao ¢é seu resultado “mas seu

9534

ponto de partida””. O processo de acumulagao primitiva ndo ¢ outra coisa que nao o

meio pelo qual essa separagdao, base ultima do modo de producio capitalista, ¢é

instaurada. Para a constitui¢ao do capitalismo

[.] é preciso que duas espécies bem diferentes de
possuidores de mercadorias se defrontem e estabelecam contato;
de um lado, possuidores de dinheiro, meios de produgio e meios
de subsisténcia |...]; de outro, trabalhadores livres, vendedores da
propria forca de trabalho e, por conseguinte, vendedores de
trabalho. [..] Com essa polarizacio do mercado estio dadas as
condi¢des fundamentais da producdo capitalista. A relagio
capitalista pressupOe a separacdo entre os trabalhadores e a
propriedade das condi¢des da realizacio do trabalho. Tao logo a
producio capitalista esteja de pé, ela ndo apenas conserva essa
separacio, mas a reproduz em escala cada vez maior. O processo
que cria a relacdo capitalista nio pode ser sendo o processo de
separacdo entre o trabalhador e a propriedade das condicbes de
realizacdao de seu trabalho, processo que, por um lado, transforma
em capital os meios sociais de subsisténcia e de produgdo e, por
outro, converte os produtores diretos em trabalhadores
assalariados. A assim chamada acumulacio primitiva nio é, por
conseguinte, mais do que o processo histérico de separacdo entre
o produtor e o meio de producio. Ela aparece como ‘primitiva’
porque constitui a pré-histéria do capital e do modo de produgio
que lhe corresponde. [Os produtores diretos] s6 se convertem em
vendedores de si mesmos depois de lhes terem sido roubados
todos os seus meios de produgio, assim como todas as garantias

controle e mobilizacio massivos das a¢cdes dos produtores livres para a constru¢io de um estoque a
ser reinvestido na producio. Cf. DELEUZE, G. & GUATTARI, F. M/ Platis — vol. 5, p. 145-146.

3 Pois é a “desvirtuagao” ou a destrui¢io das condicdes do “metabolismo entre o homem e a terra”
gerada pela producio capitalista que “destréi tanto a saiade fisica dos trabalhadores urbanos como a
vida espiritual dos trabalhadores rurais”. MARX, K. O capital, p. 572-573.

M MARX, K. O capital, p. 785.
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de sua existéncia [..]. E a historia dessa expropriacio esta
gravadas nos anais da humanidade com letras de sangue e fogo.?>

A dissolugdo da unidade entre os agentes e as condigdes objetivas da
producio se faz historicamente como roubo da posse comunal da terra®. E entio
que os antigos produtores dependerdo exclusivamente da venda de sua forca de
trabalho pra sobreviver (e é assim que se inventa a “assisténcia social aos pobres”,
como meio de manter a reproducao da forga de trabalho quando ela é incapaz de
garantir mesmo o minimo para a sua subsisténcia...”’). E quando se diz que para a
constituicao do capitalismo esse processo deve se fazer universal — e isso, como
veremos, por razoes intrinsecas ao proprio processo de produgao capitalista — nao é
apenas no sentido de que ele deve ser levado as ultimas consequéncias nas formagoes
sociais em que se realiza. O capitalismo s6 pode tender a ser um modo de produgao
dominante em todas as formacOes socials em que se apresenta, ¢ o processo de
acumulacdo primitiva é atravessado por uma tendéncia intrinseca de globalizacdo: a

separacio deve ser uma separacio universal™.

Ora, vimos que a separagio de uma unidade produtiva, como ja marcava
Freud, nao envolve dois termos — o agente produtivo e o objeto separados —, mas #7és

— o agente produtivo, o objeto e uma instancia transcendente que se impoe a

3 1d., p. 786.

¥Se referindo especialmente aos acontecimentos na Europa, Marx diz: “A propriedade comunal —
absolutamente distinta da propriedade estatal anteriormente considerada — era uma antiga institui¢ao
germanica que subsistia sob o manto do feudalismo. Vimos como a violenta usurpacio dessa
propriedade comunal, em geral acompanhada da transformacdo das terras de lavoura em pastagens,
tem inicio no final do século XV e prossegue durante o século XVI. Nessa época, porém, o processo
se efetua por meio de atos individunais de violéncia contra os quais a legislagdo lutou, em vio, durante
150 anos. O progresso aleancado no século XVIII esti em que a pripria lei se torna, agora, o veiculo do roubo das
terras do pove, embora os grandes arrendatdrios também empreguem paralelamente seus pequenos e
independentes métodos privados. A forma patlamentar do roubo ¢ a das “Bélls for Inclosure of Commons’
(leis para o cercamento da terra comunal), decretos de excpropriacao do povo, isto €, decretos mediante os quais os
proprietdrios fundidrios presenteiam a si mesmos, como propriedade privada, com as terras do povo.” MARX, K. O
capital, p. 796. Os grifos s@o nossos. Pode parecer que os pressupostos materiais do sujeito na
instauracdo da grande separacdo pela acumulagdo primitiva ja estariam em desenvolvimento desde o
século XVI. Se poderia, entdo, fazer a pergunta: “por que Kant? Por que no fim do século XVIII?”,
Mas como Marx aponta, a violéncia originaria até o século XVIII acontecia na forma de “atos
individuais”, determinados, e ndo poderia assumir a forma universal do Direito. Como vimos, ¢ a
universalizagdo da separagio pela forma da lei que constitui a inscricao primdria do sujeito. O processo de
acumulagdo primitiva, em sua primeira grande fase de instauracéo, estard concluido na Europa apenas
no século XIX. Cf. Id., p. 800.

71d., p. 799.

38 “A descoberta das terras auriferas e argentiferas na América, o exterminio, a escraviza¢io e o
soterramento da populacdo nativa nas minas, o comego da conquista e saqueio das Indias Orientais, a
transformacio da Africa numa reserva para a caga comercial de peles-negras caracterizam a aurora da
producio capitalista. Esses processos idilicos constituem momentos fundamentais da acumulagido
primitiva.” Id., p. 821.
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separacio entre ambos. F sempre em virtude da intervencio de um terceiro termo
que se interpde entre os dois primeiros que a separa¢ao ¢ constituida, e nao ¢ de
surpreender que o terceiro elemento deva assumir a forma da Lei, uma vez que ele
passa a atuar como norma exterior e superior das interagdes entre o agente € O
objeto. E ¢é sempre em virtude dessa disjun¢do imposta por uma lei e de todos os
seus processos de regulacdo transcendentes que os agentes se tornam abstratos e sua
atividade aparece como um movimento vazio”. Diziamos que as relagdes de
produgao capitalista distribuem estruturalmente esses trés termos como “uma relagao
entre pessoas mediada por coisas”: de um lado, a “pessoa” do trabalhador livre e
abstrato, de outro as condi¢oes objetivas da produgdo na terra, mas entre ambos “o
capitalista se interpde como uma pessoa intermediaria (historicamente) entre a
propriedade da terra ou a propriedade em geral e o trabalho”*. E, na medida em que
sao essas relagdes sociais que produzem seus termos, como duas instancias de
personificagao mediadas por condigdes objetivas (e que sé se tornam “puramente”
objetivas ou res corporalis por um processo historico), vemos entio que o processo de
acumulacao produg simultaneamente dois fluxos de subjetivacao, dois processos materiais que sao

dnas inscrigoes simétricas do sujeito.

Em primeiro lugar, a figura do proprietario universal que se constitui através
de uma posse sem uso. Ele se apresenta historicamente, na fase que precede
imediatamente a grande separacdo, apenas como possuidor de uma fortuna em
dinheiro capaz de comprar tanto os meios de producio quanto uma forca de
trabalho livre (e, portanto, como figura historica ja relativamente desterritorializada e
livre dos ritmos produtivos determinados na unidade reprodutiva com a terra*). No
entanto, com a instauracao das relagdes de producio modernas ele assume a nova
figura da personificagdo do capitalista, do proprietdrio privado da terra, se referindo aos meios
de produgao gerais em um processo de apropriacao puro ou ideal (indeterminado pelo uso

empirico, sensivel e atual da terra). Ele se faz a figura do sujeito do Direito, sujeito livre

% B como diziam Deleuze & Guattari: “Primeiramente, antes de ser um sentimento infantil de
neurdtico, Edipo ¢ uma ideia de paranoico adulto”. A neurose, o vazio do desejo no filho, encontram
sua razio na separa¢do imposta pelo pai (mas o pai, por sua vez, sé é tornado ele mesmo vazio por ser
também abstraido e regulado por uma lei transcendente, como no filme [Bigger than Life de Nicholas]
Ray: “um pai excessivamente cansado, professor de colégio, que faz horas extras numa estacio de
radio taxi, ¢ tratado por ter perturbacoes cardiacas. Ele comeca a delirar sobre o sistema de educacio
em geral, a necessidade de restaurar uma raga pura, a salvacao da ordess moral e social [...]”. DELEUZE,
G. & GUATTARI, F. O aﬂlz'—f:’fdzpo, p. 361-362. Para o problema da Lei segundo Freud, cf.
especialmente O Ew e 0 1d, in FREUD, S. Obras completas, vol. 16, p. 34-48.

40 Ibid., Grundrisse, p. 415.

4 Cf. nota 25.
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que encontra a primeira realizagao pratico-sensivel de sua liberdade indeterminada na
apropriagao pura ou abstrata (“posse meramente juridica”) da terra. A primeira
aquisi¢ao originaria, a primeira posse juridica de um objeto da vontade niao pode ser
sendo a da terra. A aquisi¢do originaria da terra é a expressiao real, no interior da
filosofia idealista, da acumulagdo originaria capitalista. E se é essa a inscrigdo material
primdria do sistema do sujeito é porque é o Direito, com todas as suas Bills for Inclosure
of Commons, que atua como a Lei transcendente a separar o produtor coletivo dos
meios de produgdo (é esse o sentido da “interposi¢ao” da figura do capitalista). O

sujeito de Direito, proprietario universal, é a norma central do sistema do sujeito.

A propriedade privada [no capitalismo] ndo exprime mais
o lago da dependéncia pessoal, mas a independéncia de um Sujeito
que constitui agora um tnico lago. F uma grande diferenca na
evolucdo da propriedade privada: quando ela mesma se apoia
sobre direitos, em vez de o direito fazé-la apoiar-se sobre a terra,
as coisas ou as pessoas [...]. E quando o capital devém, assim, um
direito ativo, é toda a figura histérica do direito que muda.*?

Mas, por outro lado, o mesmo acontecimento de acumulagio originaria
regido pela forma do sujeito nao deixard de formar uma figura subordinada, uma
segunda inscricdo material do sujeito, na forga subjetiva de trabalho. Com efeito, como
apontamos é s6 quando desvinculado de sua relagdo imediata com as determinagdoes
objetivas de sua atividade que o produtor coletivo pode imaginar (em uma
imaginacdo que exprime determina¢Oes materiais bastante concretas) sua atividade
como uma atividade indeterminada ou presidida por uma idealidade abstrata, como
uma atividade autorreferente. A liberdade absoluta do trabalho como realizacio de
uma forca ideal ou abstrata, como “superagdo” (ou, antes, supressio) das
determinagdes sensfveis, como “esséncia subjetiva da riqueza”, “fonte de toda a
riqueza e de toda cultura”; enfim, como realizacio essencialmente humana e que
tracava uma linha de desenvolvimento completamente distinta da natureza: nao era
exatamente isso o que o idealismo nos apresentava também como uma das faces do
sujeito, e dessa vez como sujeito da Historia? O atividade dos produtores modernos é

sempre trabalho abstrato, e se poderfamos dizer que no capitalismo valor e mais-

2 DELEUZE, G. & GUATTARI, F. Mi/ Platis — vol. 5, p. 162.
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valor se confunde, ¢ exatamente porque a substancia criadora do valor se forma nas
mesmas relagoes: sob o dominio do capital o “mais-trabalho e o trabalho
confundem-se um com o outro”®. Enquanto mesmo em uma formagio de classes
pré-capitalista a atividade produtiva direta (“trabalho necessario”) se distingue
claramente de seu suplemento obtido por explora¢ao (o tempo de trabalho gasto nas
terras de um senhor feudal, p. ex.) e aparece, assim, como resultado de uma pressao
exterior, no capitalismo ¢é a propria forma de exercicio da atividade produtiva que se
confunde com a exploragio, ja que como vimos ela se tornou abstrata. “Desde ja, é
evidente que o trabalhador, durante toda a sua vida, nao é senio for¢a de trabalho,
razao pela qual todo o seu tempo disponivel ¢, por natureza e por direito, tempo de
trabalho, que pertence, portanto a autovalorizacio do capital”*. Nio é de modo
algum espantoso que grande parte do movimento comunista possa ter colocado sua
propria imaginagao politica nos termos de uma narrativa sobre o proletariado como
sujeito da Histéria, como agente da realizagao ultima da civilizagio humana e da
passagem do “reino da necessidade” para o “reino da liberdade™: essa ilusao nio
dependia apenas da elaboracgao idealista de um ou outro tedrico, mas se sustentava
objetivamente na propria posi¢ao dos trabalhadores no conjunto das relagdes de
producio capitalistas”. E, do mesmo modo, que todo esse processo tem como
resultado uma atividade subjetiva indeterminada, ele constréi objetivamente a ilusao
da sua oposi¢ao a um “lado negativo” na forma das condi¢bes objetivas como um

mundo exterior e determinado:

0 mesmo processo que separou uma multiddio de
individuos de suas relages afirmativas [...] com as condigies objetivas
do trabalho |..] liberou essas condi¢des |[..] — territério, matéria
prima, meios de subsisténcia, instrumentos de trabalho [...], tudo
isso junto — da vincula¢iio antetrior com os individuos agora delas
dissociados. Elas ainda exisferz, mas existem em outra forma: como

B MARX, K. O capital, p. 310.

4 1d., p. 337. “Assim, a producio capitalista, que ¢ essencialmente produgio de mais-valor, sucgio de
mais-trabalho, produz, com o prolongamento da jornada de trabalho, nio apenas a debilitagdo da
forca humana de trabalho, que se vé roubada de suas condi¢bes normais, morais e fisicas, de
desenvolvimento e atuacdo. Ela produz o esgotamento e a morte prematuros da propria forca de
trabalho. Ela prolonga o tempo de producdo do trabalhador durante certo periodo mediante o
encurtamento de seu tempo de vida”. Id., p. 338.

4 Essa indica¢lo, no entanto, se refere a tendéncia objetiva do proletariado para aceitar essa ilusao.
Ela, em todo caso, foi formulada teoricamente por aquele que assumiu a tarefa de recapitular todas as
posicoes idealistas desde um ponto de vista “marxista”, Lukacs. Sobre a inven¢ao do problema do
“sujeito da Histéria”, retomada da filosofia idealista, por Lukacs a partir de A ideologia alema, cf.
BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 123.
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Sfundos livres, nos quais foram apagadas todas as antigas relagOes
politicas, etc., e que s6 na forma de valores que, autossuficientes, se
defrontam com aqueles individuos isolados e privados de

propriedade.*¢

Territério, matéria prima, meios de subsisténcia e instrumentos agora existem
como “coisas”, um mundo purificado de toda politica, um universo de res corporalis
exterior ao fluxo subjetivo do trabalho abstrato. Toda a imagem moderna da natureza —
da qual Spinoza foi o primeiro a escapar — como res extensa desvinculada dos modos de
existéncia subjetivos, como “fundo livre” ou determinagio estdtica e simples encontra sua raig
material nessa distribuicio produtiva. E essa divisio que constitui como elementos
autonomizados e negativos o sujeito, de um lado, com seu “reino da liberdade”, sua
composicao suprassensivel, e seu processo teleologico, e a natureza, de outro, como
“reino da necessidade”, meramente sensivel e repetitiva (no sentido de que, nao
tendo uma orientagdo determinada, tudo o que é temporalidade na natureza é
necessariamente repeti¢ao, e a transformacao real se torna, ao fim, uma simples
aparéncia no que se refere a natureza); um dominio do “um apds o outro”, em que o
tempo ¢ desenvolvimento autorreferenciado e um dominio do “um ao lado do
outro”, em que o tempo é repeticio nua'. Do mesmo modo, o apagamento das
relagoes entre a politica e a terra distribui a sociedade (em um sentido forte), de um
lado, e a natureza, de outro, cada uma se referindo a um dos polos autonomizados
dessa dualidade. A sociabilidade ¢ assumida como atributo préprio do sujeito, como

intersubjetividade, enquanto a natureza é o regime da associalidade ou da

46 1bid., Grundrisse, p. 413.

47 E nlo seria essa a referéncia histérico-material de todas as concepgbes mecanicistas da natureza, em
sua relagdo secreta e profunda com o idealismo? Em ambos os lados, elas sio dependentes da
afirmagdo de um individualismo cosmolégico: de um lado, a forma vazia de um individuo universal, de
outro, uma pluralidade de individuos fisicos atomizados. Para ela, a “caracteristica comum tanto do
espaco quanto do tempo ¢ que o material pode ser dito como estando agui no espaco e aqui no tempo,
de uma maneira perfeitamente definida que ndo exige, para a sua explicacdo, nenhuma referéncia a
outras regides do espago-tempo. De maneira bastante curiosa, essa caracteristica da localizacdo
simples se mantém quer tomemos uma regido do espago-tempo relativa quer absolutamente. Porque
se uma regidao é apenas uma maneira de indicar um certo conjunto de relagdes a outras entidades,
entdo essa caracteristica, que eu chamo simplesmente de localizagdo, é a de que o material pode ser
dito como tendo apenas essas relacoes de posicdo com outras entidades sem exigir para a sua
explicagio nenhuma referéncia a outras regides constituidas por relacées de posicio analogas as
mesmas entidades” (WHITEHEAD, A.N. Science and the Modern World, p. 62). Essa individualizacio da
matéria acaba por esvazia-la de todo carater relacional, e construi-la com uma série de entidades
autocontidas = res exfensa em que as partes sao exteriores umas as outras. Sendo o dominio da
exterioridade, ndo podera haver relagdo, i.e. ligagdo, i.e. sentido neste dominio a nao ser pela referéncia
a uma unidade superior como principio das relagdes entre essas pequenas unidades, por direito
desconexas. Para a relagdo entre o “dessubjetivacio” da natureza e o modo de produgio capitalista, cf.
POSTONE, M. Tempo, trabalho e dominagdo social, p. 203-204.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

112

insociabilidade (¢ todo um imaginario sobre a guerra como negacao da sociedade e
natureza que reaparece aqui). Nao ¢ surpreendente, assim, que a terra se mostre para
o idealismo como totalidade da superficie habitavel e substrato idéntico de todas as

coisas moéveis. E da outra maneira que a questao se coloca para o materialismo.

O que importa observar aqui é o seguinte: em todas essas
formas em que a propriedade de terra e a agricultura constituem a
base da ordem econdmica e, por conseguinte, em que a produgio de
valores de nso ¢é a finalidade econdémica, a reprodugdo do individno nas
relagbes determinadas com a sua comunidade e nas quais ele
constitui a base da comunidade — em todas essas formas existe: 1)
apropriacdo da condicio natural do trabalho, da ferra — tanto como
instrumento original do trabalho, /laboratirio, quanto depésito das
matérias primas — ndo pelo trabalho, mas como pressuposto do trabalho. O
individuo simplesmente se relaciona as condi¢bes objetivas do
trabalho como sendo suas [préprias| condi¢des; relaciona-se a elas
COMO a naturega inorgdnica de sua subjetividade, em que esta realiza a si
propria; a principal condi¢io objetiva do trabalho nio aparece, cla
prépria, como produto do trabalho, mas esta dada como natureza
[...] 2) mas esse comportamento em relagdo ao territério, a terra — |[...]
e que ¢ um pressuposto de sua atividade da mesma maneira que
sua pele ou seu 6rgios sensoriais, os quais ele de fato também
reproduz e desenvolve, etc., no processo vital, mas que, por sua
vez, sdo pressupostos do processo de producio — é imediatamente
mediado pela existéncia originada natural e espontancamente,
mais ou menos historicamente desenvolvida e modificada, do
individuo como membro de nma comunidade — sua existéncia como
membtro de uma tribo, etc.*8

A terra, a comunidade, o agente individual da produgio: é esse o novo
trindmio que o materialismo aponta como o tipo complexo das formagoes sociais em
que a produgio de valores de uso ¢ a finalidade economica. A terra deve aparecer nao
como superficie, como simples substrato para uma atividade produtiva do sujeito,
mas como condi¢ao real da atividade produtiva, como “natureza inorganica da
subjetividade” e como um pressuposto da producao do mesmo tipo que os 6rgaos
sensoriais dos agentes. Aqui, a anterioridade da terra em relagao ao trabalho nio é
apenas cronolégica — como suporte que antecede materialmente um atividade
humana que, uma vez surgida, se torna relativamente independente — mas também
logica, ela ¢ a primeira instancia produtiva, “pressuposto do trabalho”. Por outro

lado, o agente individual da produgao sé pode aparecer como parte de uma

¥ MARX, K. Grandrisse, p. 397.
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comunidade de produtores uma vez que a atividade produtiva exige imediatamente
uma acao coletiva. Ao ponto de que mesmo a sua distingdo como um “agente
individual”, em sentido absoluto, s6 pode aparecer historicamente como o resultado
da separacdo que, separando o agente da terra, torna possivel que sua atividade se
apresente como uma atividade individualizada e independente de um nivel coletivo (o
“ser humano s6 se individualiza pelo processo historico. Ele aparece originalmente

”49)

como ser genérico, ser tribal, animal gregario”). Se Marx pode dizer da terra que ela

¢ “do ponto de vista econémico, todos os objetos de trabalho fornecidos pela

natureza sem a intervencdo humana’™

, trata-se de uma concepcao, no fundo,
radicalmente distinta daquela do idealismo que a via como substrato imoével e
superficie territorial. E que essa totalidade objetiva dada atua, desde o inicio, como o
pressuposto real de toda a atividade humana, como vimos, da mesma maneira que
seus Orgaos sensoriais (“natureza inorganica da subjetividade”). A terra é vista como
raiz do trabalhador, e contra a afirmagao do trabalho como fonte de toda a riqueza,
sera preciso lembrar que “a producgdo capitalista s6 desenvolve a técnica e a
combinac¢ao do processo de produgio social na medida em que solapa os mananciais

de toda a riqueza: a terra e o trabalhador’™'.

Se a constitui¢ao do capitalismo libera o sujeito do Direito, na figura do
proprietario universal, e o sujeito da Histéria, na figura do trabalhador abstrato, resta
ainda um ultimo momento de ligagio entre os dois. E que, para subordinar o
produtor coletivo despossuido a Lei da propriedade serd necessaria uma nova disciplina de
conduta. A construgao do capitalismo envolve toda uma reestrutura¢ao dos aparelhos
de Estado existentes para a realizagio dos fins do capital™. E através desses aparelhos
que o capitalismo podera se confirmar como uma sociedade da subjetivagao (e nao
apenas da sujei¢ao ou submissiao, como eram as formacdes de classe pré-capitalistas):

ele faz dos individuos no campo social sujeitos, uns “como sujeitos da enunciagao

4 Ibid. p. 407. Retornaremos a esse ponto em nosso capitulo final.

01d., O capital, p. 684.

S MARX, K. O capital, p. 574. E por isso Alfred Schmidt podera acentuar o carater profundamente
naturalista desse momento do pensamento de Marx, que permanece, como veremos, limitado:
“Libertando as ‘poténcias dormentes’ do material da natureza, o homem ‘a redime”: transformando o
‘em-si’ morto em um ‘para-si’ vivo, ele, por assim dizer, estende a série de objetos criados no curso da
histéria da natureza, e a continua em um nivel qualitativamente superior. A natureza impulsiona seu
processo de criacdo pela agéncia do trabalho humano. A pratica revolucionaria assume, assim, uma
significagdo ‘césmica’ tanto quanto social. [...]. Natureza e sociedade nio sdo rigidamente opostas”.
SCHMIDT, A. The Concept of Nature in Marx, p. 77.

52 Cf., em especial, Ibid., O 18 de brumirio de Luis Bonaparte, p. 139-141, 1bid., A guerra civil na Franga, p.
54-55, BRAUDEL, F. La dynamique du capitalisme, p. 62-63, DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O ant:-
Edipo, p. 295-318 e Tbid., Mil Platds — vol. 5, p. 157-166.
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que formam a subjetividade privada do capital” (figura do capitalista), outros como
“sujeitos do enunciado, sujeitos as maquinas técnicas onde se efetua o capital

constante”

. Ora, se é a propria natureza da apropriagao universal que faz do
primeiro termo sujeitos, com o segundo termo as coisas se passam de maneira
diferente. Na verdade, a separacio dever ser consolidada, no momento de seu
surgimento, por uma ligacao disjuntiva, ou, em outros termos, uma operagao que
consolide a distribuicao dos dois termos separados como dois termos separados e
uma mesma relagio, é preciso garantir, pela forga, a permanéncia dos produtores como
elemento subordinado no sistema do sujeito. Foi preciso um longo periodo de
coercdo estatal e violéncia para que o agente produtivo despossuido fosse coagido
com sucesso a se tornar um “trabalhador livre” e a vender tanto quanto possivel seu
tempo de vida no processo de produgio capitalista. Os produtores, quando
arrancados da unidade com seus meios de produgdo, nem por isso se adequam
imediatamente a disciplina de trabalho. “Converteram-se massivamente em
mendigos, assaltantes, vagabundos, em parte por predisposi¢ao, mas na maioria dos
casos por forca das circunstincias”. E por isso que as fases iniciais da era moderna,
nos séculos XV e XVI, veem surgir toda a brutalidade das leis contra a
vagabundagem, e foi a ferro e dor que os produtores em fuga foram acorrentados ao
trabalho, que eles foram subjetivados™. O produtor coletivo, depois de separado da
terra, foi submetido pela Lei e pela coercao externa, pelas maiores violéncias, a

disciplina do trabalho.

Mas se a violéncia da coer¢do externa operada no momento de instauragao da
ordem capitalista estara sempre disponivel para encerrar as greves e ocupagoes de
todos os tipos, ela nao sera suficiente para garantir a reproducgao e a duracao dessa

ordem (o uso da violéncia em grande escala faz sempre romper um horizonte de

53 1d., p. 168.

5 Por exemplo: “Na Inglaterra, essa legislacido teve inicio no reinado de Henrique VII. Henrique VIII:
mendigos velhos e incapacitados recebem licenca para mendigar. Em contrapartida, agoitamento e
encarceramento para os vagabundos mais vigorosos. Estes devem ser amarrados a um carro e
acoitados até sangrarem; em seguida, devem prestar juramento de retornarem a sua terra natal ou ao
lugar onde tenham residido durante os dltimos trés anos e de ‘se porem a trabalhar’ [...]. Que ironia
cruell Na lei 27 de Henrique VIII, reitera-se o estatuto anterior, porém diversas emendas o tornam
mais severo. Em caso de uma segunda prisdo por vagabundagem, o individuo devera ser novamente
acoitado e ter metade da orelha cortada; na terceira reincidéncia, porém, o réu deve ser executado
como grave ctiminoso e inimigo da comunidade. [...] Elizabeth, 1572: mendigos sem licenca e com
mais de 14 anos de idade devem ser severamente agoitados e ter a orelha esquerda marcada a ferro,
caso ninguém queira toma-los a servico por 2 anos; em caso de reincidéncia, se com mais de 18 anos
de idade, devem ser executados caso ninguém queira toma-los a servico por 2 anos; na segunda
reincidéncia, serdo executados sem misericérdia como traidores do Estado”. MARX, K. O capital, p.
806-807.
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resisténcia e instabilidade que ameagaria o proprio processo de reproduc¢iao). Nao
basta o ato da separa¢dao dos meios de produgdo para que o produtor direto se torne
um trabalhador; sera preciso que ela se reproduza, que no desenvolvimento da
produgdo capitalista se construa “uma classe de trabalhadores que, por educagio,
tradigao e hdbito, reconhece as exigéncias desse modo de produgao como leis naturais e evidentes por
si mesmas™. A subordinacio do sujeito da Histdria ao sujeito do Direito é operada pelo sujeito da
Virtude. Com efeito, é a Virtude que faz com que o trabalhador interiorize a Lei,
dando a ele “a simples consciéncia da reta inten¢do em detrimento de qualquer
proveito, mesmo o dessa sombra que ¢ a gloria e o homem sente a vocagao intima
de, pela sua conduta neste mundo, desprezando muitas vantagens, se tornar digno de

7%, Redobrar a coercdo externa da Lei,

um mundo melhor de que possui a ideia
transforma-la em autocoer¢cio como garantia do exercicio de uma liberdade
suprassensivel e da conformagao progressiva de seus interesses materiais a ideia de
uma humanidade universal, era exatamente essa a missao que Kant atribuia a
Doutrina da Virtude. E nio era o proprio Kant quem apresentava a Virtude como
“habito racional”’? Ora, ¢ essa intetiotizacdo da Lei que ligara o fluxo de trabalho ao
processo de apropriagao universal, garantindo o processo de reproducao capitalista

sem que um poder coercitivo exterior tenha de vir garantir sua ordem a cada

momento.

Vemos, entao, que o sistema do sujeito ganha uma nova face quando
conectado as estruturas materiais, demasiado materiais, nas quais surgiu. A
modernidade, o sistema do sujeito, o idealismo se mostram assim como
componentes centrais das formacées sociais em que domina o modo de produgao
capitalista. E se pudemos vé-lo, foi sé porque assumimos a perspectiva inversa com o
materialismo e ligamos o conceito as relagées de producao social que ele toma, em

ultima instancia, como base. E s6 da perspectiva do materialismo que a critica ¢

% MARX, K. O capital, p. 808. O grifo ¢ nosso. Esse momento, assim como a transformac¢io do
processo de apropriagdo na universalidade da Lei, apresenta a passagem da subsun¢iao formal do
processo de trabalho ao capital — momento em que o processo local de trabalho ainda nido tem um
carater especificamente capitalista, sendo apenas subordinado a ordenacio do capital — ao processo de
subsuncdo real — transformagdo do carater especifico do processo de trabalho local em um carater
capitalista, transformagdo que coincide com a transicio da manufatura a industria moderna, processo
iniciado na segunda metade do século XVIII. Lembremos que o motor a vapor é inventado em 1712
por Thomas Newcomen, o motor a vapor de Watt, o primeiro a usar um condensador separado,
permitindo maior eficiéncia e poténcia, em 1765, e a primeira linha de produgao é montada em 1785.
A invenc¢do da maquina de fiar hidraulica data de 1764. A Metafisica dos Costumes de 1797.

5 KANT, 1. Critica da Razao Pura, B 425-426.

57 Cf. nota 127, capitulo 1.
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possivel. E é s6 o materialismo que abre a perspectiva de uma real superagdo do

sujeito.

Mas, por outro lado, nao é verdade que também com Marx, o fundador do
materialismo moderno, nao ¢ verdade que também com ele o sistema do sujeito é
reproduzido, ainda que de maneira contraditéria? Nos Grundrisse, Marx escreve que,
nas formagoes sociais em que o vinculo com a terra ainda esta posto, ndo existe uma
investigacdo que tenha como objetivo o aumento da produgdo, “a riqueza nao
aparece como a finalidade da produgao”. E sempre do ponto de vista da reprodugio
da comunidade e dos individuos que o problema ¢ colocado (as investigagdes sobre
qual ¢ a forma de producio que cria o melhor cidadao). Por um lado, assim, a
perspectiva dessas formagoes, em que a produ¢do se di em um ritmo imanente,
“mostra ser bem superior a0 mundo moderno, em que a produgio aparece como
finalidade do ser humano e a riqueza como finalidade da produgao”. Mas por outro,

Marx diz que

De fato, porém se despojada da estreita forma burguesa, o
que ¢ a riqueza sendo a universalidade das necessidades,
capacidades, frui¢oes, forcas produtivas, etc. dos individuos
gerada pela troca universal? [O que ¢é sendo o] pleno
desenvolvimento do dominio humano sobre as forcas naturais,
sobre as forcas da assim chamada natureza, bem como sobre as
forcas de sua prépria natureza? [O que é sendo a] elaboragio
absoluta de seus talentos criativos, sew qualquer ontro pressuposto além
do  desenvolvimento  bistorico precedente, que fag dessa totalidade do
desenvolvimento humano um fim em si mesmo, i.e. do desenvolvimento de
todas as forcas humanas enquanto tais sem que sgjam medidas por um padrao
pré-determinador |...| Em que ndo procura permanecer como alguma
coisa que deveio, mas ¢ no movimento absoluto do devir? Na
economia burguesa — e na época da producio que lhe
corresponder -, essa exteriorizacdo total do conteudo humano
aparece como total esvaziamento |[...] como sacrificio do fim em si
mesmo a um fim totalmente exterior. Por essa razio, o pueril
mundo antigo, por um lado aparece como o mais elevado. Por
outro lado ele 0 é em tudo em que se busca a forma, a figura
acabada, a limita¢cdo dada. O mundo antigo representa a satisfacao
consigo mesmo de um ponto de vista tacanho; ao passo que o
mundo moderno causa a insatisfacio, ou quando se mostra
satisfeito consigo mesmo € vulgar.5

8 MARX, K. Grundrisse, p. 399-400.
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E eis que todo o sistema do sujeito, exposto como resultante histérico da
operagao que institui as relagdes de producio capitalistas, expulso pela porta, retorna
pela janela. A producio redescobre a riqueza — uma vez “despojada de sua estreita
forma burguesa” — como seu objeto interno, como “universalidade das
necessidades”, “pleno desenvolvimento do dominio humano sobre as forgas
naturais” e sobre aquilo que ¢ natural no homem. O homem novamente se descobre
como termo absoluto, “sem qualquer outro pressuposto além do desenvolvimento
histérico precedente”, i.e. de um “desenvolvimento humano [que é] um fim em si
mesmo”. Se o capital reaparece como o “fim exterior” dominando o fluxo do
trabalho como processo de produgao abstrata, sao as limitagdes que ele impoe, como
forma dependente da apropriagdo privada, que se deveriam abolir para despojar a
riqueza universal de sua “estreita forma burguesa”. Como poderiam subsistir, de um
lado, o grito de guerra pela apropriagaio comum dos meios de producio e, de outro, o
fluxo de trabalho abstrato e a produgao universal, dependentes historicamente do
processo de separagao? Mesmo as formagdes pré-capitalistas, baseadas na
propriedade comunal da terra, passam, entdo, a ser vistas como um momento
passado de uma linha ascendente, a do desenvolvimento das forgas produtivas, que
da a separacio, apesar de todo o seu “mau lado”, um carater progressista ao liberar o
ilimitado dos poderes da producio humana®. O materialismo histérico se acha,
assim, atravessado por uma contradi¢do entre as exigéncias de seu método geral, sua
perspectiva politica e muitos de seus conceitos, de um lado, ¢ a sobrevivéncia subordinada
de elementos do sistema do sujeito — na forma de uma antropologia moderna -, de outro.
Assim, até mesmo Marx, com toda a sua poténcia inventiva, teria permanecido nos
limites da modernidade apesar das grandes descobertas tedricas que nos deixou. Isso

¢, em parte, verdade. Mas a luz de um raio viaja a velocidades diferentes...

2. Marx;, o idealista: elementos de uma critica (on: a forma do Homem)

As aventuras do legado tedrico de Marx através do ultimo século e meio
puderam oferecer todo tipo de avaliagio divergente em relacio a suas

experimentagdes e praticas. E que, no entanto, os desvios do “socialismo real” se

% Cf. MARX, K. Grundrisse, p. 413.
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identifiquem com o “marxismo”*

, que eles tenham parecido encontrar, com mais ou
menos legitimidade, suas raizes em Marx ¢, aos nossos olhos, um sintoma insélito. E
poderia ser de outro modo no caso de um conjunto de forgas sociais que tende a
apresentar seu saber como um conjunto sistematico de dogmas, condi¢ao universal
para um processo de transformagdao social radical, com todos os seus vicios
convergindo na figura de uma burocracia coletiva como dirigente de uma “revolucao
pelo alto”? E quanto a referéncia central a um “Estado proletario”, demasiadamente
parecido com todos os “velhos” aparelhos de Estado das sociedades de classe, como
instancia “em separado” de regulagao da vida social? Se todos esses sintomas siao
dados, nao se poderia, contra eles, afirmar a necessidade de um retorno a “pureza” da
teotia de Marx. E essa, afinal, uma das grandes licdes de Lénin: ndo apenas apontar
os erros, mas analisa-los, perguntar como foram possiveis, e encontrar sob cada erro
o desvio que ¢ sua condi¢ao de possibilidade; cada desvio sendo, afinal, o desvio de
uma linha politica, sem uma analise que reintegre os erros a suas condigoes, toda

critica devera permanecer superficial na mesma medida em que essas condigoes se

perpetuam’’.

O primeiro erro — ele também sintoma de um desvio — é acreditar que a

existéncia desse desvio histérico poupa a teoria marxista, que ele lhe ¢ exterior,

60 A expressdo tem uma longa histéria. Em geral, a remetemos a todo movimento que mobiliza uma
compreensio dogmitica e economicista da obra de Marx, como “ciéncia da histéria” ou “filosofia da
histéria”, movimento que encontra sua instituicdo primaria na Segunda Internacional, passando pela
Terceira Internacional depois de Lénin e encontrando seu ponto mais calcificado com Stalin. A
terminologia e o uso que fazemos do “warxismo” — com aspas — ndo sdo invenciao nossa. Sobre este
ponto, p. ex., as construcoes vocabulares de Clastres em Ors marxistas e sua antropologia: para se referir
aos pregadores de um “marxismo” economicista e ultradogmatico em antropologia, como doutrina
geral capaz de oferecer a chave da inteligibilidade de todo e qualquer processo social, Clastres diz: “o
marxismo (o que chamam de marxismo)”, “os marxistas (como eles proprios se chamam)”, etc. “Para
ver com clareza, convém primeiro distinguir o pensamento de Marx e o marxismo. Marx foi, com
Bakunin, o primeiro critico do marxismo. O pensamento de Marx ¢ uma grandiosa tentativa (as vezes
bem, as vezes malsucedida) de pensar a sociedade de seu tempo (o capitalismo ocidental) e a historia
que a fez surgir. O marxismo contemporaneo ¢ uma ideologia a servico de uma politica”. CLASTRES,
P. “Os marxistas e sua antropologia” in Argueologia da violéncia, p. 199, 202, 209-210. Em todo caso, o
primeiro uso de que temos conhecimento de um andlogo do termo “marxismo” (com aspas) ¢ do
préprio Marx, em resposta a uma carta de Vera Ivanova Zasulitch: “Os ‘marxistas’ russos de quem me
falais me sdo desconhecidos”. MARX, K. Lutas de classes na Rissia, p. 104. “De fato, retornando ao
passado do movimento operario marxista, podemos chamar por seus nomes os desvios teéricos que
conduziram aos grandes fracassos histéricos proletarios, o da II Internacional, para nio mencionar
outros. Esses desviam se chamam: economicismo, evolucionismo, voluntarismo, humanismo,
empirismo, dogmatismo, etc.” ALTHUSSER, 1. Lénine et la philosophie in Solitude de Machiavel, p. 120.
Sobre os desvios do “socialismo real”, cf. especialmente BETTELHEIM, C. As lutas de classes na Unido
Soviética — vol. 2, p. 462-521. Para a formulacdo do “materialismo dialético” como ideologia do
“socialismo real”, cf. BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 31-32. Para uma caracterizagio da
primeira forma institucionalizada desses desvios na teoria da Segunda Internacional, cf. COLLETTI,
L. Bernstein and the Marxism of the Second International in From Roussean to Lenin, especialmente pp. 45-56,
62-67, 97-109.

oV ALTHUSSER, L. Histoire terminée, histoire interminable in Solitude de Machiavel, p. 239.
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histérico, enquanto a prépria teotia remeteria a uma esfera de pureza conceitual®.
Mas o teor idealista dessa posi¢do se torna claro, e seria preciso fazer uma critica
materialista do proprio materialismo histérico, uma critica que nio se coloque do
ponto de vista das “ideias”, mas de sua conexao interior com o campo material. Mas
além disso, seria incorrer em um erro — sintoma de um desvio de mesmo tipo —
simétrico e igualmente idealista tomar a realizagio dos desvios histéricos que
assumiram o “marxismo” como a consequéncia de um determinado conjunto de
ideias ou das inspira¢Oes subjetivas de determinados individuos. E nao é por acaso
que, se o primeiro erro esta em geral comprometido com a reproducao da burocracia,
o segundo em geral estd comprometido com uma posi¢ao conservadora que nao
pode deixar de mistificar e distorcer o pensamento de Marx. Se a teoria marxista esta
inevitavelmente integrada as praticas materiais com as quais pretende se articular, as
formas especificas dessa integragdo nao podem deixar de expo-la a movimentagoes
de sentido contrario, “provocando ou revelando conflitos, inflexdes, divergéncias,
desvios: essas formas [e seus| efeitos tem por si mesmos um alcance tedrico”®. A
integragao da pratica tedrica de Marx a pratica tedrica do movimento revolucionario
internacional necessariamente teve de transforma-la, a integrando com praticas
distintas e as vezes de sentido contrario ao seu, mas também expondo e
desenvolvendo suas proprias contradi¢oes internas. E ndo seria possivel, também

aqui, perguntar aonde as coisas comegaram a ir mal?

Se, enfim, o marxismo nio se confunde com as formagoes ideologicas que
formam o “marxismo de cada época”, que se define sobretudo por um determinado
conjunto de praticas sociais e formas organizativas, é preciso lembrar que essas
formacOes sempre sao mistas, integrando o marxismo de maneira contingente a
praticas e influéncias ideoldgicas que lhe sio exteriores, mas com uma contingéencia
necessaria para a sua atualizagao pratica. Por outro lado, é o préprio marxismo, como
“conjunto sistematizado de conceitos, de representagdes e praticas, permitindo ao
movimento revolucionario da classe operaria, que se identifica com o pensamento de
Marx, enfrentar [...] os seus problemas”, que se acha colocado em questao como uma

determinada pratica social, em sua capacidade de reproduzir ou resolver os

62 Apesar de seus méritos locais, foi essa a saida dos “comunistas de conselhos”: apontar o leninismo
como desvio do “marxismo puro”. Mas os proprios conselhistas s6 conseguem fazé-lo apagando de
maneira subjetivista os n aspectos — alids, dominantes — da obra pratica e tedrica de Lénin que os
deixariam em dificuldades, e reproduzindo um obreirismo e um economicismo de rosto proprio. Cf.,
por exemplo, GORTER, H. Open Letter to Commrade Lenin in Left Communism Reader, p. 36-44.

03 ALTHUSSER, L. Enfin, la crise du marxisme! in Solitude de Machiavel, p. 271.
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problemas teérico-materiais colocados®. F como ja se disse: o pensamento marxista
nao ¢é algo dado definitivamente e estatico, mas “é destinado a se desenvolver, a se
enriquecer e a se refificar na base de novas lutas e novas iniciativas”. O marxismo,
sempre ameacado por seus “revisionismos” — e o revisionismo nio se define pela
transformagdao do marxismo, mas como uma transformac¢io que o subordina a
tendéncias conservadoras ou reacionarias em uma nova situacao — e devendo assumir
urgéncia da luta contra eles, deve assumir que “[retificagdes| importantes sdo
inevitaveis, pois o pensamento [...] marxista [...] deve tirar as licoes das lutas travadas
pelas massas trabalhadoras que avangam numa via nunca antes explorada”®. B se é possivel
recolocar o problema hoje, é sempre na perspectiva de uma crise que expde 0s
limites, desvios e avangos do marxismo da perspectiva de uma nova situagao
conjuntural — nao se trata apenas da crise do marxismo iniciada com a bancarrota do
economicismo burocratico do “socialismo real” — e até mesmo de sua contraparte
simétrica, a ideologia da(s) Quarta(s) Internacional(/is) —, mas também de uma nova
crise, posta sob o signo de uma “crise ambiental” e de uma progressiva degrada¢ao
do sistema Terra, que faz com que as orientacOes e praticas sociais que constituem a
modernidade® — e, com isso, também a sua sobrevivéncia geral no pensamento

marxista — devam ser analisadas desde a perspectiva de uma critica materialista®’.

E, portanto, sobre o problema conceitual preciso das relagdes entre o
marxismo e a modernidade que é preciso elaborar de uma perspectiva te6rica®. Ele

devera ser colocado, agora, nos termos das relagdes entre o sistema do sujeito na

4 BETTELHEIM, C. A /uta de classes na Unido Soviética — vol. 2, p. 453-454.

%5 Ibid., p. 455. E sobre o revisionismo, cf. p. 456.

% Mas também, diga-se de passagem, de sua formagdo ideoldgica mais recente, ou da “légica cultural
do capitalismo tardio”: a “p6s-modernidade”. Com efeito, a pés-modernidade poderia e deveria ser
encarada como uma formagao ideoldgica ligada a uma fase das formagdes sociais modernas em que
toda a referéncia a objetividade (= materialidade) e a natureza pode ser encarada como “superada” ou
como tendo sido “dominada” pelas poténcias produtivas abstratas do trabalho. O subjetivismo
abstrato p6s-moderno ¢ o correlato direto da generalizagdo da forma-mercadoria (“tudo é subjetivo”
= “tudo ¢ cultura” = “tudo ¢é mercadoria”). Cf. JAMESON, F. Postmodernisnm — Or the Cultural Logic of
Late Capitalism, pp. ix, 35.

67 Nao poderfamos nos deter na analise precisa desta crise. Remetemos apenas ao grande livro de
Jason Moore sobre a questao. Cf. MOORE, J. Capitalisn in the Web of Life: Ecology and the Accummnlation of
Capital. Cf., igualmente, CHAKRABARTY, D. The climate of history: four theses.

% Que envolve, ¢ claro, seus riscos proprios. Em especial, como jd apontamos, os do teoricismo ou do
idealismo histérico. Seria sempre possivel reduzir os processos temporais e sistemas sociais presentes
ou passados a efetuacdo ou o exercicio que decorrem do uso, da “crenca” ou do investimento de um
determinado conjunto de categoriais mentais — histéria das mentalidades — anteriores, como seu a
priori histérico. Se assumimos uma perspectiva diversa ela é a de que a formulagdo conceitual e
filoséfica parte sempre da atividade de problematiza¢io de um determinado cenario material. O nivel
de efetividade estrita da intervencido conceitual é sempre secundario em relagdio a um agenciamento
sécio-politico qualquer, em que “secundario” quer dizer “posterior na ordem das matérias”. Sobre este
ponto, cf., em especial, ALTHUSSER, Louis, Sur la dialectique matérialiste in Pour Marx, pp. 161-198.
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modernidade e sua sobrevivéncia (assim como os sinais de sua ultrapassagem) na
obra de Marx; é dessa perspectiva que sera possivel analisar o fundo das ontologias —
entendida de maneira vaga, como uma disciplina que busca elaborar conceitualmente
a composicao da realidade em geral — constituintes do comunismo, de um lado, e da
modernidade, de outro, em suas analogias e antagonismos. Ora, a relacdo

contraditoria entre essas duas ontologias ja havia sido pressentida de maneira precisa

9569

em um diagnoéstico da “formacio ideoldgica bolchevique™ nas linhas de O amante de

lady Chatterley:

‘Mas o que vocés acham do bolchevismor’, intercedeu o
jovem Berry, como se tudo que fora dito levasse aquele tema.

(...) ‘O bolchevismo, na minha opiniao’, disse Chatlie, ¢
s6 um 6dio supetlativo a tudo que eles chamam de burgués; ja o
que ¢ burgués nio estd muito definido. E o capitalismo, entre
outras coisas. Os sentimentos e as emocdes também sido tdo
claramente burgueses que chegou a hora de inventar um homem
que nio tenha nada disso. E o individuo também, especialmente a
pessoa do homem, € burgués: de maneira que precisa ser suprimida.
Todos precisamos mergulhar na coisa maior, a coisa social,
soviética. Mesmo o organismo ¢é burgués: de maneira que o ideal
s6 pode ser mecanico. A uUnica coisa que forma um todo
inorganico, composto de muitas partes diferentes mas igualmente
essenciais, ¢ a maquina. Cada homem ¢é uma pega da maquina, ¢ a
energia que impele a maquina é o 6dio: o 6dio a burguesial Eis,
para mim, o bolchevismo.’

‘Exatamente!’, disse Tommy. ‘Mas também me patece
uma descricio perfeita do ideal fabril como um todo. E a
defini¢do perfeita de todo modo industrial: a unica diferenca é que
ele negaria que a for¢a motriz de tudo seja o 6dio. Mas, ainda
assim, é de fato o édio: o édio a propria vida. Basta olhar para
estas Midlands, onde isso tudo aparece tio claramente. Mas tudo
isso faz parte da vida da mente — ndo passa de um desdobramento
légico.’

% A categoria ¢ mobilizada por Chatles Bettelheim. Cf. BETTELHEIM, C. As /utas de classes na Unido
Soviética — vol. 2, p. 462-521. A “formacido ideoldgica bolchevique”, como dissemos, é a unidade
complexa que integra o marxismo a uma série de praticas sociais dadas na Russia do inicio do século
XX. Cf. nota 24 sobre as suas relagbes com o burocratismo e a questdo do capitalismo de Estado, bem
como sobre a posicdo de Lénin, que em muitos momentos “remou contra a maré” dessas tendéncias
da “formacio ideolégica bolchevique”, para, em outros, ser arrastado por ela. E verdade que se
poderia dizer que a “formacdo ideoldgica bolchevique” tem outros aspectos, “positivos”. Mas
assumimos aqui a sua caracterizagio global, em que esses aspectos tendem a aparecer como aspectos
dominados por uma tendéncia geral de natureza diferente, ainda que por diversos momentos um dos
maiores dirigentes do partido tenha de remar contra ela (Lénin) ou que, em outros, diversas fragdes
“de esquerda” tenham feito o mesmo. Sobre as fragdes de esquerda, cf. BETTELHEIM, C. A /uta de
classes na Unido Soviética — vol. 1, pp. 341-345, 346-350, 354-355.
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(...) ‘Pelo menos o bolchevismo vai ao fundo das coisas’,
disse Charlie.”

O que Lawrence percebe, o que nao para de ser diagnosticado a cada lance
das lutas materiais de nosso cenirio, é o vinculo estreito entre um economicismo
industrialista” e o idealismo histérico que latejam tanto no “marxismo” e em seu
espolio quanto na linhagem moderna marcada pelo iluminismo burgués, desde os
textos de Kant sobre a histéria. Seria possivel mesmo, como o mostraremos mais
adiante, apontar precisamente seu vinculo. E que a propria filosofia deve ser
investida como campo de luta e assumida como problema politico do ponto de vista
das tendéncias colocas em questdo, nos parece crucial o trabalho analitico e critico

sobre a inscri¢io do “marxismo” na constituicio das praticas materiais modernas.

Mas, por outro lado, pode o grande legado de Marx ser reduzido ao emprego
das praticas economicas e politicas dominantes na modernidade? Havera um legado a
ser aceito ou recusado em bloco, como se toda a atividade tedrica do comunista
alemio e as diversas formagoes ideologicas que levaram a frente o “marxismo”
fossem o desenvolvimento sistematico e linear de uma Ideia? Se trataria apenas de
um prolongamento da constitui¢ao central da modernidade do ponto de vista do
operariado moderno, um negativo inverso do sistema do sujeito? Um dos pontos
cruciais talvez seja, também, saber até onde e se as roupas nao acabam por ser largas
demais e deixar escapar algo de essencial, ou se sdo capazes de se alinhar com a figura
do que vestem, de promover um diagnoéstico real da heranca de Marx. A alianga entre
as formas politicas modernas, o trabalho como fonte principal da riqueza e a imagem
do desenvolvimento de um “reino da liberdade” nido sdo, em primeiro lugar,

marcadas pelo proprio Marx? E deste ponto de vista nio é verdade que o

" LAWRENCE, David Herbert. O amante de lady Chatterley, pp. 94-95.

71 Jason Moore tem toda razio ao apontar o mito da industrializa¢do como ilusio em relagdo a
etiologia da crise material. E se falamos em “industrialismo”, para rimar com o “modo industrial” de
Lawrence, em alguns momentos de nosso texto nao podemos deixar de marcar que por
“industrialismo” nao entendemos um “processo de industrializagdo” em geral, mas o projeto de
reproducio ilimitada de determinados setores da industria humana como pontes imediatas para a
acumulagdo fabril e o vago ideal de producio social de abundincia de mercadorias. Se essa pratica
ideolégica sé comeca a ser implantada no fim do século XVIII, ela ndo deixa de encontrar os
antecedentes mais variados desde o século XVII. Retornaremos a este ponto. Cf. MOORE, ]J.
Capitalism in the Web of Life: Ecology and the Accumulation of Capital, p. 169-193.

72 P.ex., a conhecida afirmacio estratégico-programatica do Manifesto Comunista, feita de um ponto de
vista precisamente economicista: “O proletariado utilizara sua supremacia politica para arrancar pouco
a pouco todo o capital da burguesia, para centralizar todos os instrumentos de produ¢do nas maos do
Estado, isto ¢, do proletariado organizado como classe dominante, e para aumentar o mais
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“marxismo” funciona no interior de um imaginario sécio-historico da modernizagao,
aceleracionismo avant la lettre, jo que sao o desenvolvimento massivo das forgas
produtivas e sua correlata centralizagdo nas maos de um 6rgao politico soberano as
condig¢des para o desenvolvimento de uma sociedade de abundancia e da propriedade
comum? Seria o caso, entdo, de nos desfazermos do comunismo e de todos os

enunciados sobre a luta de classes?

Quando a crise se coloca como uma crise matetial e sentido estrito, como uma
crise no nivel dltimo da matéria, descobrimos que a “dltima instancia” vai mais longe
do que imaginavamos: a economia restrita, encarada no nivel da producao “humana”,
se descobre apenas como a “penultima instancia” em relagdo a uma economia geral
relativa 2o fluxo de energia na superficie da Terra”. Como a critica materialista do
sujeito ja mostrava, a separacao entre o homem e a terra e, portanto, entre o fluxo
incondicionado da produ¢io humana como um fim em si mesmo (com suas
condi¢des na apropriagao universal e na interioriza¢do da disciplina) e as condigoes
objetivas da produgao, estava no ponto central da constituicao das formagdes sociais
modernas, e deveria ser reproduzida a cada fase de seu processo histérico. E nio era
também sobre essas relacbes que se constitufa o processo de produgio social do
“socialismo real” e sua mobilizacio do “marxismo™? E entio que vemos que toda
apologia do “desenvolvimento das forgas produtivas” como uma variavel abstrata
mostra sua natureza destrutiva que nao quer dizer muito mais do que “acumulacao
da capital”. Com isso, se encontramos as razoes desses desvios na obra do proprio
Marx, seria chegado o momento de nos desfazermos de sua maquina tedrica
integralmente, assim como do impeto de todos aqueles que a mobilizaram em suas
lutas realmente revolucionarias? E isso o que nos parece duvidoso. Mas com que
direito? Nao podemos tentar mais do que uma magra contribuicao: sobre a génese da
antropologia economicista de Marx e sua vinculacao a teoria classica sobre a técnica e
a politica no universo moderno, sobre seu ultrapassamento do interior dos textos do

velho mouro, sobre a duplicidade do comunismo, enfim.

rapidamente possivel o total das forcas produtivas. (...) Nos pafses mais adiantados, contudo, quase
todas as seguintes medidas poderdo ser postas em pratica: 1. Expropriacio da propriedade fundiaria e
emprego da renda da terra para despesas do Estado. (...) 5. Centralizacdo do crédito nas mios do
Estado por meio de um banco nacional com capital do Estado e com monopdlio exclusivo. 6.
Centralizagio de todos os meios de comunicagdo e transporte nas maos do Estado. 7. Multiplicacdo
das fabricas nacionais e dos instrumentos de producdo, arroteamento das terras incultas e
melhoramento das terras cultivadas, segundo um plano geral. 8. Unificagdo do trabalho obrigatério
para todos, organizagdo de exércitos industriais, particularmente para a agricultura”, p.58.

73 Cf. DANOWSKI, D. & VIVEIROS DE CASTRO, E. Hd mundo por vir?, p. 27. Para a defini¢ao de
“economia restrita” e “economia geral”, cf. BATAILLE, G. A parte maldita, pp. 43-46, 58-59.
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E seria possivel comegar a o processo de investigagao por outro ponto que
nao a grande cisao exposta nos textos de 18452 Ainda que tenha sido abandonado a
critica roedora dos ratos, o manusctrito d’A ideologia alema foi o primeiro momento de
instauragao tedrica do materialismo histérico, o ponto de inicio tanto de um longo
processo de corte epistemoldgico em relagdo ao humanismo dos textos de juventude,
quanto de um igualmente longo processo de ruptura com a ideologia burguesa que
esse mesmo humanismo exptrimia’™. Com ele “haviamos atingido nosso fim principal:

ver claro em nés mesmos”’

, ¢, em certo sentido, essa primeira elabora¢io do
materialismo histérico também nos deixa ver claramente os limites e impensados da
teoria de Marx. E se dissemos que a ruptura ou o corte sio um longo processo, é
potque, ao fim, esse processo poderia ser identificado com quase que a totalidade da
obra do Mouro desde o seu inicio em 1845 até seus ultimos escritos em 1883. O
grande interesse do manuscrito é evidenciar como, mesmo em alguns dos momentos
aparentemente mais intensos do corte ou de sua tendéncia materialista (e veremos
que ela se intensificara com o tempo, carregando neste ponto inicial ainda mais
elementos da posi¢ao idealista que o precede), Marx nio pode fazé-lo sem conjugar,
desde o interior de seu pensamento, materialismo e idealismo; e isso de tal modo que
toda restituicdio da “visio materialista da historia” que tende encontrar nela um
sistema unificado e rigorosamente codificado (dogmatismo) se acha sempre no risco
de repetir as mesmas contradi¢des internas do pensamento de Marx (e sabemos bem
o destino das repeticoes histéricas e suas relagbes com o farsesco). Seria preciso
lembrar mais uma vez tudo acontece sob o signo do duplo, nao apenas os homens —
como Stevenson descobriria com o confronto entra Jekyll e Hyde — mas também as
filosofias. Como desenvolvimento da “luta de classes na teoria”, é sempre em um
terreno histérico mutavel e em posi¢cdes mutaveis que a luta se passa em filosofia. As
posi¢des idealistas ou materialistas nunca se exprimem de maneira “pura” em
nenhuma filosofia. E aparecendo em um campo histérico preciso, quase sempre
dominado pela posicao antagonista, devendo dominar essa posicao na medida em
que busca derrota-la, como evitar que, em filosofia, uma posicao se apresente

também como dupla, apresentando elementos tanto de uma tendéncia materialista

74 Sobre a importancia do processo de corte iniciado com A ideologia alema, cf. ALTHUSSER, L. Pour
Marx, p. 25-30. Sobre a distingdo entre o corte e a ruptura e sua realidade como processos de média
duragdo na obra de Marx, e como processos desenvolvidos ao longo de uma luta tedrica com a
heranca recebida, cf. 1d. Eléments d ‘antocritigue in Solitude de Machiavel, p. 164-177.

> MARX, K. & ENGELS, F. A contribution to the critique of political economy — Preface.
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quanto de uma tendéncia idealista (importando, sobretudo, identificar, em cada caso,

qual € a tendéncia dominante)’*?

Afinal: 1845 — o que se passou? E como ¢é possivel que esse grande corte, essa
divisio de continentes tedricos, ainda guarde muito de sobrevivéncias idealistas
(restando determinar qual é o sentido preciso desse idealismo)? Iniciando seu acerto
de contas com a filosofia de Feuerbach, o ambiente tedrico em que passou a
juventude de seu pensamento, o primeiro grito de protesto de Marx contra o
idealismo é: “a libertacao real do homem depende de condigbes reais, empiricamente
determinadas, é um ato material”. Dado a cenario das formacoes sociais modernas
do fim do século XIX, de suas misérias e de suas crises, o problema da libertagao do
homem, em especial de sua libertagio das condi¢oes destrutivas de existéncia que as
relagoes materiais de produciao lhe impunham, nao podera deixar de se posicionar no
centro do cenario tedrico. E contra toda a falagao do “hegelianismo de esquerda” em
torno de uma libertagdo abstrata do homem, o primeiro ato teérico de Marx,
seguindo Feuerbach, ¢ colocar todo o problema nos termos do primado de um
regime material, nas coordenadas de um campo sensivel, empiricamente
determinado. Enquanto o idealismo dos hegelianos de esquerda colocava o problema
da emancipagiao politica e social como o problema da critica das mistificacbes da
consciéncia na religiao e na politica, como o problema de uma libertacio na Ideia e
pela Ideia, uma libertagdo do homem no pensamento como a condi¢do anterior de
sua libertacio na realidade sensivel, o materialismo colocard esses problemas
primariamente no campo das relacbes materiais concretas que constituem a realidade
social dos homens. Se para o “idealismo de esquerda” era pela critica tedrica que o
homem poderia ser libertado, é porque ela concebia a emancipagio de seu
pensamento como a condi¢io de sua emancipa¢do material, em uma liberagio que
descia dos céus a terra. O materialismo histérico encontra seu ponto de partida na
percepgao da escassez e do vazio idealista dessa posi¢ao, gritando que a liberagao
material do homem se fara na e pela matéria”. Aqui, antes de tudo, “matéria” serd o

nome do campo sensivel em que se desenrola o processo da vida coletiva, e se a sua

76 Cf. ALTHUSSER, L. Eléments d'antocritique in Solitude de Machiavel, p. 191-192.

77 A atividade tedrica assume, portanto, para o materialismo um sentido radicalmente distinto. Nao é
por uma critica das ideias “na cabeca” dos homens que se comeca ou se conduz a luta. Sao, pelo
contrario, as ideias “na cabega” dos homens que vao atras da luta e, se sio mobilizadas nela, é sempre
com a percepedo de que sio instrumentos de luta. Cf. a famosa passagem de Marx: “A arma da critica
nao pode, é claro, substituir a critica das armas, o poder material tem de ser derrubado pelo poder
material, mas a teoria também se torna forca material quando se apodera das massas.” MARX, K.

Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 151.
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anterioridade l6gica é afirmada é contra todas as posi¢cdes que nos levam a partir de

abstracoes ideais como os termos reais do problema.

Mas simplesmente assumir um ponto de partida “concreto” ou material para
a critica ndo sera o suficiente: o proprio Feuerbach, dirda Marx, o fazia de maneira
demasiado vaga e piedosa quando comegava pelo “homem concreto”. A critica
antropolégica de Feuerbach partia de um homem desprovido de atividade pratica e
alheio aos vinculos sociais; quando tudo fazia parecer que o problema finalmente
havia sido posto de maneira concreta, era mais uma vez no nivel da abstragdo que as
coisas se passavam: “o homem” era, entdo, tomado nos termos de um objeto sensivel
dado e determinado de maneira estatica, desvinculado de qualquer tipo de atividade.
Apesar das aparéncias, “o homem” de Feuerbach permanecia uma figura formada
nos moldes do idealismo, cada individuo sendo o representante de um tipo ideal ou
de uma esséncia genérica (“o homem”), podendo ser concebido de maneira
substancial, como uma unidade isolada e fundada sobte si mesma. E se o “homem
concreto” ¢ dito um ser social, é apenas porque pode entrar em relagio com outros
homens acidentalmente, sem que essas relagoes sejam constituintes de sua esséncia.
Essa antropologia substancialista nao estava para além, mas aquém do idealismo
moderno, que encontrando no homem um sujeito como forma de uma atividade sem
conteudo material, o definia por uma pura atividade intelectual, independente de toda
determinagao sensivel. E isso ainda que, na forma de seu individualismo e de seu
essencialismo genérico, a antropologia critica permanecesse secretamente vinculada
ao idealismo e fosse também, como uma forma de pensamento da interioridade, uma
de suas figuras™. E por isso que Marx acusa Feuerbach de conceber o homem como
um dado inerte e passivo: “Na medida em que Feuerbach é materialista, nele nao se
encontra a histéria, e na medida em que toma em consideragao a histéria, ele nao é

”" E esse o motivo da recusa que Marx fazia, nas Teses sobre Fenerbach, de

materialista
“todo o materialismo existente até agora”: o material, as coisas sensiveis (Gegenstand),
era apreendido apenas como objeto (Objek?) desprovido de subjetividade, ou seja, de
atividade. Em contrapartida, todas as concepg¢des da atividade eram “abstratamente

[desenvolvidas] pelo idealismo”, como autoatividade ideal®.

8 Cf. BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 213 ¢ LABICA, G. Kar/ Marx — Les theses sur Fenerbach, p.
39.

7 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 32.

80 MARX, K. “Ad Feuerbach” in MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 533. Por outro lado,
Marx concebe “todo o materialismo existente até agora” sob a perspectiva do materialismo de
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E esse o sentido da primeira grande invencao de Marx colocada nos termos

de um materialismo pritico — que ele identifica ao comunismo — destinado a
» . . .

revolucionar o mundo, [...] enfrentar e transformar praticamente o estado de coisas por

ele encontrado”™

. Trata-se de retomar a disputa em torno da libertagdo social e
politica da humanidade nos fermos da agéncia e da formulagio do agente que deve
transforma-las, depois de se perceber que nem toda a critica abstrata do mundo ¢
capaz de subverter o atual estado de coisas, e que depois de toda a explosido de
linguagem do “idealismo de esquerda”, a burguesia e o Estado prussianos continuam
a executar o terror de sua ordem social® - e, nesse sentido, toda a filosofia de Marx
deve ser encarada como uma teoria da subjetividade, uma aventura pela descoberta
das condi¢oes de existéncia e de producao do agente de uma transformagao social
radical. E no campo da transformagao e da agdo praticas que o novo materialismo
deveria se colocar, na determinagdo das condi¢des que podem fazer com que
determinadas figuras sécio-historicas devenham processos revolucionarios capazes
de romper com as estruturas das sociedades de classes. Era preciso, contra as

abstra¢oes dos hegelianos de esquerda, Feuerbach inclusive, construir uma teoria da

operagao concreta do processo de libertagao social.

E por isso que Marx opera uma redistribuicio das categorias dadas e pode
falar em uma atividade sensivel. A oposicao entre o sensivel-inerte e o intelectual-ativo é
desfeita para dar lugar a no¢ao de um sensivel-ativo, de uma transformacao sensivel:
enquanto o antigo materialismo concebia o sensivel do ponto de vista de uma
contemplagdo passiva, é do ponto de vista da atividade sensivel que o novo
materialismo colocara o problema. E neste ponto hi todo um prodigioso
procedimento de “desnaturalizagio” do sensivel que o retira da posicao de dado e o
coloca em bloco como efeito de uma atividade. O momento da pratica s6 podendo
ser encarado como atividade sensivel, Marx nao hesita em identificar a pratica com a
atividade sensivel. Tudo parecia nos indicar que o idealismo seria, afinal,
completamente ultrapassado e que o comunismo se apresentaria como o verdadeiro

antagonista e vetor de transformacao da realidade dada. Mas foi mesmo isso que se

Feuerbach, i.e., o materialismo de seu momento. Na verdade, a grande linhagem do materialismo
moderno, desde Spinoza, passando por Diderot, sempre havia concebido o plano matetial também
como atividade. E a sua “desnaturacio” na passagem pelo idealismo alemido e por Kant que remete o
material a0 dominio da passividade. Da mesma maneira, Deleuze & Guattari dirdo que “ndo ha
diferenca profunda entre o falso materialismo e as formas tipicas do idealismo”. DELEUZE, G. &
GUATTARL F. O anti-Edipo, p. 39.

81 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 30. O grifo é nosso.

82 Sobre este ponto, cf. CHATELET, F. Lagos e praxis, p. 161-177.
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passou? Tudo indica que ndo, pois mesmo no momento do corte os fantasmas do idealismo parecenm

sobreviver sob uma nova forma.

E que, descobrindo a relagdo entre o sensivel e uma atividade constituinte,
Marx remete essa mesma atividade de maneira eminente a ## elemento sensivel em
particular. A atividade sensivel passa a ser referida a um individuo universal, ou,
antes, a forma genérica de um individuo. Se o materialismo de Marx pode pretender
superar a antropologia substancialista de Feuerbach é porque o homem, se
descobrindo como atividade, ndo pode mais ser identificado com um contetdo
sensivel determinado ou estitico”. Mas nio era exatamente assim que se
caracterizava o idealismo? Quando o idealismo moderno, tentando combater a
reducio do homem a um ser sensivel determinado, descobria nele uma “pura
atividade” capaz de instituir uma nova ordem ou uma ordem moral do mundo de
acordo com seus proéprios fins, era para encontrar no interior do homem uma forma
suprassensivel como fundamento da atividade. Em outros termos, era na imposi¢ao
de uma norma formal ao sensivel que o idealismo encontrava a salvacao da liberdade
humana. Marx sabia bem que “o coracio do idealismo moderno [..| é remeter a
ordem do mundo a [uma]| ‘representacao’, a atividade de um sujeito que a cria ou, como
se diz em uma linguagem kantiana, a ‘constitui”*. A idealismo passava, assim, de
uma filosofia da Ideia a uma filosofia do sujeito, e isso através da grande operagao
kantiana de interiorizacdo do fundamento da ordem no homem. Esse fundamento,
como sabemos, era apresentado exatamente como a natureza suprassensivel do
homem, como a sua forma inteligivel distinta de sua matéria sensivel. Assim, tudo se
passa como se a grande contradicio que marca ruptura de 1845 fosse a oposi¢ao
entre o novo conceito materialista de atividade sensivel e a forma da representagao,
ou a forma do homenr: tentando retirar o conceito de atividade de sua clausura idealista
na forma de uma representagao inteligivel no homem, Marx a reproduz sob um
aparéncia “concreta” a remeter o processo da atividade sensivel eminentemente a

forma do homem. Para conseguir pensar o sensivel como atividade, Marx recorrera a

83 «O homem [para Marx] é um ser natural, genérico. Ele é o género de todos os géneros empiricos, o
que ¢é geral e comum em todas as coisas. Na medida em que o que é comum a todas as coisas nao é
nenbuma das coisas em particular, essa generalidade é o elemento especifico do homem; ¢ a ideia, a razio,
a totalidade racional. Por outro lado, na medida em que o homem — sendo uma entidade natural — tem
a ‘sua’ natureza ‘fora de si mesmo’, i.e. n3o tem nenhum ser proprio mas tem apenas aquele de outras
entidades como o seu préprio, a generalidade exprimida na sua ideia se mostra como a ‘relacdo
abstrata unilateral de um concreto que ja esta dado’.” COLLETTTI, L. Marxism and Hegel, p. 244-245

84 BALIBAR, E. La philosgphie de Marx, 62-63.
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tradicdo da antropologia iluminista do século XVIII que buscava encontrar no
homem a fonte de uma consciéncia constituinte através da valotrizagao de suas
instituicdes e técnicas®, isto é A antropologia burguesa que formulava
conceitualmente na forma do “homem universal” o apelo a uma classe para se

colocar como o agente da regulagio social®.

Marx retoma aqui uma tradi¢ao que inventa a histéria como descri¢ao de um
longo processo temporal e concreto que nao é mais do que o processo de efetuacao
ou desenvolvimento da agéncia de um ser determinado. Ela sera concebida, em todo
caso, como o desenrolar dessa atividade sobre si mesma, o percurso de sua auto-
realizagao desde sua génese a sua recuperagao tendencial. Poderia ser dito que o gesto
teoérico inaugural do mouro é a aposta na leitura dos processos sociais de reproducao
material do homem como processos rigorosamente Aistiricos. E, com isso, com a
introdugao de um sentido bastante especifico e preciso da histéria como momento
de producio da agéncia do homem, o que Marx opera é uma redistribuicdo do
campo sensivel e da posicio da humanidade neste campo: trata-se de conceber a
humanidade nos termos do nucleo ou fonte da atividade sensivel, como elemento
capaz de acdo ou de praticas, como operador de transformagdes no campo sensivel.
O impensado de Marx: esti em fazer do homem exatamente este niicleo da atividade sensivel: se ha
sujeito, o sujeito tem sempre a forma do homem. O segredo do que chamavamos o idealismo
de Marx esta na distribuicio da divisao do sensivel entre ativo e passivo, ou na
atribui¢do da atividade a uma regido fechada do sensivel por principio identificada a
humanidade e no inquestionado da atribuicio de uma passividade genérica ao
sensivel nao-humano, sem que uma atribuicao possa se fazer sem a outra. Conceber a
pratica sob a forma do homem como atividade sensivel e tacitamente relegar a

natureza a0 dominio de uma “passividade sensivel” ndo nomeada: um curioso salto

8 “Este dominio fechado do humanismo progtessivo e otimista nio se ocupa do objeto natural, mas
apenas do objeto elaborado ou completamente criado pelo homem e possuindo uma utilidade
humana; ele se ocupa especialmente das instituicdes e considera todo o conteido da moral, dos
costumes, da religido e da linguagem como objeto de uma institui¢do, tanto para anexar ao dominio
humano tudo o que é humano quanto para se dar o direito de continuar a obra empreendida pelas
geracGes passadas; o que foi feito pelo homem pode ser desfeito para ser refeito melhor; [...] o ser
individual aparece entdo essencialmente como inventor ou reformador, aquele que aumenta o dominio
humano de coisas fabricadas ou instituidas, ou as repara e melhora substituindo as instituicGes velhas
por novas”. SIMONDON, G. Histire de la notion d’individu in 1. individuation a la lumiére des notions de
Jorme et dinformation, p. 495-496. Na mesma passagem, a antropologia iluminista é oposta uma filosofia
da natureza de matriz materialista.

86 Cf. LABICA, G. Karl Marx — Les theses sur Fenerbach, p. 48.
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humanista de dentro do idealismo que faz da pratica uma autoatividade, uma

atividade definida e construida sempre nos termos da autorreferéncia do agente.

“Por exemplo, a importante questdo sobre a relacio do
homem com a natureza (ou entdo, como afirma Bruno [Bauer] (...)
as ‘oposi¢oes em natureza e histéria’, como se as duas ‘coisas’
fossem coisas separadas uma da outra, como se o homem nio
tivesse sempre diante de si uma natureza histérica e uma historia
natural), da qual surgiram todas as ‘obras de insondavel grandeza’
sobre a ‘substiancia’ e a ‘autoconsciéncia’, desfaz-se em si mesma
na concep¢do de que a célebre ‘unidade do homem com a
natureza’ sempre se deu na inddstria e apresenta-se de modo
diferente em cada época de acordo com o maior ou menor
desenvolvimento da industria; 0 mesmo vale no que diz respeito a
Tuta’ do homem com a natureza, até o desenvolvimento da
industria, até o desenvolvimento de suas forcas produtivas sobre
uma base correspondente. (...) E de tal modo ¢ a atividade, esse
continuo #rabalbar e criar sensiveis, essa produgio, a base de todo
o mundo sensfvel, tal como ele existe agora, que, se ela fosse
interrompida mesmo por um ano apenas, Feuerbach nio sé
encontraria uma enorme mudan¢a no mundo natural, como
também sentiria falta de todo o mundo dos homens e de seu
proprio dom contemplativo, e até mesmo de sua prépria
existéncia. Nisso subsiste, sem duvida, a prioridade da natureza
exterior, e isso tudo nio tem nenhuma aplicacdo aos homens
primitivos, produzidos por  generatio  aequivoca; mas  essa
diferenciacio s6 tem sentido na medida em que se considerem os
homens como distintos da natureza. De resto, essa natureza que
precede a bistdria humana ndo é a natureza na qual vive Fenerbach; é uma
natureza que hoje em dia, salvo talvez em recentes formagoes de ilhas de corais
australianas, ndo existe mais em lugar nenbum e, portanto, também ndo
existe para Feuerbach.”8

Na verdade, se ainda for possivel imaginar, n’A ideologia, uma atividade
sensivel nao referida ao homem, ela deve ser sempre imaginada como uma atividade
que cessou ou que se tornou secundaria com o despertar da atividade humana (ela
vale apenas para “os homens primitivos, produzidos por generatio aequivoca”; é pot isso

que falavamos de uma agéncia “eminente” do homem: sera possivel falar de uma

87 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 31-32. Os grifos sio nossos. Por outro lado, serd
preciso remeter a tentativa de Granel de formular a ontologia marxista nos termos da equagido
natureza=industria, como se toda A zdeologia tivesse como pressuposto uma ontologia da produgio
generalizada elaborada nos Manuscritos econdmico-filosdficos. Esta interpretacio, como veremos, nos
parece forgar seletivamente o texto dos Manuscritos. Cf. GRANEL, G. L’Ontologie marxiste de 44 et la
question de la coupure in I."Endurance de la pensée, p. 301-310. Além disso, ja se pode apontar para o tema
de uma “reconciliagdo” entre a histéria e a natureza nas formulacSes do marxismo tardio; ver
JAMESON, F. Late Marxism, p. 224-225. Para a relagao entre homem e natureza segundo Marx e a
“transcendéncia relativa” instaurada pelo trabalho humano, ver também SCHMIDT, A. The Concept of
Nature in Marx, p. 82-83.
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atividade natural, mas essa atividade ¢ sempre secundaria em relagdo a atividade
humana). Uma grande divisio se insinua, mesmo que flexibilizada ao infinito. E
talvez seja por isso que este idealismo antropolégico é o mais tenaz de todos:
aproximando-se a0 maximo possivel de uma construgao imanente ao campo sensivel,
ele ndo pode deixar de fazer insinuar divisdes do tipo passividade/atividade que, ao
fim, acabam por retomar uma divisio analoga aquela entre o empirico e o
transcendental, uma divisio no seio do sensivel entre o regime espiralado do
desenvolvimento autorreferente da atividade sensivel (pratica humana) e um regime

retilineo e homogéneo de repeti¢io natural.

E com nessas bases que sera construida a terminologia da histéria em Marx,
uma vez que o primeiro ato histérico do homem, repetido a cada fase do processo
histérico, é a producao dos meios para a satisfacio de suas proprias necessidades.
Concebido como um processo de atividade autorreferente (“a satisfacio de suas
proprias necessidades”, como se a determinagao das necessidades “primarias” e das
capacidades produtivas do homem nio dependesse também de um processo de
constituicao material que o vincula do interior ao dominio sensivel da natureza), em
que a orientagio da produgio ¢ a satisfagio das necessidades de um ser restrito, a atividade
sensivel se torna um circulo ou uma clausura da qual nao sera mais possivel sair. A
atividade sensivel humana devera ser concebida como uma atividade de autocriacio,
em que o homem passa a transformar e produzir uma “segunda natureza” para si
mesmo ¢ a se libertar das determinagdes estaticas que, em uma fase primaria do
processo, o constitufam como ser natural-sensivel. Se aqui, como para o idealismo, é
possivel dizer que o tempo ¢ espiralado, ¢ porque a atividade sensivel que orienta a
histéria é cumulativa (producao de novas necessidades, com a acumulagio dos
estagios anteriores da necessidade) apenas na medida em que tem um eixo de

orientacio (i.e. ela encontra sua finalidade na autossatisfacio do homem)®,

E vale de muito pouco, alids, dizer que essa nova forma de teleologia ¢
“relativa” ou encontra condi¢des objetivas nas determinac¢Ses naturais: mesmo que
parcialmente determinada pelo regime da natureza em geral, ela s6 o ¢ do exterior,
como uma determinagdo extrinseca, enquanto, do ponto de vista de seu regime de

produgdo sensivel e do seu sentido, ela permanece absolutamente autorreferente, e

8 “O segundo ponto ¢ que a satisfacio dessa primeira necessidade, a agdo de satisfazé-la e o
instrumento de satisfacdo ja adquirido conduzem a novas necessidades — e essa producdo de novas
necessidades constitui o primeiro ato histérico.”” MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 33.
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seu Gnico processo é o de uma transformacio linear e cumulativa dos modos de
atividade produtiva humana. Novamente, o homem passa a projetar um império
dentro de um império, de um poder incondicionado que que supera, ou engloba, ou
subsume, ou trabalha o regime de heteronomia material. Em outros termos, a
histéria, como sempre, nao é nada mais do que a efetuacio temporal da atividade
sensivel como autodeterminagao do homem. O poder de autodeterminagiao que faz
do homem o sujeito da atividade sensivel é o ponto central da constitui¢ido da historia
e que recentra toda a questao sobre a libertagdo e a transformagao sensiveis em um
eixo histérico. Na histéria, pela historia, e apenas por ela, o homem pode conquistar
a si mesmo e a natureza, ¢ conquistar a natureza ¢ conquistar a si mesmo do mesmo
modo que conquistar a si mesmo ¢ conquistar a natureza. Uma vez que sua
ontogénese remete a sua formagdao no interior do campo sensivel, é também ao
controlar suas determinagdes, ou seja, ao “trabalhd-lo” e imprimir nele a forma de
sua atividade que o homem podera encontrar sua libertacio. Por outro lado, é a
libertagdo tornada possivel nas sociedades humanas que permitira o desenvolvimento

sem entraves da atividade sensivel e seu exercicio autorreferente.

Deste ponto de vista, como sera dito no Manifesto Comunista, é plenamente
compreensivel que o “marxismo”, como ideologia politica de um bloco burocratico e
produtivista, inserido na rede mundial de produ¢io de mercadorias e integralmente
implicado nas praticas de ampliacao abstrata da industria pesada, retome a fraseologia
de Marx: o que seria lamentavel no capitalismo, no atual estado de coisas, ¢ que ele se
tornou um entrave para o livre desenvolvimento da atividade sensivel, identificada,
ela mesma, com a produgao técnica do homem, ¢ preciso que nos liberemos das

amarras sociais que nos impedem de produzir “autonomamente”®

O campo da

89 “Vimos, portanto, que os meios de producio e de troca, sobre cuja base se ergue a burguesia, foram
gerados no seio da sociedade feudal. Numa certa etapa do desenvolvimento desses meios de produgio
e de troca, as condi¢oes em que a sociedade feudal produzia e trocava (...) deixaram de corresponder
as forcas produtivas em pleno desenvolvimento. Tolhia a producdo em lugar de impulsiona-la.
Transformaram-se em outros tantos grilhdes que era preciso despedagar; e foram despedagados. (...)
Assistimos hoje a um processo semelhante. A sociedade burguesa, com suas relagées de producio e
de troca (...) que conjurou gigantescos meios de producio e de troca, assemelha-se ao feiticeiro que ja
nao pode controlar os poderes infernais que invocou. Ha dezenas de anos, a histéria da inddstria e do
comércio ndo ¢ sendo a historia da revolta das forcas produtivas modernas contra as modernas
relagbes de producio, contra as relagSes de propriedade que condicionam a existéncia da burguesia e
seu dominio.” Marx, Kartl. Manifesto Comunista, pp. 44-45. Como aponta Postone, no “centro de todas
as formas de marxismo tradicional, existe uma concep¢io trans-histérica do trabalho. A categoria do
trabalho em Marx é entendida como uma atividade social finalistica que medeia entre os seres
humanos e a natureza, criando produtos especificos para satisfazer determinadas necessidades
humanas”. O trabalho ¢, assim, o centro da vida social, fonte de toda a riqueza, ganhando um carater
trans-historico, enquanto Marx entendia essa caractetizagdo como a forma especifica do trabalho no
capitalismo. Cf. POSTONE, M. Tempo, trabalbo e dominagio social, p. 22.
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producao material aparecera a cada momento como a realizacio sensivel da
autoatividade “do homem” e a histéria como sequéncia dos atos produtivos da
humanidade, ja que a produgao ¢é a realiza¢ao de seus poderes de constitui¢ao de si
mesma. F essa a chave que faz comunicar, na economia interna do “marxismo” a
oscilagao entre os eixos aparentemente rivais do historicismo, do humanismo e do
economicismo. E por ser a fonte da atividade sensivel, ou enquanto produz a si
mesmo, uma autoatividade, que o homem (e sua Historia) passa a ser o elemento
constituinte fundamentai dos processos sociais. Mas, a0 mesmo tempo, ¢ por ser a
expressao empirica e real de sua eminéncia ontolégica que a economia, entendida
como esfera em que a autorrealizacio do homem se efetua em suas atividades

produtivas, pode tomar um papel igualmente central no imaginario “marxista”.

Althusser foi o primeiro a denunciar essa alianga secreta entre humanismo e
economicismo, e sua natureza como sobrevivéncia de uma perspectiva idealista: essa
“ideologia burguesa — que é a zdeologia dominante e que recai com todo o seu peso
sobre 0 movimento operario e o ameaga [...], no caso de nio lutar resolutamente
contra ela a partir de suas proprias posicoes |...] é constituida [em esséncia| pelo par
economicismo/ humanismo”. E ninguém pode “enganar-se a esse respeito [...]: quando as
litanias humanistas ocupam, em plena luta de classes, o primeiro plano do palco
teérico e ideoldégico, no fundo da cena é sempre o economicismo que triunfa””.
Quando o humanismo defende a liberdade do homem e a moral, trata-se, na verdade,
da liberdade do Direito capitalista e da disciplina interna que ela exige. Quando o
economicismo se apresenta como guardido da técnica e do progresso, é o processo
de acumulacao capitalista que ele glorifica. E se o préprio materialismo histérico é
ameagado desde seu interior por essas posi¢oes, se é possivel que mesmo o
marxismo seja praticado de uma perspectiva idealista, é porque, como vimos, ele
mesmo ¢ uma realidade complexa em que praticas sociais antagonicas sao expressas.
Se o humanismo retoma sempre o humanismo burgués, mesmo na versio de um
“humanismo socialista”, o economicismo ¢ retomado sempre como apologia do
“desenvolvimento” (das “forcas produtivas”, de sua “socializacao”, da “evolucao das
técnicas” como chave para a resolu¢ao da miséria ou dos conflitos sociais). O

economicismo “de esquerda’: ja nao sabemos que esse monstro de trés cabegas —

% ALTHUSSER, L. “Resposta a John Lewis” in Posigies 1, p. 57-58. Na mesma passagem, Althusser
indica que a posi¢ao fundamental de seu projeto teérico era a luta contra esses desvios. Ver também
1d., Soutenance d’Amiens in Solitude de Machiavel, p. 158-161. Da mesma maneira, conferir READ, J. The
Micropolitics of Capital, p. 34.
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seja como o discurso “evolucionista” da Segunda Internacional, seja com a posi¢ao
burocratica do “socialismo real”, seja como mascara final no “desenvolvimentismo”

. Q ’ . ~
de terceiro mundo’ — sempre ¢é o discurso de uma restauragio conservadora?

E quando mobilizamos a no¢ao de economicismo, niao se trata de modo
algum de um uso vago e impreciso. O economicismo se define pela afirmag¢ao do
primado das forgas produtivas sobre as relagdes de producao social na determinagiao
das estruturas materiais. Em outros termos, a esséncia do economicismo é a
afirmacao tecnicista/tecnocratica de que é o grau de desenvolvimento das forgas
produtivas (= conjunto dos instrumentos de producao + forca de trabalho) que
determina a forma das relagdes de produgio sociais’. Podemos, aqui, enfim
compreender toda questio em torno do “determinismo” de que se acusava o
materialismo histérico. Ele nio se refere, de modo algum, a determina¢ao em ultima
instancia das superestruturas pelo conjunto relagdes materiais, mas a determinacao
das estruturas (e, portanto, das superestruturas) pelo grau de desenvolvimento das
forcas produtivas; tudo era, assim, referido a um evolucionismo tecnolégico que nao
diferia em nada das narrativas modernas sobre o progresso. Se o economicismo deve
ser visto como componente central da ideologia burguesa é porque ele mascara as
relagoes de produgdo do capitalismo sob a aparéncia de uma necessidade
exclusivamente técnica: a distribuicio hierarquica das fungdes no processo de
produgao — a alguns cabendo o controle do processo produtivo e a propriedade dos
meios de produgao, a outros cabendo a execugdo simples do processo de trabalho
segundo um plano transcendente — deve ser apresentada como alheia a toda dinamica

socio-politica, como uma fatalidade “neutra” exigida pela composicao técnica dos

' Ver BALIBAR, E. La philosgphie de Marx, p. 144-146.

92 Seria possivel encontrar no economicismo uma saida “materialista”, uma vez que ele remeteria o
fundamento das relagoes sociais “humanas” a “meios materiais” objetivos do processo produtivo. Mas
¢ exatamente o contrario que se passa. Quando falamos do “conjunto dos instrumentos de producio”,
trata-se ja da composicdo desses meios materiais como um “fundo produtivo” puramente objetivo
separado ou abstraido das relagdes politicas e sociais. E exatamente nesse sentido que Deleuze pode
dizer que “jamais um agenciamento ¢ tecnolégico, é mesmo o contrario. As ferramentas pressupdem
sempre uma maquina, ¢ a maquina é sempre social antes de ser técnica. Ha sempre uma maquina
social que seleciona ou designa os elementos técnicos empregados. Uma ferramenta permanece
marginal ou pouco empregada enquanto nio existe a maquina social ou o agenciamento coletivo capaz
de a integrar no seu ‘phylum’. No caso do estribo, é a doagdo da terra, ligada a obrigacio do
beneficiario de servir a cavalo, que vai impor uma nova cavalaria e capturar a ferramenta em um
agenciamento complexo: a feudalidade.” DELEUZE, G. Dialognes, p. 85. Quanto a “for¢ca de
trabalho”, ela remete aos agentes da producio exclusivamente na medida em que sdo tecnicamente
qualificados e mobilizam o conjunto de instrumentos de produgiao em um processo de trabalho. Para
a definicdo precisa dessas categorias, cf. HARNECKER, M. Los conceptos elementales del materialismo
histdrico, pp. 33-45 e 69-85 ¢ ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 53-82.
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instrumentos produtivos”. Fazer depender forma das relagdes sociais do estado de

desenvolvimento técnico, € isso o fundamental no economicismo.

E essa mesma forma de idealismo que sobrevive ainda em alguns textos da
maturidade de Marx, repetindo ou duplicando seu humanismo de juventude, e que
deixara marcas contraditérias em todo o seu legado. Por exemplo, no conhecido
“Prefacio” da Contribuicio a critica da economia politica, Marx nao mobiliza toda uma
imagem idealista da histéria ao remeter a estrutura das relagdes sociais de producao
as forcas produtivas, como uma relagdo entre um involucro (aparéncia) e seu
conteudo (esséncia)? Nao se trata, entdo, de reproduzir exatamente a diniamica
hegeliana de concep¢ao da histéria, segundo a qual a esséncia se desdobra
dialeticamente (negacdo) em uma aparéncia exterior (invélucro) apenas para se
interiorizar novamente (negacao da nega¢ao) no momento em que esse involucro
passa a impedir o desenvolvimento evolutivo da esséncia? Marx chega mesmo a dizer
que, para um determinado momento de resolugdo historico, a estrutura das relagoes
de produgao acaba por entrar em contradi¢ao com o estagio do desenvolvimento das
forgas produtivas e, de formas adequadas ao seu desenvolvimento, passam a ser um
entrave para a sua evolucao (é dessa contradi¢ao que resultariam as crises sociais, em
que uma saida revolucionaria se torna uma tendéncia a cada vez mais forte). Se uma
“formacao social nao desaparece nunca antes que todas as forcas produtivas que ela ¢ vasta o
suficiente para conter, tenham se desenvolvido” e, em seu desaparecimento, pode dar lugar a

“relacdes de producio novas e supetiores™

¢ porque o desenvolvimento abstrato
das forgas produtivas pode aparecer, aqui, como motor da histéria. Mas nio era
exatamente contra esse tipo de tese que a linhagem do marxismo revolucionario se
colocava desde o inicio ao afirmar que a histéria ndo tem #» motor, ou, que na

medida em que ela se move ela é o resultado de um antagonismo? Nao era contra isso

(ou, ainda, em oposicao a contraparte humanista dessa tese no enunciado de que “¢é o

% Ibid., p. 79. Da mesma maneira, o economicismo pode se aliar a concepgao que reduz as relagSes de
producio a simples forma juridica de propriedade para mascarar o fato de que, sob uma bandeira
vermelha, persistem relagdes de producio capitalistas. O carater conservador do discurso que assume
o essencial de um processo revolucionario no nivel de desenvolvimento das forgas produtivas e niao
na tarefa de revolucionar as relagdes de producido é apontado por Bettelheim. Cf. BETTELHEIM, C.
As lutas de classe na Unido Soviética — vol. 1, p. 24-25.

4 MARX, K. A Contribution to the Critique of Political Economy — Preface. Os grifos sdo nossos. Althusser
nos lembra bem de que esse texto, ndo por acaso, foi “a Biblia da Segunda Internacional e de Stalin”.
ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 240. Da mesma maneira, os textos de Stalin funcionam como
um recuo ao hegelianismo que faz retornar a contradigdo, de sua concep¢do materialista como
oposi¢dao universal e antagonismo, a uma concep¢ao idealista em que ela é a fase subordinada do
desenvolvimento unilinear de uma “totalidade harmonica”. Cf. BETTELHEIM, C. As /utas de classes na
Unido Soviética — vol. 2, p. 491-492.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

136

homem que faz a historia se transcendendo”) que se afirmava que “a luta de classes ¢é
o motor da hist6ria””? Se humanismo e economicismo atuam como a dupla
articulacio de um mesmo movimento, é porque, em primeiro lugar se desdobram
segundo o mesmo processo logico de uma causalidade unilinear, de tipo
transcendental, em que o agente determinante ¢ encarado como uma instancia pura,
exterior aquilo que determina, como seu fundamento ultimo (o “desenvolvimento
das forcas produtivas” ou a “autotranscendéncia do homem™)”. Mas, mais ainda, é
porque economicismo e humanismo nio deixam de enviar um ao outro em um
vinculo oculto. Com efeito, a forma do homen e o circulo da necessidade que implica, i.e. a
concepgao do processo historico como o desenvolvimento de instrumentos materiais
para a satisfaciao de suas necessidades e a consequente criagao de novas necessidades
que deverdo ser satisfeitas a0 mesmo tempo em que as primeiras sao mantidas, ¢ ¢
pressuposto obscuro do desenvolvimento abstrato das forcas produtivas (ndo era exatamente esse
processo que Marx, n’A ideologia, descrevia como “o primeiro ato historico”™?”). E,
por outro lado, ¢ a pripria concepeio do homem como entidade indeterminada ou fundada sobre si
mesma que depende dos fluxos abstratos do trabalbo e da acummnlagio, assim como de todos os
desdobramentos materiais da separagio. A contradi¢do interna do pensamento de Marx,
que no momento de sua juventude serd colocada nos termos da ruptura com a
ideologia burguesa e do corte que instaura um novo modo de conhecimento da
histéria — ruptura e corte que pressupoem o deslocamento para uma perspectiva
revolucionaria —, sera retomada no desenvolvimento de seu pensamento de

maturidade nos termos da contradi¢dao entre a exigéncia materialista do primado das

% ALTHUSSER, L. Resposta a Jobn Lewis in Posicoes 1, p. 24-25. “A histéria de todas as sociedades até
hoje existentes ¢ a histdria da luta de classes.” MARX, K. & ENGELS, F. Manifesto comunista, p. 40. O
grifo é nosso. Leia-se “é a histéria da luta de classes”, ¢ nio a do desenvolvimento das forcas
produtivas e nem a da autotranscedéncia do homem. No mesmo sentido, Balibar aponta a contradi¢ao
interior na elaboragdo da dialética materialista: “Na forma em que o encontramos aqui, é preciso
constatar que O esquema comporta uma tensdo quase insuportavel. Porque a0 mesmo tempo, cle
subordina inteiramente o processo histérico a uma teleologia pré-existente, e no entanto ele afirma que o
motor da transformacdo ndo é outra coisa que nio as contradicoes da vida material ‘cientificamente
constataveis”. Nio ¢ preciso entdo que nos espantemos que ele tenha sido constantemente rasgado
entre interpretagoes divergentes, objeto de reelaboracées permanentes na histéria do ‘materialismo
historico™. BALIBAR, E. La philosgphie de Marx, p. 152-153.

% READ, J. The Micropolitics of Capital, p. 50-51.

97 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 33. Veremos, mais adiante, como o circulo da
necessidade devera se mostrar, na maturidade de Marx, de maneira ainda mais elaborada, mas
repetindo sempre o problema da forma do homem com realidade abstrata ou “em separado” do
dominio material da natureza.
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relacbes de producdo ou a exigéncia economicista (idealista) do primado do

desenvolvimento das forgas produtivas™.

Mais uma vez, a histéria se torna o desenvolvimento dos poderes teleologicos
do homem. Humanismo e economicismo sao as duas faces de um mesmo imaginario
sobre a evolucio progressiva da modernidade. E todo o idealismo civilizatério que
retorna: o homem ¢ parcialmente determinado pelo campo sensivel, pela natureza,
mas ¢, simultaneamente, parcialmente separado da natureza por seu poder metafisico
de “superi-la”. E este pode metafisico, por menor que seja no inicio, que faz todo o
idealismo antropologico de Marx: o homem, como instituidor de um sentido
autorreferente por sua atividade, é a histéria e a historia ¢ o processo efetivo de
“superacao” da natureza pelo homem, o processo ideal de realizagio da
humanidade”. Marx nio retoma aqui 2 mesma ideologia alema (ou, antes, moderna)

com a qual pretendia romper? A imagem de um universo separado em dois registros,

% E essa contradicdo interna alimentard, em certo sentido, todo o desenvolvimento postetior do
Marxismo. Até mesmo nos seus pontos mais altos. Althusser, afinal, antes dos ultimos voos sua
velhice, ndo acaba, na necessidade de pagar seu tributo teérico a ortodoxia e a linha de conduta do
PCF, por dizer que “para ndo deixar pensar que cedo a uma tendéncia tedrica aventureira-voluntarista,
escrevi e repito que o primado das relagdes de produgdo sobre as forcas produtivas nio pode ser
invocado a todo o tempo, mas sobre a base ¢ nos limites das forcas produtivas objetivas existentes”?
(ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 248) Da mesma maneira, Tronti diz que uma “tese
fundamental de Marx ¢ a seguinte: ¢ o nivel mais avancado que explica o nivel mais atrasado, e ndo o
contrario; ¢ o capital que explica a renda fundidria e ndo o contririo. Assim, a verificagio do
pensamento deve fazer-se ndo no terreno social que aparentemente o produziu, mas naquele que
posteriormente o superou: justamente porque foi o ultimo que, na realidade, produziu aquele”.
(TRONTTI, M. Operirios ¢ Capital, p. 30. Cf. igualmente p. 58). O desvio economicista devera marcar
terrivelmente toda a histéria do movimento revolucionatio. Ele contribui “para bloquear toda a acio
organizada do proletariado soviético destinada a transformas as relacdes de producio” na URSS, e
reproduziu todo tipo de ilusdo quanto a analise de seu carater (seja em sua glorificacdo “stalinista”, seja
em sua “critica” trotskista). Cf. BETTELHEIM, C. As lutas de classes na Unidao Soviética — vol. 1, p. 33-35.
Até mesmo o problema do “estatismo” e da burocracia deve ser analisado, essencialmente, em sua
relagdo estrutural com o desvio economicista. Na verdade, era difundida em certos membros do
Comité Central do Partido Comunista Russo (Bukharin, Trotsky, Preobazhensky, Zinoviev, Kamenev,
etc.) a apologia do modelo estatista do “comunismo de guerra” e da possibilidade de passar por ele a
relagbes de producio socialistas “mediante o recurso generalizado a coer¢io estatal (militarizacdo do
trabalho, disciplina imposta de cima, requisicdo e distribuicio dos produtos agricolas pelo Estado),
definida como expressio da ‘autodisciplina proletaria’, e isto apds a identificacdo abstrata do Estado
soviético com um ‘Estado-operario’,. Essa forma de ‘economicismo’ faz da dire¢do centralizada da
economia a ‘esséncia’ do ‘comunismo’ e pode ser considerada ‘direitista’ porque submete o5 trabalhadores
a aparelhos de coercdo.” Ibid., p. 42. Sobre as relagdes entre economicismo, Estado e burocracia, cf.
igualmente HARNECKER, M. Los conceptos elementales del materialismo histérico, p. 206-207.

9 “A consciéncia é, naturalmente, antes de tudo a mera consciéncia do meio sensivel wais imediato (...);
ela é, a0 mesmo tempo, consciéncia da natureza que, inicialmente, se apresenta aos homens como um
poder totalmente estranho, onipotente e inabalavel, com o qual os homens se relacionam de um modo
puramente animal e diante do qual se deixam impressionar como gado; ¢, desse modo, uma
consciéncia puramente animal da natureza (religido natural) (..). Essa consciéncia de carneiro ou
consciéncia tribal obtém seu desenvolvimento e seu aperfeicoamento ulteriores por meio da
produtividade aumentada, do incremento das necessidades e do aumento da populagdo, que é a base
dos dois primeiros.” MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. A ideologia alema, p. 35. Resta a etnofantasia
dos “marxistas” se questionar sobre o bem-fundado dessa descri¢do da “consciéncia tribal”.
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a atividade subjetiva e a passividade objetiva, a liberdade e a necessidade, o homem e
a natureza, nao sao os mesmos termos do pensamento moderno operando aqui
(ainda que agora deslocados para o interior de um mesmo campo sensivel)? A relagao
entre a autodeterminacio do homem e determinacido extrinseca no dominio da
natureza é recuperada quando o homem se descobre como refugio de um grau

0 FE se o “marxismo” continua a definir o homem como

superior de atividade
animal racional, deverfamos mais uma vez nos lembrar de Kant, para quem “[numal]
criatura, a razao ¢ a faculdade de ampliar as regras e os propositos do uso de todas as
suas forcas muito além do instinto natural, e ndo conhecendo nenhum limite nos

seus projetos” !

, de estender a lei para além da determinagdo e tornar-se legisladora
sem “nenhum limite”. E, assim como para o idealismo, tanto melhor se a realizagao
desta ampliagdo nao puder se fazer apenas no nivel do individuo: é o conjunto dos
coletivos humanos e sua sucessio no tempo que pode extrapolar os elementos

instintivos que dominam o homem singular, através de um longo processo de

libertacao, “tentativas, exercicios e ensinamentos”.

Podemos agora recapitular o desenvolvimento do problema: ja no ponto de
partida da “visdo materialista da histéria” ou do “materialismo histérico”, se encontra
o risco idealista da restricao da atividade sensivel ao homem, sua concepgao genérica
nos termos da forma do homem, ou sua atribui¢ao global a um agente eminente, em

”1% considerado como

contraposicao ao imenso dominio do dado (a “natureza
passividade objetiva. Dessa posicao, “quando toda crenga supersticiosa sobre a

possibilidade de acesso direto a natureza tiver sido rejeitada, mesmo quando for

10 Da mesma maneira, sobte o funcionamento dessa relacdo de exterioridade entre natureza e
sociedade humana, encontrando sua media¢io necessitia no desenvolvimento das forcas produtivas,
na formacao ideoldgica do “socialismo real”, cf. BETTELHEIM, C. A /futa de classes na Unido Soviética —
vol. 2, p. 467

100 KANT, Immanuel. Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, p. 5. Lembremos que
segundo Kant “[a] natureza quis que o homem tirasse inteiramente de si tudo o que ultrapassa a
ordenagdo mecdnica de sua existéncia animal e que ndo participasse de nenhuma felicidade ou
perfeicao sendo daquela que ele proporciona a si mesmo, livre do instinto, por meio da razao”.

102 Essa imagem geral do mundo estd presente tanto n’A ideologia quanto nos textos anteriores. Nos
parece ainda demasiado inconsistente a série de enunciados que se faz sobre Marx tentando resgatar
em seus trabalhos de juventude uma ontologia radicalmente distinta. O famoso fragmento dos
Manuscritos que fala sobre a natureza como “corpo inorganico do homem” ¢ sucedido algumas se¢Ges
a seguir pelo seguinte: “O homem, enquanto ser objetivo sensivel é, por conseguinte, um padecedor, e
porque é um ser que sente seu tormento, um ser apaixonado. (...) Mas o homem ndo é apenas ser
natural, mas ser natural humano, isto ¢, ser existente por si mesmo, por isso ser genérico que, enquanto
tal, tem de atuar e confirmar-se tanto em seu ser quanto em seu saber. Consequentemente, nem os
objetos humanos sao os objetos naturais assim como estes se oferecem imediatamente, nem o sentido
humano, tal como ¢ imediata e objetivamente, ¢é sensibilidade bumana, objetividade humana. A natureza
nao esta, nem objetiva nem subjetivamente, imediatamente disponivel ao ser humano de modo
adequado.” MARX, Katl. Manuscritos econdnico-filosdficos, p. 128.
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estabelecido que a natureza ird continuar a servir como o meio e o material para a

1% muito do discurso do idealismo moderno ¢é

autorrealizacao do homem na histéria
recuperado. E aqui, como l4, de muito pouco vale dizer que esse poder de
autorrealizagdo, ponto de transcendéncia no interior do campo sensivel, é relativo ou
reduzido a um minimo: nascendo limitado pelas determina¢des materiais, 0 minimo
de transcendéncia da atividade humana nao deixara de tender a um limiar maximo ao
longo do desenvolvimento histérico. Da mesma maneira, nada muda quando se faz
dessa “autorrealizagao” um processo “dialético” — a opondo a sua versiao positivista
ou iluminista em que ela ¢ apresentada como um movimento continuo e uniforme,
que reconhece na histéria também “a representagao das crises, dos conflitos
‘inconciliaveis’ e [o] ‘papel da violéncia™ — ja que, ainda assim, a “autorrealiza¢ao”
acaba por dever ser apresentada como “realizagdo ultima da ideologia do progresso
(de sua poténcia irresistivel), uma vez que ela visaria reunir todo este ‘negativo’ em uma
sintese superior, para dar a ele um sentido e o colocar ‘em ultima instancia’ a servico
do que parecia contradizé-lo”'™. A figura da dialética como realizacio do homem na
histéria devera persistir no pensamento de Marx por tanto tempo quanto sobreviver
o idealismo com o qual seu programa de pesquisa buscava romper. A Histéria mais
uma vez se mostra como o nome préoprio do processo desenvolvimento temporal do
sujeito, grande calvario da humanidade até a redencao e sua emancipag¢ao no reino da
liberdade e de uma autodetermina¢ao tdo completa quanto possivel. Seu estagio final,
a realizacao superior a qual ela ja tendia desde o inicio, mesmo que com o “minimo”
de poder incondicionado no interior do sensivel com a atribuicio eminente da
atividade a forma do homem, é um novo Reino do Homem que nao pode deixar de

reproduzir o Mundo Moral:

Somente nessa fase a autoatividade coincide com a vida
material, o que corresponde ao desenvolvimento dos individuos
até se tornarem individuos totais ¢ @ perda de todo seu cardter natural;
e, assim, a transformacio do trabalho em autoatividade
corresponde a transformacio do restrito intercambio anterior em
intercambio entre os individuos como tais. Com a apropriagio das
forgas produtivas totais pelos individuos unidos, acaba a
propriedade privada.l%

103 SCHMIDT, A. The Concept of Nature in Marx, p. 154.
104 BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 141.
105 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 4.
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Encarado exclusivamente a partir dessa face, o pensamento de Marx podera
aparecer apenas como o capitulo mais recente da modernidade. Abstraido do sistema
complexo que compde o pensamento de Marx, esse vetor podera compor o
“marxismo” como reproducao “concreta” de todos os velhos temas do idealismo

moderno. Para ele o homem

[..] estd o centro de seu mundo como no centro de seu
horizonte absoluto [...]. Ndo ha nada no seu mundo que nio seja
para ele: ou, antes, nada em seu mundo que nio seja ek, porque
todos os objetos de seu mundo s6 sdo seus objetos na medida em
que sdo a realizagdo ou a projecio de sua esséncia. Os objetos de
sua percep¢io sdo apenas seu modo de percebé-los, os objetos de
seu pensamento sao apenas seu modo de pensa-los, de sua
afeccdo o seu modo de ser afetado. [...] O homem é, assim, Sujeito
e seus atributos essenciais, objetivados na forma de objetos, lhe
remetem apenas a sua propria esséncia. O homem estd sempre no
homem, porque — pequena frase [...] sobre a qual os participantes
do Congresso Hegel no dltimo verdo em moscou discutiram
eruditamente — o mundo é o mundo do homem e o homem é o
mundo do homem. [..] Na religido, o homem contempla seus
proprios poderes, suas forgas produtivas como poderes de um ser
absoluto diante do qual ele se ajoclha para implorar piedade. [...] O
Sujeito absoluto que é o homem encontra desse modo o absoluto
em Deus, mas nio sabe que o que ele encontra ¢ e/e.1%

Mas se é possivel falar em contradi¢ao interna, é porque sabemos que bd um
duplo no pensamento de Marx. Com efeito, no mesmo momento em que a forma do homens, on o
sujeito, era posicionada como forca constituinte da historia, Marx afirmava também a dissolucao
dessa forma em wum campo material. Como veremos, ha em Marx ndo apenas uma
antropologia moderna, mas uma onfologia da relagio que destréi a forma do homem e
faz a atividade sensivel retornar ao nivel de uma produciao generalizada. Essa mesma
oposi¢ao, entre antropologia filoséfica e ontologia da relagao, ¢ a gue serd retomada, na
maturidade de Marx e na fortuna de todo marxismo, na forma da oposicao entre o primado das

7. E a propria distin¢io entre revisionismo e

relagoes de produgao on das forcas produtivas
marxismo revolucionario que poderia, também, ser colocada nesses termos: a tarefa
fundamental para a transformacdo radical de uma formagao social consiste no
desenvolvimento das forgas produtivas ou na revolucionarizagao das relagdes sociais

dominantes (i.e. na destrui¢ao da divisao do trabalho)? E nao deve espantar que essa

106 AL THUSSER, L. “Soutenance d’Amiens” in So/itude de Machiavel, p. 224-225. O primeiro grifo ¢é
Nnosso.
107 Cf. ALTHUSSSER, L. Sur la reproduction, p. 240-249.
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contradi¢ao se coloque no interior da pratica tedrica marxiana: como atividade que se
desenrola no interior de formacdes sociais divididas, construida desde um cenario
dominado pela perspectiva adversaria (e, portanto, em certa medida a partir dela), essa
pratica devera trazer necessariamente em seu interior um antagonismo de posicdes'”.
Em relagao a isso, a tarefa tedrica assumida desde uma perspectiva revolucionaria é
estabelecer a linha que divide as duas perspectivas, relaciona-las a posi¢cées em luta
em uma mesma relacdo social e conduzir de maneira tio ajustada quanto possivel a

. ~ . 19
avaliacio do desvio'”

. Encarado a partir de sua outra face, a tnica face materialista,
por mais aberrante que possa parecer, a obra de Marx é também uma critica radical
da modernidade em uma pesquisa pelos meios de sua superagao real. Ela nao se
limita a ser uma critica sobre a dominagao da classe capitalista nas sociedades
modernas (i.e. dominadas pelas relagoes de producio capitalistas), mas uma critica da
estrutura das sociedades modernas. Se o socialismo “ortodoxo” se apresenta como
continuagao desse mesmo projeto moderno, é sé na medida em que retoma aquilo
que Marx devia ao idealismo com o qual rompia, em que retoma a posi¢ao de classe
capitalista no nivel das superestruturas, posicao com a qual o projeto de Marx deveria
romper; o socialismo “ortodoxo”, apresentando a obra de Marx como uma unidade
sistemadtica e abolindo suas divisdes internas, s6 o faz para restaurar exatamente o
peso dos mortos e subordinar a isso as verdadeiras invencies de Marx. A critica

materialista incide, antes, sobre a propria forma da modernidade, sobre o sistema do

sujeito, assim como sobre todas as suas ilusdes humanistas e economicistas'".

3. Marx, o materialista: elementos de uma retomada (on: a produgio da terra e o processo de

vida)

O problema poderia, agora, ser colocado de maneira mais precisa. Mas ndo o

suficiente. O caso ¢ que ndo se encontra, em momento algum na obra de Marx uma

108 “Nio vemos problema especial algum na coexisténcia, no seio de uma mesma doutrina teérica e
pratica, de elementos revolucionarios, reformistas ou reacionarios. Recusamos o golpe do ‘¢ pegar ou
largar’, golpe que invoca o pretexto de que a teoria justifica a pratica, ja que nasceu desta [...]. Como se
toda grande doutrina nio fosse uma formacdo combinada, feita de pecas e de pedacos, de diversos
cédigos e fluxos misturados, de patciais e derivadas que constituem a sua vida propria ou seu devir.”
DELEUZE, G. & GUATTARIL F. O anti—Edz])a, p- 160.

109 “Reconhecer abertamente o erro, colocar abertamente suas causas, analisar a situagdo que o
engendrou e discutir atentamente os meios para corrigir o erro — isto é o indicio de um partido sétio
[...]”. LENIN, V.L. A doenca infantil do ‘esquerdismo’ no comunismo in Obras escolhidas — vol. 3, p. 305.

10 Para a leitura da critica de Marx como uma critica a prépria modernidade e nio seu
prosseguimento, cf. POSTONE, M. Tempo, trabalho e dominacio social, pp. 18, 31-32 e 87.
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exposicao sistematica sobre o tema da atividade sensivel. Se ela ¢ identificada de
imediato a forma do homem, cabe perguntar: guid juris? Veremos que com direito
algum. Contra o materialismo burgués de tipo contemplativo, certamente! E preciso
tematizar a matéria como pratica, como atividade sensivel, retornar a ela as poténcias
produtivas confiscadas no processo de acumulagdo originaria do idealismo. Mas
porque identificar a atividade sensivel ao dominio restrito da espécie humana, e
repetit o processo de empobrecimento da natureza ao estado de uma pura
objetividade como “fundo disponivel”? Uma opera¢ao moderna, sem duvida, mas
qual e como? Em todo caso, nos parece que ¢ apenas buscando o desenvolvimento
efetivo e material da atividade sensivel nos sinais do trabalho ou da atividade
produtiva do homem que poderemos determinar com precisao a questao, e comegar
a enxergar o que, em todas as oscilagdes de Marx faz a grandeza de sua problematica,

de suas ambiguidades e de suas respostas.

Desde o inicio, Marx mobiliza uma nog¢ao que tende a se apresentar sempre
vinculada a nog¢ao de trabalho, e que nio cessara de surgir como o sinal de que algo
crucial se passa. Trata-se da nogao de vzda. Por exemplo: “A produgdo da vida, tanto
da prépria, no trabalho, quanto da alheia, na procriagio (...)”"". Ou ainda, e de

maneira mais sugestiva:

“O primeiro pressuposto de toda a histéria humana é,
naturalmente, a existéncia de individuos humanos vivos. O primeiro
Jfato a constatar é, pois, a organigagao corporal desses individnos e, por meio
dela, sua relacio dada com o restante da natureza. (...) Toda historiografia
deve partir desses fundamentos naturais e de sua modificacio pela
acdo dos homens no decorrer da histéria. (...) Mas eles mesmos
comecam a se distinguir dos animais tdo logo comecam a produzir
seus meios de vida, passo que é condicionado por sua organizagio
corporal. Ao produzir seus meios de vida, os homens produzem,
indiretamente, sua prépria vida material. O modo pelo qual os
homens produzem seus meios de vida depende, antes de tudo, da
prépria constituicdo dos meios de vida ja encontrados e que eles
tém de reproduzir. Esse modo de produgio ndo deve ser
considerado meramente sob o aspecto de ser a reproducio da
existéncia fisica dos individuos. Ele é, muito mais, uma forma
determinada de sua atividade, uma forma determinada de
exteriorizar sua vida, um determinado modo de vida desses
individuos. Tal como os individuos exteriorizam sua vida, assim sao
eles.”’112

1 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 33.
112 Tbid., p. 87. Os grifos sdo nossos.
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A separagao do sensivel é correlata de uma partilha da vida no homem entre
as condi¢des de vida que ele recebe, e diante das quais é passivo e nio se diferencia
dos animais, e as que produz ativamente e exterioriza, das quais ¢ sujeito. Toda a
questdo se passa em saber se a produgao dos meios de vida humanos pode servir
como modelo da atividade sensivel, o que é o mesmo, se a atividade sensivel pode e
deve ser concebida segundo os moldes do trabalho. Ou ainda, talvez ela pudesse ser
formulada da seguinte maneira: a vida, ou a atividade sensivel, tem a forma do
trabalho? Na verdade, Marx s6 pode identificar a produ¢io humana dos meios
materiais de vida e a atividade sensivel por assumir um esquema historico
determinado, em que a atividade sensivel deve ser concebida como “autoatividade”,
realizagao autotélica ou orientacao finalista da vida, como “livte producio” dos

meios de existéncia do homem.

E verdade que se poderé protestar, e nio sem razdo. Afinal, um dos eixos d’.4
ideologia alema nao é libertar a atividade sensivel da forma do trabalho? Seu autor dira
textualmente que em todas as revolugoes anteriores a “forma da atividade
permaneceu intocada, e tratava-se apenas de instaurar uma outra forma de
distribuicao [...] do trabalho entre outras pessoas, enquanto a revolugao comunista
volta-se contra a forma da atividade existente até entdo, suprime o #rabalho”'". Ele

podera até mesmo definir o trabalho como “poder sobre os individuos™!!*

, € dizer que
a missao histérica do proletariado, de todos aqueles aos quais as classes dominantes
impoem a forma do trabalho, é destruir esta forma. Enquanto as sociedades de
classes impoem uma divisao entre o conjunto dos meios de producio e o produtor
coletivo, elas dividem do mesmo modo o corpo social entre aqueles que se
relacionam com estes meios como seus proprietarios privados e aqueles que estio
separados delas. Para os udltimos, “privados de todo conteudo real de vida”, o
“trabalho, unico vinculo que os individuos ainda mantém com as forcas produtivas e
com sua propria existéncia, perdeu [...] toda aparéncia de autoatividade e s6 conserva
sua vida definhando-a”'". Na verdade, o que se passa aqui é um dos momentos de
maior oscilacio do pensamento de Marx, um dos momentos em que a duplicidade
real de sua heranga se apresenta em de seus momentos de maior tensionamento.

Veremos mais adiante até onde vai o grau de intensidade dessa dualidade. Mas o que

nos importa agora ¢ dizer que todo o drama teérico do Marx d’A ideologia é

113 MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 42.
114 Ibid., p. 52.
115 Ibid., p. 72.
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apresentar o problema da supressiao das sociedades de classes e da forma de atividade
material que exigem e as sustenta, a forma do trabalho, a0 mesmo tempo em que nao
deixa de conceber toda a atividade nas formas da atividade a ser suprimida. O grande
paradoxo do pensamento marxiano ¢ a colocagao de um problema pratico e teérico
nos termos gerais do materialismo revolucionario que é travado pela insisténcia de
um aparato tedrico retirado do idealismo antropolédgico. Se, nos limites da
sobrevivéncia do idealismo em Marx, o trabalho deve ser abolido, é na medida em
que é concebido como uma atividade sempre remetida a propriedade privada dos
aparatos produtivos, como a captura de seus produtos ou conteudos efetivos pela
burguesia. Ele nio ¢, assim, nada além de uma forma rebaixada da autoatividade
humana, do “trabalho vivo”, na producio de seus préprios meios de vida, e a
destruicdo de sua forma esta para além e nio aquém dele. Nesses limites, a aboli¢ao
do trabalho ¢ encarada como apropriagao de seus frutos efetivos pelo produtor ativo

sem que por isso a propria natureza desta atividade se torne radicalmente diferente.

O sentido real dessa operacao conceitual sé se tornard patente com a
elabora¢ao d’O capital, duas décadas depois. E quando falamos em sentido real,

falamos também da profunda dualidade'™

envolvida no pensamento de Marx, que se
desenvolvia em 1845 através de todas as questdes sobre a producio de vida, a
exigencia do fim do trabalho e, em especial, a recolocagao dos problemas praticos no

eixo do campo sensivel.

Com efeito, o que nos diz O wpital? Em primeiro lugar, que a riqueza nas
sociedades capitalistas aparece primeiramente como uma série de mercadorias, uma
mercadoria sendo, sobretudo, “um objeto externo, uma coisa que, por meio de suas
propriedades, satisfaz necessidades humanas de um tipo qualquer”'’. Mas a
mercadoria deve desdobrar-se em um duplo aspecto ou em dois fatores constituintes
essenciais, valor de uso e valor de troca. O primeiro se confunde com e se inscreve
no proéprio corpo material do objeto, e diz respeito a seu uso ou consumo real, em
uma relacdo determinada (por exemplo: o valor de uso do trigo é sua ingestao, o
consumo de seu conteudo energético e seus nutrientes). O valor de uso sempre

remete a realidade intensiva de um corpo sensivel, dai que ele seja dito “concreto”.

116 H_ ¢ preciso repetir, o que o que faz o “marxismo” e sua fundacio no profundo idealismo moderno
¢ a negacio dessa dualidade e da radical intensificagdo do materialismo de Marx, sobretudo depois da
redacdo dos Grundrisse de 1857. Cf. ALTHUSSER, L. Sur la dialectique matérialiste in Pour Marx, p. 161-
225, mas também os textos de Lire le Capital.

17 MARX, K. O capital, p. 113. E sempre preciso seguir citando e lembrar que “[a] natureza dessas
necessidades — se, por exemplo, do estbmago ou da imaginacdo — ndo altera em nada a questdo.”
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Quanto ao segundo, ele ¢ uma propriedade extrinseca e abstrata, uma relagao
quantitativa variavel e condicionada entre valores de uso diversos (por exemplo: em
determinadas circunstancias, 100kg de trigo podem ser trocados por um equivalente
em x de ferro ou y de ouro). Sao assim dois valores de uso independentes referidos a
uma medida comum instituida segundo a qual podem ser quantificados. Se do ponto
de vista de seus valores de uso as mercadorias s6 podem ser avaliadas como
qualidades (ou, antes, como a troca de qualidades que constitui propriamente o
consumo), do ponto de vista dos valores de troca elas devem ser avaliadas como
quantidades puras em uma abstragdo total de seus usos concretos. Essa medida
comum entre todas as mercadorias, essa acdo de destituicao de suas qualidades
sensiveis que as refere a uma norma homogénea, pode ser apenas uma: o fato de que
sao objetos da atividade produtiva do homem. Do ponto de vista dos valores de

troca nas mercadorias, sera preciso dizer:

“Consideremos agora o residuo dos produtos do trabalho.
Deles nido restou mais do que uma mesma objetividade
fantasmagorica, uma simples geleia de trabalho humano
indiferenciado, ze. de dispéndio de forca de trabalho humana, sem
consideracio pela forma de seu dispéndio. Essas coisas
representam apenas o fato de que em sua produgio foi
despendida forca de trabalho humana, foi acumulado trabalho
humano. Como cristais dessa substancia social que lhes ¢ comum,
elas sdo valores — valores de mercadotias.”!18

E exatamente isso, afinal, o que Marx chamara de “trabalho abstrato”, como
trabalho voltado para a produgao do valor — ele mesmo expresso apenas através da
forma do valor de troca — por oposi¢ao ao “trabalho concreto” como produgao de
valores de uso. Seguindo a mercadoria, a propria nogao de “trabalho”, como ¢é
apresentada n’O capital, tem de se desdobrar em dois aspectos ou dois fatores, cada
um deles relativo a2 uma das faces da mercadoria. Do trabalho 1util ou conctreto, o
Marx nos diz que como criacio de valores de uso, ele é “condicdo de existéncia do

homem, independente de todas as formas sociais, eterna necessidade natural de

118 Tbid., p. 116. E preciso salientar também, e serd necessario retomar este ponto em nossa exposicao,
que “uma coisa pode ser valor de uso sem ser valor. E esse o caso quando sua utilidade para o homem
nao é mediada pelo trabalho. Assim ¢ o ar, a terra virgem, os campos naturais, a madeira bruta, etc.
Uma coisa pode ser util e produto do trabalho humano sem ser mercadoria. Quem, por meio de seu
el
produto, satisfaz sua prépria necessidade, cria certamente valor de uso, mas nao mercadoria. (...) Por
dltimo, nenhuma coisa pode ser valor sem ser objeto de uso. Se ela é inutil, também o é o trabalho
bl 5
humano nela contido, ndo conta como trabalho e ndo cria, por isso, nenhum valor”, p. 118.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

146

mediagio do metabolismo entre homem e natureza e, portanto, da vida humana'",

retomando toda fraseologia anterior sobre a atividade sensivel do homem e a
producao material da vida. De fato, o trabalho concreto substitui, na economia
interna d’O capital a nogao de atividade sensivel humana como atividade especifica
encarada do ponto de vista da producao de conteudos empiricos para o consumo.
Por outro lado, do trabalho abstrato — e ¢ crucial reter este ponto —, como abstragao
da diferenciacio sensivel dos materiais no uso/consumo, ele sé pode ser concebido
como “dispéndio de for¢a de trabalho humana, sem consideragao pela forma de

dispéndio”.

“Alfaiataria e tecelagem, embora atividades produtivas
qualitativamente distintas, sdo ambas dispéndio produtivo de
cérebro, musculos, nervos, maos, etc., humanos e, nesse sentido,
ambas sdo trabalho humano. Elas nio sdo mais do que duas
formas diferentes de se despender forca humana de trabalho. (...)
Mas o valor da mercadoria representa unicamente trabalho
humano, dispéndio de trabalho humano. (...) Ele ¢ um dispéndio
da forca de trabalho simples que, em média, toda pessoa comum,
sem qualquer desenvolvimento especial, possui em seu organismo
corporeo.”120

O que vemos, entdo, ¢ que ¢ apenas do ponto de vista do trabalbo abstrato e do
recalcamento da matéria sensivel e seus usos que o dispéndio de energia humana pode se tornar o
referencial privilegiado da producao, na medida em que o corpo humano passa a ser considerado
isoladamente como fonte da producao material. Na producao dos valores de uso toda
atividade é necessariamente vinculada a suas determinagoes especificas, o material
sobre o qual se aplica e sua singularidade processual. A planificacio de todas as
atividades sensfveis que se exercem no e pelo homem em uma mesma atividade
genérica s6 ¢ possivel com a abstracio do empiricamente determinado e sua
referéncia ao elemento comum de todas elas, a saber, o dispéndio de energia do
corpo humano, considerado a partir da abstragdo de suas relagdes materiais ou
externas como o referencial principal da atividade produtiva. Deste ponto de vista, a
vida, como (re)producio do homem ou atividade sensivel passa a ser concebida sob
os moldes do trabalho como atividade que produz seus proprios fins. O que
assistimos ¢, talvez, o desenvolvimento pelo préprio Marx de uma critica nunca

efetuada, mas que se realiza tendencialmente em sua obra, do tema da autoatividade e

19 MARX, K. O capital., p. 120.
120 Thid., p. 122.
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da autorreferéncia do homem como atividade sensivel, a propria nogao de
autoatividade sendo possivel apenas do ponto de vista do trabalho abstrato. Nos
parece que é do ponto de vista da critica radical do trabalho abstrato e da forma do
valor que toda a categorizagdo anterior de Marx sobre os temas da atividade e do
trabalho em geral deveriam ser revistas. Nao é verdade que Marx, ja desde A ideologia
usava o vocabulario do trabalho para descrever a atividade sensivel, como vimos? E,
ainda, algo indica que mesmo a nocdo de trabalho concreto, como categoria que
deveria exprimir uma produgdo livre da autorreferencialidade do homem estd

profundamente carregada desse idealismo antropologico.

E preciso, antes de prosseguir, fazer algumas consideracdes sobre o papel da
nogao de trabalho abstrato como eixo de inteligibilidade dos processos produtivos.
Consideremos a produgao capitalista e vejamos o que se passa com 0s processos de
produgao sociais dominados pela forma do trabalho abstrato. O mundo capitalista,
revelando-se como império absoluto da forma do valor (Wertform), entendida como
quantidade abstrata de trabalho humano acumulado no corpo de um objeto, devera
estender a0 maximo a imposicao desta forma as coisas sensiveis. Se o trabalho
humano despendido na formac¢do de um produto é o elemento principal na
composicao riqueza material, a quantidade global de objetos formados pelo trabalho,
enquanto os Unicos suportes materiais possiveis do valor, devera se proliferar ao
maximo, para além mesmo da satisfagao possivel do produtor coletivo. Em outros
termos, a imensa proliferacao de mercadorias no mundo capitalista s6 indiretamente
esta ligada ao consumo imediato do produtor coletivo. Esta proliferagiao ¢, antes,
funciao do processo ilimitado de acumulacao do valor — e as crises capitalistas, das
crises de superproducdo a atual crise ambiental, o demonstram sem cessar — como
recodificagdao da realidade material dos objetos segundo a lei de um axioma vazio, o
valor, formalizando a conversao dos corpos materiais em uma quantidade abstrata
passivel de apropriagdo e circulagio. Como dira o tedrico “exatamente ao contrario
da objetividade sensivel e crua dos corpos das mercadorias, na objetividade de seu

1a,121

valor nao esta contido um unico atomo de matéria natural”=. O processo de

autovalorizagao do valor, ou seja, sua reprodu¢ao cumulativa na circulagao capitalista

95122
5

<

como “sujeito automatico do processo ¢ também autovalorizag¢ao do trabalho

abstrato, do dispéndio de energia humana tomado como um fim em si mesmo. Nao

120 MARX, K. O capital, p. 125.
122 Thid., p. 230.
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caberia dizer o mesmo de um eventual processo de autodeterminacao absoluta da
atividade produtiva do homem, em sua repeticio das te(le)ologias idealistas do
trabalho? A histéria, como processo progressivo de auto-realizacio do homem por
sua producao material expansiva, devera se realizar em todo caso como reelaboragao
progressiva do meio natural e daquela sua parcela que constitui a “natureza humana”.
Como niao enxergar ai uma disposi¢do categorial vinculada ao imaginario “marxista”
que conecta trabalho e acumulagio produtiva, um expoente ultimo de todas as
ideologias do progresso? O império do valor é, portanto, um regime contra o
sensivel, um modo de produgio, certamente, mas a0 ponto em que se converte em
modo de destruicao. Se ele assume a aparéncia da luta de uma transcendéncia
absoluta contra a matéria e a vida, é preciso no entanto lembrar que a aparéncia
fantasmagorica dessa abstragdo ¢ uma ilusdo sustentada na abstracdo (separagao) real

de fluxos materiais. O valor é o delirio suicida da matéria.

E verdade que poderfamos ser acusados de focar os textos com a analogia
entre trabalho abstrato e autoatividade, uma vez que o trabalho abstrato so seria
possivel como esvaziamento do conteudo “concreto” do trabalho em nome do valor
ou como alienagdao do trabalho vivo nas formas de apropriagiao capitalistas. Mas se
trata aqui de identificar uma tendéncia real no texto marxiano, uma tendéncia
expressa na identificagio da forma da atividade produtiva como uma atividade
teleoldgica e fundada em si mesma, e isso por mais que se fale na “superioridade” do
regime do trabalho vivo em relagdo ao regime do trabalho morto. A verdadeira
questdo a ser colocada é saber se, ao fim, o “trabalbo vive” ou a atividade produtiva humana
ndo sao concebidos sob o signo do trabalho abstrato. E nos parece que ¢ exatamente isso o
que se passa e que Marx, ainda quando coloca o problema de maneira precisa e da a
si mesmo todos os meios de resolvé-lo, acaba por tomar uma via inadequada, viciada
pot todo o aparato humanista ¢ moderno do qual estava impregnado desde o inicio.
Quando dizemos que trabalho abstrato e autoatividade sdo nog¢des que operam no
mesmo sentido, trata-se de apontar que em ambos os casos a toda atividade
produtiva ¢ desenvolvida tendo o corpo do homem como referencial fundante ou
instancia de constitui¢ao do sentido, como norma do processo produtivo. Quando se
objeta a isso que a nogao de “autoatividade”, ainda que repetida insistentemente por
Marx, nao é exatamente o mesmo que a noc¢ao idealista de atividade, que sua
produgao ¢ aquela descrita pelo trabalho concreto como produgao de valores de uso,

e que apenas com o trabalho concreto temos um “humanismo concreto”, uma
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atividade referida realmente ao homem empiricamente existente, o que se deixa de
lado (e que retorna imediatamente ao discurso por outros meios) é que ¢ sempre nos
termos da “liberdade humana no trabalho” e dos poderes de autodeterminagao do
homem que se trata. Buscando dar um contetdo efetivo aos esquemas idealistas da
atividade indeterminada do homem, se substitui o Espirito pelo “homem concreto”,
ao se dizer que a autoatividade do homem tem um valor relativo e nao absoluto, mas
isso tampouco muda nada (e veremos que, na verdade, essa “relatividade” ¢ s6 uma

2 F se o

concessao verbal, e que, ao fim, ela permanece tao absoluta quanto antes)
trabalho concreto se propoe a ser a elaboragdo mais precisa da tematica da
autoatividade, seria preciso retomar a primeira caracterizagao positiva do trabalho
concreto para compreender o que esta em jogo. Em relacdo a ele Marx nos diz que
no ato da producio, “o homem pode apenas proceder como a propria natureza, isto
¢, pode apenas alterar a forma das matérias. (...) Portanto, o trabalho nao ¢ a unica
fonte dos valores de uso que ele produz, a Gnica fonte da riqueza material O trabalho

é o pai da riqueza material, como diz William Petty, e a terra é a mae.”"**

Vemos, em primeiro lugar, que do ponto de vista do trabalho concreto a
atividade é composta novamente de dois elementos fundamentais, o trabalho e a
natureza. Mas niao é por acaso que Marx os nomeia, seguindo o vocabulario
aristotélico, forma e matéria, pai e mae: o sentido que sobrevoa o enunciado é o de
que o trabalho ¢ o fator ativo, e a natureza o fator passivo. E ainda que se diga que o
trabalho opera exatamente da mesma maneira que a natureza, € que a natureza nesse
sentido também possa ser considerada como sujeito de atividade produtiva, como
atualizagdo de uma forma em uma matéria, a verdade é que em relagao ao trabalho
humano a proépria atividade produtiva da natureza é sempre secundaria, se comporta
como uma matéria em relacdo a uma forma. Daf a eminéncia da atividade humana
em relagdo a atividade natural: ali onde comeca a histéria, ali ha uma suplementagao
ideal da atividade da natureza. Como vemos, é a moldagem de um material virgem
nas formas ativas do trabalho humano o que constitui primeiramente um valor de

uso. Se, do ponto de vista do consumo dos valores de uso, o dispéndio da forca de

123 Sabemos bem que todas as tentativas de leitura idealista da obra de Marx operam dessa maneira,
encarando a “dialética materialista” como uma simples mudanca do termo que era considerado como
o conteudo essencial da dialética hegeliana, da Ideia para o “homem concreto”, do Espirito para a
“economia”, a0 mesmo tempo em que se mantinham todas as formas. Para a critica desse desvio, cf.
ALTHUSSER, L. Pour Marx, especialmente pp. 75, 89-91, 196-206.

124 MARX, K. O capital, p. 121. Para uma exposicdo da dindmica hilemoérfica da relagdo entre as leis
naturais e a apropriacdo humana, cf. SCHMIDT, A. The Concept of Nature in Marx, p. 96.
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trabalho humana ndo ¢ mais o znico referencial, envolvendo do mesmo modo as
qualificagbes materiais e seus usos concretos, ele é certamente o referencial privilegiado.
Importa muito pouco se diante disso se levanta em consideragao a categoria de
necessidade: pode se dizer que ¢ preciso que o homem coma antes de pensar e se sua
fome vem sempre em primeiro lugar, e que ele continua determinado pela
constituicdo de seu corpo, e que, nesse sentido, se o homem se percebe como
“centro do mundo” ¢ por razoes absolutamente determinadas e pragmaticas. O que
se deixa de lado quando se diz isso ¢ a propria dinamica de produgio de uma
“segunda natureza” ou de “novas necessidades” que constitui o “primeiro ato
histérico”: mesmo satisfeitas as “necessidades primarias” do homem, Marx cré que o
ato do trabalho produz novas necessidades que lhes sao proprias e que, satisfeito o
nivel mitico da escassez alimentar, é em torno de necessidades produzidas por ele
mesmo que o homem passa a produzir. Sua centralidade metafisica acaba por nao se

desfazer jamais. Mais ainda, ¢ preciso lembrar que

Pressupomos o trabalho numa forma em que ele diz
respeito unicamente ao homem. Uma aranha executa operacOes
semelhantes as do teceldo, e uma abelha envergonha muitos
arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém, o que desde o
inicio distingue o pior arquiteto da melhor abelha é o fato de que
o primeiro tem a colmeia em sua mente antes de construi-la com a
cera. No final do processo de trabalho chega-se a um resultado
que ja estava presente na representacdo do trabalhador no inicio
do processo, portanto um resultado que jd existia idealmente. Isso nio
significa que ele se limite a uma alteracio da forma do elemento
natural; ele realiza neste Gltimo, a0 mesmo tempo, seu objetivo
que ele sabe que determina, como lei, o tipo ¢ 0 modo de sua
atividade e ao qual ele tem de subordinar sua vontade. (..) Os
momentos simples do processo de trabalho sdo, em primeiro
lugar, a atividade orientada a um fim, ou o trabalho propriamente dito;
em segundo lugar, seu objeto e, em terceiro, seus meios.!2>

Ora, do processo de trabalho, Marx diz que ele ¢ uma “atividade orientada a
um fim — a produgao de valores de uso”, realizada como “apropria¢iao do elemento
natural para a satisfagdlo de necessidades humanas, condi¢io universal do

metabolismo entre homem e natureza, perpétua condi¢ao natural da vida humana,

125 MARX, K. O capital, p. 256. Os grifos sio nossos. Enquanto as abelhas envergonham os arquitetos,
Marx poderia orgulhar os idealistas alemdes com sua exposi¢do: encontramos em uma mesma
passagem a preexisténcia da representagio dos fins em relagdo a uma atividade empirica, seu primado
ativo em relagdo aos produtos do trabalho, a determinagdo como lei e até uma pequena lista de
faculdades.
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(.) comum a todas as formas sociais”'*.

Excluidos os homens primitivos,
produzidos por generatio aequivoca, determinados apenas pela satisfagao de suas baixas
necessidades instintivas ou primarias, a atividade sensivel no dominio do trabalho
atinge seu maximo nivel de sofisticagdo na preexisténcia ideal dos fins. Que os fins
sejam objetos a serem consumidos atualmente nao desloca a questio uma vez que,
repetimos, o homens suplantam suas necessidades instintivas por novas nascidas do
trabalho, por necessidades essencial e exclusivamente bhumanas; em outros termos, o
fundamento da necessidade historica passa a ser o proprio trabalho. Como seria
diferente uma vez que a natureza humana dada ¢ transformada ou humanizada,
criando a si mesma no processo do trabalho? Mais uma vez, é o trabalho que passa a
se condicionar circularmente e a seu desenvolvimento processual. Vemos claramente
como foi possivel toda a falagao em torno do “por teleolégico do trabalho”. Se, por
um lado, é claro que o trabalho abstrato nao pode ser confundido com o trabalho
concreto e a autoatividade em absoluto, por outro nao seria preciso lembrar
novamente que passamos de um processo produtivo autorreferenciado ao um
processo produtivo que toma em si mesmo um “referencial privilegiado” (e, levando
em conta o processo historico de produgiao de necessidades, o inico)? Qual seria,
entdo, o corte radical entre uma autorreferéncia imediata e uma autorreferéncia
tendencial que se desdobra por si mesma? Nao ¢, alias, sintomatico que Marx use
repetidamente o termo “trabalho” para qualificar duas atividades produtivas, uma
genérica e a outra restrita a forma do valor, como se algo de fundamental se
conservasse em ambas? E, aliis, a produgdo de valores do uso o sentido do trabalho,
mas entrevemos qual é o sentido que condiciona a reprodugido histérica dos valores
de uso. E poderia ser de outro modo, dado que desde o inicio Marx sempre operou
uma divisdo distributiva entre o homem e a natureza, fazendo da atividade do
primeiro sua autoinstituicio ou lwumanizacio para além e contra a segunda, mantida
apenas como matéria ou atividade secundaria a qual a forma da atividade humana se
aplica? O apelo a “unidade dialética entre o homem e a natureza” — ou o que quer
que o valha — retoma, na verdade, a ideia de uma relagdo de separacao. E essa
separag¢ao, sabemos bem a que ela veio. Em todo caso, toda a série de enunciados
sobre a autoatividade, a histéria como produ¢ao dos meios materiais da vida do
homem e criacio de novas necessidades, os fins ideais do trabalho e sua teleologia,

todos eles tem um unico sentido: o primado da forma do homem em uma das

126 Thid., p. 261.
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metades tendenciais da obra de Marx. Como um materialista que desde o inicio exigia
um novo método em teoria e a colocagao de todos os problemas em func¢io do

campo sensivel pode ceder a todo esse idealismo antropoldgico?

Em certo sentido, tudo se passa como Marx, a sua maneira, repetisse o
prodigioso erro de Kant. Ao descobrir o fabuloso dominio do transcendental e das
condi¢oes de possibilidade da experiéncia, Kant trai todo o avanco genial de seu
pensamento ao conceber o transcendental sob os moldes da identidade psicologica
do eu empirico no tempo, ao conceber as condi¢oes sob a imagem do condicionado.
Nio era esse o sentido da forma da identidade como norma de uma atividade
universal? Tudo se passa como se Marx fizesse o mesmo ao descobrir o fabuloso dominio da
atividade sensivel — e da colocagdo dos problemas socio-politicos em termos materiais —
enguanto a concebe sob os moldes empiricos do trabalho abstrato temporalmente condicionado que
encontra nas sociedades modernas, considerando o condicionante sob a forma do condicionadoe; tudo
se passa como se todas as inspiracbes profundamente materialistas de Marx, sua
problematica urgente fossem traidas, ao fim, sob o olhar do trabalho, sob a forma do
homem e do gasto de energia humana considerado como um fim em si mesmo. A
atividade sensivel genérica e a pratica passam a ser concebidas sob o modelo de um
de seus exercicios possiveis, 0 mais baixo ou mais limitado, o modelo do trabalho. E
essa a motivagdo que leva Marx a retomar a divisio da natureza nos sistemas
modernos, mas também a refazer de maneira “materialista” todas as odisseias que o
idealismo alemao produziu em torno do trabalho e da histéria como a derivacio
propriamente social e politica do sistema do sujeito. Ao seu modo, nido teria o
proprio Marx reproduzido todo o mito moderno do sujeito e da Histéria,
concebendo a atividade viva sob a Lei do trabalho? Seria preciso lembrar aqui das

indicagées de Lafargue:

Uma estranha loucura possui as classes trabalhadoras das
na¢des em que reina a civilizagdo capitalista. Esta loucura leva a
misérias individuais e sociais que, ha dois séculos, torturam a triste
humanidade. Esta loucura é o amor do trabalho, a paixdo
moribunda do trabalho, levada até o esgotamento das for¢as vitais
do individuo e de sua progenitura. Ao invés de reagir contra essa
aberracio mental, os padres, os economistas, os moralistas sacro-
santificaram o trabalho. [..] E, no entanto, o proletariado, a
grande classe que compreende todos os produtores das na¢des
civilizadas, a classe que, se emancipando, emancipard a
humanidade do trabalho servil e fard do animal humano um ser
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livre, o proletariado, traindo seus instintos, desconhece sua
missdao. Rude e terrivel foi seu castigo. Todo tipo de miséria
individual e social nasceu de sua paixio pelo trabalho.'?’

Sabe-se até que ponto o “marxismo” reproduziu o louvor religioso ao
trabalho, e sabe-se como, em cada caso, esse discurso humanista estava vinculado as
piores formas de economicismo. Ele retoma em muito os teéricos burgueses que
encontravam nesse mesmo louvor um canto a Lei e a Virtude. Sabe-se de seu papel

em Kant'®® e Fichte'”

, de sua elaborac¢ao na Fenomenologia do Espirito de Hegel. Como
nao encontrar o mesmo tom em todas essas glorificagoes do trabalho? Quando no
quarto capitulo da Fenomenologia a figurada consciéncia servil, escravizada pela figura
da consciéncia de um mestre que conseguiu lhe impor seu desejo, torna-se a
mediagdao universal entre a consciéncia do mestre ¢ o mundo, ela s6 pode fazé-lo
através do trabalho. E por meio dele que a consciéncia suprime “em todos os seus
momentos singulares o lago que a liga ao ser-af natural, e ela elimina este tltimo pelo

trabalho”!®

, €m uma operagao que nega todas as determinagdes naturais € no entanto
nao as aniquila. As determinagdes singulares, empiricamente existentes, s6 subsistem
como objetos do trabalho da consciéncia. A consciéncia servil, ou trabalhadora se
descobre como a verdade da consciéncia de si em geral, e seu sentido ultimo esta no
trabalho assim como seu destino esta na produgao dos objetos do trabalho, ao ser-af
natural cabendo apenas seu conteido indeterminado e a consciéncia do trabalhador
sua forma. Nao ¢ sempre a mesma fraseologia teoldgica? Assumindo a perspectiva do
trabalho, o “marxismo” retoma a concep¢ao burguesa sobre a riqueza e o valor,
fazendo do trabalho o elemento constituinte da vida social. O trabalho “se torna a
base ontologica da sociedade”, a esséncia da qual o valor seria apenas a aparéncia

alienada sob o capitalismo. Dai que ele se apresente também como o nucleo da

racionalidade e o elemento em nome do qual toda a reestruturacao material da

127 LAFARGUE, P. Le droit a la parésse, p.18-22.

128 “Parece que a natureza nao se preocupa com que ele [0 homem] viva bem, mas, ao contrario, com
que ele trabalbe de modo a tornar-se digno, por sua conduta, da vida e do bem estar.” KANT, 1. 1deia de uma historia
universal de um ponto de vista cosmopolita, p. 7. O grifo é nosso.

129 “Cada um tem que poder viver do seu trabalho, reza o principio em vigor. Poder viver é, portanto,
algo que esta condicionado pelo trabalho, e nido ha direito a vida onde esta condi¢do nio estiver
preenchida.”, FICHTE, J. G. Fundamento do direito natural segundo os principios da doutrina da ciéncia, p. 169.
BOHEGEL, G. W. F. Phénomeénologie de l'esprit, p. 209.
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sociedade deveria ser operada'’

. Mas sabemos como a imagem do trabalho esta
profundamente relacionada as relagdes de producio modernas e ao processo de
separac¢ao: que ela pudesse e possa ser ainda mobilizada de maneira tdo extensa nio é
mais do que um sintoma do tipo de praticas sociais que os revisionistas de todos os

tipos mobilizam.

Por outro lado, sabemos que ha algo além disso que se passa no comunismo.
Com efeito, se Marx assume a forma do trabalho como condi¢ao universal da
“interacao entre o homem e a natureza” e como base do circulo da necessidade, e,
em suma, faz do trabalho o nucleo da atividade material do homem, ha ainda mais do
que isso. Quando a necessidade do trabalho era apresentada na forma idealista da

superacio da “dominagio da natureza sobre o homem”'*

era a0 mito da passagem
do homem como animal sensivel ao homem como liberdade suprassensivel que se
retornava. B, a0 mesmo tempo que a histéria era apresentada como histéria da
necessidade do trabalho, o trabalho era apresentado como elemento essencial do
processo de vida material do homem. Mas, por outro lado Marx nao afirmava
também que a historia dessa necessidade era, em muitos sentidos, uma “pré-histéria”,
e que a vida ndo se reduz ao trabalho'™? Em certo sentido, a vida estava mesmo para
além do trabalho e contra ele. Nao ¢ por outra razao que as correntes mais fortes do
marxismo revolucionario poderdo apresentar o antagonismo proletirio como uma
recupera¢ao do tempo de vida, em que o proletariado s6 aparece como o antagonista

universal por ter sido exatamente aquele que foi abstraido e que luta para recuperar

seus poderes produtivosm.

A sociedade moderna ¢é realmente a civilizagdo do trabalho. A
sociedade capitalista ndo pode ser sendo isso. Por isso, no decurso
do seu desenvolvimento histérico, pode mesmo assumir a forma
do “socialismo”. A sociedade do capital [¢] a sociedade do #rabalho
industrial e, por conseguinte, do trabalho operario. E deste modo

131 “Quando o ‘trabalho’ é o ponto de vista da critica, considera-se que o nivel histérico de
desenvolvimento da produ¢io determina a adequagdo relativa dessas relagbes existentes, que sdo
interpretadas em termos do modo existente de distribuicdo. A producio industrial ndo é o objeto de
uma critica histérica, mas é postulada como a dimensio social que, cada vez mais ‘agrilhoada’ pela
propriedade privada e pelo mercado, servird como base da sociedade socialista”, de modo que a
contradicio do capitalismo ¢é apresentada como a contradicio entre o trabalho e o modo de
distribuicao do valor. POSTONE, M. Tempo, trabalho e dominacio social, pp. 81, 84-85.

132 Cf., por exemplo, SCHMIDT, A. The Concept of Nature in Marx, p. 82-83.

133 Cf. MARX, K. Grundrisse, p. 325. Para uma andlise deste ponto, ver CLEAVER, H. Leitura politica de
‘O capital’, p. 148-151.

134 NEGRI, A. Marx beyond Marx, pp. xvii-xviii, 86-87.
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que devemos arranjar coragem para combater o capitalista. Mas o
que fazem os operarios se ndo lutar contra o patrdo? Nio lutam,
antes de mais, contra o trabalho? Nio dizem #do, antes de mais
nada, a transformac¢io da for¢a de trabalho em trabalho? Nio
recusam eles, antes de mais, receber trabalho do capitalista?!3s

E coube ao préprio Marx uma grande viravolta final em que todo o idealismo
tendia a ser superado por um novo materialismo revolucionario, foi o proprio Marx
quem, por fim, tracou os esbogos da vinculagao de uma nova teoria da produgao e de

uma politica radical do processo de vida.

Questao de primeira ordem: quando dizemos que ha algo mais que se passa
no comunismo, que ha uma outra tendéncia no pensamento de Marx, de que se trata,
precisamente? Se, para a analise dos enunciados de Marx que apontavam no sentido
de um idealismo antropoldgico foi necessaria toda uma elaboragdo de seus
pressupostos conceituais, a mesma tarefa deveria se colocar para um outro grupo de
enunciados. Da mesma maneira que era preciso, em relagdio ao desvio idealista,
apontar o sistema conceitual ou a filosofia que o sustentam, seria preciso, olhando
para enunciados de outro sentido — e mesmo de sentido oposto — fazer o mesmo e
colocar a questaio da condicio de sua possibilidade. O procedimento das
investigacoes de Marx, como dissemos, s6 pode ser apresentado do ponto de vista de
suas relagbes com uma conjuntura dada, e as contradi¢cdes de seu pensamento sao as
contradi¢oes de uma conjuntura (nao ha sistematismo no pensamento de Marx, ou,
se ha, é apenas sob a condi¢ao de submeter o sistematismo a abertura e a proliferacao
das contradi¢Ges). O corte de 1845 e a invengao de novas categorias (em primeiro
lugar a categoria de relagies de producio, mas também as de modo de produgio, forcas
produtivas, ideologia, etc.) nos parece um momento irrecusavel (com a excegdo dos
sacerdotes do humanismo) do inicio de uma tendéncia de elaboracio materialista
contra o idealismo antropolégico da juventude de Marx. Mas o corte epistemolégico
que inaugura o processo de elaboragio do materialismo histérico ndo é a Unica
ruptura de Marx com o idealismo; como vimos, esse mesmo idealismo sobrevive nos
trabalhos de maturidade sob formas cada vez mais delicadas, mas, por outro lado as

sobrevivéncias sao afetadas ainda por outras rupturas ao longo desse processo de

135 TRONTI, M. Operirios e capital, p. 265.
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136

elaboracdo' ™. Mais ainda: o materialismo de Marx encontra a si mesmo em uma

poténcia superior no momento de uma ruptura final.

O desenvolvimento da contradi¢do interna do pensamento de Marx, entre a
concepgao da histéria como processo de antagonismo material e uma imagem da
histéria como progresso totalizante de tipo idealista, ndo podia se resolver por si
mesmo: sendo aberto e vinculado a exterioridade material de uma conjuntura, é
sempre do exterior que as zonas problematicas da teoria marxiana encontraram
processos de resolucdo. E em 1871, é um novo acontecimento que se passa nesse
campo, e o encontro desse acontecimento desloca todos os horizontes de entio; “o
que resultou praticamente disso foi a interrup¢ao de seu projeto. A partir deste
momento, ele nio deixa de trabalhar, mas esta certo de nao ‘terminar’ mais, de nio
chegar mais a uma ‘conclusio’. Nao haveri conclusio”’. Mas a nova situacio levara
Marx a novas indicagoes e diregdoes que revelam a contradicio central em seu
pensamento, mas também o sentido real de suas invengdes tedricas (tanto o sentido
de seus desvios, que encontram sua causa na sobrevivéncia do idealismo, como o de
uma orientagao geral materialista que indica a via pela qual suas pesquisas deveriam
ser mobilizadas) e apontam para a intensidade superior da ruptura materialista. O
acontecimento em questio tem — como todo grande acontecimento — um nome
proprio: Comuna. Qual é o sentido da ruptura ideolégica que a Comuna de Paris
opera? Ela ¢ a experimentagao histérica que “interrompe” o desvio de Marx ao
tipificar o primado das relagdes de producao e seu vinculo imediato com as
superestruturas. De fato, o esquema economicista de Marx até entio o levava a
apostar que “embora a snuiativa revolucionaria provavelmente vira da Franca, apenas

Inglaterra pode servit como a alavanca para uma revolugdo econdmica séria”"®.

136 Cf. nota 75. O corte remete ao processo de elaboracdo de novas categorias tedricas, e portanto a
passagem a um novo campo de saber, o materialismo histérico, contra as concep¢des burguesas da
historia (e, inclusive, com o historicismo; cf. ALTHUSSER, L. L’objet du ‘Capital’ in Lire le Capital, p.
310-345). A ruptura remete a todos os momentos de crise e superacdo de uma posicio ideologica
burguesa. A elaboragdo de uma pratica e um imaginario revolucionarios, surgindo em uma sociedade
dominada pela posi¢ao contraria, s6 podem se fazer por processos de rupturas, e ainda que essas
rupturas possam nao levar diretamente a elaboragiao de novas categorias tedricas em um corte, este as
pressupoe.

157 BALIBAR, E. La philosohpie de Marx, p. 167.

138 “Ela ¢ o unico pais em que nio existem mais camponeses e em que a propriedade da terra esta
concentrada em umas poucas maos. Ela é o unico pais em que a forma capitalista — ou seja, o trabalho
combinado em grande escala sob investidores empreendedores capitalistas — assumiu praticamente
toda a produgio. E o tnico pais em que a grande maioria da populagio consiste em trabalbadores assalariados.
[...] Enquanto por um lado a propriedade fundiiria e o capitalismo tem o seu centro classico nesse
pais, as condigoes materiais para a sua destruigio, por outro lado, estdo mais maduras aqui.” MARX, K.
Confidencial communication on Bakunin. Da mesma maneira, cisdio da AIT encontra suas razoes reais aqui.
Contra o mito do “autoritarismo” de Marx (por exemplo, no que dizia respeito a questio sindical,
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Apresentando o grau mais desenvolvido das formagdes capitalistas, como seria
possiveis que novas relagoes de producao nao viessem da Inglaterra? Mas o caso ¢é
que ¢ exatamente da Franca que elas vieram, e o novo tipo de organizagao
institucional inventado com a Comuna estd associado a todo um novo mundo de
experimentagdes na organizagdo da produgao cooperativa, dando enfim corpo ao

grito de guerra de uma “livre associagio dos produtores”'”.

Se, portanto, o pensamento do materialismo histérico se dividia entre uma
perspectiva idealista, que pensava o processo histérico como o desenvolvimento de
um nucleo ou esséncia transcendente (porque trans-histérico) — fossem o “homem

concreto” ou o automatismo do desenvolvimento das forgas produtivas —, ¢ uma

>
perspectiva materialista, que encarava o processo histérico como o dinamismo
antagonico de forgas zmanentes (porque constituidas no processo histérico) — que se
exprime no primado das relagdes de produgao sociais —, nao ¢ de se espantar que o
acontecimento da Comuna marque a vitoria final da tendéncia materialista no
pensamento de Marx, ainda que ela nao tenha encontrado o tempo necessario para
amadurecer em um corpo tedrico consistente. E com essa vitéria que Marx podera,
afinal, suprimir todo o horizonte de pensamento que reproduzia o tema da separagao
e o sistema do sujeito; a forma do homem e seu destino moral serdo, afinal,
ultrapassados ao serem reintegrados em um campo de produgdo geral, realmente a
altura do conceito de atividade sensivel. E o enunciado que o faz, que exprime essa
vitéria, nés o tomamos como a frase secreta do pensamento tardio de Marx, como a
grande constru¢io de um duplo materialista no interior de sua obra e que encarna
toda a sua grandeza. Nao ¢é de espantar, alids, que no mesmo momento deste
enunciado, nas primeiras elaboragoes ao fim da Comuna, Marx tenha se voltado para
a etnologia e o estudo de vias sigulares e plurais para a efetuagio do movimento
comunista (muito distantes da unilinearidade historica dos textos dos anos 40...).
Seria preciso, assumindo a perspectiva desse duplo, olhar para o “marxismo” e
repetir como Borges: “o outro me sonhou, mas nao me sonhou rigorosamente”.

Essa frase secreta, esse indice de forca atravessando um corpo ja envelhecido, de

Marx afirmava a absoluta necessidade de formas organizativas descentralizadas e capazes de romper
com os costumes disciplinares do meio sindical), ¢ o economicismo que leva Marx e o Comité Central
da AIT a tentarem centralizar as agGes na Inglaterra, para o (justo) descontentamento das se¢oes da
periferia da Europa.

139 Nao poderemos nos deter na analise da Comuna e de seu impacto na obra de Marx. Remetemos a
ROSS, K. Communal Luxnry, especialmente p.77-89, e a BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 168-
179.
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onde ele vemr? Diante das posi¢oes vergonhosas que os “marxistas” alemaes
assumiam ao se fundir com as institui¢des de Lassalle, encarnagdes finais do projeto
do “socialismo de Estado” no século XIX, Marx devera, contra esse novo bloqueio,
elevar sua poténcia de pensamento ainda mais alto. E isso o que faz da Critica do
programa de Gotha uma tomada de posicio profundamente intempestiva. F entio que

se dira:

“1)’O trabalho [diz o programa de Gotha| ¢ a fonte de
toda riqueza e toda cultura, ¢ como o trabalho util s6 é possivel em
sociedade e por meio da sociedade, o fruto do trabalho pertence
inteiramente, com igual direito, a todos os membros da sociedade.’

Primeira parte do pardgrafo: ‘O trabalho é a fonte de toda
riqueza e toda cultura.’

O trabalho #do ¢ a fonte de toda riqueza. A natureza é a
fonte de todos os valores de uso (e é em tais valores que consiste
propriamente a riqueza materiall), fanto guanto o é o trabalho
humano, gue ¢ apenas a exteriorizacio de nma forca natural, a forca de
trabalho humana.”140

“A natureza ¢ a fonte de todos os valores de uso (e ¢ em tais valores que consiste
propriamente a riguegza materiall), tanto quanto o ¢ o trabalbo bumano, que é apenas a
exteriorizagdo de uma forca natural, a forca de trabalho humana.” Poderiamos encontrar
af toda a terminologia dos trabalhos anteriores: a caracterizagao da atividade humana

como trabalho, o tema dos valores de uso e mesmo certa distingdo categorial entre o

140 MARX, K. Critica do Porgrama de Gotha, p.23. Os dois tltimos grifos sdo nossos. Seria preciso seguir
citando: “Essa frase pode ser encontrada em todos os manuais infantis e esta correta, desde que se
subentenda que o trabalho se realiza com os objetos e os meios a ele pertinentes. Mas um programa
socialista ndo pode permitir que tais fraseologias burguesas possam silenciar as condigoes que, apenas
clas, dio algum significado a essas fraseologias. Apenas porque desde o principio [do processo
histérico, concebido como histéria da luta de classes] o homem se relaciona com a natureza como
proprietario, a primeira fonte de todos os meios e objetos de trabalho, apenas porque ele a trata como
algo que lhe pertence, é que seu trabalho se torna a fonte de todos os valores de uso, e portanto de
toda riqueza. Os burgueses tém excelentes razdes para atribuir ao trabalho essa forga sobrenatural de
¢riagao; pois precisamente do condicionamento natural do trabalho segue-se que o homem que nio
possui outra propriedade sendo sua forca de trabalho torna-se necessariamente, em todas as condi¢des
sociais e culturais, um escravo daqueles que se apropriam das condi¢des objetivas do trabalho. Ele s6
pode trabalhar com sua permissio, portanto, s6 pode viver com sua permissao.” A nog¢do de
exteriotizacdo encontra sua génese no pensamento hegeliano, no qual a exteriorizacdo ¢, sobretudo, a
exteriorizacdo da Ideia na natureza sensivel, sua negacdo. Ela é a passagem da unidade inteligivel
interior a diversidade sensivel externa. Ela é conservada, ainda nesse sentido, nos textos de juventude
de Marx. Mas aqui, nos textos tardios, a exterioriza¢do remete a uma operacio completamente
distinta: ela nao ¢ a exterioriza¢do de um sujeito ideal em um objeto sensivel, mas desdobramento da
atividade sensivel (“exteriorizacio de uma forca natural”) em uma forma especifica (“a forca de
trabalho humana”). Cf. HEGEL, G.\W.F., Engyclopédie des sciences philosophiques en abregé, §247-251 e
MARX, K. Manuscritos econdmico-filosdficos, p. 81-83.
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homem e a natureza. Mas ¢ mesmo isso que se passa? Viamos que n’O Capital ja
eram identificados dois fatores na composi¢ao dos valores de uso, o trabalho e a
natureza. Mas a distribuicdo dos fatores se operava de tal forma que o trabalho
aparecia como elemento ativo, forma e pai, e a natureza como elemento passivo,
matéria e mae. Aqui, em primeiro lugar, uma nova distingdo parece se insinuar: a
natureza ¢ fonte dos valores de uso “tanto quanto o é o trabalho humano”. Se n’O
Capital era dito que o trabalho agia da mesma maneira que a natureza, se mantinha
ainda uma distingao de intensidade ou eminéncia entre os dois apesar da identidade
operativa. Eis que, de repente, parece ser instaurada uma distribuicao igualitaria entre
ambos os termos: zanto quanto. Mais ainda, o trabalho humano passa a ser “apenas a
excteriorizagdo de nma forca natural no homens”’! Anteriormente o trabalho definia o préprio
exercicio de atualizacio da forma do homem, de tal modo que chegava a se
confundir com ela, o que matinha a distingao formal entre o ativo e o passivo, o
homem e a natureza. Era, afinal, a media¢do ideal e propriamente humana no
trabalho que impunha uma distingdo real entre ele e a atividade natural. Agora, o
proprio trabalho é a exteriorizacdo de uma forca natural, sem que em sua génese
possa ser remetido especificamente a0 homem: a atividade no homem passa a ser
apenas a exterioriza¢do de uma for¢a natural de um modo preciso e determinado.
Nao ¢ mais a especificidade humana que o trabalho remete em primeira instancia. Ele
passa, aqui, a ser um odo de exteriorizacao de uma fora. E, com isso, en um mesmo plano,
em uma relacdo de wmanéncia que trabalho e natureza se encontram, o trabalho sendo

colocado como modo de efetuagao singular de uma poténcia geral.

Na economia interna do texto, a distribui¢ao entre homem (ou o sujeito) e
natureza muda completamente de sentido, e descobrimos que o pai nao é nada mais
do que um modo de exteriorizagio da mae. Essa passagem crucial s6 pode se fazer
assumindo um ponto de vista radicalmente oposto ao do idealismo antropolégico
que ainda operava intensamente n’ A ideologia e em intensidade menor nos textos de
maturidade. Com ela a partilha da natureza e, mais ainda, a divisao da vida entre a
passividade e a produgao é desfeita. A natureza sendo concebida como forca e atividade
antecedente, o homem o é como expressio de um grau da forga anterior; é a vida em
geral que entra no campo da producio e a forma do homem se encontra no limite de
sua destrui¢ao. Tudo se passa como se Marx se visse em e instaurasse um novo plano
de imanéncia em que a igualdade entre natureza e produgio ¢ possivel. Tudo indica

que se poderi dizer com O anti-Edipo: Natureza = Produgio, Natureza = Industria. F
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em uma relacio com a natureza anterior ao estabelecimento da posicio do
“proprietario” que essa igualdade pode se colocar, um plano de imanéncia enfim
comunista em que o que conta para a producio dos valores de uso niao é mais a
imposi¢ao de uma forma humana a uma matéria natural virgem, mas a acoplagem das
atividades humanas como exteriorizacao de forgas naturais ¢ fluxos nao humanos das
forcas naturais. Marx se coloca, afinal, no plano de uma auténtica filosofia da
natureza'', de um pensamento que “abole em seu seio a distin¢io instituida pelas
filosofias da representacdo entre sujeito e objeto, que anula a ‘separa¢do’ entre o

homem e o mundo, para chegar a pura e absoluta ‘produtividade’ da Natureza”.

Essa tendéncia, alids, nio pode deixar de assumir uma agao retrospectiva e
retificar os textos anteriores de Marx. Ja em nas alteracdes da edicao de 1872 £’O
capital , Marx nos diz claramente que seu texto é uma investigacao operada no nivel
da abstracdo das tendéncias latentes no desenvolvimento do capitalismo, e tal como a
fisica moderna opera a reproducdo isolada de um modelo teérico abstraido dos
fenémenos, a exposi¢ao do caso especial da Inglaterra é a exposi¢ao de um modelo
ideal: ndo se trata, como n’A 7deologia, de uma odisseia universal sobre a necessidade
histérica, e o desenvolvimento teleolégico da autoatividade humana deduzidos
espontaneamente da divisao do trabalho, mas de uma exposicao das tendéncias
internas exclusivas as formagdes sociais dominadas pelo modo de produgio

capitalista'*.

E ainda no ainda famoso posficio da segunda edigdao, respondendo a

acusagao de que seu método de exposicao tinha ainda um aspecto idealista em seus

W LECOURT, D. Les nounvelles philosophies de la nature in Philosophigues, vol. 20, n° 1, 1993, p. 159-176.
Neste ponto, pensamos que Alfred Schmidt erra ao assumer a continuidade da concepg¢ao de Marx
sobre a natureza da juventude a velhice. Cf. SCHMIDT, A.The Concept of Nature in Marx, p. 154-155.

142 Cf. MARX, K. O capital, p. 788. Da mesma maneira, no prefacio da primeira edi¢io de O capital, de
1867, Marx escreve que “O pafs industrialmente mais desenvolvido nio faz mais do que mostrar ao
menos desenvolvido a imagem de seu préprio futuro”. Na edi¢do de 1872: “O pais industrialmente
mais desenvolvido ndo faz mais do que mostrar para aqueles que o seguem na escadaria industrial a imagem
de seu proprio futuro”. O grifo é nosso. Para essa passagem, e toda uma discussiao sobre a altera¢ao
do texto das edi¢gbes de O capital, assim como sobre os ultimos textos etnoldgicos de Marx, cf.
ANDERSON, K. Marx at the Margins: On Nationalism, Ethnicity and Non-Western Societies, p. 178, 196-
235. Da mesma maneira, o texto do Manifesto passa a ser acompanhado de prefacios de retificagio a
partir da edicdo de 1872, em que se restringe a exatiddo do Manifesto ao nivel dos “principios gerais”,
enquanto os “detalhes” devem ser “melhorados”, em especial no que diz respeito a singularidade
histérica da via de cada pafs ao socialismo, e “nio se deve atribuir importancia demasiada as medidas
revolucionarias propostas no final da secdo II”, que “teria sido redigida de maneira diferente em
muitos aspectos”. O programa ¢ declarado “antiquado” em diversos aspectos especialmente diante da
Comuna e de sua li¢do sobre a necessidade da destruicdo da maquina estatal. No prefacio de 1882 a
edicdo russa, Marx aponta para a possibilidade de uma via revolucionaria para o socialismo que
encontre seu ponto de partida na propriedade comunal da terra na Rassia. Cf. MARX, K. &
ENGELS, F. Manifesto comunista, p. 71-73.
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envolvimentos com as “leis” da historia e a forma dialética, Marx diz: o que chamo
de “lei” nio tem mais relagdo alguma com o autodesenvolvimento da consciéncia,
com o automovimento da Ideia como “demiurgo do processo efetivo”. O que o
interessa ¢ a transicao de um estado parcialmente estavel (estruturado) do processo
histérico a um outro, uma légica da revolugdo ou da transformac¢io contra uma
logica da evolugdao e da estabilidade, nao havendo a possibilidade de um mesmo
regime de leis para duas fases histéricas distintas. O que é o mesmo que dizer que 7do
ha identidade ou interioridade no processo temporal das sociedades, nao ha ideia ou forma alguma (o
que nao quer dizem, de modo algum, que nio existam formacées as mais diversas
possiveis). Mais do que expor a matéria segundo a ideia — ou concebé-la como
normatizada por uma realidade autorreferente, o que é o mesmo — trata-se de expor
o “movimento real”. Toda ilusdo, diz Marx, vem do fato de que “se isso ¢é realizado
com sucesso, € se a vida da matéria é agora refletida idealmente, o observador pode ter
a impressio de encontrar diante de si uma construcio a prioti”'*. Nio ¢, alids, a
mesma perspectiva que permite a Marx, em seus textos finais sobre a propriedade
comum da terra na Russia, romper com todos os esquemas idealistas sobre a histéria
e assumir mesmo uma perspectiva inversa aquela que apresentava nos Grundrisse

quando os limites das formagdes sociais baseadas na relagao imediata entre o

produtor coletivo e a terra?

[A comuna agraria] encontra [0 modo de producio
moderno| numa crise que s6 terminard com a sua eliminagio, com
o retorno das sociedades modernas ao tipo ‘arcaico’ da
propriedade comum (...) como disse um autor norte-americano
nem um pouco suspeito de tendéncias revolucionarias [Lewis
Morgan] (..), ‘o sistema novo’ para o qual tende a sociedade
moderna ‘serd uma renascen¢a numa forma superior de um tipo
social arcaico’. Por conseguinte, nio hd porque deixar-se
atemorizar pela palavra ‘arcaico. [...| [A sua| vitalidade natural pode
ser evidenciada por dois fatos. [...] Mas, em todo caso, a pesquisa
esta bastante avancada e me permite afirmar que: i) a vitalidade das
comunidades primitivas era incomparavelmente maior do que a
das sociedades semitas, gregas romanas, etc., ¢ [forcosamente| do
que a das modernas sociedades capitalistas.!44

Da mesma maneira, a teleologia idealista do processo de trabalho nao era

retificada no posfacio de 1873, como veremos, quando se dizia que “o ideal nao ¢é

18 MARX, K. O capital, p.90. O grifo é nosso.
1441d., As lutas de classes na Riissia, pp. 91 e 101.
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mais do que o material, transposto e traduzido na cabeca do homem”'*? Com essa
retificagao é a propria postulacaio de um fim ideal que deixa de ser uma faculdade
livte para ser um efeito imaginativo do processo material, reconduzindo, assim, o
processo de trabalho integralmente ao campo sensivel: nio mais a atividade absoluta
de um sujeito, mas a atividade relativa de um processo. Os trabalhos finais de Marx e
as divergéncias de sua obra, nos apontam para uma contradi¢io da teoria da
produgdo, novamente, como no ponto de partida, para um antagonismo entre o sujeito ¢ a
terra (natureza) no processo produtive. E sabemos, agora, por qual lado passa o fio
materialista. B ndo era exatamente este o fio que deveria servir como a linha justa do
comunismor Este comunismo liberado do idealismo antropoldgico, este duplo com
o qual sonhamos, ele niao se esbocava ja em todas as recep¢des menores da obra de
Marx que retomavam seu devir-materialista? A destrui¢do da forma do homem ¢ a
destruicao das fabulas burguesas do progresso e da Historia, a critica radical do
trabalho como norma do sujeito revolucionario. Seria preciso lembrar que o
fantastico plano de imanéncia de Marx (Natureza = Industria, Natureza = Produgio)
¢ o plano da producgio e da reprodu¢ao de uma vida assubjetiva, liberada do sistema
do sujeito, e que se confunde com o proprio processo de produgdo da terra. Se “a
producao material da vida” deve deixar de ser concebida sob o sigho do gasto de
energia humana como um fim em si mesmo e de todas as variagdes da autoatividade
do homem, a produgdo dos valores de uso s6 pode encontrar sua razdao na “vida da
matéria”. Ja nao era isso que também A ideologia alema nos ensinava em sua
pluralidade interna? “Os individuos singulares formam uma classe somente na
medida em que tém de promover a luta contra uma outra classe”, mas também
porque sdo impostas a eles condi¢oes de vida comuns. O proletariado como sujeito
revolucionario se constitui por sua oposi¢ao politica a burguesia e pela expropriagao
dos meios de vida materiais a que esta sujeito. Ele forma apenas uma “classe
trabalhadora” como o negativo da atividade a que seus algozes o obrigam. Para ele
mesmo, em sua experiéncia, o que importa é menos o trabalho do que a produgao da
vida material. E se é verdade que Marx ainda podia conceber, em sua juventude ou
em sua maturidade, a vida como pratica do homem, nao é menos verdadeiro que sua
velhice nos coloca no plano de uma produgio vital que s6 pode encontrar na forma
do homem uma abstra¢ao burguesa. Todos aqueles que levantam o nome de Marx e

os emblemas da classe trabalhadora para sustentar o regime do trabalho, do

145 1d., O capital, p. 90.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

163

progresso, da acumulagido, tém um cadaver na boca, e s6 podem fazé-lo porque
nunca desejaram romper com o aparato produtivo moderno. Contra esses, estaremos
maduros para, enfim, abandonar a forma do homem e praticar uma ontologia

comunista? Estaremos maduros, enfim, para um verdadeiro vitalismo proletario?
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O processo de producéao

[O que é o materialismo? — A producao geral — O problema das rela¢des de producéo —

A subjetividade: panpsiquismo e producéo]

“E como eu palmilbasse vagamente
uma estrada de Minas, pedregosa,
e 1o fecho da tarde um sino rouco

Se misturasse ao som de mens sapatos
que era pansado e seco; e aves pairassem
no céu de chumbo, e suas formas pretas

lentamente se fossem diluindo
na escuridao maior, vinda dos montes
¢ de men proprio ser desenganado,

a mdquina do mundo se entreabrin
para quem de a romper jd se esquivava
¢ 50 de o ter pensado se carpia.”

- Carlos Drummond de Andrade

1. o que ¢ o materialismo?

Definfamos o idealismo pelo primado da forma da interioridade. E
necessario, agora, avangar na questao e colocar uma outra, ligada a primeira: afinal, o
que é o materialismo? Engels certa vez afirmou que era pela maneira como se
resolvia o problema central da filosofia, o problema da relacio entre o espirito e a
Natureza, que se poderia dividi-la em dois campos antagonicos. “Aqueles que
afirmavam que o espirito era originario face a Natureza, que admitiam, portanto, em

ultima instancia, uma criacao do mundo, de qualquer espécie que fosse (...) formavam
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o campo do idealismo. Os outros, que viam a Natureza como o originario,
pertencem as diversas escolas do materialismo™'. Se € possivel dizer que essa
definicdo ¢ ainda bastante simples, ela nos parece, no entanto, verdadeira. Afirmar o
espirito como originario diante da Natureza ndo é outra coisa sendo afirmar a forma
da interioridade como instancia primaria e fundamento do mundo — dai o apelo ao
criacionismo. Como vimos, a posi¢ao idealista se explica pelo apelo a uma entidade
que depende exclusivamente de si para existir, que se retira de toda a relagdo com
entidades diversas e se fecha em uma relagao a si que a constitui como a forma do
Mesmo. E essa entidade que, elevada a um nivel de realidade superior e separado da
existéncia sensivel, entidade suprassensivel por exceléncia, o idealismo afirma como o
que funda a possibilidade de todo o sentido, tanto tedrico quanto pratico, no mundo
sensivel. Quando Engels alinha Hegel ao criacionismo — ainda que com um
criacionismo propriamente conceitual e infinitamente mais complexo do que o de
tipo teologico — na sequéncia do texto, trata-se de marcar que o idealismo sé pode
pensar nos termos de uma orgez ou inicio do mundo, de uma fundagdo do mundo
sensivel a partir de uma entidade ideal como fundamento, para dai derivar a
necessidade de um ordenamento do mundo sensivel. Mesmo se o que se afirma é que
esta instancia ideal da origem ndo cria o mundo em sua materialidade ou em seus
conteudos sensiveis como no idealismo moderno, em que o principio ideal ¢ uma
identidade subjetiva do pensamento como condi¢io de uma experiéncia ordenada
sem que ele seja a causa direta da existéncia de uma coisa determinada no espago e
no tempo, é apenas para fazer do criacionismo um criacionismo epistemolégico ou
moral que retém o essencial da posi¢ao da criagao do mundo sensivel por um Deus
pessoal. E verdade que Engels nio deixa também de marcar que, diante das
institui¢oes religiosas, a disputa entre idealismo e materialismo se colocava
popularmente nos termos do problema da origem do mundo: ele foi criado por Deus
e desde o nada ou existe desde toda eternidade, dispensando um criador
transcendente e existindo por si mesmo? Mas devera também ser possivel recolocar a
questao do criacionismo, nao mais em sua forma estritamente teoldgica (ainda que
nao deixem de existir os que o fagam), mas desde o interior da modernidade, nos
termos do problema do sujeito, tio ligado, como vimos em nossa analise do
kantismo, ao problema da constituicio do mundo (o mundo ¢ finito, tendo um inicio

e uma origem, ou infinito, sendo a fonte de sua prépria realidade?): o homem pode

U ENGELS, F. Ludwig Fenerbach ¢ o fim da filosofia clissica alema, disponivel em
https:/ /www.marxists.org/portugues/marx/1886/mes/fim.htm, consultado em janeiro de 2018.


https://www.marxists.org/portugues/marx/1886/mes/fim.htm
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ser o autor absoluto de suas acoes e de si mesmo, ou ele é constituido e determinado

a agir por um campo exterior no qual ele vem a existir?

Se afirmar o espirito como originario ¢ fazer com que a natureza sensivel
deva ser subordinada a uma origem ou principio com a forma da interioridade,
afirmar a Natureza como originaria tem um sentido radicalmente distinto. Com
efeito, o que o materialismo afirma como originario é a auséncia de origem, a
infinitude da Natureza. E que a Natureza exprime, aqui, uma realidade
completamente distinta da que tem uma entidade constituida pela forma da
interioridade. A Natureza é o plano no qual e pelo qual as coisas singulares sio

determinadas a existir e agir, e tudo o que ¢é, é na Natureza, e sem a Natureza nada

>
pode existir nem ser concebido’. E, no entanto, ela ndo pode ser concebida como um
principio do qual as coisas singulares seriam derivadas e que manteria em relagao a
elas uma anterioridade légica ou ontoldgica. Era o que spinozismo ja mostrava
quando nos dizia que “nada podemos conhecer da natureza sem que desenvolvamos
ao mesmo tempo o conhecimento da causa primeira™: o conhecimento do que é
“originario” nao precede a realidade singular e sensivel, mas é dado simultaneamente
a ela. Sao todas as formas de uma imagem ortodoxa segundo a qual a realidade
concreta pode ser deduzida de uma causa primeira suprassensivel que devem ser
recusadas no plano do materialismo, mesmo no caso de sua recomposi¢io moderna
no pensamento de Spinoza. Antes, o procedimento da FEfica tem como objetivo a
reproducao ideal da ordem das coisas, ndo como uma sucessao linear de entidades
singulares a partir de um principio original a maneira do emanatismo neoplatonico
(era ainda esse o caso no Tratado da Correcao do Intelecto), mas como um plano de
organiza¢do e composicdo das coisas, como o complexo de suas relagoes
constitutivas*. O “originario” ja nio é mais uma origem que funda a ordem atual dos
seres sensiveis e singulares e que, portanto, permanece separada deles, mas um
processo continuo de constituicio que se desenvolve no mesmo nivel que as coisas

singulares. Nao uma origem eminente, Idéntica e separada do sensivel, mas uma

2 SPINOZA, B. Efica, EIP15.

3 1d., Tratado da Corregao do Intelecto, §92, nota 33 in Obra Completa I, p. 359. O grifo é nosso. Como
mostra Pierre Macherey “[o] termo importante nessa frase é o advérbio ‘simultaneamente’ (simul): o
conhecimento de Deus nio precede a apreensio racional da realidade, como se se tratasse de um
estudo independente constituindo uma prévia; mas ele lhe ¢ simultineo, a acompanha, na medida em
que lhe confere o cariter de uma explicagdo causal, como tal autenticamente racional.” MACHEREY,
P. Introduction a I'Ethique de Spinoza, vol. 1, p. 11.

4 Sobre este ponto, cf. MORFINO, V. Le femps de la multitude, p. 22-23, 28-29. Morfino aponta para a
distingdo entre uma ontologia da série sucessiva dos seres a partir de um principio no Tratado e uma
ontologia da conexiio geral das coisas no plano da Natureza na Etica.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

167

realidade originaria que permanece sempre junto as coisas e que adere integralmente

a0 mundo sensivel.

A importancia crucial da recomposi¢io moderna do materialismo com o
spinozismo se mostra neste ponto. Com efeito, a afirmag¢ao do primado da Natureza
se confunde com uma afirmacao geral da causalidade imanente. Sabe-se que, segundo a
tradi¢do classica latina, o termo causa se refere ao que produz efetivamente uma coisa
— sublata cansa, tollitur effectus, suprimida a causa, cessa o efeito, mas também,
inversamente, posta a causa ¢ dado um efeito’. Mas trata-se de um modelo de
causacao em que o que ¢ causado permanece separado do que causa, o efeito
permanece efetivamente distinto e logicamente subordinado a sua causa. Mesmo para
o neoplatonismo, no qual a instancia originaria do real permanece em si mesma para
produzi-lo, o efeito produzido é separado de seu principio e ndo estd mais nele, o
fundado e o fundante nio estio um no outro. Ainda, em outros termos, O
fundamento original permanece interior a si, em separado dos efeitos sensiveis que

ele deve fundar. Ora,

Uma causa ¢ imanente, ao contrario, quando o préprio
efeito ¢ “imanado” na causa, ao invés de emanar dela. O que
define a causalidade imanente é que o efeito esta nela, sem ddavida
como em outra coisa, mas estd e permanece nela. Desse ponto de
vista, a distincdo de esséncia entre a causa e o efeito nunca sera
interpretada como uma degradacio. Do ponto de vista da
imanéncia, a distingdo de esséncia ndo exclui, mas implica uma
igualdade de ser: é o mesmo ser que permanece em si na causa,
mas também no qual o efeito permanece como em outra coisa.®

O idealismo, como vimos, deve sempre afirmar uma realidade superior como
origem das coisas, reproduzindo a imagem de um universo hierarquico no qual o
superior ¢ a razao real da existéncia e da ordenagdo do inferior. O principio superior,
por sua vez, era sempre concebido como a forma da interioridade, como uma
entidade voltada para si mesma e tirando toda a sua existéncia de si mesma, como o
modelo do Mesmo e do Idéntico por exceléncia. Quanto ao campo sensivel, ele
deveria ser uma instancia subordinada na qual o sentido e o valor seriam distribuidos

na medida em que ele mesmo deve ser conformado a forma da interioridade e ao

5> FONTANIER, J.-M. Vocabulario latino da filosofia, p. 36.
¢ DELEUZE, G. Espinosa e o problema da expressao, p. 190-191.
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modelo do Mesmo. E uma imagem completamente distinta a que as filosofias da
Natureza nos apresentam. Quando Spinoza afirma que a Natureza “é causa imanente
de todas as coisas, mas nio transitiva”’ o que se diz é que ela é a causa eficiente —
causa realizante, que faz ser os seus efeitos e sua maneira de ser singular — de tudo o
que se faz e age nela, sem que possa haver qualquer ato de criacdo que envolvesse a
distingdo entre o criador e o criado, sem que possa haver qualquer separacdo no ser.
Se tudo o que ¢ e age o faz na Natureza e por ela, ndo podera mais haver a disjun¢ao

entre causa e efeito que constitufa a nog¢ao classica de causa.

O vocabulario escolastico ja distinguia causa imanente e causa transitiva:
enquanto a primeira permanece em si mesma e nao modifica seu objeto (p.ex. o fato
de ver s6 modifica o ser que ve, e ndo o que ¢ visto) — e, nesse sentido, nao é casa
eficiente —, a segunda modifica seu objeto, mas apenas na medida em que sua agao é
se realiza fora de si (p.ex. o ato de cortar alguma coisa modifica o que ¢ cortado, mas
nao o que corta). Concebendo a relacio entre a Natureza e o conjunto das coisas
singulares nos quadros de uma causalidade imanente, Spinoza nao apenas concebe a
Natureza como causa de si’, mas como causa de si 70 mesmo sentids’ em que causa das
coisas singulares. F neste sentido que nos parece justo seguir as indicaces de
Deleuze e falar da Natureza como plano de composicao geral. O spinozismo opera
uma nova imagem da realidade, instaura um igualitarismo do ser. E a generalizagdo
da imanéncia que “exige o principio de uma igualdade do ser ou a posi¢ao de um Ser-
igual: ndo s6 o ser ¢ igual em si, mas o ser aparece presente, igualmente, em todos os
seres”'’. Todo o real é como que planificado, reconduzido a uma mesma ordem de
existéncia na qual as coisas se compoem umas as outras. Este movimento conceitual
libera a diversidade sensivel de sua subordinagao a um principio superior concebido
como uma forma de interioridade que se exterioriza, sai de si, e produz o concreto
como o resultado de sua degradacdo ou exteriorizac¢ao. Se colocando no plano, o
spinozismo nos langa em um campo de existéncia complexo em que a referéncia a
uma interioridade originaria devera surgir como uma ilusao secundaria. Nos parece

perfeitamente justificavel que Deleuze alinhe o spinozismo a uma longa tradicdo em

7SPINOZA, B. Etica, EIP18.

8 “Por causa de si, entendo aquilo cuja esséncia envolve existéncia, aquilo cuja natureza nio pode ser
concebida sendo existente”. Ibid., EID1. Em outros termos, fazendo da Natureza causa de si, Spinoza
faz da natureza a causa eficiente de sua propria realidade, sem que ela deva sair de si para produzir,
nao devendo seu ser a nenhum principio superior.

? Ibid., EIP25, Escélio.

1O DELEUZE, G. Espinosa e o problema da expressao, p. 192.
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filosofia que afirma a univocidade do ser, afirmando que o “ser se diz no mesmo
sentido de tudo aquilo que ¢’ ou ainda que o ser se diz de muitas maneiras, mas em
um mesmo sentido. Ora, a radicalizagdo dessa afirmagdo é a primeira regra do

materialismo: #udo o que existe, existe em uma mesma ordem on plano de sentido, e ¢ o plano o

que € dito origindrio.

Mas, além disso, uma planifica¢ao desse tipo deve excluir toda possibilidade
de uma homogeneizagdo que suprimisse a singularidade das coisas. A planificacao
natural é exatamente o oposto da imagem de um universo unificado e simplificado e,
talvez paradoxalmente, a igualdade do ser é o oposto da identidade do seres. Antes, é
como singularidades heterogéneas que as coisas sao dispostas em um mesmo plano.
Se o originario nao é uma Identidade ontologicamente independente e logicamente
anterior a diversidade do sensivel, mas um plano de imanéncia no qual essa
diversidade se desenvolve e que ¢é inseparavel dela, nio é mais possivel a oposicao
entre o ser e a variagao. Desde a perspectiva do naturalismo, a realidade implica (i.e.
mantém uma relagdo necessaria sem a qual ela ndo pode ser concebida) a diversidade
das entidades. O plano ndo exclui, mas exige a variagio, e mesmo a variagio infinita dos
elementos que o compiem (e se é necessario falar em composi¢ao é na medida em que o
plano envolve uma diversidade real de elementos em uma comunidade de
coexisténcia). Da poténcia da Natureza “devem se seguir infinitas coisas em infinitos
modos”. Este ponto, dira Spinoza, “deve ser [manifesto] a qualquer um, contanto
que preste atengdo a que, da definicdo dada de uma coisa qualquer, o intelecto
conclui varias propriedades, que realmente dela [se] seguem necessariamente”'”.
Quando identifica a esséncia da Natureza a sua poténcia produtiva'’, Spinoza nio faz
mais do que explicar o dinamismo ativo em que se posiciona toda a Etica: para cada
coisa, uma poténcia produtiva da qual se seguem ainda outras coisas, cada coisa é o
termo de uma atividade real e uma causa eficiente que produz sempre os efeitos que
lhe cabem. Mas esse dinamismo causal que compoe o mundo deve ser concebido em
estreita relacio com a pluralidade dos efeitos que se seguem de cada coisa singular.
Cada coisa é uma causa, e cada causa so6 ¢ efetiva em relagao aos efeitos reais que se
seguem dela. Ora, a Natureza é necessariamente poténcia produtiva infinita, ja que,

causando a si mesma e nao remetendo a nenhuma origem dada fora de si, ela s6 pode

11 Ibid., p. 66-67. )
12 SPINOZA, B. Etica, EIP16 e Demonstragio.
13 Tbid., EIP34.
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existit como afirmacdo absoluta de sua propria existéncia.'* Mas o infinito — ao
contrario de sua representagao classica como o que nao tem limites, o que nao é
definido e, portanto, o que tende ao homogéneo — é aqui o sinal da variagio mais

intensa.

Por um lado, “[quanto] mais realidade ou ser cada coisa tem, tanto mais
atributos lhe competem””, quanto mais poténcia de realidade uma coisa tem, mais
interiormente diferenciada ela é, mais elementos constituintes sua esséncia tem, mais
sua natureza é complexa'®. A Natureza nio procede como os sistemas idealistas, do
simples ao complexo, mas se coloca de imediato em uma instancia absolutamente
complexa, infinitamente variada. Como lembra Guéroult, na Etica nio ha referéncia
alguma a Natureza como ens simplicissimum (era esse 0 caso em textos anteriores de
Spinoza), mas apenas como um ens realissimum que comporta uma diversidade infinita
nos elementos constituintes em sua esséncia'’. No entanto, neste nivel a
complexidade infinita da Natureza ainda nao diz respeito a infinitude de coisas
singulares que ela causa. A infinidade dos elementos constituintes da esséncia da
Natureza €, na verdade, a infinidade de géneros de ser em que esta se desenvolve'.
Em outros termos, a infinitude da Natureza, antes mesmo de se apresentar como
infinitude das coisas existentes, é uma infinitude de maneiras de ser diferentes; a
Natureza nao é, como diz Spinoza, apenas infinita em um mesmo género de ser, mas
absolutamente infinita"”, se desenvolvendo em uma infinidade de géneros. Essa
pluralidade constitutiva é o que faz da Natureza uma totalidade aberta e plenamente
diferenciada, uma vastidio de maneiras de ser que extrapola cada coisa singular: as
coisas singulares existentes na Natureza nao envolvem todos os distintos géneros de
ser em que a natureza se realiza (o homem, por exemplo, s6 existe como corpo e
como pensamento, excluindo uma infinidade de géneros de ser que desconhece, mas

que nem por isso sA0 Menos reais).

14 Cf. Ibid, EIP8, Demonstracio e Escolios.

15 Ibid., EIP9.

16 “Por atributo, entendo aquilo que o intelecto percebe da substincia como constituindo a esséncia
dela”. Ibid., EID4. A percepcio do atributo por um intelecto ndo designa uma apreensio subjetiva e
relativa de qualidades de uma substancia, mas um ato pelo qual um intelecto qualquer percebe uma
qualidade realmente existente, tal como ¢, na constituicio essencial de uma substancia. Para este
ponto, cf. MACHEREY, P. Introduction a /’Elhl’qm de Spinoza, vol. 1, p. 41 e GUEROULT, M. Spinoza,
1.1 — Dien, p. 47.

171bid, p. 233-234 ¢ 446-447.

18 Cf., p.ex., DELBOS, V. Le spinozisme, p. 34-38 ¢ GUEROULT, M. p. Spinoza, t.1 — Dien, p. 258-268.

19 SPINOZA, B. Etica, EID6 e EIP11, Demonstracoes e Escolio.
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Por outro lado, a infinitude da Natureza se desenvolve também, para cada
género de ser, na composi¢ao de infinitas coisas singulares. A Natureza, nos diz
Spinoza, pode ser pensada em dois aspectos no que diz respeito ao seu processo
produtivo. Ela sera dita Natureza naturante (Naturam naturanten) enquanto
considerada como causa das coisas e poténcia produtiva infinita. Por outro lado, a
Natureza é igualmente infinita se considerada como Natureza naturada (Naturam
naturatam), como o conjunto de tudo aquilo que se segue de sua poténcia produtiva
ou ainda como a totalidade dos efeitos que se seguem de sua atividade causal™. Se
Spinoza retoma esses dois termos escolasticos, provavelmente criados por Averrois,
¢ porque com eles pode exprimir a unidade essencial entre a causa e o efeito, como
as duas metades de um mesmo processo de naturagdo, fazendo do substantivo um
verbo para melhor designar o dinamismo continuo de producao do real. A infinitude
da Natureza que natura (o processo real de constituicao) corresponde a infinitude da
Natureza que é naturada (o conjunto de seus produtos ou efeitos), sem que possa

haver qualquer separagio entre ambos os niveis®'.

Vemos, assim, que a Natureza ndo pode de maneira alguma ser tomada como
uma unidade, ou a0 menos que aquilo que se entende por unidade da Natureza é
inteiramente distinto da unidade concebida como principio ou origem. De fato, o
problema da unidade da Natureza (ou seja, de Deus) no pensamento de Spinoza
tende a ser pouco compreendido em geral. Ja nos Pensamentos Metafisicos, analisando as
qualificagbes escolasticas do ser, Spinoza diz da no¢ao de Um que ela é demasiado
confusa e nao consegue mostrar que se atribuir a realidade ao invés de ser apenas
uma categoria de uso relativo do entendimento, e que “a Unidade nao se distingue de
nenhuma maneira da coisa e nada acrescente ao ser, mas é apenas um modo de

pensar pelo qual separamos uma coisa das outras que lhe sio semelhantes ou se

20 Ibid., EIP29, Escolio.

21 “Duas naturezas sdo aqui [no pensamento de Averrdis] distinguidas: uma é o processo realizador
que tende a um certo produto, a outra o proprio produto, que foi feito natureza (naturatum) pelo
processo do qual ele é o objetivo. Nazurari diz respeito, entdo, ao produto do processo e nao aquilo de
onde cle parte. Estas duas naturezas, em um certo sentido, sio opostas, porque a primeira, a que
comanda o processo, domina a segunda, e, sendo uma forma imaterial, ¢ mais nobre que ela; no
entanto, em um outro sentido, elas sdo uma e a mesma natureza, que une em si a prima cansa € O
primum causatum, sendo assim de um lado zafurans e do outro naturata. O conceito de Deus pode
surgir entdo como sendo um unico e mesmo conteudo em dois aspectos diferentes ligados entre si por
um processo dinamico. (...) Como os termos Natura naturans e Natura naturata introduzem a nogao de
imanéncia da causa divina ao seu efeito, compreende-se que Spinoza tenha podido utiliza-los para
exprimir seu conceito de imanéncia absoluta, o que esses termos nunca significaram.” GUEROULT,
M. Spinoza, 1.1 — Dien, p. 566-567. Cf. também MACHERRY, P. Introduction a I'Ethigue de Spinoza, vol.
1, p. 137-138.
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acordam com ela de alguma maneira”*

, s6 podendo ser referida a Natureza de
maneira impropria. Na verdade, a unidade da Natureza ¢, paradoxalmente, uma
unidade infinitamente complexa, e é preciso ter em mente que a cada momento em
que Spinoza mobiliza o conceito de unidade, ele ndo o faz sem transforma-lo. A
unidade da Natureza nio ¢ simplicidade, identidade nem homogeneidade, mas a
inexisténcia de uma distingdo numérica® na realidade como consequéncia direta da
planificacdo ou do igualitarismo do ser: nio existem duas ou mais realidades, mas
uma mesma realidade que varia infinitamente, tanto nos géneros de ser quanto nas

coisas singulares existentes para cada género. A unidade ¢, antes, uma consequéncia

ou propriedade especifica da estrutura da Natureza.

A concepgao classica da unidade, alias, devera necessariamente ser excluida
pela afirmacdao da Natureza como dinamismo produtivo, e toda a imagem que o
idealismo construfa do spinozismo como um acosmismo em que as coisas singulares
devem ser absorvidas em um oceano de indiferenca deve ser recusada como a ilusao
proépria que o idealismo tem ao encarar o naturalismo. Hegel mesmo chega a dizer
que “[em] Spinoza, a [Natureza] e sua unidade absoluta tém a forma de uma unidade
imével, de uma rigidez”*, fazendo de Spinoza um novo eleata que pensa a Natureza
como o Uno, ser simples e indeterminado, dissolu¢iao de toda realidade determinada
e singular em um infinito homogéneo, como um fundo branco que absorve toda
variacao. A Natureza se torna um substrato imével do qual as coisas sensiveis sio
predicadas, permanecendo separadas daquilo de que sao afirmadas como efeito. Esta
ilusdo consiste, no fundo, em uma projecao dos proprios esquemas de pensamento
do idealismo: toda atividade s6 podendo ser pensada como a agao de um principio
eminente e suprassensivel, as tentativas de encontrar uma consisténcia prépria do
mundo sensivel deverdo aparecer como uma afirmagdao da passividade e de uma
homogencidade universal que absorve toda determinagao real, para se perder em um
meio amorfo e indiferenciado™. E é exatamente através dessa miragem que o
spinozismo sera reinterpretado na Alemanha, até mesmo por seus defensores. A
passagem da miragem imobilista do naturalismo ndo ¢ sem relagdo com o

materialismo antropolégico de Feuerbach que fazia da matéria um dado passivo.

22 SPINOZA, B. Pensamentos Metafisicos in Obras completas 1, p. 278.

2 Cf. DELEUZE, G. Espinosa ¢ o problema da expressao, p. 29-43

2 HEGEL, G.W.F. Logigune, ¢. 1, p. 249.

%5 Para a critica a leitura idealista de Spinoza, cf. GUEROULT, M. Spinoza, 1.1 — Dien, p. 462-469, mas
especialmente MACHEREY, P. Hege/ ou Spinoza, p. 18-24, 191-193, 222-223.
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Esse dinamismo de variagao infinita nos coloca a uma grande distancia da
forma da interioridade. Se é possivel dizer que a Natureza tem uma forma, esta nao é
mais uma lei exterior de ordenagao relativa a uma matéria supostamente amorfa, um
modelo separado daquilo que modela e definido por sua identidade, ja que a nogao
classica de forma nao pode se abrir para a alteragdo e para relagdes constituintes com
um outro, devendo antes se constituir como uma regra estatica e autorreferente. A
forma da Natureza é, antes, a organizacao interna das relages entre coisas materiais,

% A Natureza

cada coisa se definindo por uma organizagao interna prépria deste tipo
nao ¢ causa formal ou origem, mas estrutura da realidade — e uma estrutura imanente
aquilo que organiza, estrutura infinitamente variada e infinitamente variante que ¢é
uma e 2 mesma que o plano de composicio das coisas”’. E se Spinoza pode chegar a
dizer dessa estrutura que é a Natureza permanece a mesma ou que nao se transforma,
¢ porque essa estrutura ¢ aberfa, uma forma infinitamente variada que varia de
infinitas maneiras: “ainda que [a Natureza| varie de infinitas maneiras, ela permanece no

9528

entanto sempre a mesma’™. E no mesmo sentido que se dira que “a natureza inteira

¢ um individuo, cujas partes, isto é, todos 0s corpos, variam de infinitas maneiras, sem

”2 Se a Natureza nio é o dominio do

nenhuma mudanca no individuo inteiro
passivo, do inalterado, do imével, é porque ela é uma totalidade aberta, nao apenas
uma totalidade internamente diferenciada — e que, sendo estatica, poderia bem ser
apresentada como um conjunto em que a diversidade das parte é submetida a
unidade do todo, compondo uma ordem harmoénica — mas uma totalidade

internamente diferenciante, uma vez que ¢ definida como uma poténcia de variagao e

produgao infinitas.

Podemos agora esclarecer algumas questdes em torno dos problemas da
interioridade e das relagdes. A forma da interioridade, pela qual definfamos o
idealismo, nao deve, em absoluto, ser confundida com o problema da interioridade
das relagoes. Ela era, antes de tudo, a norma de uma relagao reflexiva na qual uma
entidade se fecha sobre si, se colocando como um termo autorreferente e que se
relacionava apenas consigo mesmo (nesse sentido, era esperado que uma entidade
ideal pudesse também aparecer como aquilo que exclui toda relagido, a0 menos se a

relagio for definida como relagio a #m outrs). F com esse modelo que uma entidade

26 Cf. ZOURABICHVILL, F. Spinoza — Une physique de la pensée, p. 68-70.
2 MORFINO, V. Le temps de la multitude, p. 28-29.

28 SPINOZA, B. Carta 64 a Schuller, p. 254. O grifo é nosso.

2 1d., Etica, EIIP13, Escélio do Lema VIL O grifo é nosso.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

174

seria dita ideal e que deveria se retirar do campo geral das rela¢oes, excluindo toda a
composi¢cao com um outro, e, com isso, toda diferenca. Era a diferenca que deveria
ser concebida como um termo subordinado ou secundario em relacio a uma
interioridade, como diferenca individual. E se o sensivel é o campo das relagdes por
exceléncia, cada coisa sensivel se apresentando sempre como composta e constituida
por sua relagdo com outras coisas, a entidade ideal s6 poderia ser suprassensivel.
Antes, quando se partia de uma entidade ideal, era para fazer dela a norma e a
condi¢ao do sentido no mundo sensivel, o unico modelo possivel de um fundamento
do sentido uma vez que, remetendo apenas a si mesma, uma entidade ideal era o
unico tipo de entidade capaz de atribuir significac¢io e existéncia a si. Eus
simplicissimum, uma entidade ideal devera excluir de sua constitui¢ao toda composicao,
¢ ¢ nesse sentido que ela ¢ a negacao de toda interioridade das relacies. Por outro lado, se a
Natureza deve aparecer como um plano de exterioridade que exclui um fundamento
ideal como seu principio de organizagdo, recusando toda referéncia a uma
interioridade primeira da qual ela seria derivada, no entanto, ¢ nesse plano que se pode
dizer que as relagies sdo interiores ds coisas que constituern. Em um paradoxo apenas
aparente, a forma da interioridade exclui a interioridade das relagoes, enquanto a
exterioridade do plano exige a interioridade das relagdes. Na verdade, ¢ a pripria
partilha entre interior ¢ exterior que 56 ¢ possivel da perspectiva da forma da interioridade. V.
apenas quando se parte de uma origem interiorizada que se pode afirmar uma
separacao real entre o interior, que remete apenas a sl mesmo, € O exterior como
derivagao sensivel do principio. Por outro lado, quando nos colocamos no plano,
tudo ¢é exterior, no sentido em que nao ha interioridade primaria e toda interioridade
¢ derivada de um processo de composi¢ao, mas a0 mesmo tempo tudo pode ser
interiorizado, na medida em que uma vez que uma coisa singular deve se constituir
pot composicao, seu interior ou sua esséncia deve sempre se abrir para o conjunto de

relagbes que a constituem.

O naturalismo, vimos, era um dos principais adversirios do idealismo
transcendental, como afirma¢ao de que a Natureza “basta a si mesma”. Ele era até,
em certo sentido, seu primeiro adversario, uma vez que o nuicleo da Dialética
Transcendental, mas também o de todo o sistema pratico do sujeito estava no
problema da possibilidade de uma acgao livte no mundo. Contra as afirmagdes
naturalistas da Natureza como poténcia produtiva infinita e de sua causalidade

imanente, tratava-se de opor a afirmacao da possibilidade de uma ruptura causal na
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composi¢ao da natureza, um ruptura em que o homem pudesse agir como uma causa
nao causada, retirando de seu interior um poder de agir que nao devesse nada a sua
composicao material e sensivel. Era essa a peca central de um dispositivo tedrico que
passava da afirma¢ao de uma liberdade suprassensivel do homem a possibilidade de
referir a ele, como seu autor, uma série de fenémenos ou coisas sensiveis, para
chegar, ao fim, a necessidade formal de uma "posse meramente juridica", uma posse
sem uso que nao ¢ outra coisa sendo a propriedade privada — em primeiro lugar a da
terra, pois se tratava de afirmar que o homem, por um ato puro da vontade, poderia
se tornar como que autor e proprietario de parte da Natureza — como realizagao
primaria da Razao. O naturalismo coordenava, entao, uma frente de adversarios que
se seguiam a ele, frente dos inimigos materiais da Razao, e deveria ser associado ao
materialismo — como nega¢ao de um alma imortal no homem, recusando a
necessidade de um respeito subjetivo a seus direitos suprassensiveis — e ao fatalismo
— como negacdo da ordenagao da Natureza por um Deus pessoal, e portanto do
destino final de desenvolvimento da humanidade com a realizacio de um mundo
moral. Ora, o naturalismo, assim entendido, nao ¢ ontra coisa senao o primeiro nome historico do
materialismo moderno. Exa o proprio Marx que, nos Manuscritos econdmico-filosdficos”, se
referia a sua posicao tedrica como um naturalismo, e se ele abandona o termo em
favor de “materialismo” com certeza ¢ para se opor ao naturalismo invertido de
Feuerbach que encontrava na Natureza o dominio estatico da passividade objetiva. A
Matéria ¢, afinal, uma das faces da Natureza, um processo infinitamente infinito de
variacio e produ¢ao que recusa toda subordinacio a uma instancia superior de
existéncia, mesmo sob a forma da eminéncia do homem®. O retrato do filésofo
materialista é¢ Spinoza vestido com a roupa do revolucionario napolitano.

O materialismo nido podera, entdo, ser confundido com a miragem de um

universo estritamente mecanico determinado segundo uma causalidade simples e

30 MARX, K. Manuscritos econdmico-filosdficos, p. 127. Sabemos que Marx e¢ Engels apresentam uma
genealogia completamente diferente do materialismo, recusando sua ligacio com o spinozismo e
afirmando suas origens com Descartes e Locke (cf. MARX, K. & ENGELS, F. A Sagrada Familia, p.
143-153). E verdade que a recepgio da fisica cartesiana e do empirismo britanico tiveram importincia
na composi¢cio do materialismo moderno, mas o fato é que neste ponto, Marx se engana. Hoje
sabemos da importincia central do spinozismo para a constituicdo do materialismo. Ver, sobre estes
pontos, os trabalhos fundamentais de Jonathan Israel, e em especial Radical Enlightenment: Philosophy and
the Making of Modernity, passim. Ao fim de sua vida, segundo o relato de Plekhanov, Engels passa
também a afirmar a importancia central do spinozismo para a elaboragio do materialismo. Cf.
COLLETTI, L. Bernstei and the Marxism of the Second International in From Roussean to Lenin, p. 70-72.

31 Deleuze da ainda um novo nome a Natureza como poténcia produtiva: a Terra (cf. DELEUZE, G
& GUATTARI, F. Mi/ Plats — vol.1, p. 70-72). Ele é perfeitamente adequado, ainda que em um nivel
planetario — ou ainda, a Terra deveria ser também um dos nomes do Cosmos.
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linear; em outros termos, o materialismo nao se confunde com o “materialismo
vulgar”. Sabe-se bem que ha uma perspectiva moderna mecanicista que imagina o
mundo sensivel como uma série descontinua de configura¢des espago-temporais,
material desconexo e desprovido de sentido distribuido pelo universo como
passividade objetiva, concepcao que retira da Matéria toda forma de atividade real.
Ela sera concebida, neste caso, como um sistema fechado que se desenvolvendo
segundo normas fixas e invariantes: dado um instante qualquer desse sistema, dira
Laplace, uma inteligéncia absoluta poderia deduzir tanto seu passado quanto seu
futuro segundo uma forma de causalidade estritamente unilinear. A Matéria ¢
concebida, nesse caso, sob o signo do Mesmo e da repeti¢ao e todo o seu processo
produtivo ¢ reduzido a recombinagao deterministica de partes idénticas. Aqui, a
Matéria seria, antes de tudo, o dominio do homogéneo. No entanto, esse tipo de
objetivismo que assume a Matéria como um agregado partes extra partes é, ainda, um
reflexo do idealismo moderno — e talvez a forma do idealismo como uma “ideologia

9532

cientifica”. Nao apenas o “materialismo vulgar” depende historicamente da imagem

de um “intelecto supremo” criador ou ordenador na sua composi¢io®, como

)
fundamento da invariancia e do sistematismo do mundo e de sua imagem da
Natureza como o campo do desconexo e do finito, como ele envolve um novo tipo
de abstracio que recalca a realidade natural sensivel, fazendo dela uma funcao
secundaria ou epifenomeno relativo a miragem de uma realidade material de tipo
diferente daquela que é dada empiricamente (dai o problema da distingao entre
“qualidade primarias”, puramente objetivas, e “qualidades secundarias” como reagoes
subjetivas: a visao que tenho, as cores que vejo, sao simples epifendomenos ou
impressOes de natureza exclusivamente mental, possuindo apenas uma objetividade
relativa, enquanto os “objetos reais” sdo, em si mesmos, indiferentes as qualificagoes
sensiveis e possuem apenas determinagdes puramente espaciais como a figura ¢ a
solidez™).

Contra a redugao da Matéria a homogeneidade passiva, a afirmac¢do de sua
atividade ¢ a sua afirmacdo como poténcia real de produgao do real, como processo

do heterogéneo enquanto tal, infinito movimento de variacao. Desse ponto de vista,

32 Cf. CANGUILHEM, G. Idéologie et rationalité dans I'histoire des sciences de la vie, p. 46-49.

B WHITEHEAD, A. N. Science and the Modern World, p. 15-16.

3 Whitehead notava, com razdo, que a segmenta¢io da Natureza nesses dois regimes de qualidades
era, antes, o efeito de um tipo indevido de abstragao, uma “falacia da concretude deslocada”, pela qual
a ciéncia passava a atribuir a concretude e o carater de realidade a seus modelos matematicos em

detrimento do concreto empiricamente determinado, que era deslocado a posi¢ao de fungdo do
modelo. Cf. Ibid., p. 61-66.
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¢, alias, a propria imagem da Natureza que se refaz. Dizer da Matéria que ela ¢ um
processo imanente de producgdo de heterogeneidade uma vez que afirma-la como
processo de transformagao imanente é fazer dela uma imagem dinamica e historica,
em que sdo as suas proprias regras de composi¢ao que se alteram. Toda histéria é
uma histéria da Matéria em suas diversas formas, mas apenas porque a Matéria ¢é
processo de transformacgdo. Nao é mais possivel separar o regime estatico das leis
imutaveis da Natureza e o regime dinamico das leis evolutivas da historia, ja que ¢ a
proptia composiciao da Natureza que se mostra como composicio histérica™ — com
a condi¢ao, bem entendido, de que a historia ndo seja mais o desenvolvimento de um
sujeito sobrenatural. E isso porque, junto ao processo de variacdo produtiva, a
atividade da Natureza deve ser pensada como uma atividade de produc¢ao de sentido:
o sentido ndo tem uma origem suprassensivel, mas é o resultado de uma producao
sensivel, em dltima instancia atribuida a atividade da Matéria, um processo no qual
tanto a formagdo de organismos quanto a consciéncia humana encontram sua
condi¢io geral, como veremos®. A totalidade aberta da Natureza tem um ritmo
interno, € se tanto Os organismos quanto as consciéncias evoluem é por sua
integracdo nesse ritmo infinito. E em relacio a essa atividade produtiva da Matéria
que ja se pode falar em um vitalismo material’. “Vida nio orginica”, uma vez que ela
precede a composi¢ao dos organismos no plano natural, e um vitalismo que nao deve
mais nada a sua versao tradicional que remetia a atividade produtiva e o sentido para

um principio suprassensivel.

Nos entendemos, pois, por vida, a forca pela qual as coisas
perseveram em sen ser; e, como essa forca ¢ distinta das proprias
coisas mesmas [como a sua poténcia de existit], dizemos
apropriadamente que as coisas, elas proprias, possuem vida. Mas a

% Nos parece que do ponto de vista cientifico, o ponto mais alto dessa afirmacdo de um dinamismo
ativo da Matéria é o Manifesto Cdsmico do fisico e cosmologo Mario Novello. Dai que Novello retome a
lembranca de Marx: ““Nés sé reconhecemos uma s6 ciéncia: a ciéncia da historia,” afirmam Marx e
Engels em A ideologia alema. Como entender essa sentenga no interior da atividade cientifica, na fisica,
por exemplor Somente aprofundando uma autocritica que permita exibir as origens de sua refundagio
na cosmologia — a ciéncia historica por exceléncia. Nao exclusivamente baseada na aceitagdo da
variagdo temporal do volume total do universo, mas por outros indicios esclarecedores, como a
existéncia de processos de bifurcacio.” NOVELLO, M. Manifesto Cdsmico, S.p. Cf. também, sobre o
universo como processo de transformacio, PRYGOGINE, 1. O fim das certezas, p. 24-25, 32-33 e 158-
159.

3 Para todos estes pontos, uma critica mais desenvolvida do “materialismo cientifico” e o problema
de uma filosofia da Natureza significante como condi¢ao dos organismos, cf. WHITEHEAD, A.N.
Science and the Modern World, p. 61-66. Para o problema fundamental de uma concepgao transformativa
do universo e das leis da Natureza como uma das consequéncias de um naturalismo desse tipo, cf. Id.,
Adpentures of Ideas, p. 103-118.

ST DELEUZE, G. Mi/ Platds — vol.5, p. 100-101.
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forca pela qual [a Natureza] persevera em seu ser ndo é outra coisa
sendo sua esséncia; falam, portanto, muito bem aqueles que dizem
que [a Natureza] ¢ a vida.’®

E por isso que Marx pode recorrer ao “processo de vida” para designar a
atividade plenamente material pela qual os homens compdem sua existéncia. Aqui, a
no¢ao de vida exprime a potencialidade prépria da Matéria para se diferenciar, para
produzir, e é nesse sentido que ela permanece relativamente distinta das coisas
existentes: enquanto a vida designa um potencial produtivo, a coisa é o seu produto
direto, sem que possa haver hierarquia ou derivacdo entre potencial e produto,
ambos supondo uma relagdo mutua de imanéncia. E se na biologia era ainda possivel
afirmar o vitalismo, ja ndo era como um espiritualismo vago que, cedendo o
desenvolvimento material do organismo aos dogmas do mecanicismo, postulava a
necessidade de um principio vital de natureza sobrematerial para animar a extensao,
dando a ela forcas organizacio e evolugao. Era, antes, como afirmacio da
impossibilidade de reduzir a atividade vital a repeticio simples e unilinear que
caracterizava o modelo mecanicista, como afirmac¢ao da “vitalidade da vida” e de seu
potencial inerente de organizacio e diferenciagio”. Ora, ¢ estritamente nesse sentido
que o vitalismo deve ser reivindicado desde uma perspectiva materialista, nao apenas
como afirmacao da vitalidade exclusiva do regime organico, mas como vitalidade
material, como afirmacao do potencial de variacdo e produgao da Matéria através das
infinitas formas que pode compor, como afirmacao da atividade interna da Natureza.
Marx recorria a todo um imaginario sobre os mortos-vivos para se referir ao Capital.
E isso porque imaginava a burguesia e de seus defensores como os portadores da
morte, portadores de um virus especialmente mortal”, ou ainda de uma morte em
vida que é um risco muito maior do que a simples decomposi¢ao de um organismo.
As relagoes de producido capitalistas portadas pela modernidade desencadeiam um
processo que, como veremos, impde a Matéria um ritmo e uma forma de produgao
que parecem leva-la ao seu grau minimo de intensidade, a uma homogeneizagao geral

da Natureza como realizacio da abstracio ideal na terra, como a forma mais baixa

8 SPINOZA, B. Pensamentos Metafisicos in Obras completas I, p. 296. ““|...] a vida das coisas tomada em sua
universalidade, ou seja, a vida do universo, ¢ idéntica a vida de Deus. Além disso, ndo devemos
considerar que a palavra vida seja uma metafora desprovida de sentido, porque esta poténcia ¢é
reduzida a afirmacdo e a explicacdo da esséncia necessaria por si. Ao contrario, a poténcia divina ¢é
realmente vida enquanto ela ¢ atividade e pura espontaneidade, e enquanto ela ndo é constrangida por
nada d exterior, ainda que seja necessaria. O impulso interior desta espontaneidade racional absoluta,
que age em toda parte, é precisamente a vida [...|”. GUEROULT, M. Spinoza t.1 — Dien, p. 381.

¥ Cf. CANGUILHEM, Geotges. La connaissance de la vie, p. 109-115.

4 i nesse sentido que Samir Amin podera falar do virus liberal. C£. AMIN, S. The liberal virus, p. 7.
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que a vida pode atingir". E isso porque com essas relagdes de producio, o processo
de produciao tende a se tornar abstrato, a decompor as relagdes de composicao
materiais. A vida da Matéria como um todo, de um modo ou de outro, persistira em
seu processo, e podera se reintensificar mesmo depois da arritmia imposta pela
modernidade localmente na superficie terrestre. O que, no entanto, corre 0s riscos
mais graves é o atual conjunto de formas da Matéria no planeta Terra — fazer com
que retomem sua atividade vital em um grau viavel, em uma maneira possivel aos

organismos, 1sso ja nos custaria uma revolugao.

2. A producio geral

Afirmar a Natureza nao mais como passividade natural, mas como processo
de produgio: ¢ essa a afirmacgao central do materialismo. E, deste ponto de vista, ¢ a
separacao ontoldgica entre homem e Natureza que se torna obsoleta, uma vez que “a
esséncia humana da natureza e a esséncia natural do homem se identificam na

natureza como producio ou industtia”*

. A industria ndo ¢ supera¢ao humana da
Natureza, porque é a propria Natureza que ja se identifica a industria como processo
de produgao. Quando Deborin diz que o proletariado contemporaneo é o unico
herdeiro legitimo de Spinoza®” ¢é também por encontrar no materialismo
revolucionario moderno a continuidade dessa afirmagao de um produtivismo geral.
O filésofo proletario pressente, com razao, a afinidade entre a pequena fabrica
coletiva, fechada e finita, e a grande fabrica, Aberta e infinita. Ainda que o processo
deva se realizar de maneira diferente em cada caso, a atividade produtiva tem sempre
o mesmo sentido, e da produgao global a producao local é o mesmo dinamismo que
opera. Quanto a diversidade das formas de produgao locais — em suas variagOes entre
os diferentes ramos da produ¢ao humana, mas também entre os diferentes ramos da

producao dos animais nao-humanos, dos vegetais e minerais — o que as diferencia sao

os agentes produtivos pelos quais o processo se faz, ainda que cada um dos

4 Quanto ao spinozismo, sabe-se do papel que a decomposicio de um individuo, que no limite se
confunde com o processo de sua morte, tem na limitacdo de sua poténcia produtiva, e como as
paixdes tristes sdo ditas leva-lo ao mais baixo grau de sua poténcia vital. Cf. SPINOZA, B. Etica,
EIITP11, Escdlio e Defini¢des dos Afetos I, II e III. Cf. também DELEUZE, G. Espinosa ¢ o problema
da expressao, p. 97-104.

2 DELEUZE, G. & GUATTARI, F. O anti-Edipo, p. 15.

3 DEBORIN, A. M. Spinoza’s World View in KLINE, G.L. Spinoza in Soviet Philosophy: A Series of Essays,
p. 119.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

180

processos locais possa e deva se acoplar a processos locais distintos (p.ex. 0 processo
de produgdo na agricultura tem como condi¢ao a conexao entre a atividade produtiva
humana e o processo pelo qual os vegetais produzem sua prépria existéncia,
enquanto o processo de produgdo na metalurgia sé pode existir quando conecta a
atividade produtiva humana e a atividade produtiva de determinados minerais). Se as
condi¢des e os modos especificos de realizagdio de cada processo produtivo local
devem variar infinitamente, isso nao exclui que todos desenvolvam a mesma poténcia
produtiva ou ainda que componham todos um processo produtivo universal.

Ja nao ¢ mais possivel, desde a perspectiva materialista, invocar a imagem de
uma ‘“‘autotranscendéncia” do homem em relagdo a sua situacdo natural, realizada
através do processo de trabalho, como o motor do movimento histérico de
produgao. A produtividade imanente, antes, constitui a esséncia propria de toda a
Natureza como movimento no qual e pelo qual toda a atividade humana se faz. O
trabalho humano “é apenas a exteriorizacao de uma forga natural, a forca de trabalho

humana”*

, ele é apenas um modo singular de desenvolvimento do processo de
producao geral da Natureza, ele é a expressio desse processo enquanto se efetua
através da forma do homem. Vimos como o kantismo fazia da atividade humana o
exercicio de uma forma suprassensivel sobre a natureza, e ainda que o homem fosse
parcialmente um animal determinado por sua composicio natural, era a sua
constituicao como ser inteligivel e indeterminado, capaz de ser a fonte ultima de suas
proprias agdes e de se regular por fins proprios, que o homem devia sua humanidade.
No entanto, uma vez que se assume a posi¢ao do naturalismo a forma do homem
nao pode ser mais entendida como uma forma pura e autorreferente que funda a si
mesma, se colocando em separado do mundo sensivel. Ela ¢, aqui, constituida na
Natureza como um de seus produtos parciais, como um dos resultados locais do
processo de produc¢ao: a forma do homem ¢é uma coisa que exprime a poténcia

produtiva da Natureza de maneira certa e determinada®, e cada homem é sempre

b
dependente da poténcia da Natureza, nio apenas como um “meio” para a sua
existéncia, mas como aquilo que o determina a agir e constitui suas poténcias
produtivas®. Um dos efeitos necessirios da Natureza em seu processo de variagio

produtiva, a forma do homem nio pode ser uma causa nao causada que se retire do

plano de composicao das coisas sensiveis, possuindo uma for¢a causal propria que

“ MARX, K. Critica do Porgrama de Gotha, p.23. O grifo é nosso.
4 SPINOZA, B. EIIP10 e Escélios
46 Ibid., EIP24-26.
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remete exclusivamente a si mesma. O homem, coisa singular determinada e produto,
nio pode converter a si mesmo em coisa indeterminada e autor de si*’, e se ele pode
aparecer a si mesmo de tal maneira, se ele pode atribuir a suas poténcias produtivas
um poder sobrenatural de criagdo, ¢ sempre em funcio de ilusio necessaria
produzida por uma determinada composi¢ao material de sua existéncia. Nao autor,
mas agente da produgdo, a imagem do homem se transforma radicalmente. “Nao o
homem como rei da criacdo, mas antes como aquele que é tocado pela vida profunda
de todas as formas ou de todos os géneros, que ¢ o encarregado das estrelas e até dos
animais [...]: o eterno encarregado das miquinas do universo™*.

E preciso insistir nesse ponto: o homem nio é apenas resultado parcial do
processo produtivo, mas também uma parcela produtiva da Natureza. Afirmar a
Natureza como produgao ¢é afirmar também o homem como processo produtivo.
Enquanto a forma tradicional de apresentagao do principio de causalidade era “nao
ha efeito sem causa”, o naturalismo podera transformar essa afirmagdo e dizer que
nio hé causa sem efeito, e mesmo que nio ha nada de que nio se siga um efeito®.
Tudo o que existe deve, como parte do processo produtivo que é a Natureza,
produzir efeitos e tantos efeitos quantos puder, e é exatamente o modo especifico
pelo qual uma coisa produz seus efeitos que define sua singularidade™. Produzindo
como uma parcela da for¢a produtiva da Natureza, a atividade produtiva do homem
¢ apenas um modo de efetuacdo singular do mesmo processo que o constitui. A
avaliagaio do homem como atividade sensivel nao exclui, mas exige uma concep¢ao
geral da Natureza como atividade sensivel, de tal maneira que o modo de atividade
do homem encontre sua génese imanente no ser do sensivel. Mesmo o materialismo
antropolégico do jovem Marx tendia a fazer da Natureza o polo da passividade
sensivel, e se o homem era atividade sensivel era mais por ser bumano do que por sua
constituicao de ser sensivel — a atividade era concebida como uma propriedade

constituinte do humano, propriedade que o colocava como superacio relativa do

47 Ibid., EIP27.

4 DELEUZE, G. & GUATTARL F. O aﬂti—Edipo, p. 15. Mas mesmo a imagem do encarregado deve
ser relativizada: ndo ha divisao de trabalho na Natureza, e se é possivel indicar um elemento
dominante na realizagdo dos processos produtivos locais (a forma das abelhas ¢ o elemento dominante
na producgdo de uma colmeia, a forma do homem na producdo de uma arma, etc.), essa dominancia
deve ser interpretada mais em termos de relevancia e informacio do que em termos de funcio de
trabalho. Se for preciso dizer que o homem ¢é encarregado das maquinas do universo, é também
preciso dizer que o processo de produgido ¢ o de uma grande cooperativa.

# SPINOZA, B. Etica, EIP36. Cf. também MACHEREY, P. Introduction a I'Ethique de Spinoza, vol. 1, p.
56-57.

50 SPINOZA, B. ElIDef2 e BOVE, L. La stratégie du conatus — Affirmation et résistence chez Spinoza, p. 168-
169.
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universo de seres sensiveis nio-humanos, limitados a passividade natural. E essa
passagem da determinagao e da passividade sensivel, como o reino da necessidade, a
sua progressiva superacao através da atividade sensivel, rumo a um reino da
liberdade, que as formas do materialismo ainda viciadas pelo idealismo nio podem
explicar: como ¢ possivel que qualquer coisa como uma atividade sensivel se
constitua no interior de um regime de passividade geral? Sera preciso invocar a
imagem classica da exce¢io humana como suspensio, ainda que parcial, da
causalidade natural para fazer dela uma atividade criativa independente. Vimos como
essa imagem humanista da atividade do homem tinha como condi¢ao uma grande
separacao entre o processo produtivo humano e os demais processos produtivos
com os quais ela deve se compor em sua realizagao. A separagdo, ¢ verdade, nao
poderia ser integral e deveria continuar a manter a conexdao entre as atividades
humana e nao-humana especialmente nos niveis do consumo e da distribui¢ao, como
veremos, mas por outro lado ela deveria incidir de maneira crucial no nivel da
produgao enquanto tal, preparando a apresentacao ilusoria da atividade humana
como for¢ca puramente subjetiva de trabalho. E mesmo quando a antropologia
iluminista afasta a realizagao imediata ou absoluta dessa liberdade abstrata imaginada
como for¢a puramente subjetiva de trabalho é para fazer de sua realizagio um
processo historico e tendencialmente progressivo de superacio da necessidade
natural. Na verdade, é essa separacio do complexo produtivo que torna possivel a
imagem deformada da liberdade humana como atividade abstrata, independente e
indeterminada, de tal maneira que ¢é exatamente ali onde o homem imagina ter
chegado a compreender o maximo de sua poténcia produtiva que ele encontra, na
verdade, o mais baixo grau de sua poténcia produtiva, que sua producio se mostra
como a impoténcia mesma.

FE para uma experiéncia completamente distinta da liberdade que o
naturalismo nos encaminha. A liberdade nao sera mais concebida sob a imagem de
uma vontade inteligivel como aquilo que determina um agente a agdo e se deveria
deixar de conceber o exercicio da liberdade como o desenvolvimento de uma forca
puramente subjetiva. Ela ndo sera mais definida como orientagao da agao pela forma
pura de uma vontade indeterminada e separada do complexo de causas naturais. Para
o materialismo ¢, antes, a propria vontade que deve ser concebida como determinada

por causas reais, como a resultante das operacdes naturais que a compoem’’. Por sua

51 SPINOZA, B. Etica, EIP32. Cf. igualmente DELEUZE, G. Spinoza — philosophie pratigue, p. 113-114.
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vez, a liberdade ja ndo é mais a direcao da atividade produtiva por uma instancia
indeterminada, mas o seu exercicio segundo as determinag¢bes sensiveis proprias ao
individuo produtor. Em outros termos, a agao livre nao é aquela em que o individuo
age em funcdo de uma lei moral incondicionada e suprassensivel, como um momento
de independéncia do individuo em relagao as determinagdes sensiveis (a liberdade
como indiferenca a situagao material). A atividade livre é aquela em que o individuo ¢é
determinado a agir por sua propria constitui¢ao natural, atividade em que o individuo
produz tudo aquilo que sua constitui¢ao singular pode produzir. A liberdade real nao
¢ o reflexo de um criacionismo moral, em que um individuo subordina sua produc¢ao
sensivel as leis de uma instancia universal e puramente subjetiva como uma causa nao
causada, mas o desenvolvimento de um verdadeiro produtivismo ético no qual um
individuo produz segundo as normas de sua propria constituicio e processo de
singularizagao.

E por isso que s6 a Natureza como um todo pode ser dita livre em sentido
absoluto: nao sendo subordinado a coisa alguma em sua realizacdo, o processo de
producao natural em sua totalidade produz uma infinidade de efeitos ou coisas
singulares sem ser constrangido por ninguém™, e se constitui como o movimento
autonomo de produgio do real. A Natureza ¢é causa livre porque produz
absolutamente segundo suas proprias normas, e se ela é liberdade absoluta nao é por
ser indeterminacdo, mas por ser determinac¢do infinita®. E nesse sentido que deve ser
compreendida a recusa spinozana da no¢ao de um entendimento criador ou de uma
livre vontade divina: se mesmo Deus ¢ dito causa absolutamente livre ndo é por
possuir um intelecto puro, logicamente anterior as coisas criadas e independente da
totalidade concreta da Natureza, que pensaria infinitas entidades singulares para, com

uma determinagao posterior, cria-las. Mesmo para o conceito de uma atividade

52 SPINOZA, B. Etica, EIP17.

53 Neste sentido, ¢ preciso marcar o engano das interpretacdes que fazem da nogdo de “causa de si”
uma no¢do primaria pela qual definir a Natureza, caso em que se poderia chegar a imagem romantica
da Natureza como um incondicionado absoluto. Como lembra Pierre Macherey, em primeiro lugar
“podemos mostrar, como o faz Guéroult, que o conceito de causa sui na verdade ndo tem em Spinoza
um valor de fundamento inicial: ele nio representa uma espécie de verdade primeira, um principio no
sentido cartesiano, a partir do qual o conjunto do sistema podera ser desenvolvido como a partir de
um gérmen de verdade. A causa sui é uma propriedade da substancia e se explica por ela. Ora, nio
estd em questio, para Spinoza pelo menos, definit uma coisa, qualquer que seja, por suas
propriedades; procedendo assim, caimos em uma grave confusio, subordinando a esséncia de Deus a
sua poténcia, o que é a chave de todas as teologias finalistas apoiadas na imaginacio. E, entio, por
facilidade e inadequadamente que reduzimos a substancia a causa sui, enquanto o conceito desta
ultima s6 se esclarece realmente, ao contrario, pelo de substancia: ‘si res in se sit, ## vulgo dicitur causa
sui’ (De intellectus emendatione). F. entio por maneira de dizer que assimilamos a substincia a causa de
si”. MACHEREY, P. Hege/ ou Spinoza, p. 21. Cf, também Id., Introduction a / ’Et/ﬂ'qﬂe de Spinoza, vol. 1, p.
32-33 e GUEROULT, M. Spinoza, 1.1 — Dien, p. 41.
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absolutamente livre, a liberdade ndo consiste na regulacio da producao de seus
efeitos por uma instancia indeterminada superior ao préprio processo produtivo™.
Ser absolutamente livre ¢é, aqui, produzir exclusivamente segundo sua propria
necessidade, suas proprias normas naturais, ¢ exercer ao limite a poténcia produtiva
da Natureza, o que se opde a pretensao ilusoria de uma suspencao da determinagao
material. Dai uma divergéncia fundamental na interpretacio do problema da
autonomia. Da perspectiva do idealismo moderno, a atividade autonoma no homem
deveria ser a subordinacao de suas determinacgoes (inclinacdes) sensiveis a lei de uma
forma inteligivel abstraida de toda vinculagao material. Ser autdbnomo, para o homem,
era obedecer a0 ideal de uma lei moral incondicionada, e toda a autonomia moral
tinha como o seu avesso a heteronomia do homem como animal sensivel. Da
perspectiva materialista, é o oposto simétrico que se afirma: ser autbnomo é produzir
segundo as normas singulares de sua constitui¢ao natural, ¢ variar e gerar efeitos
variados segundo suas proprias forgas produtivas sensiveis. E por isso que o homem
s6 pode ser dito livre relativamente, isto é, na exata medida em que ¢ determinado
pelas relagdes que o compdem. Produto parcial do processo de produgao natural, o
homem é composto desde o exterior, e sua autonomia ou liberdade nunca poderiam
atingir um grau absoluto, mesmo como uma tendéncia ou ideal a atingir, nem mesmo
ultrapassar o limiar estreito que define sua composi¢ao material.

Assim, inicialmente tudo se passa como se a atividade humana fosse mais
reacao do que agdo: de perspectiva da totalidade, a Natureza ¢ livre atividade
produtiva (porque atividade produtiva total), mas da perspectiva limitada das partes,
sua atividade produtiva singular explica apenas uma faixa muito restrita do processo
total e na maior parte do tempo ela é considera como algo que é coagido a produzir
seus efeitos por acontecimentos que lhe sio exteriores (porque atividade produtiva
parcial). i sempre a Natureza que produz, e produz infinitamente, mas a atividade
produtiva do individuo infinito que é a Natureza como um processo produtivo
global extrapola infinitamente a atividade produtiva de tal ou qual de suas parcelas,
isto ¢, dos individuos finitos como processos produtivos locais. Estes ultimos, como
seres finitos, sao na maior parte dos casos apenas causa parcial de um determinado
efeito, e realizam sua producio de maneira heterobnoma, sob regras que sio
parcialmente as suas e parcialmente a de outros individuos. Dito de outro modo,

enquanto o processo de producao global varia infinitamente e constitui a variedade

5 Cf. SPINOZA, B. Etica, EIP30-33 ¢ GUEROULT, M. Spinoza, £.1 — Dien, p. 354-365.
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dos processos de produc¢ao locais, estes sao ditos partes do processo global, partes
que produzem necessariamente seus efeitos no interior do processo global. Mas
como partes necessariamente conectadas com uma infinidade de outras partes,
ocorre muito frequentemente que, na produgao de um efeito, seu produto nio
resulte exclusivamente das normas de sua atividade produtiva, considerada como a
produgido se realiza segundo suas regras de composicao singulares, mas também da
atividade produtiva das varias outras partes que compdem o processo produtivo
global. Por exemplo, a maior parte das agoes de um homem decorrem nao apenas de
sua propria poténcia de agir, mas também da poténcia de agir de outros individuos
com os quais esta em conexao. Se dird entdo que ele é causa parcial de suas agdes, e
que elas nio decorrem exclusivamente de suas proprias forcas produtivas™; e sendo o
homem produto parcial e limitado da Natureza, ndo pode acontecer que possa ser
integralmente o produtor de todas as suas agoes, que nao seja subordinado a outras
dinidmicas produtivas mais potentes que a sua™.

Decorrem daf duas consequéncias fundamentais para o problema da
liberdade. Em primeiro lugar, uma consequéncia quantitativa: vé-se que 0s casos em
que ¢é possivel a uma coisa finita ser causa autobnoma siao raros, que o ideal de sua
autonomia absoluta ¢ uma ilusao e que sua liberdade devera oscilar entre um limite
maximo e um limite minimo na medida em que ¢ mais ou menos capaz de produzir
efeitos segundo suas proprias normas. Mas essa consequéncia quantitativa implica
uma outra consequéncia, de ordem formal: no processo de producao, a autonomia de
um agente produtivo devera variar de acordo com a estrutura de suas composi¢oes
ou conexdes. Assim como a Natureza pode ser dita absolutamente livre ou autbnoma
por ser determinacao infinita, a autonomia de um agente produtivo podera ser
tendencialmente maior ou menor quanto mais ou menos extensa for sua composi¢ao
ou a variagdo de determinagdes que integra. Em outros termos, quanto mais
complexo um individuo, quanto mais intensa’ a sua variedade, maior ¢ seu potencial
para a autonomia, maior é o nimero de efeitos do qual ele pode ser causa adequada.

Em contraste com o limiar méaximo de autonomia produtiva na totalidade da

55 SPINOZA, B. Etica, EIIP13, Escélio, Lema 3, EIIP16, EITIP3.

5 Ibid., EIVP4. Cf. também o Corolatio a esta Proposicdo: “Daf segue que o homem estd sempre
necessariamente submetido a paixdes, segue a ordem comum da Natureza e a obedece, adaptando-se a
ela tanto quanto exige a natureza das coisas”.

57 A nogio de intensidade deve ser definida pela dimensdo das variagGes possiveis em um mesmo
estado ou individuagao: o grau minimo de intensidade é um estado composto de um dnico elemento
ou invariavel, o grau maximo de intensidade ¢é a implicagdo de uma variagdo infinita de elementos em
um mesmo estado. Cf. Vocabulaire de Bergson, p. 35-36.
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Natureza, o limiar minimo ¢ o caso hipotético de um individuo absolutamente
simples e isolado que sé pode ser causa parcial dos efeitos de cuja producao
participa. Entre estes limiares ha todo o conjunto de variagdes de composi¢oes
possiveis nos individuos e nas poténcias produtivas respectivas. U individuo ¢ definido
pelo conjunto das relagoes produtivas que o compaien, ele ¢ definido por sua estrutura.

Além disso, os processos produtivos nem sempre se conectam de maneira a
manter relagoes convergentes. No decorrer do processo global, processos produtivos
distintos podem vir a se conectar de tal modo que se componham, que suas
estruturas produtivas colaborem e se potencializem a ponto de se integrarem em um
mesmo processo produtivo. A convergéncia ou colaboracao em um determinado
processo produtivo ja era, alids, um dos primeiros critérios de individualidade
apresentados pelo spinozismo. Com efeito, se “varios individuos concorrem para
uma unica agao de maneira que todos sejam simultaneamente causa de um unico

”% Ora, um

efeito, nesta medida considero-os todos como uma dnica coisa singular
individuo podera, assim aumentar sua poténcia de producao autonoma na medida em
que aumentar suas relagdes de producdo convergentes ou colaborativas, e a
composicao em relagdes desse tipo permite que reforce sua singularidade ao invés de
suprimi-la: em uma conjun¢ao convergente o individuo integra sua atividade
produtiva singular em uma atividade produtiva mais ampla sem por isso abandonar
suas normas proprias de produgao.

E nesse sentido que um produtor coletivo pode ser auténomo. Como vimos,
a autonomia se diz sempre em relacdo as normas do agente produtivo: é autbnomo
aquele que produz aquilo que se segue de sua poténcia produtiva segundo suas
proéprias normas, heteronomo aquele que produz segundo normas estranhas a sua
constitui¢ao singular. Mesmo que de fato, para o caso de um agente produtivo
qualquer, o desenvolvimento de sua producao seja sempre conectado com outras
atividades produtivas e que este desenvolvimento depende do concurso de outras
causas, a cada vez que o desenvolvimento desta produgdo se realizar segundo suas
normas singulares, ele sera dito autonomo. Dai que seja perfeitamente possivel uma
autonomia coletiva no processo produtivo: ainda que sua execugao dependa da
mobilizagao de um grupo de individuos, na medida em que o processo é colaborativo
ou convergente cada um deles conserva sua forma e suas normas produtivas sem que

nada entrave seu desenvolvimento. Nesse caso, diremos que ha uma norma comum

58 Tbid., EIIDef7.
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aos agentes da producio. Por outro lado, ¢ possivel que um agente produtivo seja
integrado em um processo de produ¢ao como causa parcial, ndo tanto segundo a
mobilizagao de sua poténcia produtiva no processo, mas segundo as normas do
processo produtivo: o agente produtivo, entdo, é levado a mobilizar suas forcas de
produgao em um processo que se segue apenas parcialmente ou inadequadamente de
suas normas produtivas, ele tem sua atividade subordinada a normas externas e
superiores que nao convém com seu modo de existéncia. Enquanto é subordinado
como agente parcial do processo, um individuo ¢é sempre passivo (ainda que seja
possivel que um individuo seja passivo sem que tenha necessariamente sua forma
decomposta: ele ¢ integrado em um processo produtivo que nao agride diretamente a
sua forma, e pode mesmo chegar a fortalece-la; mas o caso ¢ que isso so6 ¢é possivel de
maneira instavel e que nio envolve o controle do individuo sobre o processo, a sua
reproducao sendo entregue as oscilagdes de uma dinamica produtiva que ele nao
controla™). E preciso, alids, enfatizar este ponto, ja que, do ponto de vista do
spinozismo, todo processo de decomposi¢ao do individuo é também um processo de
subordina¢ao, um individuo se decompondo sempre na medida em que ¢é integrado
em regras produtivas de outro individuo® que excluem sua constituicio singular.
Neste caso, ainda que um individuo esteja envolvido no processo e em seus
produtos, a forma de desenvolvimento de ambos niao pode ser explicada por sua
constitui¢ao e sua atividade produtiva nao ¢ livre, mas coagida (e isso por mais que
um determinado agente produtivo pode imaginar que produz por sua livre
vontade...). A produ¢io, entio, toma a forma de uma clara separagio entre a
totalidade dos individuos produtores e as normas de desenvolvimento da produgao.
Em outros termos, quando ¢ integrado a normas ou relagies divergentes as que o
constituem, o individuo é levado a desenvolver suas forgas produtivas subordinado a
norma estranha, e em um ritmo que pode chegar — e muito frequentemente o faz —a

decomp6-10®.

% Sobre o problema das paixdes alegres em Spinoza, nas quais o individuo, ainda subordinado a
normas produtivas externas, aumenta sua poténcia de agir, e por mesmo se preparar para devir ativo
ou autébnomo, cf. SPINOZA, B. Ftica, EVP10 ¢ DELEUZE, G. Spinoza — philosophie pratique, p. 155-
159.

0 O segundo livto de Deleuze sobre Spinoza também contém passagens importantissimas para a
andlise da relacdo entre os fendmenos de composicdo e decomposicio das relagbes produtivas dos
individuos, assim como sobre a relagdo entre decomposicio e subordinacio. Cf. Ibid., especialmente
pp. 44-62 ¢ 164-175.

1 Deve-se, além disso, notar que a dindmica e a distingdo entre a produ¢io auténoma que compdem a
forma de diversos individuos em um produtor coletivo cooperativo e a producdo heterébnoma que
subordina o individuo a normas que o decompde siao ainda mais complexas. E plenamente possivel
que um determinado individuo possa, aparentemente, ser dito autbnomo em relagdo ao
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Vemos, assim, que o processo de producao global é a producao de infinitos
efeitos, atividade de variagdo que tem como resultado imediato uma infinitude de
coisas singulares. Considerado nos termos da imanéncia, além disso, ndo podera
haver separagiao entre o processo de produ¢do e o conjunto de seus produtos. As
coisas singulares, como resultados parciais do processo, nao estiao fora dele, mas sao
e operam 70 proprio processo global, da mesma maneira que o processo continua a
produzir através de seus resultados parciais. As atividades produtivas singulares sio ao
mesmo tempo os resultados do processo global de produgao, mas se confundem nele
e com ele na exata medida em que sao também tantos modos especificos pelos quais
esse processo opera. Como processo de producido global, é sempre a Natureza quem
produz, mas no nivel dos processos de producao locais a Natureza produz enguanto
constitui a forma de individuos singulares. Por exemplo, para o caso da metalurgia
considerada como um processo de producao local, a Natureza produz enquanto se
exterioriza ou se explica pela forma singular da atividade produtiva humana mas
também enquanto se exterioriza ou se explica pela forma singular da atividade
produtiva mineral, enquanto consideradas separadamente (e seria ainda possivel
dizer, de outra perspectiva, que a Natureza exterioriza ou se explica pelo conexao das
atividades produtivas do par homem-metal, etc.). Além disso, vimos que as conexoes
ou relagcdes em um processo produtivo podem ser de tipo convergente (conjuntivo),
no caso de uma cooperacao geral entre os agentes do processo produtivo de tal
modo que nenhum deles seja privado de sua forma de produgdo prépria, ou
divergente (disjuntivo), no caso da subordinacio de um nimero qualquer de agentes
produtivos a normas de produgdao que lhes sio estranhas. Por um lado, producao

material ¢ sempre producido especifica, se realizando em um forma determinada, e

desenvolvimento de sua producdo e ainda assim estar submetido a todo tipo de vicissitude da
decomposi¢io — por exemplo, o caso de um camponés médio que, proprietario de seus instrumentos
produtivos, tem um ritmo de trabalho extenuante, etc. Mas é preciso dizer que o impasse aqui ¢
apenas aparente. Nosso campones, de fato, ¢ um individuo complexo, que se constitui no interior de
um individuo complexo que é a formacdo social em que vive. Aparentemente autbnomo em seu
metabolismo com a terra, ele ainda se encontra submetido as regras de circulagdo que pressionam o
preco de seus produtos e o levam a trabalhar em um ritmo elevado, esta separado de toda uma rede de
meios de reprodugio (sistemas de saude ou de educacio, etc.). Ocorre, assim, muito frequentemente
que um individuo possa ser dito autbnomo, quando na verdade estid na pior das subordinagées. .4
antonomia € sempre relativa, e especialmente no caso de um individuo complexo como o homem, que esta
conectado a uma série de relagGes e processos produtivos de grupo como condi¢do de sua propria
reproducio, ¢ sempre coletiva. Além disso, ao longo de um dado processo produtivo, todo individuo
deve consumir a si mesmo na produ¢io, como veremos. A longo prazo, todo individuo deve se
decompor no processo produtivo. Mas a questdao ¢ a questio de sua duragdo e de sua poténcia vital.
Em certas relagées de producgao, um individuo se decompdem demasiado rapido e suas poténcias de
variagdo produtiva siao rebaixadas a um limiar minimo, em outros o individuo pode se reproduzir por
mais tempo e variar mais em seu processo produtivo. E segundo sua intensidade que se deve também
julgar a vitalidade de um processo produtivo.
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nao uma producao genérica que operaria da mesma maneira a cada caso. Por outro,
ela opera com o mesmo sentido em tudo aquilo que produz, e tudo o que produz é
constituido no mesmo plano produtivo. Vemos entdo qual é o sentido possivel da
autonomia nas coisas singulares. O naturalismo mobiliza uma nova gramatica
paradoxal, em que o processo de producao continua em infinitas formas, através dos
infinitos individuos que produz: a Natureza produz enguanto homem, enquanto metal,
enguanto conexao homem-metal. Ora, se ser autdbnomo ou livre ¢ produzir segundo as
normas de sua constituicio propria, uma coisa podera ser dita livre na medida em
que a Natureza produz efeitos enguanto constitui unicamente sua atividade singular, na
medida em que se produzem efeitos dos quais ela pode ser dita a causa adequada,
efeitos que podem ser percebidos de maneira clara como se seguindo unicamente de
sua forma produtiva®.

O que ¢ preciso, afinal, ¢ liberar o conceito de produc¢ao de sua representacao
antropocéntrica. Para a antropologia iluminista a producdo deveria ser sempre
subordinada a forma do homem, concebida por sua vez como uma pura
interioridade e instancia incondicionada ou suprassensivel. Ela era, assim,
enclausurada no circulo da necessidade restrita do homem: produzir ¢ satisfazer uma
necessidade, mas a satisfagdo de uma necessidade gera uma nova necessidade, de
modo que o processo de produgdo tomava a forma da sequéncia uUnica de um
melodrama humano. E se podemos falar de melodrama é porque o homem acredita
assumir, assim, o papel principal, parte que imagina poder se tornar indeterminada.
Whitehead ja o disse certa vez: habituados a associar os processos reais a qualidades
melodramaticas, ndo nos habituamos — com razao — a imaginar a Natureza como
melodrama. “Se um homem ¢ atropelado, este ¢ um evento compreendido em certos
limites espago-temporais. Ndo estamos acostumados a considerar a persisténcia da
Grande Piramide através de um certo dia como um evento. Mas o fato natural que é
a Grande Piramide através de um dia, e com isso toda a natureza com ela, é um

evento do mesmo tipo que o acidente [..]”". A questio nido ¢é negar a tragédia do

02 SPINOZA, B. Elz'm, EITIDef1-2 e EIIIP3. Cf. igualmente o texto magistral de Zourabichvili sobre a
gramatica spinozana do enguanfo como linguagem de uma ontologia da produciao. ZOURABICHVILI,
F. Spinoza — Une physique de la pensée, p. 164-172.

03 WHITEHEAD. AN. The Concept of Nature, p. 49. Em que pese sua afirmacdo de uma postura
especulativa, que faz problema do ponto de vista de uma materialismo pratico, Whitehead é um dos
maiores herdeiros filoséficos do spinozismo e do materialismo no século XX. E o préprio Whitehead
quem o afirma ao dizer que sua filosofia “é uma aliada préxima do esquema de pensamento de
Spinoza”. Mas se Whitehead termina por manter distincias em relagio ao spinozismo é por lé-lo
através de sua interpretacdo idealista e hegeliana, que fazia da substancia uma unidade suprema
eminente em relagdo aos individuos singulares, e da suposicio de sua incapacidade a fundar a
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atropelamento de um homem — o que esse acontecimento certamente ¢ —, mas
recusar que 0s Unicos processos reais ou significativos, mesmo para o homem, sejam
aqueles nos quais ele é o ator central.

Sera preciso abandonar o modelo restrito que ainda pensava a produgdo nos
termos do finito (e, portanto, da unidade), e passar ao conceito de uma produgao
geral como processo infinito (e, portanto, variante). No primeiro caso, se concebia a
produgdo sob o modelo aparente da produgdo humana: atividade orientada para um
fim (o produto), que, por sua vez, era o desdobramento reflexivo de forma
puramente incondicionada (o produtor), os dois momentos sendo mediados por uma
avaliagao subjetiva (a necessidade). O processo de producdo era o menos importante,
e era entendido apenas como a sequéncia de desenvolvimento entre uma origem e
um fim, que dava ao processo a aparéncia de uma transi¢ao absolutamente linear. Se
o produto aparece como resultado da liberdade do produtor ¢ porque a necessidade,
nao sendo mais uma determinac¢do natural, passa a ser uma necessidade historica: a
partir do momento em que o homem se torna capaz de satisfazer suas necessidades
naturalmente determinadas, sua liberdade produtiva se realiza na satisfacio de
necessidades de novo tipo, necessidades criadas pela propria atividade livre do
homem. Neste ponto inicial em que a produ¢ao humana se torna propriamente
histérica (ou, antes, antropohistorica), a livre atividade produtiva do homem se efetua
através de um por teleologico, em que o homem da uma finalidade propriamente
humana a sua producio. E essa regulacio da atividade sensivel por um fim que
exprima a humanizagao do processo que domina o modelo restrito da produgio.

Desde a perspectiva do materialismo, esse modelo deve ser abertamente
recusado como uma miragem humanista. O seu primeiro momento, a livre atividade
do produtor, é concebido diretamente segundo as categorias do idealismo moderno
para pensar a atividade incondicionada do sujeito. Abandonada a forma subjetiva da
origem, ¢ também a necessidade como media¢ao genérica que deve desaparecer, uma
vez que o processo produtivo se libera de critérios finitos de satisfacao (¢ verdade
que no nivel dos processos produtivos finitos a satisfacdo faz parte do processo

produtivo, mas como veremos ela tem uma realidade relativa e um sentido

individualidade dos modos em sua relagio com a substancia. Daf sua opgao pelo modelo das ménadas,
ainda que Whitehead deva perverte-las profundamente ao fazer de sua esséncia ndo mais as
qualidades, mas as relagées que cada uma delas tem com a totalidade do universo. Em todo caso, a
afirmagao da criatividade como o principio ultimo de seu pensamento nio ¢ de modo algum equivalente
a qualquer tipo de criacionismo, e ¢ mesmo o seu oposto. A criatividade é uma operacdo imanente aos
individuos singulares, e segue todas as necessidades de uma teoria da producdo. Cf. Id., Process and
Reality, 5-8.
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completamente distinto®). Quanto 2o ultimo momento, a orientacio finalista da
produgao, sabemos de seu papel fundamental nas analises marxistas do processo de
trabalho como momento que define um processo produtivo como processo
produtivo propriamente humano.

Mas é bem possivel que as analises finalistas do processo produtivo na obra
de Marx sejam, ao fim, unilaterais. E verdade que certos textos, como vimos,
atribuem um papel central a finalidade ideal do trabalho: o trabalhador, diz Marx, tem
o objetivo de seu trabalho em sua mente antes de realiza-lo, o resultado do processo
o precede idealmente”. No entanto, se Marx faz deste o modelo universal de todo o
processo de trabalho, outros textos — curiosamente ignorados pelas interpretacoes
humanistas e economicistas — nos oferecem uma imagem bastante distinta da
mediagao ideal no processo de trabalho. Ja os Grundrisse remetem o “fundamento
ideal internamente impulsor da produgdao” a uma determina¢do material na forma
especifica oferecida pelo consumo, ele mesmo resultado de um processo material de
producio®. Nio se podetia, 20 menos na medida em que nos prendemos aos textos
de Marx, remeter a finalidade ideal da producao a uma esfera separada ou
logicamente anterior a determina¢ao material. Em outros termos, a finalidade ideal
que orienta a produc¢ao nao ¢ um momento ideal de liberdade, mas resultado de uma
determinagdao material, resultado das figuras anteriores que o processo de produgao
assume nas sociedades humanas. E, ainda mais, como Marx escreve no posfacio a
segunda edicao de O capital: ¢ o préprio momento ideal que é desprovido de qualquer
aparéncia como uma realidade distinta e independente das determinagbes materiais.
Afirmando sua recusa da figura hegeliana do idealismo, Marx nos diz que “[para]
mim, ao contrario, o ideal nao ¢ mais do que o material, transposto e traduzido na cabeca do

homens™®

. O papel pré-existéncia ideal do fim como orientagio do processo de
trabalho deveria, a rigor, ser completamente reelaborado no marxismo: essa pré-
existéncia nao é a de uma instancia independente de ideagao, mas a da produgao

material da imaginacio no momento do consumo. E a determinagdo do desejo

% Ou ainda, nas palavras de Bataille: “Toda vez que o sentido de um debate depende do valor
fundamental da palavra 77/, ou seja, toda vez que uma questio essencial referente a vida das
sociedades humanas ¢ abordada, quaisquer que sejam as pessoas que intervém e quaisquer que sejam
as opinides representadas, é possivel afirmar que o debate é necessariamente falseado e que a questdo
fundamental é eludida”. Obviamente, a distingdo de Bataille entre a economia geral e a economia
restrita que devemos nossa distingdo entre o conceito de producdo geral e o modelo de producio
restrita, ainda que ambas as distingdes nao sejam exatamente coincidentes. Cf. BATAILLE, G. A parte
maldita, p. 19, 43-45.

0 MARX, K. O capital, p. 255-256.

% 1d., Grundrisse, p. 46-47.

71d.. O capital, p. 90. O grifo é nosso.
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humano em fases precedentes do processo de produciao que gera a imagem de um
¢

objeto a ser consumado. A existéncia ideal desse objeto na mente nao é mais do que
um reflexo de uma determinagao material, “transposto e traduzido na cabeca do
homem?”, reflexo que deve aparecer como orientagao da atividade produtiva humana.

Quanto a este problema, as elabora¢es ainda ambiguas e insuficientes de
Marx poderiam muito bem ser complementadas pelo spinozismo. Sabemos que para
o naturalismo spinozano “os homens equivocam-se ao se reputarem livres, opiniao
que consiste apenas em serem conscientes de suas agoes e ignorantes das causas pelas
quais sdo determinados. Logo, sua ideia de liberdade é esta: ndo conhecem nenhuma

% Sendo individuos finitos e tendo sua poténcia produtiva

causa de suas acoes
superada em grande medida pelas coisas exteriores, os homens passam a maior parte
de suas vidas como causas parciais de suas acdes. Da mesma maneira, suas mentes
compreendem apenas de maneira muito inadequada estas mesmas a¢oes, percebendo
parcialmente seus efeitos e ignorando a realidade das causas que os dispuseram a agit.
Os homens sé concebem suas a¢Ges, na maior parte das vezes, como consequéncias
sem premissas”. Percebendo suas a¢des, mas sem percebem as causas que o levaram
a produzi-las, os homens julgam que produzem livremente, que sdo autores
indeterminados de sua atividade e que os fins para os quais ela tende sdao afirmagdoes
incondicionadas ou espontaneas.

E, alids, essa imagem teleologica de sua atividade que leva os homens a uma
prodigiosa inversao do processo natural. Supondo que as proprias coisas sao regidas
por fins, e avaliando todo o mundo através da ilusao de sua forma incondicionada, o
homem chega a imaginar um criador pessoal que orienta todas as coisas para um fim.
Essa ampliacio da teleologia a0 mundo nao podera, por sua vez, de reproduzir a
eminéncia da forma ideal do homem, chegando a afirmacao de que “Deus fez tudo
em vista do homem, ¢ o homem, por sua vez, para que o cultuasse”. Buscando sua
propria utilidade, mas ignorando as razoes reais que os determinam a busca-la, os
homens sio levados a julgar todas as coisas em funcao de sua prépria utilidade,
atribuindo seus possiveis fins uteis a vontade de um autor superior, chegando a
imaginar que talvez este “dirigisse a natureza inteira para uso de seu cego desejo e de
sua insacidvel avareza””. A imagem finalista inverte toda a logica da produgdo global,

concebendo o processo de produgiao sob a forma de um de seus produtos (o

68 SPINOZA, B. Etica, EIIP35, Escdlio.
6 SPINOZA, B., EIIP17-31.
70 Ibid., EI, Apéndice.
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homem), do produto parcial um produtor absoluto. Mesmo sob a forma de um
criacionismo epistemolégico, com o idealismo moderno, que recua da afirmagao da
existéncia de um autor pessoal do mundo que o dispos segundo fins para a mera
afirmacdo de sua necessidade na composicio de uma organizacio categorial da
natureza no dominio exclusivo do conhecimento, o spinozismo ja nos mostra que a
ilusdo teoldgica tem como seu fundamento real a ilusio teleoldgica na imaginacao
humana. Como vimos, quando construido em um nivel global, o conceito de
produgao exclui a teleologia de uma vontade livre. A Natureza nio produz, como
pensa o hilemorfismo, pela imposicao de uma forma a uma matéria. E, antes, através
de uma atividade imanente de variagao material que todas as formas sio compostas, é
a poténcia plastica da Matéria que produz necessariamente a infinidade de coisas
singulares reais. E em uma determinacio interna do proprio processo produtivo
natural que ¢é preciso encontrar a razdo real para a produgio de um efeito

determinado, e nao em determinac¢ao pela ilusao de uma instancia incondicionada.

Ora, a causa que ¢ dita final nada mais ¢ que o préprio
apetite humano, enquanto considerado como o principio ou causa
primeira de uma coisa. Por exemplo, quando dizemos que a
habitacio foi a causa final desta ou daquela casa, certamente nio
entendemos nada outro senao que um homem, por ter imaginado
as comodidades da vida doméstica, teve o apetite de edificar uma
casa. Por isso, a habitacdo enquanto considerada como causa final,
nada outro ¢é que este apetite singular, que na realidade ¢ a causa
eficiente, considerada como primeira porque os homens
comumente ignoram as causas de seus apetites. Pois sdo, como eu
ja disse muitas vezes, certamente conscientes de suas a¢des e de
seus apetites, mas ignorantes das causas pelas quais sio
determinados a apetecer algo.”

E neste ponto que reencontramos os textos ignorados de Marx. A atividade
produtiva humana #do ¢, na realidade, orientada por fins, ainda que ela deva se
apresentar assim por uma ilusao necessaria. Ela é orientada por uma causa eficiente
que ndo ¢ mais do que a determinacio singular do desejo do agente produtivo, causa
que s6 aparece como final em razdo da limitagdo do entendimento humano. Essa
determinagao singular do desejo, como veremos, é o resultado da fase em que o
processo produtivo se desdobra no consumo, mas nao tem de modo algum uma
existéncia absoluta ou relativamente independente do processo de produgdo natural.

Se a interpretagao teleologica do processo produtivo pode ser tao difundida é porque

1 SPINOZA, B., Etica, EIV, Prefacio. O grifo é nosso.
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o humanismo encontra um fundamento objetivo na limitacio organica da
imaginacao, limitagdo que ¢ tanto mais potente quanto mais reforcada pelas relacoes
de producio dominante no contexto em que uma imaginacao determinada se
constitui. Vimos como a imagem do trabalho como pura forca subjetiva e seu
desdobramento teleoldgico tinham seu cenario de fundo no desenvolvimento das
relagoes de producio capitalistas, e como o individuo humano isolado era ele mesmo
fruto de um longo desenvolvimento da produgio social e histérica da humanidade™.
No entanto, se ¢ possivel dizer que a ilusao teleolégica da atividade produtiva
do homem s6 se desenvolve plenamente com a modernidade capitalista, nido seria
possivel dizer que, em certo sentido, a ilusao a precede e que ela encontra seu
fundamento em todas as sociedades de classes? Enquanto a atividade produtiva
humana era diretamente conectada aos processos produtivos nio humanos de que
tinha necessidade para se realizar, ela poderia em certo sentido ser designada como
acao livre, decorrendo exclusivamente das normas de seus produtores. Mas a partir
do momento em que ha uma instancia distinta do coletivo de produtores que passa a
exigir uma parcela de sua produgao pelo modelo do tributo — e ¢ essa a forma global
de todas as sociedades de classes pré-capitalistas, dominadas pelo modo de producao

tributirio” — a acdo livre deverd tomar a forma de uma atividade voltada para a

2“0 cagador e os pescador, singulares e isolados, pelos quais comegam Smith e Ricardo, pertencem
as ilusoes desprovidas de fantasia das robinsonadas do século XVIII, ilusdes que de forma alguma
expressam, como imaginam os historiadores da cultura, simplesmente uma reagdo ao excesso de
refinamento e o retorno a uma vida natural mal-entendida [..]. Trata-se, ao contririo, de uma
antecipacio da ‘sociedade burguesa’ que se preparou desde o século XVI e que, no século XVII, deu
largos passos para a sua maturidade. Nessa sociedade da livre concorréncia, o individuo aparece
desprendido dos lagos naturais, etc., que em épocas anteriores, o faziam um acessério de um
conglomerado humano determinado e limitado. Aos profetas do século XVIII, sobre cujos ombros
Smith e Ricardo ainda se apoiam inteiramente, tal individuo do século XVIII [...] aparece como um
ideal cuja existéncia estaria no passado. Nao como um resultado histérico, mas como o ponto de
partida da histéria. Visto que o individuo natural conforme sua representagio da natureza humana,
ndo se origina na historia, mas na natureza humana. Até o momento, essa tem sido uma ilusio comum
a toda nova época”. MARX, K. Grundrisse, p.39-40. Poderia se dizer que fundando a ilusio da
teleologia diretamente sobre a composicdo organica e individual do homem, Spinoza retoma o mito
do individualismo natural para afirmar a necessidade da constru¢ido de uma comunidade que contraria
as tendéncias naturais do homem. Como se sabe, essa impressio é um engano completo. Quando
Spinoza funda a ilusdo teleolégica na individualidade organica do homem ¢é apenas para marcar o
sentido de uma zendéncia da individualizagdo psicossocial humana, tendéncia que nao é mais natural do
que as outras tendéncias que se opoem a ela. Com efeito, no mesmo momento em que se torna
possivel falar de um individuo organico é possivel falar em instituicdes que o regulam. O isolamento
do individuo que funda a ilusio teleoldgica é tdo natural quanto a democracia produtiva que a
contraria. Cf. BOVE, L. La stratégie du conatus — Affirmation et résistence chez Spinoza, p. 178-191, 227-233.

3 Cf. AMIN, S. Eunrocentrism, p. 221-232 ou DELEUZE, G. & GUATTARIL F. O aﬂfz'—E’dzpo, p. 265-
294. Um dos méritos de Samir Amin foi a descoberta da estrutura produtiva das sociedades de classes
pré-capitalistas, uma critica da qual o dogmatismo dos “estagios historicos” (comunismo primitivo-
escravismo-feudalismo-capitalismo-socialismo) ou das elaboragées ainda incipientes de Marx sobre o
“modo de produgio asiatico” nunca poderdo se recuperar. Esse foi um momento fundamental no
desenvolvimento do materialismo histérico. O modo de producio tributario é definido pela presenca
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consecucio de um fim distinto do consumo direto do produtor imediato. Nao
importa que o fim a ser obtido com a produgao seja de mesma natureza que um dos
efeitos produzidos pela agao livre (uma determinada quantidade de produgao
agricola, por exemplo), mas que ele seja a regulagao do processo produtivo por um
elemento extrinseco.

Dai o carater profundamente ambiguo do conceito de #rabalbo: ele sera
interpretado aqui como execucio qualquer de uma atividade produtiva humana,
“exterioriza¢do de uma forga natural no homem?”, ali como orientagao teleoldgica da
atividade humana, forma que nao apenas nao ¢ universal como ¢ sinénimo de sua
execucio sob uma norma estranha que subordina a atividade a um fim™. Dai também
a dualidade problematica entre duas formas de considerar o produtor coletivo nas
sociedades humanas. De um lado, o produtor coletivo podera ser considerado da
perspectiva das relagdes de producio que o subordinam em sua atividade e que
fazem dele uma classe trabalhadora, ou ainda uma forca de trabalho a ser mobilizada
em um determinado modo de produgao hierarquico; dessa perspectiva, o produtor
coletivo ¢ inseparavel do trabalho como a forma heteronoma de sua agao produtiva,
e ¢ orientado por seus interesses de classe, que vinculam sua reprodugdo vital a sua
composicao em uma sociedade de classe. De outro, ele podera ser considerado da
perspectiva das atividades livtes que tem o potencial de desenvolver, como
agrupamento de massas, € ainda que entre as atuais composi¢oes de massas seja possivel
encontrar todo desvio possivel, ¢ sempre da perspectiva de sua transformac¢ao em um
agente autbnomo que elas deverio ser consideradas”. Ignorar a clivagem dessas duas
perspectivas é correr o risco estratégico de ignorar a questao da forma da atividade

produtiva e do problema central que se exprime através dela, o das relagoes que a

de relagdes de produgio de controle direto dos meios de produgdo pelo produtor coletivo (i.e.
conexio direta entre a comunidade agricultora e a terra), o que exige que a extracio de um excedente
para a reproducdo de uma classe dominante seja realizada por uma instincia ou superestrutura
politico-juridica separada da base comunitaria. O Estado, contra o que pensava Engels, ndo decorre da
separacdo da sociedade em classes, mas se confunde com as sociedades de classes pré-capitalistas. As
primeiras classes sio o Estado.

74 Para a distingdo entre atividade livre e trabalho, cf. Id., Mi/ platds — vol. 5, p. 145-146, 213-214, ¢
TRONTI, M. Operirios ¢ capital, p. 133-134.

75 Para a distingdo entre as classes e as massas, cf. Id., Mé/ platds, vol. 3, p. 99. Matio Tronti mobiliza
uma distincdo similar, ainda que ndo coincidente, entre classe operdria e forca de trabalho. Cf.
TRONTTI, M. Operirios ¢ capital, p. 264-265. E dessa perspectiva que Mao apela para as organizagdes de
massas tevoluciondrias durante a Grande Revolucio Cultural Proletiria. Nio se trata de fazer uma
opcido unilateral por um dos dois aspectos, mas compreender que em um processo de mobilizacdo
revolucionaria o produtor coletivo deve, a cada caso, ser avaliado de ambas as perspectivas, e mesmo
o operariado fabril pode e deve ser mobilizado como um agrupamento de massas. Se as organizagoes
de massas aparecem nesse periodo como a ponta mais avancada da luta pelo socialismo é porque sao
mobilizadas nio por seus interesses de classe, mas da perspectiva de sua subjetividade revoluciondria. Cf.
JIANG, Hongsheng, La Commune de Shangat et la Commune de Paris, p. 250-257.
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determinam, uma ignorancia sob a qual, via de regra, sio reproduzidas as mesmas
relagdes que condicionam a subordinagao da atividade do produtor coletivo.

A ilusdo que consiste em atribuir ao processo de produgao global as normas
aparentes da atividade de um processo de produgao local ¢, de todas, talvez a mais
tenaz no que diz respeito a mistificacio do conceito de producio. E, antes, uma
retificagdo da compreensio desses processos que deve ser operada, uma retificagao
que coloque o processo de produgao sobre seus pés ndo mas quanto a seu conteudo,
mas quanto a sua forma. Concebendo o efeito como causa e a causa sob o modelo
do efeito, a ilusio teleoldgica é a marca fundamental de que a producdo ainda é
concebida nos limites do sistema do sujeito. A necessidade que se coloca ¢, assim, a
de proceder a um conceito da producao global em que ela seja concebida por si
mesma, processo sem origem nem fins que constitui a infinita variedade das coisas
singulares. S6 entao a légica da maquina do mundo podera ser pensada em todo o

seu rigof.

Nao podemos nos espantar com o fato de que na elaboracao de uma légica
da produgao os dois grandes pensadores do materialismo moderno — Spinoza e Marx
— tenham podido elaborar métodos convergentes em todos os sentidos. Parece ser o
método correto, dira Marx, comegar uma investigacio em economia politica pelo real

e pelo concreto, pelo dado sensivel

. Mas esse método de tipo empirista se mostra
rapidamente como um método inadequado: do ponto de vista subjetivo, o dado
empirico é um elemento cadtico, isolado do processo que o constituiu como uma
consequéncia sem premissas. Chega-se, com isso, facilmente a um realismo de
mesmo tipo que o materialismo vulgar: o dado ¢ tomado como um elemento estatico
ou mesmo retroprojetado sobre o processo de sua origem, e se podera chegar a
pensar o conjunto geral do processo historico sob as regras do dado atual (toda
historia sera, por exemplo, concebida da perspectiva das relagcdes sociais capitalistas,
como aquilo que ela preparava ou ja continha em estado germinal, etc.). Pensar o
processo de producao natural ¢, antes de tudo, recusar o modelo de uma dedug¢io do
real a partir de principios ideais, mas é também recusar a aparéncia que consiste em

partir imediatamente do dado sensivel para recompor o processo de produg¢ao global;

nesse ultimo caso, repetirfamos a ilusao que consiste em conceber o total sob o

76 MARX, K. Grundrisse, p. 54.
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modelo do parcial, o infinito (multiplo) sob o modelo do finito (uno), a causa como
seu efeito.

Como ultrapassar, entdo, a oposi¢ao entre o sistematismo idealista e a
parcialidade do empirismo? F verdade que é preciso comecar pelo dado, mesmo em
sua confusio ordinaria. Mas ndo sera, certamente, para compor com ele o conceito
da realidade. Ele devera passar por um processo de andlise que nos faria passar do
dado representado a conceitos abstratos minimos, que nos levassem as
determinagdes mais simples do dado. Esses conceitos abstratos, no entanto, tém um
sentido e um valor radicalmente distintos daqueles que tinham os principios dos
quais o idealismo partia. Enquanto um principio ou Ideia deveria ser definido por sua
generalidade e por seu carater suprassensivel, os conceitos minimos s6 podem ser o
resultado de uma analise do concreto. Nao apenas eles afirmam a si mesmos como
abstracOes do sensivel por um processo analitico, como também devem exprimir de
maneira sizples as mesmas relagoes que no nivel da apreensiao imediata do concreto
permaneciam confusas. Por exemplo, é comum comegar uma investigagdo em
economia politica partindo de grandes unidades de pesquisa, como a populagao, o
territorio ou seu desenvolvimento historico. Mas essa apreensio em macroescala
permanecera ainda parcial ou subjetiva exatamente na medida em que o investigador
s6 apreende de maneira parcial ou subjetiva a natureza dos individuos que pretende
investigar; ela nos da representagdes confusas da realidade material e nos impede de
compreende-la no nivel de suas relagdes constituintes

Os conceitos simples que resultam do processo de analise do concreto sio
conceitos que exprimem relagies determinadas. E a partir destes conceitos de relagdes
que a microanalise deve partir (a divisio do trabalho, o valor de uso e o valor de
troca, etc.) para recompor os fenomenos complexos na investigagio de modo a que
se possa compreender sua estrutura interna e, portanto, suas normas de producio.
Como diz Marx, uma vez operada a analise do concreto que nos da os conceitos
minimos de relagdes determinadas, deste ponto se “teria de dar inicio a viagem de
retorno até que finalmente chegasse de novo [as macrounidades], mas desta vez nao
como representagdo cadtica de um todo, mas como uma rica totalidade de

determinacoes e relacoes”’”

. Se este método pode ser afirmado como o método
ajustado para pensar a produgao ¢ porque, uma vez que a propria atividade produtiva

que gera o concreto dado é um processo de sintese de multiplas determinagoes

T MARX, K. Grundrisse, p. 54.
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singulares, nele o pensamento reproduz idealmente o movimento de produgio natural.
O dado sensivel devera ter, no pensamento da produgao, o estatuto de uma realidade
a ser explicada ou reproduzida no pensamento, e é o préprio dinamismo do processo
que o pensamento interioriza. Se o pensamento reproduz mentalmente o movimento
de génese do dado concreto, movimento que o produz como conjunto de
determinacbes e relagdes, é porque encontra nele o termo de sua atividade
problematica e nao seu ponto de partida imediato. A “totalidade de pensamento”
reproduzida idealmente é um produto da atividade do pensamento, e o “todo, como
um todo de pensamentos, tal como aparece na cabega, ¢ um produto da cabeca
pensante que se apropria do mundo do unico modo que lhe ¢ possivel, um modo que
¢ diferente de sua apropriacio artistica, religiosa e pratico-mental””. O que importa é
que a totalidade conceitual reproduza o movimento de diferenciacio produtiva que
produz o concreto, e que o faga a partir das relagdes de base que abstraiu da realidade
sensivel.

Ora, no Tratado da Corregao do Intelecto, verdadeiro prefacio metodolégico do
spinozismo, ¢ um procedimento analogo que encontramos. A experiéncia vaga, que
se passa no regime ordinario da vida, s6 pode nos apresentar conhecimentos
fortuitos ou meramente arbitrarios, e nao ¢ incomum que se chegue mesmo a tomar
conhecimentos desse tipo como a regra do pensamento. E em um dominio da
confusdao empirica que a percepcao pela experiéncia vaga nos detém, um dominio em
que os acontecimentos da vida se passam como coisas vazias e fateis. Ultrapassar o
isolamento e a confusdo em que a vida ordinaria nos deixa, diz Spinoza, exige a
instauragao de um novo modo de vida, de uma natureza humana superior que possa
ser experimentada coletivamente, uma natureza que nao ¢ outra coisa senao “o
conhecimento da unido que a mente possui com toda a natureza””. Para isso, é
necessario reestruturar o intelecto, torna-lo capaz de um conhecimento superior da
Natureza que nos faga romper o circulo da confusio subjetiva. Esse conhecimento
nao ¢ outra coisa que nao a compreensao direta da esséncia singular das coisas ou das
causas proximas pelas quais sio produzidas. Em outros termos, o conhecimento
superior da Natureza pelo qual passamos a compreender sua totalidade como um
conjunto de relagdes determinadas é, necessariamente, o conhecimento de sua ordem
de produgio, do movimento pelo qual a Natureza produz a si mesma e as coisas

singulares.

8 MARX, K. Grundrisse, p. 55.
7 SPINOZA, B. Tratado da Corregio do Intelecto, §13 in Obras I, p. 331.
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Como, entao, chegar ao conhecimento da ordem da Natureza? O ponto de
partida ¢ fazer com que o intelecto conte com suas proprias for¢as, com sua
“poténcia nativa”, como o meio pelo qual forjar instrumentos conceituais para
proceder ao conhecimento da ordem de producio das coisas. E a forca produtiva
nativa do intelecto que torna possivel afirmar que “temos uma ideia verdadeira”, que
ha uma ideia verdadeira dada no intelecto da qual se pode partir®. E que o intelecto
como poténcia de pensar esta sempre e necessariamente voltado para um objeto real
que ele pensa, ou, ainda, para usar o vocabulario escolastico, a esséncia formal
(objeto real) pode ser sempre objeto para uma esséncia objetiva (ideia) que a pensa.
(e mesmo uma ideia pode ser considerada como um objeto real, ou como esséncia
formal, podendo ser o termo de uma segunda ideia, ou esséncia objetiva, uma ideia
da ideia). E isso porque a poténcia de pensar deve se referir aos objetos reais como
uma poténcia de sentir: “a certeza nao esta em nada fora da prépria esséncia objetiva
[ideia]. Quer dizer que a maneira como sentimos a esséncia formal é a propria certeza”,
ou ainda “se niao houver na alma senao uma s6 ideia, verdadeira ou falsa, nio havera
lugar para qualquer davida ou certeza, mas apenas uma sezsagao desta ou daquela. Pois
a ideia nio ¢ em si nada sendo uma sensacio”™'. Fazer da ideia uma sensacio, do
pensamento uma poténcia de sentir ¢ recusar toda imagem que faz do pensamento
uma faculdade suprassensivel com uma existéncia separada da realidade natural e
multipla. Se o naturalismo ¢ a afirmagao do ser como ser do sensivel, é porque toda
realidade se torna uma instancia sensivel, seja quando encarada como pensamento
enquanto tal (a sensa¢ao), seja quando encarada como objeto real para o pensamento
(o que ¢ sentido). Afirmar que a ideia é sensagao ¢ afirmar, para Spinoza, a existéncia
de uma dualidade na maneira de sentir, uma dualidade que torna possivel que
separemos as ideias em dois tipos: podemos ter uma sensagao que é, em nos, confusa
e parcial, pois nao se explica apenas pela poténcia autbnoma de nosso intelecto, ou
podemos ter sensagoes que sao adequadas e distintas, ou verdadeiras, sensages que
decorrem da autonomia da poténcia de sentir do intelecto.

O método correto para pensar a produgdo tem, assim, como primeiro

momento na descoberta das condicdes de um desenvolvimento autbnomo da

80 Ibid., §31-32 in Obras I, p. 336.

8ISPINOZA, B. Tratado da Corregao do Intelecto., respectivamente §35 e 78 in Obras I, pp. 337 ¢ 354. Os
grifos sio nossos. Essa posi¢ao, no entanto, deve se afastar nitidamente do atomismo empirista. Para
o spinozismo, a sensa¢io niao ¢ uma realidade atomica ou uma qualidade estavel. E preciso ter em
mente que se a ideia é uma sensagio, é porque a propria sensagao € inseparavel de um dinamismo e de
uma relacionalidade que a definem.
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poténcia de sentir do intelecto; “ele consiste em bem entender o que ¢ uma ideia
verdadeira, distinguindo-as das demais percepg¢des e investigando sua natureza, de
modo a tomar conhecimento de nosso poder de compreender e obrigando nossa
mente a conhecer, segundo essa norma, tudo o que deve ser conhecido™. A questio,
portanto, é como formar ou produzir ideias segundo a norma de uma ideia
verdadeira de modo a levar o intelecto a um exercicio autonomo. A resposta do
Tratado sera um avanco central no desenvolvimento do problema: uma ideia ficticia
ou confusa nio podera nunca ser adequada, a confusao, por sua vez, decorrendo da
apreensao parcial pela mente de uma coisa que lhe escapa; por outro lado, se uma
ideia de referir a algo bastante simples, ela poderd ser adequada. A poténcia do
intelecto pode, entdo, compreender integralmente a forma da ideia em questao, e
afirmar com clareza sua verdade ou falsidade (por exemplo, se conhecemos a forma
de um circulo, ndo poderemos afirmar um circulo quadrado, etc.). Além disso, toda
ideia composta que seja composta apenas por ideias simples e verdadeiras sera
também uma ideia verdadeira, de modo que é possivel ao intelecto construir ideias
segundo sua poténcia autbnoma, ideias que produgdes ou sinteses verdadeiras e que
se distinguem das ideias ditas ficticias como construgdes confusas e inadequadas do
intelecto™.

O segundo momento do método ¢ o que que faz dele propriamente um
método superior. Do mesmo modo que as coisas se seguem umas das outras
segundo um processo produtivo, também suas ideias se seguem umas das outras em
uma logica da producdo. Assim, considerando que duas ideias tenham ‘“as mesmas
razoes relativamente a suas esséncias formais, segue-se que o conhecimento reflexivo
que se aplique a ideia do ente mais perfeito garante o conhecimento reflexivo das

outras ideias”®

, ou seja, o método superior é o que leva a mente a produzir suas
ideias a partir da norma do ente mais perfeito. Quanto mais o intelecto conhece a
poténcia produtiva da Natureza, maior serd sua poténcia autbnoma para produzir
ideias verdadeiras. Passar do primeiro ao segundo momento do método é o processo
pelo qual partimos de uma ideia verdadeira produzida segundo as normas da

poténcia autonoma do intelecto, para construir segundo a norma da verdade nma definicao

real da Natureza a partir da qual possamos desenvolver uma logica da produgio.

82 Ibid., §37 in Obras 1, p. 338.
8 SPINOZA, B. Tratado da Corregao do Intelecto, §61-64 in Obras I, p. 348-349.
84 Ibid., §38 in Obras 1, p. 338.
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E verdade que o processo pelo qual passamos da ideia verdadeira dada no
intelecto a defini¢ao da Natureza nao se identifica com o processo de génese real da
Natureza. Mas ao definirmos uma esfera como a figura formada pela rotagao de um
semicirculo em torno de um eixo, ainda que nenhuma esfera tenha sido produzida na
Natureza deste modo, o que reproduzimos ¢ uma defini¢ao legitima de esfera, a
ligagdo entre o conceito de semicirculo e o de movimento s6 se tornando ela mesma
legitima quando referida a definicio de uma esfera. O que importa, sobretudo, é que
o método seja capaz de reproduzir idealmente a atividade produtiva pela qual a
Natureza produz a si mesma, de nos fazer reproduzir conceitualmente o processo de
producao de uma coisa e de fazé-lo apenas pela composicao de ideias verdadeiras de
modo que possamos passar das ideias verdadeiras simples a definicao real da
Natureza “o mais rapidamente possivel””. O momento analitico e o momento
sintético se combinam assim em um método genético, uma verdadeira légica da
produgao. Alias, é deste ponto de vista que se deve colocar, como viu Deleuze, o
problema da superacio do Tratado pela FEtica. Tudo se passa como se, em certo
sentido, o Tratado ainda nao tirasse todas as consequéncias da concep¢ao da ideia
como sensagao. Concebendo a ideia verdadeira simples sob o modelo de um ser
geométrico, o primeiro texto ainda fazia do processo sintético que passava das ideias
simples a definicao real da Natureza um processo relativamente arbitrario e genérico.
E pela mesma razio que a ontologia do Tratads tem a aparéncia de um sistema
dedutivo que parte da defini¢ao de Deus como causa primeira ou principio geral para
o conhecimento da Natureza como seu efeito, ja que enquanto se partia de uma
norma do conhecimento orientada pelo modelo dos seres geométricos s6 se podia
chegar a definicio de formas distintas das coisas singulares no campo da existéncia. A
Etica, por outro lado, constréi o conceito de Deus (EIP1-10) partindo de ideias
simples que nao se referem mais a0 modelo de entidades geométricas forjadas pelo
intelecto, mas a partir de ideias que exprimem relagies determinadas, conceitos minimos

de relagdes reais a partir das quais reproduzir o concreto®. Conhecimento reflexivo

8 Ibid., §49 in Obras 1, p. 342.

8 As oito Definicoes simples que abrem a Frica exprimem as relagdes reais que constituem a
existéncia em geral e a causalidade (Defl), a finitude (Def2), as distingbes entre ser em si e ser em
outro (Def3 e 5), os elementos que constituem a esséncia do que é em si (Def4), a infinitude (Def6), a
liberdade e a coagdo (Def7) e a forma da temporalidade do que é em si (Def8). Cf. SPINOZA, B.
Etica, EIDef1-8. Como diz Deleuze, apontando a centralidade da questio das nogdes comuns na
reelaboracio do método da Efica, “[em] primeiro lugar as nogdes comuns, tendo por objeto as
composi¢bes das relagdes entre corpos existentes, rompem com as ambiguidades que ainda existiam
em torno dos conceitos geométricos [do Tratado]. E, na verdade, as no¢des comuns sdo Ideias fisico-
quimicas ou bioldgicas mais do que geométricas: elas apresentam, em aspectos variados, a unidade de
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da Natureza como atividade produtiva global, o método superior é o tnico que pode
nos fazer conhece-la como uma “rica totalidade de determinacdes e relagcdes”.

O conceito de producao deve ser reprodugao ideal do processo de producio
real, conceito que integra o movimento ao pensamento e¢ ¢ o oposto de uma
generalizacdo abstrata. Ou, ainda, ele ndo é um conceito genérico que, sendo
infinitamente extenso e envolvendo a totalidade das coisas singulares, acabaria por
ser minimamente compreensivo, nao explicando a realidade do que quer que seja. “A
produgao em geral é uma abstracao, mas uma abstracio razoavel na medida em que
efetivamente destaca e fixa o elemento comum [...]. Entretanto [0o] comum isolado
por comparagao € ele préprio algo multiplamente articulado, cindido em diferentes

determinacoes™’

. Nao ha uma produgio genérica, como um universal homogéneo e
distinto das coisas singulares que deve compreender, mas produc¢ao geral, como um
universal heterogéneo ou plastico em que todas as singularidades sao compreendidas
de maneira univoca. Ao contrario do idealismo, para o qual o universal deve ser
compreendido como um conceito logicamente independente de toda determinagao
singular, para o materialismo ndo ha mais a oposi¢ao possivel entre o universal e o
singular. O singular ndo é mais a nega¢ao ou o exterior do universal. E o proprio
universal que deve aparecer como resultado de uma operagao sintética, como a
integracao de todas as variagoes singulares: o global nio é mais um todo fechado,
independente das existéncias locais, mas sua conjun¢ao em uma totalidade aberta que
¢ a comunidade geral dos processos locais. Nao sera possivel separar a integracao global
dos processos produtivos de suas singulariza¢oes locais, ndo como uma generalidade
abstrata que encontre nelas tantas instanciagdes ou efetuagdes espago temporais, mas
como conjungao real das coisas singulares em uma soma aberta.

O processo de producio geral nio tem a forma que a ilusao subjetiva da

teleologia projetava sobre ele — ele nao tem um autor, nem se regula pela necessidade

composi¢ao da Natureza. Se elas sio geométricas, é no sentido de uma geometria natural, real, e que
coloca em relagdo seres reais, fisicos, existentes. Havia, ao contririo, uma grande ambiguidade nas
obras precedentes a respeito dos seres geométricos: em que sentido eles permaneciam abstratos ou
ficticios... Mas uma vez que Spinoza inventou o estatuto das no¢bes comuns, estas ambiguidades se
explicam: o conceito geométrico ¢ de fato a ideia abstrata de uma noc¢do comum, ainda que
distinguindo a no¢do comum liberemos no mesmo gesto o método geométrico das limitacdes que
ainda tinha e que o forcavam a passar por abstracées”. Cf. DELEUZE, G. Spinoza — philosophie pratique,
p. 152 e todo o capitulo 5 sobre a evolucio de Spinoza do Tratads a Ftica. Sobre a questio do
sistematismo dedutivo da ontologia do Tratado, cf. MORFINO, V. Le femps de la multitude, p. 28.
Igualmente, sobre a questdo do método em Spinoza, cf. DELEUZE, G. Spinoza — philosophie pratique, p.
110-114, 1d., Espinosa e o problema da expressao, pp. 24-26, 79-80, GUEROULT, M. Spinoza, t.1 — Dieu, p.
14-40 e MACHEREY, P. Introduction a /’Ei/ﬂ'qm de Spinoza, vol. 1, p. 17-22.

87 MARX, K. Grudrisse, p.41.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

203

e nem tem finalidades de qualquer tipo. E, pelo contrario, a propria imagem atividade

produtiva humana que deve ser retificada a partir do novo conceito de produgio.

E facil, a primeira vista, reconhecer na economia — 7a
producdo e uso das riguezas — um aspecto particular da atividade
terrestre, encarada como um fenémeno césmico. Na superficie do
globo, produz-se um movimento que resulta do percurso da
energia nesse ponto do universo. A atividade econdémica dos
homens apropria esse movimento, ela é a utilizagdo, para certos
fins, das possibilidades que dele resultam. Esse movimento,
porém, tem um tracado e leis em principio ignoradas por aqueles
que as utilizam e que delas dependem. Assim, surge a questdo: a
determinacdo geral da energia que percorre o dominio da vida ¢é
alterada pela atividade do homem? Ou esta, ao contrario, nio é
falseada, na intencdo que se propde, por uma determinagio que
ela ignora, negligencia e nao pode mudar?

[...] O desconhecimento pelo homem dos dados materiais
de sua vida faz com que ele ainda erre muito. A humanidade
explora determinados recursos materiais, mas ela limita seu
emprego, como de fato ocorre, a resolugdo (que apressadamente
cla teve de definit como um ideal) das dificuldades imediatas
encontradas por ela, destina as forgas que utiliza um fim que estas
nao podem ter. Para além de nossos fins imediatos, sua obra, com
efeito, deu prosseguimento a realizacio inutil e infinita do
universo.8

Processo sem sujeito nem fim, a producao geral nio se realiza segundo o
ideal de uma lei externa. Ela ¢ seu proprio sentido ou ainda é a prépria produgao de
sentido, sem que a producgao deva ser subordinada a uma orientagdo externa a seu
préprio processo de efetivagao. Hsse ¢ o motivo de sua “inutilidade” ultima: a
produgao niao esta vinculada a satisfacio da necessidade de qualquer um de seus
produtos parciais, e sio estes que devem ser encarados da perspectiva de uma
satisfacao do processo de producao global. E, do ponto de vista da finitude, nao ¢ o
processo de produgdo que satisfaz aos individuos, mas sio os individuos que se
satisfazem no processo. Producao real do Real, a Natureza nao tem outro sentido
que nao o desenvolvimento de suas poténcias produtivas internas, realizacao infinita
de sua poténcia produtiva na produgao de infinitas coisas, de infinitas maneiras. Para
falar de outra maneira, o sentido da produgdo ¢ sua pripria realizacdo como um processo
vital imanente. F. por isso que a producio geral é necessariamente ligada ao dispéndio:
nao se regulando pela forma de nenhum individuo em particular, a produgao geral
deve sempre operar no sentido do desenvolvimento de novas atividades que nao se

desenvolvem para sob a norma de um individuo finito. E isso mesmo para o caso do

8 BATAILLE, G. A parte maldita, p.44.
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desenvolvimento autonomo da producio em um individuo singular: a produgao
autonoma ¢ producao segundo as normas proprias do individuo, produgao em que
este ¢ causa adequada de seus efeitos, o que nao deve se confundir com a afirmagao
de que o conjunto de seus efeitos existe para o individuo produtor. Para um dado
efeito, ser produzido segundo as normas de um individuo como agente da producao
nao ¢ se identificar a figura deste individuo como seu autor, como aquele que impos
sua forma a uma matéria desconexa. E, isso sim, se compor com a forma do agente da
producao, amplifica-la e fazé-la variar sew perder sua consisténcia: a produgao é um
processo de variagdo que faz variar tanto o produto quanto o agente da produgao, e
isso na medida em que ambos sio realizagdes da producao geral enguanto se
desenvolve em individuos singulares. Ser causa adequada em um processo de
variagdo produtiva é variar com a produgao de seus efeitos, mas variar sem perder
sua forma constituinte, sem se decompor ou subordinar (o que, no limite, sao
aspectos de um mesmo fendémeno)®. Nao um criacionismo antropolégico em que o
homem ¢ infcio, meio e fim do processo de produ¢do, mas um produtivismo
cosmologico em que é homem ¢é uma pega da maquina do mundo — a Natureza
produz enguanto homem, produgao que, no nivel relativo de sua existéncia, o homem
pode efetuar como produg¢ao autonoma ou heterébnoma.

Assim, o nog¢ao de “util” tem unicamente um valor relativo aos agente
produtivos singulares e nao deveria ser tomada como uma categoria dominante na
compreensio do processo produtivo: sera dita util ou boa a forma de
desenvolvimento da atividade produtiva que nao implica a decomposi¢ao do agente
produtivo, sera dita inatil ou ruim a forma de desenvolvimento destas atividades que
o decompbem, a utilidade nao determinando em nada a forma da atividade

produtiva%

. Em todo caso, o organismo, como resultado parcial do processo, produz
para além de sua subsisténcia ou de sua reproducao simples, e produzir nao ¢é repetir
a si mesmo. Dadas as determinagdes materiais em que sua atividade se desenvolve,
ele usara, é verdade, parte de sua poténcia produtiva em seu crescimento e na

reproducao de seu corpo como ser organico (que permanece uma das condigdes para

sua existéncia autonoma). Mas, atingidos os limites de sua reprodu¢dao organica, o

8 Para este problema, ver o texto de Zourabichvili sobre o problema das transformac¢des no
pensamento do Spinoza. A Natureza ¢ um individuo infinito, que varia infinitamente sem perder sua
forma. O mesmo nao pode ser dito de individuos finitos, e todo o problema de sua liberdade é como
se inserit no processo de variagdo produtiva sem se transformar, i.e. se decompor e perder sua
consisténcia. Cf. ZOURABICHVILI, F. Spinoza — une physique de la pensée, pp. 55-56, 66-73, 83-86 e
185-200.

% Cf. SPINOZA, B. Etica, EIVP18, Escolio.
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individuo deve desenvolver sua poténcia produtiva para além do organismo,
projetando suas atividades como puder. O tipo especifico de desenvolvimento destas
atividades, por sua vez, é determinado pela forma das relagdes em que o individuo
esta inserido. Nao ha desenvolvimento incondicionado ou voluntario da atividade
produtiva, que deve acontecer tomando como base as formas especificas de
composi¢ao em que ¢ realizada. Sao essas formas especificas, alids, que delimitam a
margem de autonomia possivel ao produtor coletivo.

E nesse sentido que se justifica a diferenciacio do processo de producio em
diferentes momentos. Segundo a economia politica, enquanto a produc¢dao constitui
coisas determinadas, a distribuicao determina a proporc¢ao destes produtos que cabe
aos individuos determinados (a troca, como fase subordinada da distribuicao
intercambia a parcela dos produtos distribuidos aos individuos por outros produtos
desejados) e o consumo faz do produto um objeto de uso e satisfaciao individuais.
Para a visio da economia burguesa classica, o momento da produgiao toma a forma
de um processo determinado por leis gerais universais, processo evolutivo unilinear
que efetua a teleologia historica do desenvolvimento do trabalho humano, enquanto
a distribuicdo é determinada pela causalidade social e 0 consumo como um momento
puramente individual e extraeconémico”. Esta imagem, no entanto, deve ser
recusada por uma logica da producdo geral em que todos esses momentos
determinam uns aos outros.

A produgao, ja para a economia classica, ¢ também imediatamente consumo
produtivo: os agentes da produgio consomem suas poténcias vitais no
desenvolvimento do processo produtivo, seja este consumo o consumo da forca
muscular humana, seja o da matéria prima consumida no processo. Mas, como
aponta Marx, o consumo enquanto tal é também imediatamente produ¢io, um
processo de tipo reprodutivo em que a consumagao ¢ ja producao: “na nutri¢ao, que
¢ uma forma de consumo, ¢ claro que o ser humano produz seu proprio corpo. Mas

isso vale para todo tipo de consumo que, de um modo ou de outro, produz o ser

91 Moishe Postone aponta, com razio, para a reproducdo dessa concepg¢io no desvio economicista do
“marxismo oficial”: a produc¢io ¢ assumida como um processo genérico submetido a uma forma de
desenvolvimento global (a evolu¢do unilinear das forgas produtivas), enquanto a forma social ¢é
limitada ao problema das relagbes de distribuicao das riquezas. O economicismo, assim, reproduz
silenciosamente as relagdes de produ¢iao que condicionam a forma capitalista de desenvolvimento das
forgas produtivas, e é isso que mascara e exprime sua continua apologia universalista a forma trabalho,
como forma de desenvolvimento da atividade produtiva humana. Cf. POSTONE, M. Tempo, trabalbo e
dominagdo social, p. 22-54.
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humano sob qualquer aspecto” *%; o consumo é também produ¢io consumptiva. A

dualidade categorial entre estes momentos do processo produtivo persiste, mas o que
se mostra ¢ que essa dualidade é a dualidade de dois aspectos integrados de um
mesmo processo. A produgido determina o consumo criando os objetos sem os quais
ele ndo existe (todo consumo ¢ consumo de algo determinado), assim como os
produtos s6 sdo produtos do ponto de vista de sua consumagao, colocando a
necessidade de um novo ciclo produtivo. Da mesma maneira, a distribui¢do aparece
como o reverso do processo produtivo, e a distribuicdo ¢é completamente
determinada pelo processo produtivo, nao s6 no que diz respeito a seu objeto (o que
¢ distribuido ¢ um resultado do processo), mas também em sua forma: é o modo de
participagao na producao que determina o modo especifico na partilha da
distribui¢ao. Mas, por outro lado, a distribui¢io é também distribuicio dos agentes
produtivos, seja na forma de intercessores necessarios ao processo (meios de
produgao), seja na forma da distribui¢ao do produtor coletivo pelos ramos e fungoes
do processo de producio. E, apesar das aparéncias, nesse momento a distribuicao
nao ¢ uma esfera que condiciona a produgao, mas ¢ ela mesma determinada pelo
processo produtivo que a antecede: a mobilizacio do maquiniario moderno
modificou a forma de distribuicao tanto dos intercessores produtivos quanto dos
produtos, assim como a grande propriedade de terras moderna foi resultado tanto do
comércio de grandes extensdes moderno quanto das primeiras formas de
desenvolvimento da industria moderna.

Na verdade, produgao, distribui¢do e consumo sio momentos de um mesmo
processo em que a produgiao predomina, como o momento a partir do qual todo o
processo deve recomegar logicamente. “F autoevidente que [0 consumo nio pode
ser predominante]. Da mesma forma que a distribui¢io como distribuigao dos
produtos. No entanto, como distribuicio dos agentes produtivos ela propria ¢ um
momento da produc¢do. Uma producao determinada, portanto, determina um

consumo, uma troca e uma distribuicio determinados””.

Se a produgio é o
momento dominante, ¢ porque ¢é também producio consumptiva e producao
distributiva. Deleuze e Guattari tém toda a razido em afirmas que tudo sempre se
trata de producio, ainda que essa producio seja produc¢ao de producio, produgao de

distribuicio e producio de consumo”™. Assim, o processo produtivo nio pode ser

92 MARX, K. Grundrisse, p. 45-46.
9 MARX, K. Grundrisse, p. 51. )
% DELEUZE, G. & GUATTARLI, F. O anti-Edipo, p.14.
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limitado ao campo da producao direta de objetos, suprimindo suas realiza¢Oes nas
esferas da produgdo consumptiva e distributiva. A produc¢ao niao ¢é a simples
producao de objetos, mas producio geral da vida material em todas as suas
determinacoes™.

Nos parece que desse ponto de vista certas criticas” ao conceito de produgio
sao plenamente justificadas, e que é preciso mesmo retificar certas passagens de O
anti-Edipo no que diz respeito a producio. E que a producio neste texto ainda era
tacitamente concebida segundo o esquema teleolégico, como processo que opera por
identificacdo. Identificagdo do homem e da Natureza, se dira, mas um processo que
ainda tem o homem como agente eminente, como “encarregado”, e que ameaca fazer
da Natureza um todo. Mais do que afirmar a identidade do homem e da Natureza na
industria, é preciso dizer que a Natureza é o processo de producao geral, a maquina
do mundo, que complica todas as coisas singulares, e mesmo o homem”. Essa
complicagio nao é mais do que a conjunciao de todas as coisas na poténcia produtiva
da Natureza, poténcia que é a propria esséncia da Natureza™. A atividade pela qual a
Natureza produz a si mesma e a atividade pela qual ela produz a infinidade das coisas
singulares sao sinonimos, a poténcia produtiva da Natureza é a mesma que se
desenvolve nas coisas singulares. Spinoza se refere a esséncia da Natureza como

essentia actuosa”’, esséncia atualizante, poténcia realizante que ¢é a propria vida da

% & essa concepeio, implicada nos textos de Marx mas nio explorada pelo préprio em seu tempo de
vida, que sera posteriormente desenvolvida por outros pensadores materialistas no século XX. “Além
disso, em [Althusser, Deleuze, Guattari e Foucault], a recusa da investigacdo marxista tradicional sobre
a exploracio do trabalho assume a forma de uma redefini¢do em sentido expansivo da produgio: a
produgio de desejo ou a produgio de relagdes de poder. Ha uma critica da ideia de produgio, ou
trabalho, como uma constante antropolégica que abre a possibilidade de uma exploragio da
‘produtividade’ e da materialidade de multiplas dimensoes da existéncia humana.” READ, J. The Micro-
politics of Capital, p. 11. O problema da produgao deverd, assim, ser ampliado ao problema da reprodugao,
ou das condi¢cbes da produgdo tais como dadas na producdo consumptiva e distributiva, como
processos de producido do ser humano tal como ele deve ser mobilizado em determinado processo de
producido. Um avango definitivo no campo do materialismo histérico foi feito nesse sentido com os
trabalhos de Silvia Federici e Leopoldina Fortunati, ao colocarem em questdio como as relacoes
domésticas modernas sdo, diretamente relagies de produgao capitalistas que se desenvolvem no terreno da
reprodugdo. Cf. FEDERICI, S. Caliban and the Witch e FORTUNATTI, L. The Arcane of Reproduction.

% VIVEIROS DE CASTRO, E. Metafisicas Canibais, 137-138, 185-191, ¢ DELEUZE, G. &
GUATTARL F. Mi/ platis — vol. 4, p. 18-24.

97 “Implicacdo e explicacdo, envolvimento e desenvolvimento, sio termos herdados de uma longa
tradicdo filosofica, sempre acusada de pantefsmo. Precisamente por ndo se oporem, esses proprios
conceitos remetem a um principio sintético: a complicatio. No neoplatonismo, frequentemente a
complicacio designa, a0 mesmo tempo, a presenca do multiplo no Uno e do Uno no maltiplo. Deus ¢ a
natureza ‘complicativa’; e essa natureza explica e implica Deus, envolve e desenvolve Deus. Deus
‘complica’ toda coisa, mas toda coisa o explica e o envolve.” DELEUZE, G. Espinosa ¢ o problema da
expressao, p. 19.

98 SPINOZA, B. Etica, EIP34.

9 Ibid., EIIP3, Escolio.
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Natureza, na medida em que a Natureza produz a si mesma como multiplicidade
infinita.

A produgao geral é um processo que transborda e ultrapassa o homem como
produto parcial finito, e de modo algum pode ser concebida sob sua forma. E
mesmo a propria atividade produtiva humana sé pode ser concebida sob a ilusao
idealista da teleologia em determinadas condigdes e relages que levam o homem a se
imaginar como for¢a puramente subjetiva de produgio. A miragem
humanista/economicista fard mesmo com que ele chegue a se afirmar como autor
absoluto do processo de producio no exato momento em que a forma em que

desenvolve sua produ¢ao ameaga soterra-lo.

O espirito humano reduz suas operagOes, tanto na ciéncia
quanto na vida, a uma entidade baseada no tipo dos sistemas
particulares  (organismos ou empreendimentos). A atividade
econdmica, encarada como um conjunto, ¢ concebida sob a forma
da operagido particular, cujo fim ¢ limitado. O espirito generaliza
arranjando o conjunto das operacOes; a ciéncia econdmica se
contenta em generalizar a situacfio isolada, limita seu objeto as
operagdes feitas com vistas a um fim limitado: o do homem
econdmico; ela nao leva em consideracdo uma atua¢do da energia
que nenhum fim particular limita: a atuacdo da matéria viva em geral,
tomada no movimento da luz, de que ela ¢é o efeito. Na superficie
do globo, para a matéria viva em geral, a energia estd sempre em
excesso, a questdo estd sempre colocada em termos de luxo, a
escolha est4 limitada a0 modo de dilapidagio das riquezas. F para
O set VIVO particular, ou para os conjuntos limitados de seres vivos,
que surge o problema da necessidade. O homem, no entanto, nido
¢ apenas o ser separado que disputa sua parte de recurso com o
mundo vivo ou com os outros homens. O movimento geral de
exsudagio (dilapidagdo) da matéria viva o anima, e ele ndo poderia
interrompé-lo [...]. Se ele o nega, como incessantemente ¢ levado a
fazer pela consciéncia de uma necessidade, de uma indigéncia
inerente ao ser separado (a quem constantemente faltam recursos,
e que ¢ apenas um eterno zecessitado), sua negacido nada muda no
movimento global da energia: esta ndo pode se acumular sem
limitacdo nas forgas produtivas; enfim, como um rio no mar, cla
deve se escapar, e se perder para nds.!

3. O problema das relacies de producio

O tema do desenvolvimento das forgas produtivas é, como vimos, a

encruzilhada de um problema central para o marxismo. A afirmagao do

10 BATAILLE, G. A parte maldita, p. 45-46.
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desenvolvimento das forgas produtivas como elemento constituinte da dinamica
histérica, como a lei universal de desenvolvimento dos processos produtivos, é uma
afirmacgao central da modernidade capitalista. Fazer do desenvolvimento das forgas
produtivas a condi¢io de possibilidade de uma formacio social determinada — por
sua vez tomada como “correspondendo” a um determinado grau desse
desenvolvimento — ou, o que é o mesmo, fazer dele um nuicleo motor genérico do
dinamismo histérico, porque instancia superior e determinante de seus efeitos
histéricos, € isso a esséncia do economicismo. F exatamente pela mesma razio que o
economicismo faz das relagGes na divisao social do trabalho relagdes “puramente
técnicas”, “neutras”, mobilizando uma organizagdo e uma direcio também
“puramente técnicas” da producdo; a divisao entre trabalho manual e intelectual,
entre a execugao e o controle nos processos produtivos se acha assim justificada em
nome da necessidade universal do desenvolvimento crescente das for¢as produtivas,
como fendomeno exclusivamente técnico e supostamente indiferente as
determinagdes sociais. O desenvolvimento das forgas produtivas, se dird, deve ser
garantido como a condigao ultima do desenvolvimento de formagdes sociais
“superiores”, ainda que esse desenvolvimento tenha como condi¢do interna certa
forma de divisao do trabalho (que se encontrara, entao, neutralizada, esvaziada de
politica, em nome desse mesmo desenvolvimento). Ora, ¢ exatamente o contrario
que se passa, pois a forma de uma atividade produtiva esta em uma relagdo estreita

com as relagdes que a constituem'”! e que nio podem de modo algum ser assumidas

101 Da mesma maneira, a “divisdio em classes sociais estd, entdo, presente na divisdo, organizacio e
direcdo do processo de producio, pela distribuicio dos postos em funcio de sen pertencimento de classe (e a
‘formagdo’ escolar mais ou menos ‘curta’ ou ‘longa’ que lhe corresponde) dos individuos que a
ocupam. Que a maioria destes individuos, engenheiros, quadros superiores e mesmo diretores, sejam
cada vez mais simples assalariados, isso ndo muda em nada a questio. Existem entre os assalariados
diferencas de classe, porque ndo ¢ a origem da renda que determina o pertencimento de classe.”
ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 72. Como se sabe, o economicismo teve um peso fundamental
no desvio da URSS no sentido de uma via de restauragio do capitalismo sob a forma de um
capitalismo de Estado. Esse desvio, ja iniciado no ano de 1918, impediu o partido bolchevique de
combater, e o levou mesmo a impulsionar em certos momentos, as relagdes de divisao do trabalho
que logo reproduziram relagdes de produgao capitalistas. O préprio Lénin, como vimos, reproduziu
em grande medida o desvio, e quando, mais tarde, inicia 0 combate a burocracia é ainda sem perceber
como suas proprias contradi¢des o levaram a essa posicdo. Ao fim de 1923, Lénin ja se encontra
diante de um aparelho de poder soviético apenas em aparéncia, que na verdade constitui “um misto
burgués e tzarista”, em especial no nivel de seus aparelhos econémicos, nos quais a camada de
técnicos se reproduziu (LENIN, V.1. Sobre a questio da autonomizagio in Obras Escolhidas, vol.3, p. 648-
652 e E melbor menos, mas melbor in Obras Escolbidas, vol. 3, 670-682). E essa camada de técnicos que luta
politicamente por um processo de industrializagao acelerada, contra a politica de outros membros do
partido orientada para a consolidagdo de uma alianga com o campesinato, e que impulsiona a reforgo
dos aparelhos repressivos do Estado. Como se sabe, Stalin sera a figura de representagio do
economicismo burocratico na dire¢io do partido. Cf. BETTELHEIM, C. A luta de classes na Unido
Soviética, vol. 2, p. 340-342, 356-357, 366-367, 387-392.
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como instancia neutra na determinacao da forma do processo produtivo. Exatamente
por isso, o economicismo em todas as suas apresentagoes particulares (tecnicismo,
evolucionismo histérico, obreirismo, etc.) sera dito o principal inimigo cultural do
movimento revolucionario, ja que, constituindo o fundamento da ideologia burguesa,
ele tende a reproduzir silenciosamente as relagdes de produ¢ao que determinam uma
divisao hierdrquica dos agentes no processo produtivo'”.

Até mesmo nas obras de Marx o economicismo persistia como uma
sobrevivéncia idealista contra a qual era preciso conquistar, através de uma guerra
teérica prolongada, tanto a invengdo tedrica do materialismo histérico quanto uma
linha politica revolucionaria. O economicismo, como vimos, tendia a tomar, nas
obras de juventude e na Ideologia Alema, a forma explicita de uma antropologia
fluminista em que o desenvolvimento das for¢as produtivas era conceitualmente
sustentado pelo discurso idealista da histéria como realiza¢ao da liberdade do homem
na producio econdémica e na técnica. Durante o periodo de maturacio do
materialismo histérico, entre 1845 e 1867, a ilusio economicista tende a tomar o
idealismo antropolégico como um pressuposto implicito, enquanto assume
abertamente o tom de um evolucionismo histérico e tecnicista. Na Miséria da filosofia,
de 1847, por exemplo, Marx nos diz que “adquirindo novas forcas produtivas, os
homens transformam seu modo de produc¢ao; e mudando seu modo de produgio,
mudando a maneira como ganham sua vida, eles mudam suas relagdes sociais. O
moinho nos deu a sociedade com um senhor feudal, a maquina a vapor uma
sociedade com o capitalista industrial”'”. E, assim, o grau de desenvolvimento das
forcas produtivas que gera a conjunto de relagdes sociais de produgao que se
conformam a ele. Uma revolu¢do, por principio, sé seria possivel no momento em
que as forgas produtivas nao correspondem mais ao conjunto das relagdes de
producao, em que estas se tornam um exntrave para a dindmica geral do desenvolvimento das

forgas produtivas.

Em um certo grau de seu desenvolvimento, as forgas
produtivas materiais da sociedade entram em contradicio com as
relagbes de producio existentes [...] no interior das quais elas havia
se movido até entdo. De formas de desenvolvimento das forcas
produtivas, estas relagdes se transformam em entraves para as
mesmas forcas produtivas. Entramos entdo em uma época de
revolucio social. Com a transformacdo da base econdémica se

102 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 79, 81, 240.
103 MARX, K. A miséria da filosofia, p. 114-125.
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produz uma transformag¢dao, mais ou menos rapida, de toda a
prodigiosa superestrutura [...]. Uma formagdo social nao
desaparece nunca antes que todas as suas forcas produtivas, que
ela é ampla o suficiente para conter, tenham se desenvolvido; e
relagbes de producio novas e supetiores nao tomam nunca o lugar
das antigas antes que suas condi¢Oes materiais de existéncia
tenham se amadurecido e eclodido no interior da antiga sociedade.
Em um certo grau de seu desenvolvimento, as for¢as produtivas
matetiais da sociedade entram em contradicio com as relacdes de
produgio existentes [...] no interior das quais elas havia se movido
até entdo. De formas de desenvolvimento das forcas produtivas,
estas relagOes se transformam em entraves para as mesmas forgas
produtivas. Entramos entdo em uma época de revolucio social.
Com a transformacdo da base economica se produz uma
transformacdo, mais ou menos rapida, de toda a prodigiosa
superestrutura [...]. Uma formacido social ndo desaparece nunca
antes que todas as suas forcas produtivas, que ela é ampla o
suficiente para conter, tenham se desenvolvido; e relagdes de
producdo novas e superiores nao tomam nunca o lugar das antigas
antes que suas condi¢bes materiais de existéncia tenham se
amadurecido e eclodido no interior da antiga sociedade. E isso
porque a humanidade nido se propde nunca tarefas que ela nio
pode resolver [...]!04

Sera preciso repetir que essa posi¢ao reproduz exatamente a concepgao do
idealismo sobre o desenvolvimento histérico? Enquanto na juventude de Marx, o
sujeito da histéria ganhava um novo nome e uma aparéncia material com o homen
concreto, em seu perfodo de maturacao o humanismo passa ao segundo plano (¢ s6 ao
fim que sabemos que quem propode as tarefas ¢ a “humanidade”...) em nome de uma
concepgao que faz do desenvolvimento das forgas produtivas a lei geral de
inteligibilidade da histéria. Diante dessa lei universal, as fases determinadas do
processo histérico aparecem como momentos do desenvolvimento, como modos de
exteriorizagio  ou manifestagdes correspondentes a determinados graus do
desenvolvimento, como tantas figuras limitadas pelas quais a tendéncia geral do
desenvolvimento histérico devera passar para supera-las uma vez que suas
contradi¢oes estiverem amadurecidas, se orientando para um grau cada vez mais
elevado de desenvolvimento para passar sucessivamente por novas figuras, etc.
Althusser tinha toda raziao em identificar essa logica do desenvolvimento das forgas

produtivas a0 movimento do Espirito na filosofia de Hegel”.

104 MARX, K. A Contribution to the Critique of Political Economy — Preface, disponivel em
https:/ /www.marxists.org/archive/marx/wotks/1859/ critique-pol-economy/ preface.htm,

consultado em janeiro de 2018.

195 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 241-244.
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No entanto, a presenga do economicismo no pensamento de Marx s6 podia
se fazer na exata medida em que tornava o individuo Marx o lugar de confronto de
suas tendéncias ou linhas de pensamento opostas. Desta perspectiva, o texto do
Manifesto comunista é sintomatico. Por um lado, o Manifesto mobiliza enunciados
marcados por toda a carga economicista, como quando afirma que o progresso da
industria moderna, “de que a burguesia é agente passivo e involuntario, substitui o
isolamento dos operarios [...]Jpor sua unido revolucionaria [..]. Assim, o
desenvolvimento da grande industria retira dos pés da burguesia a propria base real
sobre a qual ela assentou o seu regime de produgao e de apropria¢ao dos produtos.

1% Por outro lado,

Seu declinio e a vitoria do proletariado sao igualmente inevitaveis
esses enunciados se confrontam no interior do mesmo texto com enunciados de
sentido oposto, desde a afirmagao de que a “histéria de todas as sociedades até hoje
existentes ¢ a histéria da luta de classes” até a de que a “sociedade burguesa, com
suas relagdes de producio e troca, o regime burgués de propriedade, a sociedade
burguesa moderna, [..| comjuron gigantescos meios de producio e troca””. A
contradi¢ao interna do pensamento em Marx atinge seu ponto mais intenso com essa
oposicao: “ele subordina inteiramente o processo histérico a uma teleologia pré-
existente” e universal com o desenvolvimento das forgas produtivas, “e no entanto
ele afirma que o motor da transformagao nao é outra coisa que nao as contradi¢oes da
vida material, ‘cientificamente constataveis™'",

Subordinagdo do processo a uma instancia universal e supramaterial e
afirmac¢ao de que o dinamismo ¢ interior as determinagdes materiais: a que custo foi
possivel que ambas as afirmacGes convivessem em um mesmo pensamentor Ou,
antes, talvez seja preciso afirmar que elas jamais conviveram em um mesmo pensamento, ou
pelo menos que nao podia haver convergéncia e composi¢ao entre as duas linhas. E,
de nossa perspectiva, as invenc¢oes de Marx sio aquelas que desenvolvem o fio
vermelho do materialismo, a afirmacio de um dinamismo préprio da Matéria,
enquanto por outro lado, como vimos, o esquema teleolégico deve sua forma propria
a0 idealismo e ao sistema do sujeito. Se este ultimo persiste em Marx, é da mesma
maneira em que persiste em todo individuo determinado composto sob a dominagao

das relacdes de produgdao capitalistas: a cada fase socio-histérica, a ideologia

dominante exprime o conjunto dominante de relagdes de producao, e é sempre por

106 MARX, K. & ENGELS, F. Manifesto comunista, p. 51.
107 Tbid., p. 40 e 45. O grifo é nosso.
108 BALIBAR, E. La philosohpie de Marx, p. 152.
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um processo de /uta e de revolucionamento que um individuo ou um pensamento podem
escapar do campo gravitacional das relagdes de producio dominantes. O sistema do
sujeito ¢ um buraco negro, e é preciso todo o esfor¢co necessario para atingir uma
velocidade de fuga superior de modo a se liberar do idealismo. E é como um vetor
de fuga do idealismo que Marx chega a afirmar a produc¢ao histérica como um processo
material das relagoes de produgio contra todas as formas de subordinagao do processo a
uma teleologia universal, dinamica material imanente das relagées de produg¢ao contra
orientagao evolutiva ideal e eminente da histéria. Essa oposicao interna na
formulacio do materialismo moderno marca toda a vida de Marx. E contra as
sobrevivéncias do idealismo que ele chega a elaborar os elementos fundamentais do
materialismo histérico, sem romper definitivamente com as primeiras. Serd s6 no
decorrer das lutas sociais no século XIX, em especial com o acontecimento da
Comuna de Paris, que essa oposicao se tornara explicita para o proprio Marx, ao
ponto de interromper seu desenvolvimento tedrico a0 mesmo tempo em que o leva a
formular — ainda que de maneira incipiente — as retificagoes fundamentais dos anos
1870-1880'".

Deste ponto de vista, é perfeitamente legitimo tragar uma linha diviséria no
interior do movimento marxista conforme a tendéncia que ¢ assumida como
dominante no desenvolvimento da dinimica sécio-histérica. E nesses termos que
devem ser colocadas as questoes das relagdes entre o dogmatismo e o revisionismo.
O dogmatismo, se prendendo a letra dos textos de Marx (ou Lénin, ou Mao, etc.)
abandona a dinamica das oposi¢oes internas no bloco complexo que constitui cada
individuo, pacificando ou harmonizando-as em torno de uma “unidade pessoal” ou
de um “sistema de pensamento”. Ele deve, assim, integrar os elementos que se
devem ao velho, as sobrevivéncias necessarias das relacOes sociais dominantes na
composicao de cada individuo, aos elementos revolucionarios, propriamente novos,
em uma unidade ficticia. A ilusao dogmatica devera subordinar os elementos
revolucionarios aos conservadores ou mesmo reacionarios na proje¢do de um

sistematismo harmonico, levando todas as pretensoes revolucionarias a se ajustarem

109 Hssas retificacGes estdo, como vimos, fundamentalmente no texto de A guerra civil na Franga e em
seus esbocos preparatérios, na Critica do Programa de Gotha e nas cartas russas. Elas sio retomadas e
resumidas especialmente nas duas retificagdes publicadas como preficio ao Manifesto comunista que
dizem respeito, especialmente, a0 abandono da forma do Estado como forma politica revolucionaria —
a licdo da Comuna ¢ a de que a forma da politica revolucionaria é exatamente uma forma antaginica em
relacdo a todas as formas de poder estatal (cf. MARX, K. A guerra civil na Franga, p. 127-132) — e a
pluralidade de vias de transi¢do ao socialismo ou pluralidade temporal que permite a persisténcia de
relagdes sociais de produgio de tipo comunal nas periferias do capitalismo mundial. Cf. MARX, K. &
ENGELS, F. Manifesto comunista, p. 71-72. Cf. também BAIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 167-168.
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aos quadros dominantes dados. E por isso que é necessario falar em revisionismo, na
medida em que o sentido revolucionario ¢é desviado para uma restauracao
conservadora. O “dogma é menos util do que esterco de vaca. Pode-se fazer o que se
quiser com ele, até mesmo revisionismo”, dira Mao. A mobilizac¢io revolucionaria,
por outro lado, buscara também distinguir a presenca das contradicbes em Marx (ou
Lénin, ou Mao, etc.), desde que com a exigéncia primaria de prolongar o que ha de
propriamente marxista em Marx (ou leninista em Lénin, ou maoista em Mao, etc.),
para manter a orientagdo revolucionaria geral contra a presenga dos elementos velhos

que persistem localmente a cada fase da dinamica sécio-historica.

Dito de outra maneira, poderfamos escrever a histéria do
movimento |[...] marxista considerando a resposta que foi dada a
questdo: na unidade forcas produtivas/relacoes de producio, qual
¢ o elemento ao qual dar, tedrica e politicamente, o primade? Uns
responderam (em seus textos e em seus atos): ¢ preciso dar o
primado as for¢as produtivas. Eles sdo, na maior parte, os lideres
da Segunda Internacional, Bernstein e Kautsky em primeiro lugar,
e Stalin por outro lado. Outros responderam (em seus textos ¢ em
seus atos): ¢ preciso dar o primado as relacoes de producao. Eles
se chamam Lénin e Mao. Nio ¢é por acaso que Lénin e Mao
conduziram seus partidos comunistas a vitoria na Revolugao.!0

Aqui, é preciso colocar o problema do estatuto da dialética materialista. A
dialética em Hegel desighava uma nova légica do processo historico, e, na verdade, a
primeira tentativa moderna de instaurar uma légica do tempo. Seu pressuposto
fundamental era o de que se ¢ possivel pensar racionalmente a histéria s6 se pode
pensa-la como o desenvolvimento de uma consciéncia simples como origem.
Tratava-se colocar a questio geral do sentido, mas de fazé-lo desde a posigao
idealista: se ha algum sentido possivel, ele deve assumir a forma da identidade da
consciéncia como a unica condigao pela qual ele é possivel. As criticas de Hegel ao
criticismo giram em torno de uma tGnica questao: o seu erro era tomar os objetos do
conhecimento da consciéncia como devendo remeter a alguma realidade imediata,
subsistindo “em si mesma”, para a qual o conhecimento consciente se apresenta
como meio (ha um objeto “la fora”, que persiste em sua exterioridade resistente e
irredutivel a forma da consciéncia). Ora, essa posicao deve ser superada no

conhecimento racional da histéria, de modo que niao possa haver acontecimento

10 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 245. Do mesmo modo, Mao e, especialmente, Lénin,
reproduziram contradiges internas do mesmo tipo. Mas é na ruptura com as teses economicistas que
ambos foram os nomes préprios sob os quais o movimento revolucionario avangou em dados
impasses historicos.
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histoérico que escape a forma da consciéncia e que toda contingéncia possa ser
integrada ao sistema de conhecimento. A astucia prépria de Hegel sera fazer passar o
objeto do saber integralmente ao dominio da forma da interioridade na consciéncia,
como seu produto direto ou reflexo, deslocando todo o problema do sentido da
histéria para o nivel do problema de uma génese do sentido por e na consciéncia. A
historia, assim, se encontra, ao menos no nfvel de sua inteligibilidade possivel,
subordinada a uma lei geral, a uma totalizagdo que tem a forma do processo de
desenvolvimento da unidade da consciéncia, de tal modo que ¢ a identidade na
otigem que garante a linearidade e a unidade do processo em sua finalidade'".

Como se sabe, ha sempre aqueles que, abordando Marx de uma perspectiva
hegeliana, fazem da invencdo da dialética materialista a transformacao do
evolucionismo cultural hegeliano em um evolucionismo econdémico marxista:
inverter a dialética idealista ¢ substituir o critério de periodizacao da histéria de um
desenvolvimento da consciéncia por um desenvolvimento da economia. E é mesmo
nessa posicao que Marx se coloca em sua juventude e em seu processo de maturagao,
e se Marx a abandona ¢ para deixar uma série de indicacdes nao elaboradas sobre
como seus trabalhos deveriam ser lidos em outro sentido. E gracas as elaboragdes
maduras dos anos 1870 que podemos perceber o sentido real das invengdes de Marx.
A significagdo da “dialética materialista” 7ao ¢ a simples inversao da dialética de
Hegel, que fazia derivar o sentido sensivel da unidade da consciéncia (em “Hegel, o
processo de pensamento, que ele, sob o nome de Ideia, chega a transformar num
sujeito autonomo, é o demiurgo do processo efetivo, o qual constitui apenas uma
manifestacao externa do primeiro”), trocando o sujeito abstrato por um sujeito

concreto, a Ideia pela economia, mas mantendo a forma da dialética idealista

11" Como lembra Engels, “a filosofia da histéria, principalmente a representada por Hegel, reconhece
que 0s motores aparentes ou mesmo os motores reais e efetivos dos homens que agem na histéria nao
sa0, menos ainda, a causas ultimas dos acontecimentos histéricos, mas que por de tras deles estdo
outras forcas determinantes que é preciso investigar; mas nao vai procura-las na prépria histéria, pelo
contrario, as importa de fora, da ideologia filoséfica”. ENGELS, F. Ludwig Feunerbach e o fim da filosofia
classica  alema, disponivel em  https://www.marxists.otg/portugues/marx/1886/mes/fim.htm,
consultado em janeiro de 2018. Evidentemente, nossa apresentacao da dialética hegeliana é parcial e
sumaria, e nem poderfamos desenvolver todos os seus aspectos, em especial a funcdo da negacio
determinada como indice da for¢ca de autodesenvolvimento da consciéncia. A negatividade aparece
como o dispositivo conceitual necessario para pensar o automovimento de uma identidade originaria
(¢ negando a si mesma que a identidade sai de si, e é negando sua negacio que ela retorna a si
enriquecida pelo processo de negacio, etc.), e s6 pode ser pensada como subordinada a essa
identidade original. Cf., para estes pontos, ALTHUSSER, L. Sur la dialectique materialiste in Pour Marx,
p. 202-203, CHATELET, F. Hegel, p. 113-142, HYPPOLITE, J. Genese et structure de la « Phénomeénologie
de lesprit » de Hegel, p. 9-30, MACHEREY, P. Hege/ on Spinoza, p. 250-260 ¢ HEGEL, G.W.F.
Phénomenologie de I'Esprit, p. 11-39.
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enquanto lei geral de desenvolvimento teleolégico da histéria'?,  como
desenvolvimento de um sujeito.

Marx tributa a Hegel, é verdade, a invencao das “formas gerais de movimento
da dialética”, mas seria um erro tomarmos essa afirma¢ao como a afirmagao de que a
forma da dialética se mantem a mesma nos dois casos. Em Hegel, em primeiro lugar,
a dialética “se encontra de cabega para baixo”, e no entanto a opera¢ao de Marx nao
se limita a inverte-la; se ela é desvirada, se a orientagao do movimento légico entre o
ideal e o material é invertida, é “a fim de descobrir o cerne racional no invélucro mistico™'".
Sera preciso lembrar de uma carta a Kugelman de 1868, Marz diz: “Ele [Diihring]
sabe muito bem que meu método de desenvolvimento #ao é o hegeliano, pois sou
materialista, ¢ Hegel, idealista. A dialética de Hegel é a forma fundamental de toda
dialética, mas apenas depois de despida de sua forma mistica, e é exatamente isso que
distingue men método”"*. A forma geral ou fundamental da dialética nio deve ser
confundida com sua forma mistica, e, com efeito, s6 esta pode ser descoberta em um
tempo logico posterior (depois) da desconstrugiao de sua forma mistica. Em outros
termos, nao se trata simplesmente de inverter a dialética hegeliana em seus
conteudos, mas de #ransformd-la ou de reconstituir sua forma para encontrar nela a
forma geral da dialética. Mais do que operar como uma deduc¢ao do uno (nicleo ou
origem, o “processo de pensamento”) ao multiplo (o concreto diferenciado ou o
sensivel, “processo efetivo”), a dialética materialista deve alterar a forma dedutiva do
idealismo para descobrir as formas gerais do dinamismo histérico. Enquanto a
dialética idealista cumpre um papel conservador, na medida em que “glorifica o
existente”, fazendo de cada formagao social ou de cada composi¢ao sensivel
determinada do processo socio-histérico um momento necessario de exteriorizagao
ou manifesta¢ao do desenvolvimento da consciéncia universal, uma efzpa necessaria e
progressiva no desenvolvimento historico, a dialética em “sua configuracao racional
[...] constitui um escandalo e um horror para a burguesia e seus porta-vozes
doutrinarios, uma vez que, na inteleccdo positiva do existente inclui, a0 mesmo
tempo, a inteleccio de sua negacdo, de seu necessirio pereciments”” — é a propria

afirmac¢ao da necessidade que se desloca, deixando de afirmar a necessidade de uma

12 MARX, K. O capital, p. 90.

113 Ibid., p. 91. Para o comentario dessas passagens, cf. ALTHUSSER, L. Contradiction e surdetermination
in Pour Marx, p. 89-91.

114 Cf. MARX, K. O capital, p. 90.

115 MARX, K. O capital, p. 91.
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formagdo social como elemento do desenvolvimento histérico para afirmar a
necessidade de sua transitoriedade, de seu perecimento.

E fundamental, neste ponto, as indicacdes da carta de Kaufmann citada no
Posfacio da segunda edigio de O wpital. Kaufmann tenta distinguir o método de
investigacdo realista e o método de exposicao idealista no livro, e, afastando o

segundo, propde uma apresentacao geral do primeiro.

Para Marx, apenas uma coisa é importante: descobrir a lei
dos fendmenos com cuja investigagdo ele se ocupa. E importa-lhe
nio s6 a lei que os rege, uma vez que tenham adquirido uma
forma acabada e se encontrem em uma inter-relacio que se pode
observar em um perfodo determinado. Para ele, wmporta sobretudo a
lei de sua modificagio, de seu desenvolvimento, isto é, a transicdo de
uma forma a outra, de uma ordem de inter-relagio a outra. |..] Dir-se-4,
porém, que as leis gerais da vida econémica sio as mesmas, sejam
elas aplicadas no presente ou no passado. Isso e precisamente o gue
Marx nega. Para ele, tais leis abstratas nao existen |...|. De acordo com
sua opinido, ao contrario, cada periodo bistirico possui suas priprias leis.
[...] Sim, um e mesmo fendémeno ¢é regido por /lis totalmente diversas
em  decorréncia  da  estrutura  geral  diversa  desses  organismos, da
diferenciacio de alguns de seus Orgaos, da diversidade das
condi¢Ges em que funcionam, etc. [...] € este, de fato, o mérito do
livro de Marx.116

Uma dialética que pensa o tempo nao mais como uma evolucao teleoldgica
em que processo sensfvel é submetido a uma totalizagao ideal, mas como processo
real de transformagio no qual nio existem leis genéricas universais, mas apenas #oras
singulares de operagao imanentes em cada fase do processo, normas que sao o mesmo
gue a estrutura local de cada formagao socio-historica: o que ¢ isso, pergunta Marx,
senio o meu método, sendo a dialética materialista? A “forma fundamental” da
dialética nao é a de um processo unilinear e orientado para um fim, desenvolvimento
de uma interioridade original, mas o esquema geral de uma /lgica do processo, que
encontre a génese de seu sentido em sua propria dinamica material. Em certo
sentido, Althusser tem toda a razao em abandonar o termo “dialética”, carregado do
peso de toda a tradicio hegeliana e mesmo das deformagbes que sua reinvencao
materialista sofreu no pensamento do préprio Marx sob a pressio das sobrevivéncias
idealistas, mas isso muda pouco a questio''. Se, com o desenrolar de seus impasses
teoricos e praticos, Marx pode chegar a indicar uma légica do processo que recusasse

a unilinearidade histérica, pressuposto fundamental da dialética, e chegasse mesmo a

116 Tbid., p. 89-90. Os grifos sdo nossos. )
WIALTHUSSER, L. Le portrait du philosophe matérialiste in Ecrits philosophiques et politiques, t. 1, p. 581.
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afirmar a multilinearidade dos processos histéricos, a multiplicidade dos tempos de
produgao, é também porque essa orientacao ja era um potencial proprio da invengao
de uma légica materialista dos processos'™. Em todo caso, o ponto central no que
diz respeito a essa nova logica é, nos parece, a afirmacao da wanéncia entre o processo
global ¢ as estruturas singulares, entre a producao geral e o conjunto das relagoes que compoem os
individnos complexos. Para a dialética hegeliana o processo se desenvolvia em um nivel
abstrato do qual o concreto, como complexo sensivel de relagées determinadas, era
uma exteriorizagdo ou manifestagdo, garantindo a eminéncia de uma lei universal do
desenvolvimento histérico e sua unidade como desenvolvimento de um sujeito
segundo sua finalidade propria (nesse sentido, o todo ideal como motor da histéria
material ¢é, ele mesmo, trans-histérico e logicamente anterior a determinacio
material). Para o materialismo, por oposi¢ido, o processo geral e suas multiplas
determinagdes sensiveis sao imanentes, a produ¢ao geral ¢ a instancia em que todas
as coisas singulares se complicam — nao ha, assim, lei universal da histéria, mas uma
pluralidade de normas locais de producio (e se é possivel falar ainda em uma histéria
universal, ¢ s6 como conjuncao ou comunidade das historias locais; a historia
universal ndo possui um ritmo abstrato, independente de suas efetivagdes sensiveis, e
¢ nesse sentido que s6 ha uma histéria universal da contingéncia: nao a necessidade
de cada formacao historica, mas a necessidade de sua contingéncia em um processo
de transformagao geral, geo-histéria da produgao).

O materialismo nos da um conceito novo da estrutura, uma estrutura que ¢ a
um sO tempo estrutura € processo, € um processo que € a um s6 tempo processo e
estrutura'”. O economicismo fazia de uma determinada estrutura de relacdes de
producao uma forma derivada correspondente a um certo grau de desenvolvimento
das forcas produtivas, uma particularidade subordinada a uma generalidade abstrata,
e a estrutura se tornava estatica e repetitiva ao mesmo tempo em que todo
dinamismo era remetido para uma instancia suprassensivel e subordinado a
identidade de um sujeito. Desde a perspectiva materialista, o processo de
transformacgao geral opera sempre enguanto constitui uma ordem de relagoes
determinada. Nao ha processo de producao que transcorra segundo leis abstratas ou

genéricas, mas uma produ¢ao global que é inseparavel das singularizagoes locais em

118 Cf. MARX, K. Lutas de classes na Riissia, p. 88-102 ¢ ANDERSON, K. Marx at the Margins, p. 176-
180e 228-229.

119 Para uma andlise deste ponto, ver HARNECKER, M. Los conceptos elementales del materialismo historico,
p- 90-92.
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que se realiza. O dinamismo histérico ndo é mais o atribuido a instancia do
desenvolvimento das forgas produtivas, mas ¢ interior aos complexos de relagoes de
produgao como um potencial produtivo especifico de uma estrutura.

Na verdade, o novo conceito de estrutura ja era um dos elementos centrais

do materialismo moderno ja em sua composi¢io com Spinoza'®’

. A poténcia
produtiva infinita da Natureza era pensada, desde a E#ica ao menos, através da
imagem textil de uma conectio que s6 pode ser pensada nos termos de uma causalidade
multipla ou complexa, abandonando a ideia de uma causalidade linear que organizaria
seus efeitos em uma série, como era ainda o caso no Tratado da Corregao do Intelecto. A
Natureza produz a si mesma como realidade multipla, em que as coisas causam umas
as outras em uma conexao infinita, e nao como uma série linear ou gradativa. Da
mesma maneira, enquanto a tradicdo em filosofia sempre havia subordinado a
categoria de relagdo a de substincia (caso do aristotelismo) ou, de todo modo,
subordinado as relagbes a categoria de uma unidade superior que as ordenava em um
sistema fechado (caso do hegelianismo), Spinoza é um dos grandes expoentes de uma
paradoxal ontologia das relagoes. Sem duvida, um dos aspectos do spinozismo que mais
contribuiram para os equivocos interpretativos nesse sentido (e em varios outros) é o
préprio uso que o marrano faz da linguagem. F comum que Spinoza mobilize nomes
tradicionais para designar as invengdes conceituals mais vertiginosas, em uma
prodigiosa estratégia da quimera que faz passar nogdes propriamente subversivas sob
o prestigio de suas marcas classicas'”'. Nio é outro o caso com o conceito spinozano
de substancia, definido como o que é em si e por si concebido, por oposi¢ao ao

modo, como o que é em outro e concebido por outro'*

. Ha uma longa histéria das
interpretacOes tradicionais que fazem do spinozismo uma filosofia que remete o
conjunto das relagdes determinadas ao campo sensivel da existéncia, mantendo a

substancia como o grande Uno superior no qual se ordena a série linear das esséncias

120 “Em sua concepgao da Natureza, Spinoza concilia [...] duas ideias que para a problematica anterior
pareciam incompatfveis: a ideia de estrutura (que implicava necessariamente a ideia de ordem em uma
fixidez formal, portanto, fechada, do sistema em fisica ou do raciocinio em matematica) e a ideia de
génese (que implicava a ideia de movimento, de mudanga temporal da forma). [...] E preciso pensar
esta génese necessitia como a passagem (intemporal) da constituicio de uma estrutura a sua
atualizacdo, das condi¢cGes de sua producdo a prépria producdo que as engloba e as realiza
absolutamente, infinitamente e necessatiamente, nas relagdes existenciais [...]. A estrutura é a
necessidade inocente sem principio nem fim, o movimento real de producido do Real, movimento
absoluto de auto-engendramento da substancia e de seus modos [...]”. BOVE, L. La stratégie du conatus
— Alffirmation et résistence cheg Spinoza, p. 152.

121 Sobre a questio da “estratégia da quimera” em Spinoza, cf. ZOURABICHVILIL, F. Spinoza — nne
physique de la pensée, p. 112.

122 SPINOZA, B. Etica, EIDef3 e 5.
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eternas, e como a instdncia superior da qual as coisas existentes sio predicadas'®.
Mas o caso é que a substancia, em Spinoza, nao ¢ dita de maneira alguma uma
realidade simples e sua unidade, decorrente antes de sua indistingdo numérica e nao
de sua auto-identidade, é, como vimos, sobretudo um modo de pensar. Mais ainda: a
radicalizagao da causalidade imanente impede a afirmagao da substancia como uma
realidade separada do conjunto infinito dos modos em que se produz, planificando o
Real de maneira que o infinito e absoluto, de um lado, e o finito e relativo, de outro,
sejam ditos em um sé e mesmo sentido. A esséncia da substancia, assim como a das
coisas singulares, nao é essentia intima, mas essentia actnosa, poténcia produtiva pela qual
um individuo se esfor¢a em se compor com outros (como vimos, quanto mais
complexo um individuo, maior sera sua poténcia produtiva). “O modo, enquanto zid
quod in alio est, é precisamente |...] aquilo cuja existéncia é sempre em um outro e por
um outro, enquanto a substancia nao ¢ nada mais do que a estrutura imanente desse
remetimento a um outro, ¢ de modo algum um substrato permanente ao qual as
modificacdes seriam inerentes”'**,

Esta questio esta essencialmente vinculada a inven¢ao de um novo conceito
de forma na filosofia de Spinoza. A linhagem hilemoérfica em filosofia postulava o
conceito de forma como aquilo que define um individuo, uma qualidade idéntica ou
configuracio que faz dele o que ele é. Como tal, a forma era dita propriamente
distinta da matéria sensivel (ou das partes e do conteudo que ordena, como aquilo de
que um individuo ¢ feito) e mesmo anterior a ela. Em sua realidade 16gica, ela exclui
toda relagao e toda composicio — Aristoteles dira que uma qualidade constituinte
nunca ¢ relativa, que “esse homem ou aquele boi [como formas individuais] nunca

?1235 _ e se coisas

b

sao definidos com referéncia a qualquer coisa além ou fora deles
singulares sao geradas na natureza é sempre como reproducgao da forma por meio de
uma matéria sensfvel concebida como potencialidade indefinida. Assim, as coisas ou
individuos singulares serdo ditas compostas, compostas de uma forma inteligivel

126, Ora, com o naturalismo, a

determinante e de uma matéria sensivel determinada
forma se mantém nominalmente como aquilo que define um individuo, aquilo que
constitui sua individualidade, mas Spinoza fara passar com este nome uma inversao

conceitual radical.

125 Cf. CHAUT, M. A nervura do real, vol.1, p. 314-321.

124 MORFINO, V. Le temps de la multitnde, p. 98. Para a questdao da conectio, cf. p. 28 e para o problema
de uma ontologia das relagées em Spinoza cf. p. 101-102.

125 ARISTOTELES, Catégories, 2b25-30.

126 Cf. p.ex. 1d., Métaphysique, 1029a-1033b.
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[...] Se de um corpo que é composto de varios corpos, ou
seja, de um Individuo, sdo separados alguns corpos, e
simultaneamente tantos outros de mesma natureza ocupam o seu
lugar, o Individuo mantera sua natureza de antes, sem nenhuma
mudanca de sua forma. Demonstracdo: Com efeito, os corpos [...]
nao se distinguem em razdo da substincia; e aguilo que constitui a
forma do individuo consiste na wunido de corpos |..]; ora, esta (por
hipétese) serd mantida, ainda que ocorra uma continua mudanca
de corpos; portanto, o Individuo manterd sua natureza da antes
tanto em razao da substincia como do modo.'?’

Ou ainda, de maneira similar

Quando alguns corpos de mesma ou diversa grandeza sio
constrangidos por outros de tal maneira que aderem uns aos
outros, ou se movem com o mesmo ou diverso grau de rapidez,
de tal maneira que comunicam seus movimentos uns aos outros numa
proporgio certa, dizemos que esses COrpos estdo wnidos uns aos outros e
todos em simultaneo compdem um s6 corpo ou Individuo, que se
distingue dos outros por essa unido de corpos.\?8

Um individuo é definido por sua forma, mas sua forma é constituida pela
propor¢ao em que diversos outros individuos comunicam seus movimentos uns aos
outros. O individuo é uma unido complexa ou conjuncio de outros corpos, e so se
mantém o mesmo na medida em que é a forma da unido que é mantida. Em outros
termos, o que constitui a forma de um corpo qualquer “consiste em que as partes
comunicam seus movimentos entre si segundo uma certa relagio”'”, de tal modo que
tudo o que faz com que essa estrutura seja conservada, conserva a forma de um
individuo. Nao apenas a forma é complexa, como ela ¢ uma relaciao, ou melhor, w»
conjunto de relagoes constituintes. Além disso, é a propria distingao classica entre a
forma e a matéria que é abandonada, porque a forma é ela mesma resultante da
comunica¢io do movimento dos corpos e da pressao que exercem uns sobre os
outros, resultante de uma determinada relagio constante de suas partes. Para o
materialismo a matéria ndo é poténcia indefinida, mas potencial plastico, de tal
maneira que ¢ a variacao dinamica de sua composicio que constitui a forma dos
individuos. O movimento de produgio, como produgio de individuos singulares, é
também producao de relacdes, cada individuo se definindo pela forma de

organizac¢ao das relagdes que o constituem. Da mesma maneira, é a propria Natureza,

127 SPINOZA, B. Etica, EIIP13, Lema 4 ¢ Demonstracao. Os grifos sdo nossos.
128 Ibid., E1IP13, Axioma 2, Def. Os grifos sao nossos.
129 Tbid., EIVP39, Demonstracio. Os grifos sao nossos.
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individuo infinitamente complexo e composto de infinitos individuos complexos,
que passa a ser um conjunto infinito de relagdes — daf a legitimidade da concepcao da
Natureza como estrutura aberta, estrutura de estruturas, mas também processo de
produgdo geral que as constitui. A forma de um individuo, finito ou infinito, é
também a norma de sua producio, estabelecendo os limiares de sua variagio ao longo
de sua realizagdo: como vimos, a atividade produtiva do individuo é autonoma na
medida em que desenvolve seus efeitos segundo suas normas produtivas, ou seja,
segundo a organiza¢io propria do conjunto de relagdbes que o constituem,
heteronoma na medida em que suas normas produtivas sio subordinadas a uma
composicao estranha (e que, nesse sentido, decompoée o individuo e o faz tender, no
limite, a2 morte).

Cada individuo ¢é também um processo produtivo, encontrando sua forma
prépria na estrutura das relagbes que o constituem € que, por issO mesmo,
constituem as normas do desenvolvimento de sua atividade produtiva. Era em
termos muito proximos que Marx atingia o primeiro movimento do materialismo
histérico. Vimos que durante sua juventude, Marx ainda subordinava o conjunto das
relacoes sensiveis a forma do homem como instancia eminente e autodeterminada.
Mas em 1845, com uma de suas primeiras tentativas de acerto de contas com sua
consciéncia conceitual anterior, Marx escrevera em suas teses contra Feuerbach que
“a esséncia humana nao é uma abstracdo intrinseca ao individuo isolado. Em sua
realidade ela é o comjunto das relagoes sociais’. Em primeiro lugar, essas relacdes nio
sao outra coisa que nao as relagdes em que os homens entram no processo de
produgao de sua vida material, as relagdes nas quais os agentes das producao devem
entrar ao produzir e que determinam a forma especifica do processo produtivo (com
efeito, é a ordem de conjunto dessas relagoes sociais de producio que se designa
‘modo de produg¢ao’). Além disso, como nota Balibar, Marx em seu texto escrevera
“das Ensemble” para marcar “o conjunto” — por que essa 0p¢ao por um empréstimo
ao francés, quando o alemao ja dispunha de um termo similar, “das Ganze”, ou “a
totalidade”? F. que Marx desejava, especialmente, aponta para o cariter constituinte,
aberto e processual deste “conjunto” de relagio que definem a forma do homem"'.
E verdade que Marx permanece neste ponto ainda limitado por uma antropologia

idealista com a qual s intensificaria sua ruptura muito mais tarde, e chega afirmar

130 MARX, K. “Ad Feuerbach” in MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 534. O grifo ¢é
Nnosso.
131 Cf. BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 70-71.
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que as relagdes sdo possiveis apenas a0 homem'”, mas a orientagio materialista de
relacionalizacdo da forma ja é apresentada. A esséncia do individuo se constitui por
suas relagdes de produgio, que sio também a forma do processo produtivo'”. A
ontologia do materialismo sempre foi uma ontologia diferencial da produgio. A
produgao geral s6 produz enquanto se exprime em infinitos processos produtivos
locais singulares, casa um deles tendo seu processo produtivo integralmente
determinado pela forma de suas relacdes de producio constituintes. Mas, do mesmo
modo, a produgao geral como produgiao de singularidades ¢é, também, producio de
relagoes, ¢ a maquina do mundo sé produz novos individuos na medida em que
produz a si mesma como infinito complexo de conexoes.

Como pode se passar, no entanto, que a producdo geral, como produgao de
singularidades, possa ser concebida como produgio abstrata ou genérica? Como
pode se passar que produgao, como producio de determinagdes, possa ser concebida
como processo indeterminado ou ilimitado? Como foi possivel que se chegasse a
conceber a produgio como um processo universal de desenvolvimento das forgas
produtivas, uma dindmica eminente ¢ determinante das rela¢cdes materiais que
deveriam manifesta-la de acordo com seus “graus”? Agora, temos as condi¢oes
teoricas para afirmar que a aparéncia de uma “produgao abstrata” sé ¢ possivel como
consequéncia de uma determinada formagio das relagies de producio. F a separacio das
conexodes entre o produtor coletivo humano e os meios de produgiao — o conjunto de
processos produtivos materiais com os quais ele deve se conectar para produzir sua
vida, e que s6 podem aparecer ao coletivo humano como “meios” ou “fundos”
inertes depois de separados deste — que tornava possivel, como vimos, a aparéncia da
atividade produtiva humana como “for¢a de trabalho puramente subjetiva”. Esta
separagdo, correlata da apropriagao privativa do complexo de meios de produgao por
uma classe dominante, era uma das relagdes de producdo centrais na determinacio
do modo de produgao capitalista. O capitalismo s6 pode produzir mobilizando essa
forca de trabalho puramente subjetiva como atividade que opera do exterior sobre
suas condi¢coes objetivas nos meios de producdo, enquanto a quantidade abstrata de

trabalho compde a substancia do valor apropriado pelo capitalista. O valor, como lei

132 “Onde existe uma relacdo, ela existe para mim; o animal nio se “relaciona” com nada e nio se
relaciona absolutamente. Para o animal, sua relacio com outros nio existe como relacio.” MARX, K.
& ENGELS, F. A ideologia alema, p. 35.

133 Para a questdo das relagdes de producio, cf. também HARNECKER, M. Los conceptos elementales del
materialismo bistorico, p. 55-58, ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 63-69 e COLLETTI, L. Marxism
and Hegel, p. 226. Colletti, no entanto, as remete para o periodo de juventude de Marx, posi¢io que nos
parece francamente equivocada.
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abstrata da producdao de riquezas, exprime as relagoes de produgiao capitalistas, a
separag¢ao entre o produtor coletivo e os meios de produgao. O processo aparente de
autovalorizagao do valor, o processo de acumulacio do Capital, é uma representagao
que encontra sua razao real na produciao concreta da vida material sob as relagcdes de
produgao capitalistas: “o processo capitalista de producio [..] produz nao apenas
mercadorias, ndo apenas mais-valor, mas produz e reproduz a proépria relagio
capitalista: de um lado, o capitalista, do outro, o trabalhador assalariado”". E, desde
a perspectiva da burguesia, como portadora dominante das relagdes de producao
capitalistas, pouco importa se para o desenvolvimento de sua producio o consumo
produtivo sera o das vidas milhdes de homens, das vidas de milhoes de animais nao-
humanos ou de todas as outras formas de vida no sistema material do planeta: a
forma capitalista deve continuar, e se a decomposi¢ao da atual composi¢ao organica
na superficie do globo é um problema, ¢ apenas na medida em que tende a minar as
proprias condigoes organicas da reprodugao do modo de produgio capitalista. A
decomposi¢ao geral dos individuos decorrente de sua subordinagio as normas da
producao capitalista nao decorre, é preciso repeti-lo, de um ato voluntario da
burguesia, mas da propria dinamica interna de reproducdo das relagoes de produgao
capitalista: (a difusao acelerada da grande maquinaria e de seus efeitos destrutivos,
por exemplo, ¢ de um ritmo produtivo crescente ¢ uma consequéncia direta do
processo de valorizagio do valor'”, do mesmo modo que a difusio por todo o
planeta do processo de acumulagdao primitiva que separa o produtor coletivo dos
meios de produ¢io'™).

Se o capitalismo produz uma figura abstrata do tempo, como evolugao linear
e cumulativa, ¢ porque seu processo de producao deve aparecer como o
desenvolvimento progressivo da poténcia puramente subjetiva do trabalho
acumulado na forma de Capital. Enquanto o processo de producao sensivel em uma

forma nao-capitalista resultava sempre na producido de coisas singulares e

13 Ver MARX, K. O capital, p. 653. Cf. igualmente p. 645.

135 Para uma anilise detalhada deste problema fundamental, ver MARX, K. O capital, p. 393. O
capitalismo busca reduzir o tempo de trabalho a um minimo, buscando reduzir sua dependéncia do
produtor coletivo, enquanto o tempo de trabalho ¢, nele, a medida e a fonte da sua substancia, o valor.
Devendo aumentar o tempo produtivo e o trabalho investido em mercadorias e, a0 mesmo tempo,
reduzir sua dependéncia do trabalho, o capitalismo deverd pressionar para a producio e integracio
produtiva das inovagoes tecnoldgicas. Isso nao se passa, alids, sem que ele crie bolsdes de arcaismo
artificiais, zonas periféricas de exploragao de baixa tecnologia em que o tempo de trabalho tende a se
elevar a0 maximo para compensar sua compressao nas zonas centrais. Cf. CAFFENTZIS, G. In
Letters of Blood anf Fire, p. 74-81.

136 Cf. MARX, K. O capital, p. 786.
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determinadas que, desde a perspectiva do consumo, sio tomadas como riquezas
materiais avaliadas por seus usos, na forma capitalista as riquezas materiais sao
avaliadas exclusivamente em relagao ao tempo de trabalho abstrato gasto em sua
producio. E o préprio processo de producio de riquezas materiais que devera, assim,
aparecer como variavel temporal abstrata, se desenvolvendo independentemente do
corpo sensivel dos individuos que produz e reproduz.

Do ponto de vista do capital, a produgido de riquezas materiais chega mesmo
a ser uma funcdo subordinada do processo de acumula¢io do valor, tanto mais
quanto o processo de produgio niao se desenvolve sob a norma do produtor
coletivo. Sao, alias, dois tipos gerais de consumo que cada uma dessas normas deve
implicar. O consumo, como vimos, ¢ um momento do processo produtivo
determinado, como ele, por sua forma constituinte. Enquanto subordinado a relagoes
de produgao capitalistas o produtor coletivo ¢é levado a produzir segundo normas que
nao as suas, e portanto o conjunto de seus produtos nao se segue de seu autonomia.
Da mesma maneira, no momento de produ¢ao consumptiva de seu préprio corpo
material, o produtor coletivo deve consumir os produtos estranhos dos quais é causa
apenas parcialmente, sua atividade de consumo nio pode ser autobnoma. Separado
dos meios pelos quais a produciao consumptiva de sua vida seria regulada por sua
forma, o produtor deve consumir sob normas estranhas, dado que o consumo nao ¢é
um momento que se realiza fora do processo produtivo. Uma vez que a proliferacao
extensiva do conjunto de objetos materiais modulados pelo trabalho, como suportes
da forma do valor, deve ser levada ao limite maximo como consequéncia necessaria
do processo de autovalorizagio do valor, é essa mesma dinamica que determinard a
forma do consumo coletivo. Ele tendera internamente a ser, no sentido mais forte do
termo, irracional, fora das razdes ou propor¢oes dos corpos realmente existentes,
como o mostram os fendmenos de extensio mercantil do capitalismo, das crises de
superproducao a obsolescéncia programada. A composicao da figura do consumidor
infinito, do desejo como um potencial de negatividade infinito demandando o
consumo de sempre mais corpos, ¢ o avesso da separagao entre o produtor coletivo e
os processos produtivos anexos: a necessidade sé se torna ilimitada quando separada

da determinacio que a satisfaz imediatamente no processo produtivo'”’.

137 Veremos, no entanto, como esse processo de imanéncia entre a satisfacio e a produgdo nio
mobiliza uma imagem estatica ou ingénua do desejo, mas uma imagem que faz dele uma tendéncia
dindmica.
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Por outro lado, na medida em que o produtor coletivo passa a autonomia
produtiva e assume a posse efetiva dos meios de produgao — ou, em outros termos,
se compoOe diretamente com Os processos anexos necessarios para a produgio e
reproducao de sua vida material —, seu consumo tende necessariamente a se regular
por sua norma propria: nao é mais segundo as leis ideais do valor que o processo
produtivo é mobilizado, mas para a reproducdo ampliada do préprio produtor
coletivo. Nao basta apenas dizer que a produgao passa a ser vinculada ao consumo —
esse ¢ sempre o caso, de todo modo — mas que produgdo e consumo assumem O
ritmo de desenvolvimento material que é dado pela forma e pelos limites do corpo
do produtor coletivo e, portanto, por seus usos diretos (Vimos como O corpo e 0s
usos de um produto se confundem em certo sentido). E por isso que as experiéncias
propriamente socialistas de um desenvolvimento do processo produtivo nao
deixavam de recompor radicalmente a forma do processo, recusando o
desenvolvimento abstrato das forcas produtivas e passando a regula-lo
primariamente pelas necessidades do consumo imediato das massas, do mesmo
modo que o desenvolvimento da grande industria era abandonado como um fim em
si mesmo e tendia a ser subordinado a satisfa¢ao direta das necessidades do produtor

coletivo (satisfagio que, como vimos, nio é nem pode ser indeterminada)'”. “O fim

138 £ esse um dos pontos essenciais da experiéncia maoista. Como dizia Mao, era preciso “andar sobre
duas pernas”, a industria pesada s6 sendo desenvolvida na medida em que satisfazia as necessidades da
industria leve e da agricultura. Sabe-se bem como o maoismo dava a prioridade ao desenvolvimento
descentralizado da industria leve como meio de fornecer ferramentas simples e fertilizantes bésicos
para a agricultura de modo a satisfazer as necessidades de consumo das massas. Daf a divergéncia
central da linha chinesa e da linha soviética de transicao ao socialismo. Desde muito cedo, Mao havia
percebido a associagdo entre as teses economicistas sobre o desenvolvimento abstrato da industria
pesada e o desenvolvimento da burocracia na URSS. Dai que a linha maoista se caracterize
essencialmente por um desenvolvimento produtivo de novo tipo ¢ por uma pratica politica da linha de
massas capaz de subordinar a burocracia partidaria ao produtor coletivo. Ela se desenvolveu, no
intetior do Partido Comunista Chinés, em oposi¢do a linha do economicismo burocritico, “stalinista”,
que desde o inicio s6 apoiava de maneira muito reticente — para dizer o minimo — a luta revolucionaria
da China. As associagdes de Mao a Stalin se devem, em primeiro lugar, ao pragmatismo chinés: em um
primeiro momento, a luta revolucionaria tornava necessario buscar o apoio da URSS, em um segundo,
depois da morte de Stalin, ndo criticar de maneira veemente a linha politica que exprimia era uma das
necessidades na luta pela direcio do movimento comunista mundial. E, no entanto, as criticas foram
feitas em varios momentos, ainda que de maneiras sutis ou atenuadas. Além disso, Mao ainda afirmava
de maneira unilateral o papel dirigente do partido na organizag¢ao do processo de transi¢io e acreditava
ser possivel “reformar” a linha burocratica através da luta politica no interior do partido. E s6 com a
Grande Revolucio Cultural Proletiria que Mao afirma a necessidade de um levantamento das
organizacoes de massas para suprimir a linha burocratica no partido, e chega mesmo a denunciar a
burocracia como uma classe. Ndo ¢é preciso dizer que a linha revisionista do economicismo
burocratico foi vitoriosa, e que a Revolu¢do Cultura foi derrotada: o préprio Mao € levado a recuar de
suas posicoes, tendo perdido o apoio do exército, e o incentivo a auto-organiza¢ao de massas nao foi
suficientemente amadurecido (com efeito, ele deveria ter sido preparado desde muito antes, de modo a
que as organizagdes de massas tivessem clareza estratégica de seu papel). E por isso que
progressivamente, Mao deve tomar uma distancia cada vez mais critica da figura de Stalin. A linha
burocratica, alias, depois de vitoriosa, fara todo o possivel para construir o mito dos grandes desastres
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da atividade operdria ¢ produzir para viver, mas o da atividade patronal é produzir para destinar os
produtores operdrios a uma horrivel degradagao: pois nao [ha] disjun¢do possivel entre a
qualificagao procurada nos modos de dispéndio préprios do patrao, que tendem a
eleva-lo bem acima da baixeza humana, e a propria baixeza da qual essa qualificagao é
fungio”™. Nesse sentido, o desenvolvimento da producio capitalista é paradoxal,
dinamismo estatico em que tudo ¢ mobilizado para a produgao, mas com a condi¢ao
de que tudo permanega com a mesma forma produtiva. Dinamica abstrata, produg¢ao
homogénea e repetitiva que gira no vazio, realizagao da imagem hegeliana do tempo
como espiral em que tudo se move em torno de um eixo, que poderia ser dito
indistintamente o sujeito ou as relagdes de producio capitalistas'.

E preciso, portanto, inverter uma das teses fundamentais do economicismo
que se confunde com a ortodoxia marxista, exatamente por fidelidade a Marx, ao
comunismo, ao materialismo: #do sao as relagoes de producao gue sao determinadas pelo grau

de desenvolvimento das forcas produtivas, é, antes, o tipo de desenvolvimento das forcas produtivas

que ¢ regulado pela estrutura das relagoes de producdo. As relacbes de produgdo sdo, a cada

do maofsmo, ainda que sem poder abandonar totalmente seu icone. O plano do Grande Salto foi
apontado como responsavel pela Grande Fome do inicio da década de 60, e a Revolugdo Cultural
como um desastre sangrento. O que se esquece de dizer e se oculta, em cada caso, era o que a
historiografia do momento sabia com alguma clareza: ainda que o projeto do Grande Salto tenha tido
graves falhas técnicas, ele produziu um superavit agricola em seu primeiro ano, superavit que a
historiografia revisionista atribui ao “clima favoravel”, enquanto a fome dos anos posteriores — em um
momento em que a China passava pela pior série de catastrofes climaticas em 100 anos (uma sucessio
de secas e inundagdes) e centenas de técnicos soviéticos que coordenavam a construcio de barragens
foram removidos pela URSS — ¢ atribuida pessoalmente a Mao. Vale dizer que pesquisas recentes
baseadas em uma série de entrevistas entre os camponeses sobreviventes da Grande Fome
(especialmente os das dreas mais afetadas), depois de mais de vinte anos de propaganda antimaoista na
China, sdo absolutamente unanimes em apontar as variacoes climaticas como causa principal da Fome
e em “inocentar” a politica maofsta, ainda que reconhecendo seus erros técnicos. Quanto a Revolucio
Cultural, basta procurar saber, dos milhares de mortos, quem estava de que lado dos fuzis — os
Guardas Vermelhos foram, majoritariamente, os fuzilados. E lastimavel que grande parte da esquerda
socialista atual reproduza, alids, os mitos da historiografia liberal e que se contenta em associar, sem
fontes e de maneira acritica, a experiéncia da China e a da URSS: o Grande Salto ¢ associado a brutal
coletivizagio forcada dos anos 30, a Revolucdo Cultural aos expurgos, etc. Para as criticas de Mao a
linha do economicismo burocratico, cf. TSE-TUNG, M. Sobre as dez grandes relagies in Obras escolbidas, p.
339-365 e Id., Sobre a pritica e Sobre a contradigao, p. 139-160. Sobre o modelo econémico maofsta, o
privilégio a industria leve e a agricultura e a critica a diregdo burocratica da producio, cf. AMIN, S. O
Suturo do maoismo, p. 26-34, BETTELHEIM, C. As comunas populares, p. 49-69, 85-1006, 1d., As lutas de
classes na Unido Soviética, vol. 1, p. 40-62, BROYELLE, C. Women's liberation in China, p. 9-34, JIANG,
H. La Commune de Shanghat et la Communne de Paris, p. 194-196 e MEISNER, M. Mao’s China and After, p.
34-36 e 136-150. Para a divergéncia politica da linha chinesa e da linha soviética quanto ao
desenvolvimento do movimento comunista internacional, mesmo no periodo de vida de Stalin, cf.
AMIN, S. The October 1917 Revolution, p. 8-10. Para uma critica precisa e detalhada das versoes
revisionista e liberal da historiografia sobre a Revolu¢io Chinesa, em especial sobre a construcio de
suas fontes, ver GAO, M. The Battle for China’s Past: Mao and the Cultural Revolution, passim. Para a
recuperacdao da historia oral do campesinato chinés sobre a Revolucdo, cf. GAO, M., HAN, D. &
HAO, Q. Remembering Socialist China: 1949-1976, passim e HAN, D. The Unknown Cultural Revolution:
Life and Change in a Chinese 1illage, p. 49-88 e 151-169.

139 BATAILLE, G. A parte maldita, p. 29.

140 Ver POSTONE, M. Tempo, trabalho e dominagao social, p. 345-347.
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caso, o fator dominante diante do desenvolvimento das for¢as produtivas — esta ¢,
nos parece, a tendéncia dominante do marxismo revolucionario, e se as afirmagoes
do primado das relagdes de producio eram restritas aos limites do grau de
desenvolvimento das forgas produtivas em grande parte dos impasses da luta pelo
socialismo, era por ainda nio se romper com o sistema teleoldgico que viciava as
primeiras formula¢des de Marx, e que, apesar da politica materialista, terd suas
repeti¢oes também através da maturidade de Marx, da teoria e da pratica de Lénin e
até¢ mesmo da de Mao. “De onde vém as ideias corretas? Elas caem dos céus? Nao.
Elas sdo inatas ao espirito? Nao. Elas vém da pratica social, e apenas dela. Elas vém
de trés tipos de pratica social: a luta pela producio, a luta de classes e o experimento

cientifico”'"!

— e no caso das sociedades de classes ¢ especialmente pelo segundo tipo
de luta que se pode conquistar o ajustamento das ideias. No campo do pensamento, é
preciso que cada individuo lute contra as relagdes de classe de que é portador, que
revolucione a si mesmo na teoria e na pratica para ir adiante, para realizar um avango
que nao se pode fazer no ponto isolado de um instante (as rupturas e cortes sio,
também, processos, por mais velozes possam ser a cada caso).

Contra as teses que subordinavam o processo material a um modelo de
desenvolvimento universal, vemos que é preciso afirmar a tese de que sdo necessarias
relagoes de producdo especificas, relagdes de produgdo capitalistas, para que o
desenvolvimento das for¢as produtivas possa aparecer como uma variavel abstrata e
genérica que daria um sentido unificado a histéria. Na verdade, o ritmo progressivo e
a unilinearidade do desenvolvimento das for¢as produtivas na modernidade sao o
resultado da separagdo entre a atividade produtiva humana e seus meios de produgao,
separacao que tem como correlato necessario a apropriacao privativa dos meios de
produgao (posse meramente juridica ou posse sem uso relativa a um sujeito
proprietario). E a separacao que faz com que, por sua vez, o desenvolvimento da
poténcia produtiva apareca sob a forma iluséria de uma for¢a puramente subjetiva de
trabalho, como processo orientado por a um fim, autocentrado e evolutivo. E,
inversamente, esse mesmo tipo e ritmo de desenvolvimento das forcas produtivas s6
pode ser mantido reproduzindo as relagdes de produgdao que sdao sua condigao real: é
s6 com a separagao entre produtor coletivo e os processos produtivos anexos no
nivel do controle da producio que é possivel forcar o desenvolvimento produtivo

para além do limiar determinado da satisfagao dos corpos dos agentes imediatos da

4 TSE-TUNG, M. Sobre a pritica e Sobre a contradicao, p. 204-207.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

229

producdao. O desenvolvimento abstrato encontra seus pressupostos reais em uma
forma especifica das relagdes de produgao e s6 pode ser mobilizado em seu interior.

Desta perspectiva, é também o problema do carater das contradi¢oes latentes
no modo de producio capitalista que deve ser recolocado. A afirmagao do primado
do desenvolvimento das forgas produtivas na dinamica socio-historica, da
contradicao entre o desenvolvimento universal das forcas produtivas e as formas
particulares das relagdes de produciao como contradicao motriz da histéria, sempre
esteve vinculada, como a um pressuposto tacito, a reproducdo de relagdes de
produgdo capitalistas em todas as ideologias do progresso, seja na apresentacio do
reformismo da Segunda Internacional, seja na da via burocratica do capitalismo de
Estado, seja na do “progressismo” na periferia mundial'”. Em todo caso, ela nunca
levou a revolugdo alguma, e constitui antes o modelo global do revisionismo. Vimos
como ela era beneficiaria do dogmatismo e de uma pratica talmudica na leitura de
Marx, isolando e deslocando seus enunciados economicistas como a regra
interpretativa geral do materialismo histérico. Ora, a obra madura de Marx apresenta
as tensoes internas do capitalismo de outra maneira: a contradi¢do, como operador
légico central do processo socio-historico, nio é mais subordinada a unidade
teleolégica do desenvolvimento das forgas produtivas, como um momento de
negacio interna necessario para a evolu¢ao do sistema, mas é pensada como gposicao
entre relagoes de producdo antagonicas.

Para o caso das formacGes sociais modernas, por exemplo: se pode ser dito
que o capitalismo possui contradicbes internas ¢ sobretudo porque, pelas
necessidades proprias do processo da acumulagao de valor, deve mobilizar massas de
dimensoes cada vez mais amplas em um processo produtivo comum, a0 mesmo
tempo em que toda a producao social é apropriada e controlada privativamente. O
desenvolvimento abstrato da producao deve mobilizar “a forma cooperativa do
processo de trabalho em escala cada vez maior, a aplicacdo técnica consciente da
ciéncia, [...] a transforma¢ao dos meios de trabalho em meios de trabalho que sé
podem ser usados coletivamente, [...] o entrelacamento de todos os povos na rede do

1”143

mercado mundial”™, a0 mesmo tempo em que deve centralizar cada vez mais a

apropriagao privada da riqueza social sob a forma de capital. Em outros termos, a

142 Cf. BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 142-146.

18 MARX, K. O capital, p. 832. E verdade que esta passagem podera ainda mobilizar as imagens do
“involucro” e do “entrave”, mas o entrave aqui aparece como entrave a socializa¢do da produgio e nio
a0 seu desenvolvimento abstrato.
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contradicao central do capitalismo nao é mais a defasagem entre a lei geral do
desenvolvimento das forcas produtivas e as formas especificas das relagdes de
producdao, mas a oposi¢ao material entre uma tendéncia a socalizacao da producio
(desenvolvimento da cooperagao em processos produtivos complexos, difusao geral
dos conhecimentos técnicos, extensao do numero de trabalhadores necessarios para
mobilizar um determinado aparato produtivo, comunicagao mundial da forca de
trabalho, etc.) e a apropriacao privativa das riguezas — de um lado, uma tendéncia que
impulsiona a constitui¢ao de relagdes de produgdao que socializam sem mediagao o
produtor coletivo, do outro uma tendéncia de refor¢o a lei condicionante de
centralizacao do capital na forma da propriedade privada.

E verdade que a tendéncia de socializacao devera ser, a cada caso, mobilizada
¢ combatida no interior das formagdes sociais capitalistas, e que o capitalismo devera
invocar todo tipo de for¢a policial para conté-la. Nos limites impostos pelas rela¢oes
de produgdo capitalistas, a socializacdo é sempre restrita e ordenada sob as normas
dominantes, ndo deixando de ser estritamente deformada pela dominagao capitalista.
Mas, por outro lado, a socializagao abre um novo espago de relagdes para o produtor
coletivo, um espaco que determina uma margem potencial na qual ele pode se
recompor contra a fragmentagao que o capitalismo havia lhe imposto. Necessidade
central para a amplificacio produtiva do capitalismo, mas também portadora de
ameagas a forma capitalista, a socializagio ¢é o inimigo interno préprio do
capitalismo, a toxina gerada pelo funcionamento do organismo. Curioso processo,
em que a maquina capitalista deve cultivar a vida da qual se alimenta, mas com o
risco de cultivar as rebelides que a desestabilizam. A estratégia de reprodugio do
capitalismo passa, prioritariamente, pelo controle, regulagdo e repressao dos
processos de socializagdo dos quais se alimenta, e por si mesma a socializagdo nao
garante diretamente a decomposicao da forma capitalista, mas abre uma via possivel
para uma contraestratégia socialista. Dal que a mobilizacio socialista possa se
apresentar em certos momentos como prolongamento ou intensificagao da tendéncia
de socializacao, e que pretenda mesmo radicaliza-la, fazer da cooperagiao, da
coletivizagao e da internacionalizagdo processos irrestritos capazes de romper todo o

sistema das leis capitalistas, fazer com que a socializacdo passe a se constituir
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segundo suas normas autonomas, dispensando toda referéncia a uma unificagao

extetior'™,

A oposicdo antagonica é a férmula enfim encontrada para exprimir a
dinamica imanente das tensoes internas nas formagoes sociais de classes, formula que
as libera de toda referéncia ao modelo ideal de um evolucionismo histérico — o
processo de producdo opera por oposicoes e tendéncias, muito mais do que por
finalidade e evoluciao'. O antagonismo entre classes é, assim, o antagonismo entre
grupos portadores de relacdes de producido antagoOnicas, e ndo remete a instancia
totalizante das leis do desenvolvimento das forcas produtivas'®’; o processo nio é
mais subordinado a uma instancia determinante abstrata, mas encontra em sua
propria constituicio materialmente determinada o sentido de sua realizagao. E por
isso que o proéprio proletariado s6 aparece como agente central dos processos
revolucionarios enquanto porta tendéncias de socializacdo, enquanto ¢ o agente da
reproducao de relagdes materiais de sentido contrario as relagdes dominantes (é
verdade também que, como individuo complexo, o préprio proletariado ¢é instavel e
formado por conjuntos de relagdes contrarias: nao apenas massa revolucionaria
portadora de relagdes de socializagao, mas também classe trabalhadora formada sob
relagoes de producio capitalistas — se um ou outro conjuntos se tornarao a tendéncia

dominante, isto depende sobretudo da forma contingente de sua composi¢ao politica

14 1 desse ponto de vista que nos parece que a famosa passagem de Deleuze sobre levar mais adiante
o desejo no sentido do movimento de mundializagio do mercado, mais longe mesmo do que o
mercado e para além de suas leis de centralizagdo privada, deve ser interpretada. O desejo ndo se torna
revolucionario ao investir o desenvolvimento abstrato das for¢as produtivas, unicamente possivel sob
a regulacdo das leis capitalistas, mas quando investe o movimento de socializagdo irrestrita que se
desenvolve segundo suas proprias normas, quando “vai mais longe” na tendéncia de socializa¢io do
que o capitalismo. E s6 entio que o desejo de massas devém minoritario, recusando toda ordenagio
por um padrio majoritario externo; “[o] devir minoritario como figura universal da consciéncia ¢é
denominado autonomia” (DELEUZE, G. & GUATTARI, F. Mi platis — vol. 2, p. 56). Se a
socializacdo pode, enquanto tal, ser dita vetor de descodificacido ¢ exatamente porque nio remete mais
a um sistema restrito de leis, mas porque se torna processo constituinte. E também por isso que Samir
Amin ¢é criticado: até determinado momento, Samir Amin afirmava ainda a necessidade de uma
desconexdo do mercado mundial e das leis capitalistas de acumulagdo, mas a desconexdo sé era
afirmada na medida em que deveria ser coordenada por um Estado nacional capaz de compor uma
nova plataforma econémica. Mas desde os anos 80, ja com o Eurocentrismo, a desconexio do mercado
mundial é associada a um movimento de altermundializa¢dao, a uma orienta¢do que leva ao limite ao
processo de socializagio em um internacionalismo revolucionario. Cf. DELEUZE, G. &
GUATTARLF. O antz'—Edz)bo, p. 318 e AMIN, S. Eurocentrism, p. 212-216.

145 Seria necessario, neste ponto, mostrar como o processo de producdo nas formacdes sociais
propriamente pré-histéricas ou anteriores a atualizagdo da divisdo do trabalho, se desenvolve também
como um complexo universal de oposices, mas de oposigies nao-antaginicas (ainda que essas oposicGes
devam tender a assumir a forma do antagonismo na medida em que se aproximam do momento de
atualizagdo da divisao que a ordena na forma de uma sociedade de classes). O ponto de partida deveria
ser, necessariamente, uma analise dos trabalhos de Pierre Clastres.

146 Para este ponto, ver BALIBAR, E. La philosophie de Marx, p. 155-156 ¢ HARNECKER, M. Los
conceptos elementales de materialismo historico, p. 75.
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no desenrolar do processo sécio-histérico). E por isso que nada impede que a cada
situagdo concreta, um grupo social distinto, ou um conjunto de grupos sociais,
desempenhe o papel de massa revolucionaria. O que importa, em ultima instancia, ¢
que estes sejam parte do produtor coletivo e que portem um novo tipo de forma
produtiva, que se estruturem como vetor de socializagao geral da producao, contra as
relagoes de produgdo hierarquicas. Na verdade, é mesmo essa a regra geral, como
mostra o processo das lutas socialistas do século XX: a revolugao é um processo que
foge dos centros do capitalismo mundial integrado para explodir nos “elos mais
fracos” do Terceiro Mundo, em que o grupo portador do processo de socializagao
pode se encontrar na figura de camponeses, indigenas, operarios ou, de preferéncia,

na fusio de todas elas em uma forca social revolucionaria'’.

Assim, a cada forma produtiva corresponde também um tipo especifico de
desenvolvimento das forgas produtivas que opera segundo suas normas. Sera
possivel falar mesmo, na medida em que duas estruturas se opdem em uma mesma
formacdo social, que hia uma oposi¢ao entre dois tipos de desenvolvimento
produtivo, duas normas de operagao da poténcia produtiva, como no caso da
oposicao entre valorizagido e socializagao. Da mesma maneira que se pode ligar o
desenvolvimento abstrato do potencial produtivo as estruturas capitalistas, ¢ possivel
também falar em um tipo de desenvolvimento produtivo especifico das formas
socializantes. A dualidade de aspectos do trabalho, como substiancia geradora de
valor (na oposicao trabalho concreto e no trabalho abstrato), assim como a dualidade
na propria forma do valor (na oposiciao entre valor de uso e valor de troca), é a
expressao da dualidade dos modos de desenvolvimento da atividade produtiva sob o
modo de produgao capitalista: por um lado, desenvolvimento capitalista como
acumulacio de valor ou de tempo abstrato de trabalho, por outro, um
desenvolvimento socializante ainda subordinado as normas do capital (dai que ele
deva aparecer de maneira ambigua, como “trabalho concreto” e nio como atividade

livte, como “valor de uso” e nio como uso de consumacio) '*, mas que

147 1 por isso que Marx aponta a possibilidade da propriedade comunal da terra na Rissia como ponto
de partida possivel para uma revolucio, e é também nesse sentido que Bettelheim e Sweezy puderam
apontar o campesinato como “proletariado substitutivo” (em que pese a inadequagdo da expressio) na
Revolucio Chinesa (ver BETTELHEIM, C. & SWEEZY, P. A transicio para o socialismo, p. 75-77. Pela
mesma razao, Fanon se mantém rigorosamente marxista ao apontar o campesinato expropriado como
o agente revolucionario central nas formagoes sociais africanas em seu momento (ver FANON, F. Les
damnés de la Terre in Oenvres, p. 512-513 e 530-531.)

148 Para o problema da dualidade do trabalho e dos tipos de desenvolvimento produtivo, cf. TRONTI,
M. Operirios e capital, p. 133-136.
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tendencialmente ja apresenta um tipo completamente distinto de atividade produtiva.
E que nao se trata, com isso, de opor dois tipos de formas socio-historicas, as que
desenvolvem suas forgas produtivas e as que negam esse desenvolvimento, uma vez
que cada forma implica o tipo desenvolvimento que lhe cabe em func¢do de suas
relagoes constituintes. Como singularizagao local do processo de producao geral da
Natureza, toda forma produtiva devera satisfazer suas proprias poténcias produtivas
tanto quanto puder, mas é exatamente o tipo de atividade que as formas se realizam
que devera ser imensamente diferente a cada caso. Se o desenvolvimento das
poténcias produtivas deve ser sempre positivo, ha que distinguir entre um
desenvolvimento de tipo extensivo que leva a produ¢ao a um limiar maximo que a
faz tender ao homogéneo (a producio regida por leis abstratas de acumulagao, como
acumulacdo de uma pura quantidade de trabalho idéntico na forma do valor, e que a
desvincula da satisfacio determinada do corpo do produtor imediato) e um
desenvolvimento de tipo intensivo que contrai a produgdao em um limiar minimo que
a faz tender a determinagdes cada vez mais diversas (produgao regulada por normas
concretas de produgdo de riquezas, vinculada a satisfacao dos usos corporais do
produtor imediato).

Tomemos, por exemplo, o caso das sociedades primitivas. Uma das imagens
mais caras ao idealismo econoémico moderno ¢é afirma-las como economias de
subsisténcia, sempre aquém das necessidades reais do corpo coletivo, uma vez que
esta sempre no limiar da miséria e da escassez, garantindo com dificuldade a
reproducao da sociedade. Segundo o economicismo, o subdesenvolvimento técnico
das sociedade primitivas a impede de acumular excedentes capazes de ampliar suas
dimensoes, mantendo-as no limiar de sua propria subsisténcia. No entanto, Clastres
nos diz que “longe de passar a vida toda na busca febril de um alimento aleatorio,
esses supostos miseraveis dedicam a isso no maximo cinco horas por dia em média,
mais frequentemente entre trés e quatro horas”, apontando para as sociedades
primitivas como as primeiras sociedades de abundancia. “Expressio provocadora
[...], mas expressdao justa: se em tempos curtos de baixa intensidade a maquina de
produgdo primitiva assegura a satisfacio da necessidade material das pessoas é que
ela funciona [..] aquém de suas possibilidades objetivas, ¢ que ela poderia, se
quisesse, funcionar por mais tempo e mais depressa”'”. E mesmo em seu ritmo

controlado, essa maquina produtiva produzira excedentes: “a quantidade de plantas

149 CLASTRES, P., “A economia primitiva” in Arqueologia da violéncia, p. 168. “Se quisesse™: se fosse a
isso determinada pela forma de suas relacoes de producio.
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cultivadas e produzidas (mandioca, milho, fumo, algodao, etc.) sempre ultrapassa o
que ¢ necessario ao consumo do grupo [...]. Esse excesso, obtido sem sobretrabalho,
¢ consumido, consumado, com finalidades propriamente politicas, por ocasido de

”1% O desenvolvimento das forcas

festas, convites, visitas de estrangeiros, etc.
produtivas devera ser efetuado, em primeiro lugar, para repor os meios de produgio
consumidos no processo de producdo dos meios necessarios para a subsisténcia
coletiva. E, se se disser que esse processo de manutengao niao é um verdadeiro
desenvolvimento, é para a existéncia de um excedente que devemos apontar: nao
apenas as forgas produtivas sio mobilizadas para a reposicio do necessirio a
subsisténcia, mas sao mobilizadas de modo que produzem um excedente voltado
para a satisfagdo das necessidades subjetivas do corpo coletivo. As poténcias
produtivas nao sao mobilizadas apenas para a reproducio restrita do corpo do
produtor coletivo (“subsisténcia”), mas para sua reproducao ampliada, para sua
satisfagdo e usos, sejam eles os do estdbmago ou da imaginagiao. O importante, afinal,
¢ que esse desenvolvimento seja controlado, que ele seja reconduzido (reduzido) ao
controle e a satisfacdo do produtor coletivo, e que nio seja levado a produzir
segundo normas exteriores, seja na producdo de um excedente superior a ser
entregue na forma de tributo (caso das sociedades de classes pré-capitalistas), seja na
forma de uma produgao abstrata regulada pela lei do valor (caso das sociedades
capitalistas).

Para as sociedades primitivas, a recusa de um grau desenvolvimento das
forcas produtivas que extrapole a satisfagdo do produtor coletivo e a recusa de sua
divisao em classes sao uma e a mesma coisa. Por um lado, a limitacao das dimensoes
da maquina produtiva é também um movimento de supressao das forcas que
poderiam levar a uma divisdo social trabalho. E que essa limitagdo bloqueia a
transformagao do conjunto social, afirmando a capacidade de controle direto dos
processos produtivos pela comunidade. Liberar a ampliacio dessas dimensoes, a
complexifica¢io da maquina produtiva e, portanto, a diversificagdo dos ramos de
atividade, é reduzir a capacidade de controle direto da comunidade, na falta de um
método que permita também a ampliagio do controle comunitario sobre essa
maquina amplificada. Essa limitagao tem como o seu avesso positivo um exercicio da

guerra como o meio de dispersao e fragmentacao social que permite a comunidade

150 d., “A sociedade contra o Estado” in A sociedade contra o Estado, p. 208.
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manter sua forma autbnoma'®!

. Ora, a inven¢ao de um método de controle que tenha
a mesma fungdo de reprodugao da forma auténoma da sociedade e que permita ao
mesmo tempo variar as dimensoes da maquina produtiva, que permita diversificagao
dos ramos técnicos no processo produtivo a0 mesmo tempo em que assegura O
controle direto da comunidade sobre o processo de produgao, s6 se torna necessaria
no momento em que uma formacgio social se depara com a ameaga de sua divisao
social pela amplificagdo do processo produtivo. Esse método se chama democracia,
método duplamente inventado no processo da produgao humana, uma vez com os
gregos (movimento de controle da poténcia produtiva comercial e despética das
cidades-Estado pelas comunidades) e outra pelos iroqueses (iminéncia da divisao
social do trabalho pelo amplificagio das dimensdes da méiquina produtiva). A
democracia, longe do mito moderno que a reduz a forma da representacio — essa

sim, grande dadiva do ocidente —, ¢ um método global de controle da producio,

>
método global da autonomia social: a democracia real limita o desenvolvimento
abstrato das for¢as produtivas no mesmo sentido em que é também tendéncia de
supressao da divisao social. Nao deve espantar, assim, que Lénin exigisse uma grande
radicalizagdio da democracia para o desenvolvimento do controle do processo
produtivo pelos préprios produtores, método de liberagao do produtor coletivo, mas
também de reuniio com os complexos produtivos do mundo'”. E s6 a democracia,
entendida como controle direto do produtor coletivo sobre o processo produtivo,
como devir autbnomo da atividade produtiva, que pode se opor ao delirio capitalista
de um desenvolvimento ilimitado das forgas produtivas do mesmo modo que ao

despotismo da dominagio de classe'™.

151 Cf. CLASTRES, P. “Arqueologia da violéncia” in Arqueologia da violéncia, p. 232-233.

152 Cf. TESTART, A. L'origine de VEtat, t.2, p. 103-111. Cf. também VERNANT, J,-P. As origens do
pensamento grego, p. 78-80. Clastres posteriormente fara da limitacio das dimensbes e da recusa do
Estado uma funcdo da atividade guerreira como atividade de dispersdo espacial da atividade geral.
Nesse sentido, a democracia ¢ a continuacdo da guerra por outros meios (bem entendido: ndo mais
uma guerra de aniquilagdo, mas a guerra como expressio de um agonismo generalizado que bloqueia a
formagdo da soberania). Cf. CLASTRES, P. “Arqueologia da violéncia: a guerra nas sociedades
primitivas” in Argueologia da viokncia, p. 215-250, e DELEUZE, G. & GUATTARI, F. Mil platis — vol.
5, p. 108-111. Nos parece que nio é por outra razio que Marx afirma a profunda afinidade e
continuidade ente as sociedades do “comunismo primitivo” e o comunismo, tal como desenvolvido a
partir da formagao social moderna.

153 LENIN, V.L “O Estado e a Revolucido” in Obras escolbidas, vol. 2, p. 274-277.

154 “Como as coisas se passariam em um regime democraticor [...] Com efeito, se a multidio que
detém a poténcia politica (e que a exerce sem o saber tanto implicitamente quanto explicitamente,
mesmo em detrimento de si) é apta a produzir uma organizacio pela qual essa poténcia possa
efetivamente se afirmar sem escapar a seu controle, é como [agente auténoma] que ela afirmara
diretamente seu ‘direito absoluto”. BOVE, L. La stratégie du conatus — Affirmation e résistence cheg Spinoza,
p. 256.
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4. A subjetividade: panpsiguismo e producio

Somente agora, depois de termos examinado o problema das relagdes de
produgio, descobrimos que os individuos tém também “consciéncia”. Os individuos,
como vimos, sao resultado parcial do processo de produgiao global. Mas os
individuos sao também 7 processos de producio singulares, ja que o processo de
produgdo global nio é outra coisa que ndo a conexao dos processos de produgio
locais — ¢ esse o sentido de dizer que o processo de produgao geral produz enquanto
tem a forma de um individuo determinado. A Natureza nao sai de si para produzir,
seus produtos permanecem nela e sio também parcela produtiva da Natureza, e a
producao global se realiza na determinacao das produg¢oes locais e nio é exterior a
elas. A atividade sensivel, assim generalizada, nio tem centro ou principio e se
difunde por todo o regime natural. Enquanto parcela da atividade sensivel geral, cada
individuo ¢ também agente sensivel, carregado com um potencial de atividade que
nao é outra coisa sendo sua vida, que por sua vez ¢ uma parte da vida geral da
Natureza. Ora, se 0 ato nao ¢é exterior ao agente, se 0 agente nao sai de si para agir,
cada individuo como agente sensivel é também um a#o sensive/ — ato sem autor que se
conecta com infinitos atos outros na trama de atividade que é a Natureza. Ser ato
sensivel: ndo apenas existit e produzir como coisa sensivel, passividade objetiva
apreensivel (ao menos de direito) pela percepgao, mas agir no proprio ser do sensivel.

O problema do pensamento é colocado pelo idealismo nos termos de um
criacionismo antropologico: dizer que o homem pensa sera dizer que o homem ¢ o
autor ou fonte de uma atividade ideativa, que o homem é criador de pensamento.
Para o naturalismo, por outro lado, a atividade ideativa ¢ um dos aspectos da
atividade sensivel global, processo geral do pensamento. “O pensamento ¢ um
atributo da [Natureza], ou seja, [a Natureza] é coisa pensante”: cada coisa singular
nao sendo outra coisa que nao um processo de producao local, pelo qual o processo
geral se exprime de maneira certa e determinada, os “pensamentos singulares, ou seja,
este ou aquele pensamento, sio modos que exprimem [a producdo da Natureza] de
maneira certa e determinada [..]. Logo, compete [a Natureza] um atributo cujo

conceito todos os pensamentos singulares envolvem e pelo qual também sio
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”15 Nio o homem como autor

concebidos. Portanto [a Natureza| é coisa pensante
do pensamento, mas a Natureza pensando no homem, pensando enquanto homem.
Por outro lado, é também o pensamento global deve ser concebido sem a forma do
homem, como pensamento infinito no qual cada pensamento finito encontra sua
génese. Se ha um intelecto geral na Natureza, como pensamento infinito que decorre
de sua infinita poténcia de pensar, este intelecto tem uma forma radicalmente diversa
daquilo que 0 homem imagina com sob este nome'™.

Para o spinozismo, a infinita poténcia de pensar da Natureza ¢, como vimos,
o mesmo que uma infinita poténcia de sentir (pois cada ideia, enquanto em si s
considerada, nao ¢ outra coisa que nao uma sensa¢ao), poténcia atuosa ou realizante
que sente todo o infinito processo de producdo geral. Mas ela é uma paradoxal
poténcia autonoma de sensagao: cada ideia ou sensagdao deve encontrar sua causa em
outra ideia ou sensa¢ao segundo as normas produtivas da Natureza. Da perspectiva
do processo de producio global, sensagdo nao é posterior as coisas que sente nem,
inversamente, a ideia ¢ anterior as coisas que pensa. E no mesmo sentido que se diz
que a Natureza compoe corpos e que ela compde ideias, e o faz simultaneamente.
Esse paradoxo, que os comentadores tentaram resolver com a imagem do

25157

“paralelismo””’, encontra sua verdadeira resolu¢iao no fato de que um corpo e uma

sensacao “sdao wma so e mesma coisa, expressa todavia de duas maneiras”, da mesma
maneira que a Natureza como Extensio e como Pensamento sio uma s6 e a

mesma'”’. Em outros termos, o que ¢ a Natureza na qual o homem existe senio uma

155 SPINOZA, B. Etica, EIIP1.

156 SPINOZA, B. Etica, EIP17, Escolio.

157 Cr. DELEUZE, G. Espinosa e o problema da expressio, p. 107-139 ¢ GUEROULT, M. Spinoza, .2 —
L'dme, p. 12-19, 54-74.

158 <[] a substincia pensante ¢ a substincia extensa sao uma s6 ¢ mesma substincia, compreendida
ora sob este, ora sob aquele atributo. Assim também um modo da extensio e a ideia desse modo sdo
uma s6 e mesma coisa, expressa todavia de duas maneiras; o que parecem ter visto certos Hebreus,
como que por entre a névoa, ao sustentarem que Deus, o intelecto de Deus e as coisas por ele
entendidas sio um sé e o mesmo. Por exemplo, um circulo existente na natureza e a ideia do circulo
explicada por atributos diversos; e, portanto, quer concebamos a natureza sob o atributo extensao,
quer sob o atributo Pensamento, quer sob outro qualquer, encontraremos uma sé ¢ a mesma ordem,
ou seja, uma s6 ¢ a mesma conexao de causas, isto ¢, as mesmas se seguitem umas das outras. E por
isso, quando eu disse que Deus é causa de uma ideia, da de circulo por exemplo, apenas enquanto é
coisa pensante, e do circulo apenas enquanto ¢ coisa extensa, nao foi sendo porque o ser formal da
ideia de circulo sé pode ser percebido por outro modo de pensar, como causa proxima, e este, por sua
vez, por outro, e assim ao infinito, de tal maneira que enquanto as coisas sdo consideradas como
modos de pensar, devemos explicar a ordem da natureza inteira, ou seja, pela conexao das causas, pelo
s6 atributo Pensamento, e enquanto sio consideradas como modos da Extensio, também a ordem da
natureza inteira deve ser explicada pelo s6 atributo Extensdo [..]. Por isso, [a Natureza] enquanto
consiste em infinitos atributos, ¢ verdadeiramente causa das coisas como sio em si [...].” SPINOZA,
B. Etica, EIIP7 e Corolario. O grifo é nosso. Cf. também a leitura de Marilena Chauf sobre este ponto
em CHAUI, M. A Nervura do Real, vol.1, p. 736-739.
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matéria sensivel, ndo apenas como matéria que ¢ objeto de sensa¢do, mas como matéria
que sente? F o préprio corpo que é a expressio material de um individuo que,
expresso de outra maneira, ¢ também uma sensagao: a distingao ¢ distingao real entre
os atributos de uma mesma realidade, o que nao quer dizer que seja uma distingao
entre duas substancias independentes. Assim, ¢ como uma sensagao inseparavel da
existéncia corporea de uma coisa singular que a mente existe, como ideia de um
corpo que se refere a ele como sua sensagdo, e o individuo humano é corpo no
mesmo sentido em que ¢é sensagao.

Do mesmo modo, para tudo aquilo que decorre da poténcia produtiva da
Natureza ha também uma sensa¢do, ligada a sua realidade corporal da mesma

9

maneira que a mente a0 corpo'”. E nesse sentido que Spinoza podera dizer, ao

analisar as propriedades primarias da mente que com isso

[...] ndo somente entendemos que a Mente humana é
unida ao Corpo, mas também o que se ha de entender por [esta]
uniao |...]. Na verdade ninguém a podera entender adequadamente
[...] se primeiro ndo conhecer a natureza do nosso Corpo
adequadamente. Com efeito, as coisas que até aqui mostramos sao
bastante comuns e nio pertencem mais aos homens do que aos
demais Individuos, os quais, embora em graus diversos, sao entretanto
todos animados. Pois, de uma coisa qualquer se da necessariamente
[na Natureza] uma ideia, da qual [a Natureza] ¢ a causa da mesma
maneira que a ideia do Corpo humano; e por consequéncia, tudo
o que dissemos da ideia do Corpo humano ha de se dizer
necessariamente da ideia de uma coisa qualquer.’®

A animagao geral dos individuos na Natureza nio é outra coisa senio sua
realidade sensivel: na medida em que cada coisa é o objeto de uma sensagao ou de
uma ideia, sera francamente compreensivel que Spinoza chegue a falar que as coisas
nio-humanas, elas também tém mentes'®’. Bem entendido, nenhuma delas tem a
forma do homem ou se regula por ela. E este o sentido da diversidade de graus na
animagao das coisas singulares: as sensagoes ou mentes poderao ser ditas inferiores
ou superiores segundo seus graus de complexidade (ou, o que é o mesmo, segundo o
grau de complexidade dos corpos a que se referem e com o qual formam um dnico
individuo). Assim, quanto maior a capacidade de um corpo em organizar ou integrar
outros individuos, maior a amplidao de percepcao da mente que se refere a ele. Para

o caso limite de um corpo absolutamente simples, por exemplo, sua mente nao faria

159 SPINOZA, B. Etica, EIIP3 ¢ 11.
160 Ibid., EIIP13, Escoélio. O grifo é nosso.
161 Ver Ibid., EIIIP1, Demonstracio.
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mais do que sentir “a monotonia vazia do movimento retilineo uniforme”'** — mens

momentanea e pré-consciente, surda e muda. No outro extremo, a mente infinita da
Natureza, que sente a conexao de todas as coisas em todo o processo produtivo sem

origem nem fim, forma aberta do pensamento que entende todas as coisas singulares

e cuja vontade € pura afirmacio da existéncia do todo, mens aeterna'®.

Mas podem se passar, em um corpo, mais ou menos
coisas, segundo o numero ¢ a amplitude de variagdes nio
destrutivas que ele é capaz de suportar. E estas, lembremos,
dependem de seu grau de complexidade e de integracio [...J; ou
seja, afinal, da riqueza de sua esséncia. E também disso que
depende o grau de consciéncia de seu espirito. A um corpo
simples, ou a um corpo complexo mas pouco integrado, ou a um
corpo bem integrado mas pouco complexo, corresponde uma
mente inconsciente ou quase-consciente: mesmo se modificagoes
lhe acontecerem |[..], elas serdo muito fracas, muito pouco
numerosas e muito pouco distintas umas das outras para serem
percebidas  claramente. Em  contrapartida, um  corpo
simultaneamente muito complexo e muito integrado esta sujeito a
muitas modificacGes simultdneas; algumas dentre elas, entio,
podem se destacar fortemente sobre a tela de fundo constituida
pelas outras afec¢bes e pelo que, no corpo, permanece imutavel; a
mente de tal corpo é, entdo, consciente, a0 mesmo tempo que

162 MATHERON, A. Individu et communanté cheg Spinoza, p. 35.

163 Borges dira, em seu belissimo conto: “Entdo vi o Aleph. [...] Na parte inferior do degrau, a direita,
vi uma pequena esfera furta-cor, de quase intoleravel fulgor. A principio, julguei-a giratoria; depois,
compreendi que esse movimento era uma ilusdo produzida pelos vertiginosos espeticulos que
encerrava. O didmetro do Aleph seria de dois ou trés centimetros, mas 0 espago cOsmico estava ai,
sem diminui¢do de tamanho. Cada coisa (o cristal do espelho, digamos) era infinitas coisas, porque eu
a via claramente de todos os pontos do universo. Vi o populoso mar, vi a aurora ¢ a tarde, vi as
multidées da América, vi uma prateada teia de aranha no centro de uma negra piramide, vi um
labirinto roto (era Londres), vi interminaveis olhos préximos perscrutando-me como num espelho, vi
todos os espelhos do planeta e nenhum me refletiu, vi num patio da rua Soler as mesmas lajotas que,
hé trinta anos, vi no vestibulo de uma casa em Fray Bentos, vi cachos de uva, neve, tabaco, veios de
metal, vapor de dgua, vi convexos desertos equatoriais ¢ cada um de seus grios de areia, vi em
Inverness uma mulher que ndo esquecerei, vi a violenta cabeleira, o altivo corpo, vi um céncer no
peito, vi um circulo de tetra seca numa calcada onde antes existita uma arvore, vi uma chacara de
Adrogué, um exemplar da primeira versdo inglesa de Plinio, a de Philemon Holland, vi, a0 mesmo
tempo, cada letra de cada pdgina (em pequeno, eu costumava maravilhar-me com o fato de que as
letras de um livro fechado nido se misturassem e se perdessem no decorrer da noite), vi a noite e o dia
contemporaneo, vi um poente em Querétaro que parecia refletir a cor de uma rosa em Bengala, vi
meu dormitério sem ninguém, vi num gabinete de Alkmaar um globo terrestre entre dois espelhos que
o multiplicam indefinidamente, vi cavalos de crinas redemoinhadas numa praia do mar Caspio, na
aurora, vi a delicada ossatura de uma mao, vi os sobreviventes de uma batalha enviando cartdes-
postais, vi numa vitrina de Mirzapur um baralho espanhol, vi as sombras obliquas de algumas
samambaias no chio de uma estufa, vi tigres, émbolos, bises, marulhos e exércitos, vi todas as
formigas que existem na terra, vi um astrolabio persa, vi numa gaveta da escrivaninha (e a letra me fez
tremer) cartas obscenas, inacreditiveis, precisas, que Beatriz dirigita a Catlos Argentino, vi um
adorado monumento em La Chacarita, vi a reliquia atroz do que deliciosamente fora Beatriz Viterbo,
vi a circulagdo de meu escuro sangue, vi a engrenagem do amor e a modificagao da morte, vi o Aleph,
de todos os pontos, vi no Aleph a terra, e na terra outra vez o Aleph, e no Aleph a terra, vi meu rosto
e minhas visceras, vi teu rosto e senti vertigem e chorei, porque meus olhos haviam visto esse objeto
secreto e conjetura) cujo nome usurpam os homens, mas que nenhum homem olhou: o inconcebivel
universo”. BORGES, J. L. O Aleph, p. 149-150.
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consciente de si, e isso tanto mais quanto mais seu conteido é
variado. Quando, precisamente, a consciéncia aparece? Spinoza
nio nos diz nada sobre isso: ele diz apenas que a pedra nio ¢
consciente, enquanto os animais o sao; o caso intermediario das
plantas é passado em siléncio. Mas o que ¢ certo é que a cadeia é
continua.!64

A diferenca entre as mentes dos individuos naturais é uma diferenca de grau,
mas nio de natureza: para os individuos simples uma mente pré-consciente ou
desconexa, para os individuos complexos uma mente consciente ou variegada. Esta
posi¢dao, no entanto, nao deve nada ao animismo, a0 menos se por animismo se
compreende a extensao as entidades nao-humanas do modelo aparentemente
teleolégico da pratica humana'®. Mais do que atribuir a forma do homem ao
conjunto dos individuos sensiveis, trata-se de repensar a forma do homem, de
compreendé-la como uma composi¢ao parcial das potencialidades da matéria sensivel
e nao como um modelo genérico e subsistente por si mesmo. Nao mais atribuir as
Natureza a forma do homem, mas fazer da forma do homem uma composi¢iao da
Natureza, mesmo no nivel do pensamento.

E neste nivel que nos parece que o materialismo converge com a hipétese do
panpsiquismo. Hipdtese paracientifica ou delirante, se dird. No entanto, sio mesmo
algumas das dltimas elaboragdes no campo das neurociéncias que tomam um

caminho semelhante.

Acredito que a consciéncia é uma propriedade
fundamental e elementar da matéria viva. Ela ndo pode ser
derivada de outra coisa [..] Meu pensamento é analogo aos
argumentos feitos por cientistas que estudam cargas elétricas. A
carga nio é uma propriedade emergente dos seres vivos, como se
pensava originalmente quando a eletricidade foi descoberta nos
movimentos musculares de sapos [..]. Nao existem particulas
descarregadas que no agregado produzam uma carga elétrica [...].
Até onde diz respeito a quimica e a biologia, a carga ¢ uma
propriedade intrinseca dessas particulas. A carga elétrica nio
emerge da matéria. O mesmo vale para a consciéncia. A
consciéncia vem com blocos organizados de matéria. Ela ¢
imanente a organiza¢do do sistema. Ela é a propriedade de
entidades complexas e nido pode ser reduzida a agdo de
propriedades mais elementares. [...] Vocé e eu nos encontramos
em um cosmos em que todo e qualquer sistema de partes
interagindo possui alguma medida de senciéncia. Quanto mais
amplo e mais integrado € o sistema, maior o grau de consciéncia.

164 MATHERON, A. Individu et communanté cheg Spinoza, p. 65. Sobre o problema do panpsiquismo na
obra de Spinoza cf. igualmente SKRBINA, D. Panpsychism in the West, p. 87-94.
165 MORFINO, V. Le femps de la multitude, p. 56-58.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

241

A consciéncia humana é muito mais fina do que a consciéncia
canina porque o cérebro humano tem vinte vezes mais neurénios
do que o cérebro do cio e é mais integrado.1

A percepgio consciente depende de uma organizagdo material ja bastante
complexa, mas — a0 menos no que diz respeito a histéria da composi¢ao da biosfera
terrestre — é prenunciada por um regime inconsciente da natureza sensivel, mas a
inconsciéncia, como descobriu a psicanalise, ndo ¢ a negagdo da existéncia de uma
realidade psiquica. Ou, talvez, protopsiquica: se chamarmos psiquismo apenas aos
sistemas relativamente fechados que encontramos ao longo do desenvolvimento dos
organismos, a realidade mental dos corpos simples ou nao integrados ¢ demasiado
desconexa para compor um psiquismo. Em todo caso, a Natureza, como grande
comunidade de corpos é, no mesmo sentido, uma grande comunidade de espiritos ou
mentes, variando em infinitos graus de composi¢ao e complexidade. Definfamos a
subjetividade como consciéncia sensivel, ipseidade pela qual um individuo sente a si
mesmo e devém capaz de agir sobre si mesmo. Ora, esta forma mental exige um
individuo ja bastante complexo e composto em uma forma organica finita. Esta
forma nao instaura, de modo algum, qualquer descontinuidade no regime produtivo
da Natureza. E se a diferenga entre os individuos finitos na Natureza ¢ apenas
diferenca entre graus de complexidade, se também a diferenca entre as mentes quase-
conscientes (pré-subjetivas) e as mentes conscientes (subjetividades) é uma diferenca
de grau, o conjunto dos individuos finitos naturais, como realizacao da atividade
sensivel geral, é também o dominio de uma subjetividade difusa.

Compreender a Natureza como dominio de subjetividade difusa ndo é sem
uma primeira consequéncia pratica. A planificagao naturalista levada ao seu limite nos
coloca para além de toda imaginacao dominante na modernidade sobre o sentido da
igualdade e das relagdes sociais: a avaliacio dos usos sensiveis nao ¢ feita mais do
ponto de vista restrito do homem como sujeito, mas do ponto de vista da zgualdade de
todas as coisas (ou, em outros termos, da igualdade subjetiva de todas as coisas). Nio se
trata de afirmar a homogeneidade das coisas singulares ou sua identidade essencial
como fundamento de seu valor: piedosa versao panteista da igualdade, em que tudo é
igual, mas na medida em que tudo ¢ sacro, veneravel, intocavel, e que pode acabar

pot servir aos piores interesses conservadores.

166 KOCH, C. Consciousness: Confessions of a Romantic Reductionist, p. 119-120, mas ver todo o capitulo 8
para o desenvolvimento analitico do problema.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

242

Categorizar a “igualdade de todas as coisas” como um
discurso ndo antropocéntrico nio ¢é implicar que, como um
sistema de pensamento, ela negligencia a existéncia humana e suas
condi¢des. Pelo contririo, esta “perspectiva material” observa a
existéncia humana nos quadros da historia natural. Em suas
anotacdes a0 Sistema de Ftica de Friedrich Paulsen, Mao Tse-tung
escreveu que “a humanidade é parte da natureza e esta sujeita as
leis da natureza. Aonde ha vida deve haver morte, assim como as
entidades da natureza estdo sujeitas 2 formacao e a decomposigao.
[...] N6s humanos, ainda que governados pela lei natural, somos
também parte da natureza. Entdo, enquanto a natureza tem a
capacidade de ditar a vida humana, nés também temos a
capacidade de ditar o que é natural. As capacidades humanas,
ainda que limitadas, nio podem ser ditas como nao tendo
influéncia no natural”. [..] O ponto essencial dessa “perspectiva
material”, entdo, é colocar essa capacidade e suas limitacdes na
esfera das relagdes entre “coisas”. Os humanos sao parte da
natureza e, como outras partes da natureza, sao também “coisas”.
Os humanos nao sio, entdo, apenas a soma de suas relacoes
sociais, mas uma condensacio de suas relacdes naturais. A
atividade social humana e a influéncia humana na natureza devem,
assim, ser compreendidas do interior da esfera da natureza. A
nogio de uma “igualdade de todas as coisas” sugere que o carater
definitivo de cada coisa consiste nessa igualdade. Assim, a
igualdade é compativel com a liberdade.!6?

A sensagao da igualdade de todas as coisas encontra sua condi¢ao real na
composicio da forma de um individuo. Com efeito, sentindo o corpo de um
individuo, o que a mente sente sendo a estrutura de relagbes que o compoem
atualmente? Do mesmo modo, sendo uma e a mesma coisa que o corpo, o que ¢é a
mente senao uma estrutura de relagdes ideais? Um individuo sera tao mais capaz de
sentir a igualdade de todas as coisas quanto mais composta e convergente for sua
forma, quanto mais ampla e variada for sua constituicao propria (um individuo
fragmentado ou disperso, com uma forma pouco integrada, nio podera chegar a ter a
sensacao adequada da igualdade geral). A sensacao de comunidade e de igualdade de
todas as coisas nao estio baseadas na percepg¢ao da unidade, mas da heterogeneidade
conectiva da Natureza: quanto mais conhecemos as coisas singulares como
singularidades, mais entendemos a Natureza'®, conhecimento do qual “origina-se o
sumo contentamento da Mente que pode ser dado”: para um individuo complexo,
chegar a sensacdo de sua conexdao com a maquina do mundo, sensacao a qual é tao

169

apto quanto maior sua autonomia, ¢ o bem supremo ao qual pode aspirar®. E que,

167 HUL, W. China’s Twentieth Century, p. 253-254.

168 SPINOZA, B. Etica, EVP24.

169 Ibid., EVP27. “Cada ser — a partir de um certo grau de complexidade de seu corpo e, com isso, da
mente que ¢ a sua ideia — ¢é apta a experimentar o sentimento ou a possuir uma ‘consciéncia’ imediata
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do ponto de vista do pensamento, a forma de um individuo ¢ também uma forma
subjetiva, sensagao adequada ou inadequada do conjunto de relagdes que o
constituem. Cada individuo possui uma forma singular (ainda que um grupo de
individuos possa ter formas profundamente semelhantes e dotadas de uma
organiza¢ao geral comum), “propor¢ao certa” de integragdo ou comunicagao de suas
partes componentes, a forma subjetiva ndo sendo outra coisa que nao a sensagao do
modo singular pelo qual um determinado individuo se relaciona na Natureza'”
(mesmo os individuos mais simples e pré-conscientes possuem também uma forma
subjetiva, a forma de sua mente). Ora, esta forma subjetiva serd a mais ampla e mais
integrada possivel, sera a sensacao da unido de um individuo com a Natureza inteira,
apenas na medida em que o individuo contrair rela¢des de producio que o tornam
um individuo de complexidade e amplitude superior — para o individuo, perceber
adequadamente a si mesmo como condensagao de relagdes naturais é sempre o
correlato de um grau superior de conexao no processo de produgao geral. As mentes
mais simples ou fragmentadas, os individuos mais abstratos e menos maquinados,
individuos decompostos ou submetidos a relagdes de desintegracdo serdo os

individuos que menos poderao sentir a igualdade de todas as coisas.

Como se passa, com isso, da simplicidade de uma mente pré-consciente a
complexidade integrada de uma mente consciente? Como se passa da subjetividade
difusa a subjetividade coesa? Em primeiro lugar, é preciso abandonar a tendéncia
imaginativa geral que nos faria passar, no nivel da Natureza, do simples ao complexo.
A Natureza ndo tem um comego simples, e o primeiro individuo na ordem da
producido é a propria Natureza, individuo aberto de um grau de complexidade e
integracao infinito. Em sentido estrito, o problema da composi¢iao sé se coloca no
plano dos individuos finitos. Nao produzindo sua propria existéncia e, o que é o
mesmo, existindo como parte de uma totalidade que o ultrapassa, o individuo finito é

produzido por causas exteriores a si. Ainda que, como processo de produgio local,

(mais ou menos obscura) de sua vida (ou de sua atividade). Os individuos da Natureza ‘s@o todos
animados (animata) ainda que em graus diversos’, diz Spinoza. E esta unido da mente e do corpo em
cada um dos seres ¢ um ‘amor natural’ cujo corpo ‘¢ o fundamento’. Porque toda mente
espontaneamente tem um conhecimento mais ou menos confuso de seu corpo, e este conhecimento é
também uma forma de amor: ‘o conhecimento que nés temos do corpo nio ¢é tal que nds o
conhecamos perfeitamente, e, no entanto, que unidol Que amor’ (SPINOZA, B. Tratado breve in Obra
completa I, p. 132). Este amor (que o Tratado breve ainda tendia, é verdade, a opor ao de Deus) ou este
‘g0z0’ imediatamente ligado ao ser na ‘consciéncia’ — em um certo grau de complexidade — que ele tem
espontaneamente de sua atividade, é entdo todo o amor da alma pelo corpo do qual ela é a ideia”.
BOVE, L. La stratégie du conatus — Affirmation et résistance chez Spinoza, p. 88.

170 Para o problema da forma subjetiva, cf. WHITEHEAD, A.N. Process and Reality, p. 23.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412497/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412497/CA

244

ele seja uma singularidade irredutivel, o individuo finito é condensagdo de relagoes e
encontra sua razio real imediata, sua causa determinada, em outro individuo finito
(ou, ainda, na Natureza enquanto individuo finito qualquer, etc.). O que quer dizer
que ainda que cada individuo como processo produtivo se esforce o quanto pode
para manter e ampliar sua forma, sua composi¢ao é sempre um acontecimento que
depende da dinamica de outros individuos exteriores. Em outros termos, a
composicao de um individuo finito com uma forma coesa nao depende, a principio,
do préprio individuo. Para o caso de um corpo complexo finito, por exemplo, sua
coesdo ¢ inicialmente o resultado da pressio dos corpos exteriores que constrange
um determinado grupo de individuos a “aderir uns aos outros”; ¢é pela pressao
externa que os individuos corpéreos se reunem e chegam a comunicar seus

movimentos segundo uma propor¢io determinada'”

. Afirmar isso é dizer que
enquanto no nfvel da produ¢ao geral a Natureza ¢ um individuo infinitamente
complexo no nivel da produgio local nao ha nenhum principio de finalidade interna
que faca os individuos finitos tenderem a complexificagao e a integracao. Ou, antes, é
dizer que se no nivel dos individuos finitos pode haver uma tendéncia a
complexificagio consistente ¢ sempre como resultado do encontro de outros
individuos.

Essa complexificagdo integrada nao ¢ outra coisa que nao a forma de um
organismo. Como vimos, distingdo entre as formagoes da matéria ndo poderia ser entre
0 Vivo e 0 nao-vivo, uma vez que chamamos vida a poténcia geral de producio da
Natureza. Seria possivel, entdo, dizer que a distingdo ¢ a entre o inorganico e o
organico? Hsta distingao a0 menos poderia apresentar limiares um pouco mais claros,
mas exclusivamente sob a condi¢ao de que também aqui ela seja entendida nos
termos de uma diferenga grau relativa, e ndo como uma diferenca de natureza. E por
um dinamismo continuo e nao por uma ruptura descontinua que se passa de um ao
outro, e toda tentativa para estabelecer uma distin¢do qualitativa ou de tipo estatico
fracassa neste ponto (por exemplo, os compostos moleculares portadores de
informacao, como o DNA, ou os virus sao dificilmente classificaveis na distincao
organico/inorganico se esperamos por uma definicdo essencialista). Da mesma
maneira, a distingao entre a consciéncia e a inconsciéncia nao pode ser colocada nos
termos de uma descontinuidade de qualquer tipo. Se o comportamento de

organismos relativamente pouco complexos, como uma ameba se deslocando pela

171 SPINOZA, B. Etica, EIIP13, Escélio, Ax2, Def. Ver também GUEROULT, M. Spinoza, 1. 2 —
Ldme, p. 166 e MACHEREY, P. Hege/ ou Spinoza, p. 215-216.
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agua atraida pelas presas que ira fagocitar, podera ser descrito como uma sucessao de
determinagdes fisicas (reacOes quimicas e fisicas entre a presa e os receptores da
membrana que produzem deformagées celulares e movimentos), o mesmo vale para
o comportamento de uma esponja do mar que se contrai para evitar ataques de
predadores, de um cdo que protege seus companheiros humanos ou de um
metaldirgico que trabalha o ago, ainda que a cada caso a descrigao deva ser de uma
complexidade superior. E, da mesma maneira, a atribuicio de intencionalidade ou,
antes, de uma sensa¢do organica ou forma mental, se pode ser fazer de maneira
inversa: ¢ o comportamento do metalirgico que pode ser explicado pela agdo de uma
mente, mas também o da ameba, ainda que seja o caso de uma mente simplificada.
Christof Koch dirda que para sistemas nervosos que sio “menores € menos
complexos, [sua] experiéncia consciente muito provavelmente é menos nuangada,
menos diferenciada e mais elementar. Mesmo um verme tem, talvez, um vago
sentimento de estar vivo. E claro, cada espécie tem seu proprio aparelho sensorio,
conveniente a seu nicho ecolégico. [...] Ainda assim, todas sdo capazes de ter algumas

sensacoes subjetivas”!”

— nao seria legitimo dizer que essa tendéncia se estende
também a organismos ainda mais simples e, na forma de uma mente pré-consciente,
mesmo a corpos pré-organicos?

Sabemos que o idealismo, seja em sua versao transcendental seja em sua
versao espiritualista, tinha uma concepgio finalista do organismo. Ele era pensado
como um fim em si mesmo e s6 era compreensivel na medida em que se apresentava
como organiza¢ao da matéria em fungdo de um fim. Era nesses termos que o
organismo era oposto a matéria inorganica, imaginada como aglomerado
desorganizado de partes exteriores umas as outras e, portanto, desprovido de
finalidade. A variacio continua de intensidade que vai, no regime dos individuos
finitos, do menos composto ao mais composto ¢ abolida em favor de uma separagao
de tipo estatico entre o desorganizado e o organizado. Vimos que para o
materialismo a forma de um individuo finito era o resultado de uma composicio, o
produto das relagdes entre outros individuos finitos. Em outros termos, sua
formacdo encontrava suas causas ou razoes em seu extetior, ¢ o individuo finito era

tomado como produto parcial do processo de produgao de relagdes. Como processo

72 KOCH, C. Is Consciousness  Universal?, disponivel —em  Scientific  American — Mind,
https:/ /www.scientificamerican.com/article/is-consciousness-universal/?page=5. Consultado em
janeiro de 2018. Para uma discussdo do desenvolvimento destes pontos, cf. ATLAN, H. Les fronteires
revisitées in ATLAN, H. & DE WAAL, F. Les frontiéres de I'humain, p.23-30
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de produgio local, o individuo tem uma forma singular que o define e, no
desenvolvimento de sua atividade propria, ¢ também reproducao de sua forma, da
propor¢ao certa entre suas partes componentes: o individuo como parcela produtiva
da Natureza é parte do processo de produciao de relagdes, mas deve, como tal, se
esforcar por reproduzir as relacdes de producio que o constituem. E, alids, nesse
sentido que toda leitura organicista ou conservadora do conatus spinozista deve ser
recusada. Cada individuo singular, dird Spinoza, “esforca-se para perseverar em seu
ser”. Ora, eles sdo “coisas que exprimem de maneira certa e determinada a poféncia [da
Natureza], pela qual [ela] é e age”'”. O ser de cada individuo é sua singularidade, e
perseverar em seu ser nao é outra coisa que Nao persistir em um processo produtivo.
E a esséncia de cada coisa que se confunde com sua poténcia produtiva singular, com
a perseveranca em sua produ¢ao e na produgiao dos efeitos que decorrem de sua

constituicio'™

. A afirmacgao da perseveranca em seu ser nio pode ser confundida
com a afirmacio da conservacio de sua forma. E verdade que o esfor¢o produtivo
singular de um individuo tem como uma de suas condi¢gdes a conservagao de sua
forma, mas o que importa é que a conservac¢ao da forma nio é mais um fim em si
mesmo. Antes, conservar sua forma propria é o meio necessario para produzir de
maneira autbnoma e gerar todos os efeitos que se seguem dessa forma. Na verdade, a
realizagao superior do esforco produtivo estd no aumento de sua composicao, na
tendéncia de amplificagdo de sua integracao na maquina do mundo; o individuo,
assim, mantém sua forma mas apenas na medida em que a ultrapassa ou a conecta
com outras e se compoem em uma forma mais intensa. Esse esforco produtivo que
ndo ¢ outra coisa sendo o desgo'” - e é necessirio marcar aqui como a posi¢io
materialista sobre o desejo o coloca longe do ciclo da necessidade, como satisfagao
da forma organica, e o liga a um dinamismo que ultrapassa o organismo. Se do ponto
de vista do organismo consciente o desejo pode aparecer como insatisfagao ¢ porque
no nivel de sua realidade natural o desejo age como um principio de inguietude, uma

apeticio pela produgio'™.

173 SPINOZA, B. Etica, EIIIP6. O grifo é nosso.

174 Ibid., EIIIP7.

175 Ibid., EIIIP11 e Escolio. Spinoza o chama de Apetite, apontando que comumente os homens o
chamam Desejo ao tomar consciéncia dele.

176 WHITEHEAD, A. N. Process and Reality, p. 28-29, e “Apeticao ¢é o fato imediato incluindo em si
um principio de inquietude, envolvendo a realizagdo do que nao ¢é e pode set”, p. 32. Seria necessario,
aqui, indicar a possibilidade de uma discussao das descobertas da psicanalise desde uma perspectiva.
Althusser disse certa vez que as formulagdes de Lacan, apesar de algumas inadequagdes conceituais de
superficie devidas a mobilizagao do conjunto conceitual do hegelianismo, retinham todo o seu valor
no desenvolvimento de um saber rigoroso sobre o inconsciente, continuando com isso as descobertas
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Ora, o idealismo transcendental ji operava uma distingdo entre a forma
organica e a atividade da Natureza. A forma organica nao poderia ser pensada como
resultado exclusivo do modo de operacao da Natureza, nao devendo sua composicao
a qualquer producao externa. Ela era pensada, antes, como forma ordenada por uma
razao suprassensivel e orientada a um fim. O organismo nao é tomado como aquilo
que esta em outro, pelo qual existe e é compreendido, mas como algo que esta em si
mesmo, e toda a sua atividade produtiva é pensada como atividade reflexiva ou
repeti¢ao de sua forma: uma arvore produz outra arvore (repeticao de sua forma na
constitui¢ao de outro individuo, como identidade do género), mas produz também a
si mesma (repeticao de sua forma em seu crescimento metabélico e repeti¢ao de sua
forma nos casos de regeneracio que se seguem a decomposicao corporal, como
identidade do individuo). E nesse sentido que o organismo sera dito causa e efeito de 5i
mesmo: sua producao é producio de si, da mesma maneira que é em si mesmo que o

organismo encontra sua razio real'”’

. Enquanto para o materialismo a atividade de
um individuo se definia como sua poténcia de produzir efeitos variados sem perder
sua forma constituinte, para o idealismo o individuo deve produzir
fundamentalmente a si mesmo. Toda atividade produtiva é submetida a lei da
identidade no mesmo ato tedrico em que a variagdao é deslocada para o dominio da
exterioridade natural — haverda um poder formativo préprio ao organismo inerente ao

organismo, um “poder formativo que propaga a si mesmo, € que nio pode ser

explicado apenas pela capacidade de movimento” da Natureza sensivel. “Os

fundamentais de Freud (Freud é o desbravador de um novo continente teérico com a psicanalise, se
dira. Ver ALTHUSSER, L. Freud ¢ Lacan in Posi¢ies 2, p. 105-129). Em que pese mesmo as expressoes
demasiado humanistas que Althusser usa em sua apresentacdo da psicanalise, acreditamos que suas
indica¢oes permanecem oportunas. Da mesma maneira que Freud permanecia ainda limitado por sua
formacdo socio-historica e pela heranga teérica do organicismo do fim do século XIX, Lacan
permanecia limitado pelos impasses teéricos da primeira formula¢do do estruturalismo e pela heranca
conceitual hegeliana. Patrice Maniglier, em sua apresentacdo de Metafisicas canibais aponta para a
necessidade de um trabalho analogo ao que Eduardo Viveiros de Castro realizou em relagio a
antropologia estrutural, abrindo para ela um futuro propriamente pods-estrutural, no campo da
psicanalise (mas também da linguistica, da literatura e da filosofia — de nossa parte, acreditamos ser
perfeitamente cabivel esperar que um trabalho de mesmo tipo seja realizado com o marxismo). Essa
tarefa, até onde podemos ver, resta por ser feita, ainda que O anlz’-Edzpa tenha dado as maiores
contribuicdes nesse sentido. Em todo caso, nos parece que um dos pontos inicias de um possivel
retorno materialista a psicanalise deveria tomar seu ponto de partido em uma distin¢do conceitual
semelhante a que opera o materialismo histérico entre suas categorias de uso geral e relativas as
estruturas comuns no processo sécio-histérico (relagdes de produgio, forcas produtivas, modo de
producdo, superestrutura, etc.) e suas categorias de uso restrito relativas a uma estrutura
historicamente especifica (mercadoria, valor, capital, etc.). Tudo se passa como se um dos maiores
limites da psicanalise fosse fazer passar ao conjunto de seus conceitos gerais legitimos (o inconsciente,
a libido, o determinismo psiquico, as catexias, etc.) conceitos de uso historicamente restrito (o Edipo,
a imagem do desejo como falta, etc.).

177 KANT, 1. Critica da faculdade do juizo, §64.
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organismos sao, assim, Os unicos seres na natureza que, considerados em sua
existéncia individual e fora de toda relacdo com outras coisas, ndo podem ser
pensados a nio ser como fins da natureza” '"®. E por isso que, para o idealismo, o
organismo se define em primeiro lugar por sua znterioridade. Uma vez que a forma
organica ¢ considerada um fim em si mesma e causa e efeito de si (sua atividade se
define primeiramente pela producdo de sua propria forma), ela deve ser separada do
nexo de causas eficientes naturais, no qual as coisas se referem umas as outras em
uma cadeia produtiva, e relocada para o regime independente de um nexo de causas
finais. Sua forma nio é, como para o naturalismo, a organiza¢do de conjunto das
relagoes entre suas partes, mas um todo que se distingue de suas partes e pelo qual
elas sdo possiveis. Nao referindo sua forma a uma composicaio no processo de
produgao eficiente da Natureza, é pela referéncia a si que o organismo se constitui. E
por isso que segundo o idealismo organicista, o organismo tem uma hierarquia de
fungoes: em sua atividade metabdlica, suas trocas com o exterior (captura de energia,
digestao, os processos catabolicos em geral) sio sobretudo meios para a realizacdo de
um fim que ndo ¢é outro que a repeticao de sua forma (os processos de tipo
anabdlico); daf a importancia excessiva atribuida aos fenémenos de homeostasia
como manuten¢io e regulacio do meio interno de um organismo, condi¢io de
possibilidade para a realizagao de sua forma na medida em que mantém o equilibrio
interno do organismom. Sistema fechado sobre si mesmo por uma membrana, toda a
sua atividade sendo definida como a producao de si e distinta do nexo causal
eficiente exterior, o organismo idealista realiza a forma da interioridade.

A concepcao materialista do problema da interioridade é completamente
distinta e mesmo oposta a esta. Sera dito que um individuo material tem um interior
quando a relagdo entre suas partes passa pela relacio de cada uma com a totalidade
do conjunto de que sdao partes, da mesma maneira que a o conjunto das partes
interfere como tal nas relagdes que as partes mantém umas com as outras. Hsta
organiza¢ao de conjunto ou estrutura que define uma totalidade material nao é outra
coisa que nao a forma de um individuo complexo e coeso; como vimos, a distingao
entre o organico e o inorganico na Natureza é uma distin¢do de graus e nio uma

distingdo de natureza, e dos individuo simples e inconsistentes aos individuos

178 Ibid., §65. Seria possivel dizer que a nog¢do de “fim da natureza” exclui a distingdo entre o
teleolégico e o natural, mas nos parece que essa leitura forca o sentido dos textos. A finalidade, na
obra de Kant, é sempre pensada como fun¢io de um dominio suprassensivel, e um “fim da natureza”
s6 pode ser pensado como atualizagdo de uma intencao suprassensivel no regime natural.

17 Ver CANGUILHEM, G. La théorie cellutaire in La conaissance de la vie, p. 86-90.
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complexos e coesos, a amplificagdo de sua interioridade é uma fungio da
complexifica¢do de sua forma. O estatuto do organismo nao ¢ mais do que o arranjo
da forma de um individuo finito complexo em um estagio relativamente intenso de

sua complexificagao e integragao.

Por conseguinte, é possivel dizer que o organico nao ¢ um
conjunto de objetos especificos que se vém acrescentar, na
natureza, a0 inorginico, mas um estatuto particular de certos
conjuntos inorganicos; estatuto definido pela Znteriorizacio do
excterior. B dizer que o organismo vive sob a forma de uma relacio
de interioridade, o que pode igualmente ser concebido como um
conjunto fisico-quimico. Tudo acontece como se o conjunto
fisico-quimico nio fosse suficientemente determinado e como se,
em certos dominios, certos setores, esse conjuato em
exterioridade pudesse também ser definido por uma lei em
interioridade. F entio possivel distinguir [..] dois tipos de
exterioridade: a exterioridade do de dentro, ou se preferirem do
aquém, de antes, isto ¢, a exterioridade cujo estatuto é coroado
pelo estatuto organico [..] e a exterioridade de além, que
corresponde a0 que esse organismo, para manter sua caracteristica
de organismo, encontra em face de si como objeto de trabalho,
como meio de necessidade e de satisfacdo. Temos, portanto [um
processo] com trés termos: o que obriga a descrever a
interiorizacdo do exterior pelo organismo a fim de compreender
sua capacidade de se reexteriorizar no set [...], ocasi2o de um ato
de trabalho ou de uma determinacio da necessidade. Ha, por isso,
um s6 momento que se chama zuterioridade, o qual é uma espécie
de mediacao, mediacdo entre dois momentos do ser |[...]. Mas nio
convém pensar que esses dois momentos sao necessariamente
distintos em si [...]. No fundo, é o mesmo ser, o mesmo ser em
exterioridade que procede a uma mediagdo com ele mesmo, que é
a interioridade. Como essa mediacdo define o lugar em que hd a
unidade de dois tipos de exterioridade, ela é necessariamente
imediata para si [...]. Por isso [...] é no nivel dessa mediacio |...|
que encontramos a subjetividade pura.!s0

Processo em trés tempos logicos (produgao eficiente anterior — organismo —
produgao eficiente posterior), o organismo ¢ conexao de fluxos produtivos exteriores
e nio forma de interioridade. Resultado de um processo produtivo, o organismo é
também o ponto de partida de um processo produtivo, e, nesse sentido, o individuo,
como processo de producdo local, ultrapassa seu organismo em sua atividade
eficiente. Da mesma maneira, os dois tempos do processo produtivo, o que leva a
constituicdo do organismo e o que a ultrapassa em sua produ¢ao sao “o mesmo ser

em exterioridade” sem que exista ruptura na cadeia produtiva, mas um processo

180 SARTRE, J.-P. O gue ¢ a subjetividade?, p. 33-34. Cf. igualmente CANGUILHEM, G. Le vivant et son
milien in La connaissance de la vie, p. 165-198.
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continuado de singularizacio. E nesse sentido, alids, que a prépria individuacio
organica ¢ um resultado indireto da variagao produtiva da Natureza, uma vez que em
condi¢des materiais determinadas os individuos finitos devem ser compostos em
uma estrutura integrada para poder afirmar em uma intensidade superior o processo
de variacdo produtiva. A forma organica, como a consciéncia de que ela nao pode ser
separada, “¢ apenas o ultimo e o maior de tais elementos pelos quais o caracter
seletivo do individuo obscurece a totalidade externa da qual ele se origina e que ele
encarna. Um individuo [complexo deste tipo] atingiu sua profundidade individual de

ser por uma énfase limitada™"®'

ou pela integracio de suas partes em uma
interioridade. Mas a interioridade, aqui, ¢ derivada e relativa, e nao remete nem
mesmo a um principio préprio em sua constitui¢ao, sendo resultado de uma
intensificagao local do desenvolvimento dinamica de produgao material. A distingao
entre os dois tipos de exterioridade ¢ uma distingdo de razao, relativa a avaliagao da
forma organica que se situa entre o estimulo recebido e a atividade desenvolvida.

A integracdo organica de um individuo é a fase de condensagio da
subjetividade, a fase em que passamos da subjetividade difusa a subjetividade coesa.
Falavamos de subjetividade difusa na medida em que atribufamos ao conjunto dos
individuos finitos na Natureza um potencial para a sensac¢do; por outro lado,
composicao de um individuo finito em uma forma organica faz dele um individuo
que porta um nivel relativo de interioridade, em que a subjetividade ¢é integrada e
capaz de um grau superior de determinagao, passando de uma fase latente a uma fase
patente. Daf o sentido da “imedia¢ao” da subjetividade organica: o individuo sente a
si mesmo como individuo internamente consistente, como interioridade integrada.
Essa sensacdo de si mesmo como individuo ¢ inseparavel da capacidade de agir sobre
si mesmo, de ser agente de sua prépria produgao. E neste momento que se pode falar
adequadamente em uma producao de subjetividade, uma vez que o individuo se torna
capaz de intervir ativamente no processo de produgao singular que ¢é, que a producao
de si mesmo como um individuo se torna uma fungdo ou objeto explicito da
atividade produtiva. Constituido ao longo do processo geral de producao de relagoes
e ele mesmo determinado pela forma de suas relagoes de produgao, o individuo pode
ser mobilizado, como agente subjetivo, na modula¢iao de sua forma ou, o que é o

mesmo, na reproducao das relagoes de producao de que é portador. A subjetividade,

IBI\WHITEHEAD, AXN. Process and Reality, p. 15.
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como sensagio organica do individuo produtivo, é sempre projetiva'® porque sente o
individuo como atividade produtiva local que é, e indica, em sua projetividade, a
capacidade do individuo de produzir a si mesmo e produzir o mundo. Ela nao é, é
verdade, mais do que uma parcela da producio da Natureza (a produgao da Natureza
enquanto se exprime na forma de tal ou tal individuo), mas sentindo imediatamente
apenas o individuo que ¢, seria necessaria uma grande recomposicao da subjetividade
individual para abri-la para a percepgdo da maquina do mundo. Da perspectiva do
naturalismo, ndo ¢ outra a fun¢ao da Filosofia; ela é “a autocorrecao, pela
consciéncia, de seu excesso de subjetividade inicial. [..] A tarefa da filosofia é
recuperar a totalidade obscurecida pela selecao [individual]. Ela substitui na
experiéncia racional o que foi submergido nas fases superiores da experiéncia
sensitiva e fol ainda mais profundamente submergido pelas operagdes iniciais da
propria consciéncia”®. E o préprio processo de individualizacio organica que leva
inicialmente a subjetividade a se imaginar uma variavel independente, uma vez que,
como mediagao, ela sente de maneira mais ou menos adequada o individuo que é,
mas nao o processo de sua constituicdo — os homens “sio conscientes de suas agoes
e ignorantes das causas pelas quais sio determinados”™. Mas, por outro lado, que a
subjetividade permaneca limitada ao nivel individual, que ela recaia no subjetivismo e
que nao se componha em um nivel superior tornando-se consciente, ainda que
parcialmente, do processo de producdo em que se insere, isso nao depende apenas
das condig¢bes gerais de sua composicao, mas das relagoes de produgao sob as quais é
constituida e que podem limita-la ou separa-la das condi¢Oes reais para sua
amplificagdo. A retencao da subjetividade na individualidade organica é, como vimos,
efeito das relagdes sob as quais o individuo complexo que ¢ o produtor coletivo

produz materialmente sua vida. Daf que a fun¢do especulativa da Filosofia para o

naturalismo tenha como pressuposto um conteudo pratico e material sem o qual essa

182 «“f} deste modo que se deve, portanto, compreender a subjetividade, ou seja, que ela é perpétua
proje¢ao. Do quér Na medida em que é uma mediagdo, sé pode tratar-se da projecio do ser de aquém
sobre o ser de além. O que nos d4, entdo, a possibilidade de compreender em que a subjetividade ¢é
indispensavel para o conhecimento dialético do social. E porque s6 ha homens, nao ha grandes
formas coletivas, como Durkheim e outros idealistas sociais imaginaram, e que esses homens sdo
obrigados a ser a mediacio entre si de grandes formas de exterioridade que sdo, por exemplo, o ser de
classe e da vida historica cotidiana. Eles projetam, precisamente nessa vida historica, o seu ser, mas
eles o projetam da mesma maneira como eles mesmos estdo inseridos, eles criam, a cada momento, a
singularizacdo do ser de classe; e essa singulatizagao, que é precisamente o modo de vive-lo cegamente
e em contradi¢do com o seu proprio passado, é, portanto, um universal singular ou um singularizacao
universal.” SARTRE, J.-P. O que ¢ a subjetividade?, p. 55-56.

18 WHITEHEAD, A. N. Process and Reality, p. 15.

184 SPINOZA, B. Ftica, EIIP35, Escolio.
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funcdo permanece vaga e tateante — os filésofos, dira Marx, até agora sé
interpretaram mundo, pratica tedrica sempre desenvolvida no marco das relagées de

producio dominantes, was o que importa é transformai-lo'™

. A tarefa de reintegracio
ontolégica do produtor coletivo s6 pode ser levada adiante de maneira consequente
fazendo dela também uma afirmacao de que a Filosofia é, sobretudo, luta de classes
na teoria: o corpo real do conceito de Natureza do materialismo moderno ¢é a luta
pela instauracdo de relagdes de produgao que superem a separagdo entre o produtor

coletivo e os meios de produgdo, que criem os pressupostos materiais para o fim da

flusdo de que a atividade humana é uma forca de trabalho puramente subjetiva.

185 MARX, K. Ad Feuerbach in MARX, K. & ENGELS, F. A ideologia alema, p. 535.
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Concluséo: A producéao de subjetividade

Se a produgao de subjetividade pode ser apresentada como um problema
eminentemente politico é também por meio de sua composi¢ao organica. Dizfamos
que com a forma organica o individuo passa a poder intervir ativamente em sua
propria atividade produtiva, podendo agir reflexivamente sobre a composi¢ao de
relagoes de produgdo que o constitui. O grau superior de integragao e a interioridade
relativa que caracterizam o organismo abrem uma margem consideravelmente mais
ampla para a regulagio de sua propria forma e, com isso, das normas de sua
atividade. O individuo organico é também um meio de regulagao, ele ¢ resultado de
processos produtivos que o constituem ¢ também agente imediato na reproducao de
sua forma. E o proprio organismo que se define como meio de regulagio dos
processos de desenvolvimento, de manuten¢io e de montagem do conjunto de
respostas do individuo aos estimulos do ambiente. Sabe-se que, no nivel organico, a
existéncia de uma membrana que opera uma distingao relativa entre o meio interno e
o meio externo, mantendo uma permeabilidade seletiva capaz de modular as trocas e
interagoes entre os dois meios, pode aparecer como um critério de distingdao entre o
organico e o inorganico. No entanto, a membrana ¢ uma realidade secundaria em
relagdo a forma que determina os critérios de sua seletividade', e nio é preciso apelar
a um processo de interiorizagao ou reflexdo emergentes e dos quais nao se saberia a
razdo real para explicar o surgimento do organismo. E, como dissemos, a propria
integracao continua da forma do individuo que faz dele um individuo organico, a
membrana sendo apenas um dos elementos estruturais — certamente essencial — para
a composi¢ao do organismo. A distingdo que a membrana opera nao é entre organico
e inorganico, mas entre niveis diversos de organizagio no plano da Natureza®, entre
um interior relativo de um nivel de integracio maior ¢ um exterior de um nivel de
integracao menor. Do mesmo modo, a atividade organica nao se limita ao interior da

membrana, se projetando como atividade produtiva que ultrapassa a si mesma. E por

U CANGUILHEM, G. L'expérimentation en biologie animale in La connaissance de la vie, p. 39-40.
2 Cf. SIMONDON, G. L’Individnation a la lumiére des notions de forme et d’information, 157-166 e 223-229.
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isso que o metabolismo nio pode ser tomado exclusivamente como um conjunto de
atividades para a reproducio vital que se passa no interior do organismo, e Marx tem
toda razao ao falar de um metabolismo social como lei geral da vida que compoe a
diversidade da Natureza’.

A producdo organica devera se dirigir também para além dos limites
individuais minimos, compondo uma forma metabdlica coletiva envolvendo o
ambiente e tomando como elemento principal os individuos de mesmo tipo que o do
organismo agente, aqueles com os quais o organismo pode convir pela semelhanga
de sua forma. O processo de organizacao dos individuos finitos impoe uma estratégia
de composi¢ao segundo a qual tudo tende a se compor do mais semelhante ao mais
diverso, da composicio ou convergéncia méaxima a convergéncia minima. E que
como regulagdo ativa da forma, a estratégia produtiva dos individuos organicos para
a amplificacdo de sua atividade, para a forma¢ao de um individuo complexo superior,
devera ter como objeto prioritirio a composi¢do organica das relagdes de um
individuo com outros individuos semelhantes, com os quais ele podera se integrar de
maneira imediata. Em outros termos, se ha uma regulacdo organica restrita, que
encontra seus limites na membrana, ha do mesmo modo uma regulacio organica
ampliada que se estende ao meio exterior e ao conjunto dos individuos

convergentes. E porque é meio de reproducio e regulacio da atividade produtiva

3 Ver sobre este problema BELLAMY FOSTER, John. Marx and the Rift in the Universal Metabolism of
Natnre, disponivel em https://monthlyreview.org/2013/12/01/marx-tift-universal-metabolism-
nature/.

4 De maneira parecida, ainda que com uma vocabulario diferente, cabera a Simondon dizer: “Parece
resultar desse estudo, parcial e hipotético, que o nome de individuo ¢ abusivamente dado a uma
realidade mais complexa, a do sujeito completo, que comporta em si, além da realidade individuada,
um aspecto ndo-individuado, pré-individual ou ainda natural. Esta carga de realidade nio-individual
encerra uma poténcia de individuagdo que, no sujeito s6, ndo pode se realizar, por pobreza de ser, por
isolamento, por falta de sistematica de conjunto. Reunido com outros, o sujeito pode ser
correlativamente teatro e agente de uma segunda individuacdo que faz nascer o coletivo
transindividual e que conecta o sujeito a outros sujeitos. O coletivo ndo ¢ natureza, mas ele supoe a
existéncia anterior de uma natureza conectada aos sujeitos entre os quais a coletividade se institui
recobrindo-os. Nio ¢ verdadeiramente enquanto individuos que os seres sio conectados uns aos
outros no coletivo, mas enquanto sao sujeitos, ou seja, enquanto sao seres que contém uma realidade
pré-individual”. SIMONDON, G. L’Individuation a la lumiére des notions de forme et d'information, p. 301.
Simondon chama “sujeito” ao individuo concebido como processo de producdo local, que para a
realizacio de sua poténcia produtiva deve se integrar em um processo produtivo superior na
composi¢do do transindividual. Mas nos distanciamos de Simondon em dois pontos: em primeiro
lugar, afirmamos a dimensao coletiva como diretamente natural, a Natureza nio é apenas origem, mas
processo constituinte ou histéria natural. Além disso, o transindividual nio pode ser compreendido
como uma fase ou regime especial do ser, mas uma de suas dimensdes gerais. Da mesma maneira que
a diferenca entre o inorganico e o organico é uma diferenca de grau, a dimensao transindividual do ser
apenas varia em sua complexidade. Dai que a tendéncia de amplificacdo da forma no transindividual
nao se limite a forma humana, mas deva tender a sua amplifica¢io maxima na direcio de uma
“igualdade de todas as coisas”.
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que o organismo ¢é Opyavov, instrumento, implemento. Como sistema de meios de
regulagao do processo produtivo, nos parece que o organismo ¢ inseparavel de um
conjunto de zustituices que o prolongam. Enquanto a forma organica é meio de
regulagdo ativo dos processos produtivos que a constituem, da mesma maneira, uma
“instituicio se apresenta sempre com um sistema organizado de meios™. As
institui¢oes sdo os meios de regulacio que estendem a atividade organica para além
da membrana que distingue meio interno e meio externo, elaborando novos meios de
intervengao do produtor coletivo sobre sua forma constituinte e sobre suas normas
de atividade. Nao ha, em nivel algum, separagdo entre o natural e o artificial, da
mesma maneira que nao ha diferenca entre o inorganico, o organico e o institucional
que nao seja uma diferenca de grau de complexidade. Huey Newton dira,
acertadamente que a “arma é s6 uma extensao do corpo, extensio de nossas presas
que perdemos na evolucdo. Ela ¢ o armamento, as garras que perdemos, ela é o
corpo™.

Ao se definir como sistema organizado de meios para a satisfacio da
atividade produtiva do organismo, a instituicdo deveria mesmo evitar qualquer
referéncia a necessidade como aquilo que ela satisfaz: assim como a atividade
organica nao pode ser limitada a seu limiar minimo, com a manutenc¢ao de sua forma,
mas deve ser compreendida em relagdio a uma dinamica de produciao ampliada, o
mesmo vale para a institui¢ao. O que ela satisfaz é menos uma necessidade fixa que
encontra seus limites no organismo do que uma ansia produtiva que prolonga — é
nesse sentido que se podera falar no casamento como instituicio que satisfaz ou
realiza de certo modo a sexualidade ou na culinaria como instituicdo que satisfaz a
fome de certo modo, desde que a sexualidade a fome nao sejam mais necessidades a
ser satisfeitas, mas aspectos da atividade produtiva do organismo (consumo
produtivo). Por isso ela nao ¢ outra coisa que nao uma amplificacio dos meios de
regulacdao organicos, amplificacdo resultante de um elevado grau de complexificagao
na composicio do individuo. Devemos dizer que se a instituigdo é um sistema

organizado de meios, estes sa0 sempre meios para a regulacao da atividade produtiva,

5 DELEUZE, G. Instincts et institutions in L'Tle deserte et antres texctes, p. 25. Esse texto, com todos dos
anos 50, no entanto, ¢ ainda marcadamente humanista e opde a realidade artificial das institui¢bes a
determinacio fixa natural dos organismos, posicao que, como se sabe, Deleuze abandonara ao longo
de sua obra.

¢ NEWTON, H. P. Huey Newton talks to The Movement about the Black Panther Party, Cultural Nationalism,
SNCC, Liberals and White Revolutionaries in FONER, P. (org.), Black Panthers Speak, p. 60.
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da mesma maneira que o organismo se apresenta como um meio para a producio,
em uma concepgao que recusa todo o meio como meio para a realiza¢ao de um fim.
E neste sentido que se deve compreender que as instituicdes nio podem ser
separadas do problema da reprodugio das relagies de produgio para os individuos mais
complexos, uma vez que ¢é por elas que se desenvolve a maior parte da dinamica de
normatizagao de sua atividade produtiva. No processo de produgao, todos meios de
regulagdo voltados para a continuagdo ou estabiliza¢do de um conjunto determinado
de relagoes de produgao ocupam a fungio da reprodugao, como condigao pela qual o
desenvolvimento de sua atividade produtiva é assegurado. Assim, primeiramente, é
diretamente na reproducio do funcionamento das relacdes de produgdo que as
institui¢goes atuam. Ou, em outros termos, cada instituicado se efetua ao regular e
instituir conjuntos de praticas, conjuntos que operam diretamente na reproducao das
estruturas de produgdo — a institui¢ao ¢é sistema organizado de meios para a regulagao
de praticas produtivas. Ora, o que ¢é a w/tura sendao um conjunto organizado de
instituicdes, sistema de sistemas para a organizacao das praticas produtivas’? E que as
instituigdes também podem, como todas as coisas naturais, variar graus de
complexidade, e chegar a constituir sistemas que aparentemente — mas apenas
aparentemente — estdo separados da regulagao das praticas materiais, como o0s
Estados, eles mesmos apenas instituicdes secundarias®. A cultura nio é mais a
instancia de uma eminéncia do homem como ser suprassensivel, como portador de
deveres morais para consigo mesmo, que o liberta da determinacao natural, da
mesma maneira que a Natureza nao é mais o material passivo a ser conformado pelas
leis inteligiveis do sujeito. A cultura é, como qualquer outra realidade, um dos
regimes da Natureza. E se é possivel mesmo falar na cultura como um “regime” ¢
apenas na medida em que se fala nos termos de uma distingao de razdo, nao nos de
uma distin¢ao real, que designa um conjunto de sistemas de meios para a regulacio
das praticas materiais de maior complexidade ou de maior potencial de amplitude.
Ela nio instaura nenhuma superagao, por mais “dialética” que seja, da determinagao
natural, e ¢ ela mesma um meio de realizacao da atividade produtiva da Natureza (a

Natureza enquanto se exterioriza homem...).

7 Cf. DELEUZE, G. Empirismo e subjetividade, p. 27 e 31.

8 “Objetar-se-4 o exemplo de instituigbes como o Estado, as quais ndo corresponde nenhuma
tendéncia. Mas esta claro que tais institui¢des sdao secunddrias, que elas supdem ja comportamentos
institucionalizados, que elas invocam uma utilidade derivada propriamente social, a qual acha em
ultima instancia o principio do qual ela deriva na relagdo do social com as tendéncias”. 1d., Instincts et
institutions in L’lle deserte et antres tetes, p. 24-25.
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E no campo da cultura, assim compreendida, que devem ser colocados os
problemas centrais do processo sécio-histérico — os do dinamismo social histérico, e
caso se queira compreender a histéria como a historia da luta de classes, ¢ no campo
da cultura que devem ser colocados também os problemas do dinamismo social pré-
historico. Ja se disse que a passagem ao comunismo sera a passagem da dominagao
da instancia economica a dominancia da instancia cultural — dai que nao possa haver
revolugio social sem revolugdo cultural’. Mas seria preciso complementar essa
posi¢ao. A cultura como instancia se define como um complexo de meios de
regulacdo da atividade produtiva. Ora, tudo indica que em uma formagao social sem
classes, indivisa ou plana, as institui¢cdes se difundem em uma aderéncia horizontal ao
campo social, em um controle direto da totalidade do campo social sobre as
institui¢oes que o regulam. Daf a imagem da cultura como instancia dominante no
comunismo que, valendo para sua atualizagao posterior, vale também para a sua
atualizagdo primitiva: é a aderéncia direta do corpo social a cultura que faz dela a
instancia dominante nas sociedades primitivas, meio de controle direto de suas
dimensoes politicas e econdémicas, que aparecem, assim, como fungdes integradas de
sua cultura. E s6 tardiamente, com a divisdo social da producdo e a formagao de
uma instancia de regulagdo em separado do campo social, que sera possivel falar em
uma instancia politica que opera segundo normas préprias. E entio que se pode falar
a rigor de lei, quando as normas de regulagdo da produgao passam a ser determinadas
em um conjunto de institui¢Oes restrito (a lei certamente é um tipo de norma, mas
nem toda norma tem a forma da lei), que nao se estende por todo o campo social e
que se distingue dele verticalmente constituindo assim a separag¢ao entre grupos
dominantes e grupos dominados. Esse conjunto de instituicbes derivadas ou
secundarias, que passam a ordenar o campo social por leis transcendentes e a
subordinar a si todo o conjunto de instituicdes, nao ¢ outra coisa que nao o Estado —
e as primeiras classes se confundem com o Estado, elas sio o Estado', ou, antes, elas
portam o Estado como a estrutura que atualizam. Em outros termos, o surgimento
de uma instancia politica em separado, como um conjunto de instituicbes que opera
por regras proprias, a sua distingdo do campo de instituicGes da cultura em geral, é

um fato sécio-histérico que se confunde com o surgimento do Estado. Nao que o

9 AMIN, S. Spectres of Capitalism, p. 65-60.

10 Cf., para estes pontos, CLASTRES, P. Mitos ¢ ritos dos indios da América do Sul, A economia primitiva e A
questao do poder nas sociedades primitivas in Arqueologia da vieléncia, pp. 91-131, 165-183 e 137-143,
respectivamente.

1T AMIN, S. O desenvolvimento designal, p. 14-16.
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Estado se coloque fora do dominio da cultura, uma vez que a instancia politica
continua a existir como uma regiao da cultura e nao se separa dela, mas porque ele
responde a uma formacdo material que faz do exercicio do poder politico uma
fun¢do que nao se confunde mais com a totalidade do conjunto de instituigoes. E sé
a partir deste momento que se pode falar em uma ordenagiao das instituiches em
aparelhos, em sistemas unificados e regidos por uma légica de Estado e alinhados por
uma politica de Estado. E enquanto subordinadas a uma unificagio “pelo alto” sob a
forma do Estado e ordenadas segundo suas fungdes politicas que as institui¢des se
tornam aparelhos de Estado, repressivos, economicos ou ideoldgicos (na verdade, e é
s6 neste momento que se pode falar rigorosamente em ideologia)'*.

O mesmo vale para o surgimento de uma instancia economica separada,
regulada por normas proprias e que pode aparecer como uma esfera independente e
determinante do processo socio-historico. Do mesmo modo que é por uma divisao
social que um grupo de institui¢des pode capturar o exercicio da fungao politica,
monopoliza-la e exercé-la como instancia superior em relagdo ao campo social, é
também por uma divisdo social que a fun¢do econdmica serd capturada por um
conjunto de instituigdes que se constituira como uma esfera “pura”. Como se sabe, é
s6 com a composi¢ao entre certos aparelhos de Estado feudais, em processo de
decomposicao e ameacados pela sucessao de revoltas camponesas ao fim da Idade
Média, e o grupo social de proprietirios privados que operava o comércio a longas
distancias que podera surgir um novo regime que se desenvolvera nas formas
institucionais da propriedade privada dos meios de producio e da existéncia de um
mercado generalizado e (aparentemente) independente para a livre circulagio de
mercadorias, no qual uma populagio liberada (despossuida dos meios para sua
reproduc¢ao material) troca sua atividade vital como forga de trabalho por dinheiro e

o capital realiza sua circulagio acumulativa”. A funcio econdmica, desenvolvida e

12 Cf. AMIN, S. Spectres of Capitalism, p. 67. “Um Aparelho Ideolégico de Estado ¢ um sistema de
institui¢bes, de organizacdes e de praticas correspondentes, definidas. [Neste| sistema ¢ realizada toda
ou parte da (em geral, uma combinagao tipica de certos elementos) Ideologia de Estado. A ideologia
realizada em um AIE assegura sua unidade de sistema, sobre a base de uma ‘ancoragem’ em funcdes
materiais préprias a cada AIE, que ndo sdo redutiveis a esta ideologia mas lhe server de ‘suporte”.
ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 114.

13 Ver WALLERSTEIN, 1. The Modern World System, vol. 1: Capitalist Agricultura and the Origins of the
European World-Economy in the Sixteenth Century, pp. 15-17, 67-131 e FEDERICL, S. Caliban and the Witch,
p. 25-36 e 47-50. Samir Amin encontra, corretamente, as razoes dessa composicdo na Europa em
razdo da dispersido e da decomposicao dos aparelhos de Estado tributarios ali, em contraposi¢ao a sua
coesdo e forca nos modos de producio tributarios fora da Europa, o feudalismo nao sendo outra
coisa que nio uma forma periférica ou decomposta do modo de producio tributario. Cf. AMIN, S.
Eurocentrism, p. 233-238.
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controlada primeiramente pelas instituicbes comuns do campo social e depois
legislada pela instancia politica em separado nos modos de producio tributarios,
passa a ser desenvolvida em um novo regime institucional relativamente
independente — mas, do mesmo modo que para a existéncia das instituicdes politicas
estatals, sua existéncia como uma instancia independente depende da coordenagao ou
da subordinacio de outras instancias institucionais. Em todo o caso, o que as
sociedades de classes, tributarias e capitalistas, instauram ¢ uma divisao da instancia
cultural em novos regimes institucionais relativamente autonomos, e que se
constituem como tais ndo apenas aparentemente, mas realmente na medida em que
passam a compor conjuntos de sistemas de regulacao da produciao regidos por
normas proprias. Esta divisio que instaura a independéncia das instancias politica e
econodmica é, a cada caso, o resultado de uma transformagao nas relagoes sociais de produgio,
transformagao que depende de uma série de oposicoes e tendéncias complexas no
interior do processos produtivo. F neste sentido que se deve compreender a
defasagem temporal entre as instituicbes e as relagGes sociais de produgio: o
desenvolvimento das institui¢des como meios de regulacio do processo das relagoes
de produgio ¢ tardio (as instituicdes s se revelam em um nivel ja bastante complexo
da produgao dos individuos finitos), a0 mesmo tempo em que seu objeto estratégico
¢ sempre a continuagao ou a reproducio das relagdes de producio. Se as instituigoes
sao meios, elas nao sao meios para um fim, o processo produtivo sendo um processo
sem origem nem fim — daf a importancia de abandonar a no¢ao de mediacio em
favor do conceito de modulacio™. E por isso que o modo de producgio capitalista
deve ser definido nos termos da estrutura de suas relagdes de produgao ao mesmo
tempo em que essa afirmagdo nao pode ser reduzida a uma afirmacao relativa
exclusivamente ao dominio econémico. Antes, sdo as proprias relagdes sociais de
produgao capitalistas que produzem a economia como instancia independente, e que

devem subordinar a si todas as outras formas institucionais da vida social®.

14 SIMONDON, G. L’Individuation a la lumiére des notions de forme et d'information, p. 46-48.

15 “O capitalismo certamente nio pode ser reduzido a sua dimensdo econémica, descrita como um
mercado generalizado para os produtos do trabalho assalariado livre e para o capital (entendemos com
isso os meios de producio que foram produzidos pelo trabalho social), nem também, mais
basicamente e em conformidade com a metodologia do marxismo, ele pode ser reduzido a relagdes de
producio especificas que estdo ligadas a um nivel avancado e a uma estrutura especifica das forgas
produtivas. As suas dimensoes ideologicas — a especificidade da alienagdo econémica e, com ela, a
afirmagdao da atividade econémica como ao mesmo tempo autonoma e dominante sobre outras
determinagdes sociais — se colocam do mesmo modo como elementos integrais no conceito do modo
de producio capitalista, que nao reduzo a estatuto de uma estrutura economica, ainda que esse
tratamento seja frequente nas vulgarizagbes marxistas. Expressei esse carater complexo e englobante
do modo de producdo capitalista afirmando que a lei do valor governa ndo apenas a reproducio
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A produgio de subjetividade ¢é, em todo caso, uma das fungbes das
institui¢oes em todas as suas formas. Vimos que a mente ¢ a sensagao que esta unida
ao corpo, com o qual ela existe como um mesmo individuo, e que, sob certas
condi¢des, ela pode se revelar como uma subjetividade coesa. No nivel dos
individuos complexos e integrados, a mente ¢ uma subjetividade, e todas as suas
sensagOes internas serdo ditas sensagoes subjetivas, da mesma maneira que a forma
de um individuo orginico existe como forma subjetiva quanto tomada
exclusivamente em seu polo mental. Na medida em que um individuo complexo,
constituido por um conjunto determinado de relagcdes de producio, se compde com
outros individuos de mesmo tipo, ele forma um individuo complexo de grau
superior, constituido por um conjunto mais amplo de relagdes de produgao,
operagdo de sucessiva complexificagio dos individuos que o liberalismo pode
mistificar como a rela¢do entre o individuo, concebido como simplicidade atomica, e
o social. Como parte de um individuo mais amplo, a forma de um individuo sera em
grande parte regulada pela forma do individuo amplificado, podendo variar entre sua
subordinacio e decomposicao relativas e uma cooperagao convergente, 0 mesmo
valendo para sua forma subjetiva. Sabe-se que a mente de um individuo finito devera
sentir seu corpo apenas de maneira confusa e inadequada, uma vez que seu corpo é
sempre o lugar de uma série de alteragdes que nao decorrem apenas de sua propria
forma. Como individuo finito no plano de composi¢ao da Natureza, sua existéncia é
composta do exterior e estd sempre ¢ necessariamente sujeita a determinagdes
externas. Ela devera perceber o proprio corpo a que esta unida simultaneamente com
outros corpos aos quais nao esta unida (ela os sente, mas nao é a s#a sensagao ou a
sensacdo que esta unida a eles como sua propria mente), ¢ o fard em uma ordem
erratica que nao decorre de suas proprias normas. A ordenagao das sensagoes que

compdem a mente ultrapassa, assim, suas proprias forcas, e enquanto neste estado a

econémica do capitalismo, mas todos os aspectos da vida social nesse sistema.” 1d., Spectres of
Capitalism, p. 57-58. A posi¢io de Samir Amin nio ¢, claramente, uma recusa do marxismo, e, pelo
contrario, consiste em uma retomada de seu sentido real. A afirmacdo do primado das relagdes de
producio, em sua recusa do economicismo, ¢ necessariamente a recusa de uma definicio do
capitalismo — e menos ainda da processo socio-histérico em geral — em termos exclusivamente
econoémicos, uma vez que as relacdes de producio e seu dinamismo sé podem ser compreendidas em
suas relacées com a cultura e a politica. Dai a tese de Samir Amin em relagdo a subdeterminagdo: é a
forma histérica das relagdes de producido que determina a instancia dominante em cada modo de
producio, ao invés de assumir a universalidade da economia como determinante em dltima instancia.
Samir Amin se distancia explicitamente, quanto a isso, de Althusser e das teses relativas a
sobredeterminagao por deixaram ainda a instancia economica como tendéncia geral da histéria, mas
pensamos que o problema da subdeterminaciao é perfeitamente cabivel para uma leitura (pés)estrutural
do marxismo, em especial de acordo com as indicagdes dos trabalhos tardios de Althusser. Cf. as
indicacoes de Etienne Balibar em ALTHUSSER, L. Pour Marx, p. XII-XIII.
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mente devera ser heteronoma, pensando as coisas externas como consequéncias sem
premissas. Neste modo de percepgao, ela sentird os corpos exteriores pelas marcas
que deixam em seu préprio corpo e nao segundo sua composi¢iao singular, e
“quando a Mente contempla os corpos desta maneira, diremos que ela imagina™'’, ou
que sua relagdo com os corpos exteriores ¢ uma relagao imaginaria. A imagina¢ao nao
¢ outra coisa que nao a sensagdo ou pensamento das disposi¢oes do corpo, na
medida em que a mente sente as modificacdes do corpo de maneira parcial ou
incompleta. Ora, ¢é esse necessariamente o modo de percep¢ao primario para a
subjetividade como estrutura mental de um individuo organico. A subjetividade é a
sensacao interna do organismo, sensa¢ao que se desenvolve da mesma maneira que
as disposi¢des do corpo, e que se desenvolve em todo um regime imaginario'’.

O imaginario, como primeiro regime subjetivo, corresponde a subjetividade e
a forma organica, mas também — sobretudo no caso dos individuos de maior
complexidade —as instituigdes que a prolongam. Para o caso do humano, por
exemplo, sua imagina¢ao nao se passa apenas no registro de seu corpo. Ou, antes, a
imaginacao s6 pensa o corpo humano na medida em que ele ¢ integrado (seja por
composiciao, seja por subordina¢do) a um coletivo e tem sua propria forma
modificada pela forma das relagdes de produgao do individuo supetior ao qual se
integra, o individuo de complexidade superior assumindo a fun¢ao de campo social
para o de complexidade inferior. O imaginario se revela, assim, imediatamente

coletivo. Ele nao ¢é apenas o conjunto das relacdes imaginarias de um individuo, mas

16 SPINOZA, B. Ftica, EIIP17 e Escélio.

17 Spinoza apontara, nesse sentido, para a composi¢ao da subjetividade como meméria: “Com efeito,
[a memoria] ndo ¢ nada outro que alguma concatenagdo de ideias que envolvem a natureza das coisas
que estio fora do Corpo humano, a qual ocorre na Mente segundo a ordem e a concatenagdo das
afec¢des do Corpo humano. Digo, primeiro, que a concatenagio ¢ apenas daquelas ideias que envolvem
a natureza das coisas que estio fora do Corpo humano, e nio das ideias que explicam a natureza
dessas mesmas coisas. Pois, em verdade, sdo ideias das afec¢ées do Corpo humano que envolvem
tanto a natureza dele quanto a dos corpos externos. Digo, segundo, que essa concatenagio ocorre
conforme a ordem e a concatenacdo das afeccbes do Corpo humano, para distingui-la da
concatenagdo de ideias que ocorre segundo a ordem [autdonoma] do intelecto, pela qual a mente
percebe as coisas por suas causas primeiras [...]. Além disso, dai entendemos claramente porque a
Mente, a partir do pensamento de uma coisa, incide de imediato no pensamento de outra coisa que
nenhuma semelhanga possui com a primeira; como, por exemplo, a partir do pensamento da palavra
pomum, um Romano imediatamente incide no pensamento de um fruto que niao possui nenhuma
semelhanca com aquele som articulado nem algo em comum sendo que o Corpo do mesmo homem
foi muitas vezes afetado por essas duas coisas, isto ¢, que este homem muitas vezes ouviu a palavra
pomum enquanto via esse fruto; e assim, cada um, a partir de seu pensamento, incide em outro,
conforme o costume de cada um ordenou as imagens das coisas no corpo. Pois um soldado, por
exemplo, tendo visto na areia os vestigios de um cavalo, a partir do pensamento do cavalo incide
imediatamente no pensamento do cavaleiro e dai no pensamento da guerra, etc. Mas um Camponés, a
partir do pensamento do cavalo, incide no pensamento do arado, do campo, etc., e assim cada um,
conforme costumou juntar e concatenar as imagens das coisas desta ou daquela maneira, a partir de
um pensamento incidird em tal ou tal outro”. Ibid., EIIP18, Escélio.
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também o conjunto de suas relagdes imaginarias com as relagdes de produgao do
campo social’®. A imaginagio nio ¢ ilusio, mas miragem indicativa que representa a
relagdo de um individuo a suas condigoes de existéncia reais. A subjetividade nao é o
lugar da distor¢ao relativa de uma objetividade, distor¢do a ser corrigida por uma
doutrina objetivista capaz de apresentar a realidade em si mesma que seria
completamente distinta da sensagdo subjetiva. A subjetividade é o lugar de uma
percepgao parcial do real, percep¢do que por falta de sistematica de conjunto é
também percepcdo restrita na medida em que permanece limitada ao registro
imaginario. E, no entanto, a subjetividade, enquanto imagina, é o lugar do sintoma ou
do signo como alusao a uma realidade que a constitui e que a ultrapassa.

O subjetivismo, assim, ndo ¢ outra coisa que NA0 assumir uma percepcio
parcial deste tipo como norma do conhecimento, que devera ser conhecimento
parcial ou local que nao consegue pensar a ordem natural da producao. Esse ¢, alias,
o ponto de partida de toda posi¢ao idealista no que diz respeito a subjetividade e a
cultura. Enquanto sio pensadas como realidades ideais ou espirituais (a subjetividade
como pura interioridade, a cultura como um conjunto de ideias) que antecedem ou
condicionam a pratica é a velha dualidade entre o inteligivel e o sensivel que
retornamos, a subjetividade e a cultura sendo o ponto de partida causal de um
conjunto determinado de praticas. Pelo contrario, a subjetividade e a cultura tém uma
existéncia material, a primeira no corpo do qual nao pode ser separada, a segunda no
conjunto de instituicdes que a constitui. Para dizer de outro modo, a subjetividade ¢é

inseparavel das instituicbes e de suas praticas.

Bem entendido, [as institui¢des] e suas praticas tém por
objetos e objetivos os ndividnos que ocupam os postos da divisiao
social-técnica do trabalho na producio e na reproducio, e [seu
imaginario] existe, entdo, por meio [das institui¢ces| e de suas
praticas nas priprias praticas dos individuos. Digo suas praticas: o que
inclui a0 mesmo tempo o que chamamos suas “ideias” ou
“opinides”, inclusive suas “ideias” “espontaneas” sobre a pratica
(produtiva, cientifica, ideoldgica, politica, etc.) que a divisdo do
trabalho os impde, mas também seus “costumes” ou “usos”, e
portanto  seus comportamentos reais, “conscientes” ou
“inconscientes”.1?

A subjetividade existe materialmente nas praticas das institui¢oes que regulam

seu corpo. Quando um individuo investe seu desejo em Deus, no Dever ou na

18 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 214-215.
19 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 189.
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Justica, por exemplo, o idealismo afirma que este investimento deriva de suas ideias,
entendidas como suas representagOes conscientes — se dird que o individuo tem
crencas, que acredita em tal ou tal entidade de acordo com suas representacdes, e que
suas praticas devem se seguir de suas representacoes. “Se ele cré em Deus, ele vai a
igreja para assistit a missa, se ajoelha, reza, se confessa, faz peniténcia [...| se
arrepende, continua, etc. Se ele cré no Dever, tera os comportamentos
correspondentes, inscritos em praticas rituais, ‘conformes aos bons costumes’. Se ele
cré na Justica ele se submetera sem discutir as regras do Direito”, etc., 0 mesmo se
aplicando se o individuo cré na reforma do capitalismo ou no socialismo, e assim em
diante. Para o materialismo, por outro lado, é o contrario que se passa. Ou, antes,
nao ¢ bem de uma simples inversao que se trata: o imaginario subjetivo nao ¢ uma
consequéncia da pratica material (tese fisicalista), ela ¢ a propria pratica material na

medida em que ¢ sentida ou percebida em uma forma subjetiva.

Diremos entio, considerando apenas um [individuo] que
a existéncia das ideias de sua crenca é material, na medida em que
estas ideias sdo seus atos materiais inseridos em praticas materiais,
reguladas por rituais materiais, eles mesmos definidos por [uma
instituicdo] material do qual resultam |[...] as ideias de tal sujeito.
Naturalmente, os quatro adjetivos “materiais” inscritos em nossa
proposicio devem ser afetados de modalidades diferentes: a
materialidade de um deslocamento para ir a missa, de um
ajoclhamento, do gesto para fazer um sinal de cruz ou de mea
culpa, de uma frase, de uma reza, de uma constricdo, de uma
peniténcia, de um olhar, de um golpe de maos, de um discurso
verbal externo ou de um discurso verbal “interno” (a consciéncia),
nao sendo de [um unico e mesmo tipo de materialidade].20

A pratica material tem ao menos dois aspectos: como pratica corporal, ela é o
exercicio de atividades determinadas pelo corpo, e como pratica subjetiva ela é o
exercicio de atividades determinadas pela mente. Cada ideia ou ato mental ¢ também
um ato material, ato material ideativo, ligado a um ato corporal ou ato material
extenso. F por isso que a subjetividade, como realidade organica, esta
necessariamente ligada aos meios de regulacao da atividade material, meios que, no
caso de um individuo dotado de certo grau de complexidade, encontram sua
atividade mais intensa nas institui¢oes. Os rituais que coordenam ou regulam as
praticas corporais de um grupo de individuos sio, como se viu, definidos por

institui¢oes, e regulam também o imaginario subjetivo no mesmo processo. Todo o

20 Ibid., p. 218-219.
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problema da producao de subjetividade se resume ao problema da regulacao das praticas sociais por
instituigoes, problema que nao ¢é, de modo algum, especificamente moderno, mas que
se estende por todo o processo socio-historico dos seres humanos®'. Toda formagio
social esta vinculada a uma formacao cultural, a um conjunto de instituicoes que
opera com a funcao de reproduzir os individuos portadores de suas relagdes de
producao dominantes, reproducao que ¢ o meio necessario para a continuagao de um
modo de producio determinado. O que caracteriza, neste ponto, o perfodo moderno
¢ que, ao contrario dos periodos anteriores em que o Estado mantém uma
exterioridade relativa do processo de produgao social que sobrecodifica — ainda que,
mesmo nestes casos, seja necessario mobilizar todo um conjunto de institui¢oes
eclesiais, por exemplo, para garantir que o produtor coletivo deseje ou acredite na
necessidade de sua propria tributagio™ —, o poder politico se volta diretamente para a
regulagio do processo de producio, multiplicando o nimero de institui¢des de
regulacdo da atividade produtiva®.

Em todo caso, é apenas nas condi¢oes das sociedades de classe que o
imaginario pode assumir a conformacio de uma ideologia. A ideologia, como ja se

disse, nao existe como uma “ideia na cabe¢a”, uma esfera ideal acima das praticas

21 B por isso que Foucault encontra, com razio, o problema de um modo de producio da
subjetividade ja na formagdo social da Grécia classica, e mesmo antes, vinculado a um conjunto de
técnicas corporais nas relagdes entre a subjetividade e o saber. “Contudo, ainda assim, nio se deve
esquecer e ¢ preciso reter sempre na memoria, que esta exigéncia de ocupar-se consigo, esta pratica -
ou antes, o conjunto de praticas nas quais vai manifestar-se o cuidado de si - enraiza-se, de fato, em
praticas muito antigas, maneiras de fazer, tipos e modalidades de experiéncia que constituiram o seu
suporte histérico, e isto bem antes de Platdo, bem antes de Sécrates. Que a verdade ndo possa ser
atingida sem certa pratica ou certo conjunto de praticas totalmente especificadas que transformam o
modo de ser do sujeito, modificam-no tal como estd posto, qualificam-no transfigurando-o, ¢ um tema
pré-filosofico que deu lugar a numerosos procedimentos mais ou menos ritualizados. Havia, se
quisermos, muito antes de Platio, muito antes do texto do Alcibiades, muito antes de Sécrates, toda
uma tecnologia de si que estava em relagdo com o saber, quer se tratasse de conhecimentos
particulares, quer do acesso global a prépria verdade. A necessidade de p6r em exercicio uma
tecnologia de si para ter acesso a verdade ¢ uma ideia manifestada na Grécia arcaica e, de resto, em
uma série de civilizagdes, sendo em todas, por certo nimero de praticas que passo a enumerar e que
evoco muito esquematicamente. Primeiro, os ritos de purificacio: ndo podemos ter acesso aos deuses,
praticar sacrificios, ouvir o oraculo e compreender o que ele disse, ndo podemos nos beneficiar de um
sonho capaz de esclarecer porque fornece sinais ambiguos mas decifraveis, nada disto podemos fazer
se antes ndo nos tivermos purificado. A pratica da purificagdo, enquanto rito necessario e prévio ao
contato nao apenas com os deuses mas [com] aquilo que os deuses podem nos dizer como verdadeiro,
¢ um terna extremamente corrente, conhecido e atestado desde muito ja na Grécia classica, na Grécia
helenistica e, finalmente, em todo o mundo romano. Sem purificagdo nao ha relagio com a verdade
detida pelos deuses.” FOUCAULT, M. A Hemmenéutica do Sujeito, p. 58-59. Mas mais do que em uma
relacdo com o saber, é em relacdo ao conjunto das relacdes sociais de produgdo que o problema das
técnicas de produgdo de subjetividade deve sem colocadas. O problema de uma “economia de si” e
das institui¢cbes nas quais elas se realiza é, fundamentalmente, um problema politico que se coloca no
campo da reprodugio, da continuagao de um modo de produgio determinado.

22 AMIN, S. Eurocentrism, p. 63-65 e 100-102.

B DELEUZE, G. & GUATTARL, F. O anti-Edipo, p. 313-318.
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materiais dos individuos. A ideologia ¢ a propria imaginagao coletiva na medida em
que ¢ regulada e exercida por aparelhos de Estado, na medida em que as institui¢oes
que regulam as praticas coletivas sio organizadas segundo uma légica de Estado. F
por isso que a ideologia ndo pode ser separada dos aparelhos ideologicos de Estado e
que, como tal, ela inexiste nas sociedades sem Estado ou indivisas. Ainda que, no
limite, todas as instituicdes ordenadas em aparelhos de Estado sejam também
produtoras de ideologia, porque instancias reguladoras das praticas materiais dos
individuos, nao é essa a sua fun¢io dominante. Por exemplo, para o caso dos
aparelhos repressivos de Estado (a policia, o exército, as prisoes, etc.), cuja funcio
dominante é coer¢ao violenta, ou para o caso dos aparelhos econdémicos de Estado
(bancos centrais, corpos técnicos, empresas estatizadas), cuja funcao dominante ¢ a
regulagdo da economia capitalista. Nao se trata de dizer que os aparelhos ideologicos
de Estado nao operem pela coer¢io, por exemplo, mas que esta ndo ¢ sua funcao
dominante (e, como a histéria do spinozismo e de todas as heresias o mostra, as
oposi¢oes em torno dos aparelhos ideoldgicos de Estado podem chegar a picos de
violéncia extremos). Além disso, os aparelhos ideoldgicos de Estado escapam a
distingdo entre o publico e o privado: ha um aparelho familiar, um aparelho de
informacao, assim como um aparelho sindical e um aparelho politico. De um ponto
de vista juridico ou formal, seria ainda possivel vincular cara instituicio a uma
personalidade juridica como seu proprietario, aqui uma pessoa juridica privada
individual (o proptietario de um determinado jornal), ali uma pessoa juridica privada
coletiva (uma sociedade anénima) ou uma pessoa juridica coletiva de Estado (um
ministério qualquer). Mas o que se trata de apontar é que as instituicbes compoem
um sistema, sistema alinhado a uma légica ou a uma fung¢ao no processo de
reproducao das relagdes de produgao. E é como sistema que exerce a reprodugdo e
regulacao das relagdes de produgao de um determinado modo de produciao que um
aparelho deve ser encarado. Em outros termos, toda ideologia ¢ sempre ideologia de
Estado, ainda que se exerca em instituicbes “privadas”, e o é na exata medida em que
funciona segundo as leis de reproducao do Estado. Althusser dira ainda, seguindo
Lénin: “todo Estado é um Estado de classe, o Estado de #ma classe”, nio apenas
porque os aparelhos de Estado tem um contetddo de classe (porque reproduzem tais
e tais relagdes de producio), mas porque tém uma forma de classe, forma que ¢ também

a do sistema institucional que cada aparelho constitui*.

2 AL'THUSSER, L. Sur la reproduction, p. 115-118. E exatamente por isso — e esse nos parece um ponto
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E nesse sentido que é preciso dizer que a subjetividade é o elemento central
no sistema de institui¢des que regula a produgao e o imaginario social e, por
conseguinte, na ideologia. “Queremos dizer com isso que, mesmo que ela s6 aparega
com esta denominacdo (o sujeito) com o surgimento da ideologia burguesa, [...]
juridica, a categoria de sujeito (que pode funcionar com outras denominagdes: por
exemplo, em Platdo, a alma [...], etc.), é a categoria constitutiva de toda ideologia,
qualquer que seja sua determinacido””. Se o imaginario funciona por interpelagio (ele

“interpela individuos concretos como sujeitos concretos”™)

¢ porque ele implica a
capacidade do individuo organico de intervir sobre sua propria forma, de intervir
sobre a forma do campo social que integra, como elemento ativo. A subjetividade,
como vimos, é potencial para sentir a si mesmo e para determinar sua atividade, as
duas coisas sendo momentos de um mesmo processo subjetivo. Produzir
subjetividade ¢ regular as praticas constituintes de um individuo, regulacio que age
diretamente sobre sua forma e, portanto, sobre sua forma subjetiva, sobre o modo
pelo qual um individuo se sente e age. Ora, é por essa atividade que o individuo
organico reflexivamente intervém na reproducao da forma que o constitui, uma vez
que regulando-o ela ecoa uma interpelacao para que o individuo se torne parte ativa
da reprodugao das relagdes que porta.

Um dos elementos centrais em todas as formas de imaginario nas sociedades
de classes, de ideologia, em que faz com que as subjetividades produzidas sejam
produzidas também como subjetividades sujeitadas, ¢ que nelas toda subjetividade deve
encontrar seu modelo em uma instincia superior. “Isto significa que toda ideologia é centrada,
que o Sujeito Absoluto ocupa o lugar unico ao centro, e interpela em torno de si a
infinidade de individuos como [subjetividades], em uma dupla relagao especular de tal
maneira que ela sujeita [as subjetividades] ao Sujeito””, fazendo com que encontrem
nele a lei ou modelo no qual devem se espelhar. Este centramento ¢ o efeito
necessario da ordenagdo do conjunto de institui¢des em um aparelho de Estado, de

sua ordenagdao sob um lei superior que as determina. A divisio no campo das

crucial das invengodes pratico-tedricas de Lénin — que o revolucionario bolchevique podera falar em
uma forma radicalmente nova para o Estado revolucionario, forma que faz dele um “semi-Estado”,
algo que “ja ndo é mais um Estado no sentido proprio da palavra”, forma que inscreve nele uma
tendéncia necessaria de definhamento. Essa posi¢ido, como vimos, serd abandonada sob a pressio das
exigéncias da guerra civil, mas também pela sobrevivéncia, no pensamento de Lénin, do desvio
economicista. E essa necessidade que levara Lénin a se colocar o problema da burocratizagio ao fim
de sua vida. LENIN, V.1. O Estado ¢ a Revolugio in Obras Escolbidas, vol. 2, p. 256-257.

25 ALTHUSSER, L. Sur la reproduction, p. 221. Por “sujeito”, Althusser compreende aqui exatamente o
que nomeamos como “‘subjetividade”, “sujeitos concretos (como eu e voce)”.

26 Ibid., p. 223.

27 Ibid., p. 229.
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instituicoes nao pode ser distinguida da divisio no campo da subjetividade que faz
com que ela deva encontrar seu modelo em um Sujeito, do mesmo modo que as
institui¢oes encontram seu principio de ordenamento em uma Lei. E nao pode ser de
outra maneira se ¢é preciso que os individuos sejam eles mesmos agentes na
reproducao de relagdes de produgao, e que o sejam tanto quanto possivel em suas
praticas cotidianas, na divisao social do trabalho e em todos os aspectos de suas
vidas. E verdade que se poderia objetar a Althusser que quando chamamos de
“Sujeito Absoluto” o modelo geral para as subjetividades na ideologia, langamos mao
de uma generalizagao indevida, e que estendemos o conceito de sujeito de maneira
trans-historica e inadequada — indicacdo feita em primeiro lugar pelo proéprio
comunista. Em todo caso, quando encontravamos no pensamento de Kant a maior
tentativa da modernidade de elaborar o conjunto de praticas institucionais e
ideologias dominantes (o Direito, a Moral, a Hist6ria) e de unifica-los no conceito de
sujeito, tratava-se de mostrar como era o lugar de um “Sujeito Absoluto” como
modelo da subjetividade que Kant buscava pensar. Essa transi¢ao nao é sem relacao
com o proprio ritmo de desenvolvimento do modo de producao capitalista e das
formagdes sociais modernas. Através de sua composi¢io no século XVI e da
consolidacao sua dominacio no século XVII, o modo de produgao capitalista
operava, como se sabe, em um regime de subsun¢ao formal dos processos de
produgao, integrando e subordinando as unidades produtivas de tipo manufatureiro
ao processo de acumulacio de valor, enquanto os aparelhos capitalistas de Estado
nao se voltavam diretamente para a organizacao do processo de acumulagao de valor.
E s6 no século XVIIL, em que a produgdo capitalista passa a recompor a totalidade
do processo produtivo em um movimento de subsuncao real que os aparelhos de
Estado devem reordenar globalmente suas instituicbes para a reprodugao

generalizada das relagdes de producdo capitalistas®™. A grandeza do kantismo, sua

28 «A extensio da jornada de trabalho além do ponto em que o trabalhador teria produzido apenas
um equivalente do valor de sua for¢a de trabalho, acompanhada da apropriacio desse mais-trabalho
pelo capital — nisso consiste a produ¢io do mais-valor absoluto. Ela forma a base geral do sistema
capitalista e o ponto de partida da produgiao do mais-valor relativo. Nesta ultima, a jornada de trabalho
es- ta desde o inicio dividida em duas partes: trabalho necessario e mais-trabalho. Para prolongar o
mais-trabalho, o trabalho necessario ¢ reduzido por meio de métodos que permitem produzir em
menos tempo o equivalente do saldrio. A producio do mais-valor absoluto gira apenas em torno da
duracio da jornada de trabalho; a producio do mais-valor relativo revoluciona inteiramente os
processos técnicos do trabalho e os agrupamentos sociais. Ela supoe, portanto, um modo de produgio
especificamente capitalista, que, com seus préprios métodos, meios e condi¢bes, s6 surge e se
desenvolve naturalmente sobre a base da subsun¢dao formal do trabalho sob o capital. O lugar da
subsunc¢ao formal do trabalho sob o capital é ocupado por sua subsuncio real. Basta, aqui, uma
simples alusio a formas hibridas, em que o mais-valor nio se extrai do produtor por coercio direta e
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forga tedrica, ¢ ter sido a mais bem sucedida operag¢do conceitual para tornar coesas e
integrar as praticas institucionais do novo momento do modo de producio
capitalista, e isso mesmo contra as forgas sociais e ideoldgicas que apareciam em
relacdo a elas como forgas reacionarias (o despotismo, as tradi¢oes feudais do mundo
prussiano...). Desta perspectiva, a l16gica cultural dominante, a 16gica de ordenamento
dominante de seus aparelhos ideolégicos de Estado, nas formagdes sociais modernas

¢ o proprio sistema do sujeito

Com efeito, o capital age como ponto de subjetivagio,
constituindo todos os homens em sujeitos, mas uns, os
"capitalistas", sio como os sujeitos da enunciacio que formam a
subjetividade privada do capital, enquanto os outros, 0s
"proletarios", sio os sujeitos do enunciado, sujeitados as maquinas
técnicas onde se efetua o capital constante. O regime de salariado
podera, portanto, levar a sujei¢do dos homens a um ponto
inaudito, e mostrar uma particular crueldade, ele nio terd menos
razdo de soltar seu grito humanista: nio, o homem nido ¢ uma
maquina, nés nio o tratamos como uma maquina, certamente nao
confundimos o capital variavel e o capital constante...?

E, no entanto, a subjetividade se apresenta também como o lugar de uma
luta, de um antagonismo que é, em ultima instancia, o antagonismo de formas de
produgao opostas em uma mesma formagao social. Vimos que, por um lado, o modo
de produgao capitalista nio pode existir sem desenvolver desde seu interior uma

tendéncia de socializagio dos processos produtivos, e que ele também deve se opor a

que tampouco apresentam a subordina¢io formal do produtor ao capital. Nesses casos, o capital ainda
ndo se apoderou diretamente do processo de trabalho. Ao lado dos produtores independentes, que
exercem seus trabalhos artesanais ou cultivam a terra de modo tradicional, patriarcal, surge o usurario
ou o comerciante, o capital usurario ou comercial, que os suga parasitariamente. O predominio dessa
forma de exploragdo numa sociedade exclui o modo de produgio capitalista, a0 mesmo tempo que,
como na Baixa Idade Média, pode servir de transi¢do para ele. Por dltimo, como mostra o exemplo do
trabalho domiciliar moderno, certas formas hibridas sio reproduzidas aqui e ali na retaguarda da
grande industria, mesmo que com uma fisionomia completamente alterada. Se, por um lado, para a
producido do mais-valor absoluto basta a subsun¢ao meramente formal do trabalho sob o capital — por
exemplo, que artesdos que antes trabalhavam para si mesmos ou como oficiais de um mestre de
corporagio passem a atuar como trabalhadores assalaria- dos sob o controle direto do capitalista —,
vimos, por outro, que os métodos para a produgao do mais-valor relativo sdo, a0 mesmo tempo,
métodos para a produgido do mais- valor absoluto. Mais ainda, a extensio desmedida da jornada de
trabalho mostra-se como o produto mais genuino da grande indudstria. Em geral, tdo logo se apodera
de um ramo da produgio — e, mais ainda, quando se apodera de todos os ramos decisivos da producio
—, o modo de produgio especificamente capitalista deixa de ser um simples meio para a producio do
mais-valor relativo. Ele se converte, agora, na forma geral, socialmente dominante, do processo de
producdo. Como método particular para a producido do mais-valor relativo, ele atua: em primeiro
lugar, apoderando-se de industrias que até entdo estavam subordinadas apenas formalmente ao capital;
ou seja, atua em sua propagac¢io; em segundo lugar, na medida em que as mudancas nos métodos de
producio revolucionam continuamente as industrias que ja se encontram em sua esfera de agdo.”
MARX, K. O capital, p. 578-579.

» DELEUZE, G. & GUATTARI, F. Mil platss — vol. 5, p. 168.
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tantos outros modos de produciao socializantes que o precederam e que
sobreviveram em suas margens. Ora, essa oposicao entre relacdes de produgao
antagonicas, que nao podem se desenvolver sem implicar, no limite, a supressao uma
da outra, deve se difundir por todo o campo social. Da mesma maneira que o
processo de produgdo imediato é o lugar de um antagonismo primario em torno das
tormas produtivas, fambém o processo de reproducio serd o lugar de um antagonismo entre
priticas sociais e individuos portadores de relacoes de producao antaginicas. Com efeito, se uma
formacao cultural pode manter uma autonomia relativa diante da formagao social em
que surgiu, é sobretudo porque o conjunto de instituicdes que a compdem ¢é
atravessado por praticas diversas e, no caso de uma sociedade de classes, mesmo
antagonicas. Enquanto as formagoes sociais modernas se definem pela dominagao do
modo de produgao capitalista, a modernidade como formagao cultural é um conjunto
de instituicbes atravessado por praticas opostas. Ainda que suas institui¢oes sejam
parcialmente ordenadas pela Lei e pelos aparelhos capitalistas de Estado, elas nao sao
integralmente dominadas por elas e permanecem, a cada momento, o lugar de
intensas lutas. De fato, é em boa parte no interior dos aparelhos ideolégicos de
Estado que se desenvolve a guerra prolongada da luta de classes, ainda que a guerra
se passe também nos terrenos econdmicos e politicos. Em todo caso, é sempre em
torno das instituicbes que a luta se passa. E se, desde o inicio, o movimento
comunista sabe que os aparelhos de Estado devem ser destruidos, tanto o repressivo,
quanto o econémico (o erro de Lénin...) e os ideoldgicos, no terreno dos ultimos é
uma estratégia diferente que se desenvolve. Sua difusio em relagao a Lei capitalista
nao so6 os torna mais frageis, como é mesmo possivel que, destruido o aparelho, algumas
de suas instituicbes possam ser realinhadas, o que toda experiéncia da luta
revolucionaria nos udltimos cem anos mostrou ser impossivel em relagdo as
institui¢oes ordenadas diretamente nos outros aparelhos — o que importa, sobretudo,
¢ que passem a reproduzir relagdes de produgao de novo tipo (dai a possibilidade, e
mesmo a necessidade, das lutas por escolas de novo tipo, sindicatos de novo tipo,
universidades de novo tipo, alinhadas com um projeto socialista e revolucionario). As
institui¢oes que nao sio diretamente ordenadas pelo Estado sdo, no mais das vezes,
parte do terreno de preparagao da luta direta contra o poder econdémico e o poder
politico nas sociedades de classes, do mesmo modo que nio pode haver projeto

revolucionario possivel sem que ele componha em torno de si um bloco de
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instituicoes vinculadas a reproducao de suas relagdes de produgiao. Nio ¢ outra a

importancia da filosofia materialista.

No dominio politico, como no dominio ético, o projeto
filosofico spinozista é sempre o de nos aproximar o maximo
possivel do movimento real de autoproducdo do Real. Filosofia
naturalista da causa sui, o spinozismo, em sua posi¢do imanentista
radical ¢ também a filosofia por exceléncia do movimento real —
ou, que quer dizer o mesmo, uma filosofia da substincia. Porque a
“substincia” ¢ este movimento autonormativo, auto-organizador,
autoconstitutivo “sem principio nem fim”, que (se) produz em
uma infinidade de maneiras e (segundo) uma infinidade de coisas.
E esta realidade, tanto para os homens quanto paras os povos,
para os corpos como para as ideias, é a da Liberdade, porque a
liberdade ¢ movimento.

Trata-se, entao, além da finitude de fato da cena humana e
de seus sistemas de “ordem”, nos quais e pelos quais ela se institui
e se perpetua de maneira necessaria, de retomar o movimento real
de sua autoproducio em sua infinitude substancial, antes que,
refratada no teatro das afec¢Oes passivas, a vida se torne, para
nossa infelicidade, ndo mais do que um sonho. O imperativo
spinozista, em ética como em politica, ¢ entdo maquiaveliano: é o
“retorno ao principio”. Nio, certamente, o retorno conservador a
uma ordem que se postula como “natural”’, nem o de uma vida
que, anterior a [singularidade], organizaria a sua materialidade, mas
o retorno ao principio como movimento autonormativo, auto-
organizador, lei da préopria Natureza, que encontramos tanto
como poténcia da ideia quanto como poténcia do corpo ou
poténcia da multiddo. Para as ideias, para os homens como para
0s povos, a substincia é o modelo da autonomia.?

E por isso que o spinozismo se colocava desde o inicio como um
pensamento da democracia absoluta, concebida como desenvolvimento da
autonomia produtiva levado ao limite. A filosofia, ja se disse, ¢ luta de classes na
teoria. Mas ela s6 age na luta de maneira secundaria e indireta. Secundaria porque,
elaboragao tedrica, ela é sempre posterior as relagdes de produgao e as instituigoes
em que se insere, e se pode haver filosofia como luta é sempre porque ela encontra
seus pressupostos reais nas lutas entre formas produtivas antagonicas através de seus
individuos portadores. Indireta porque, elaboragao conceitual, a filosofia s6 age
através das instituicdes, na medida em que tenta dar uma consisténcia ideal superior
as praticas ja existentes reguladas pelo sistema institucional. Se é possivel uma
filosofia naturalista desde uma perspectiva de classe é sempre porque essa perspectiva

ja existe, dada nas relagdes de producao cooperativas que ressoam em todo o sistema

N BOVE, L. La stratégie du conatus — Affirmation et résistance chez Spinoza, p. 303.
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mundial. A fung¢do da filosofia politica é, em todo caso, agir nas instituigoes e nas
lutas em torno delas, contribuir para a formac¢iao “de homens aptos a indignagao e a
resisténcia diante de todas as poténcias de opressio e de inumanidade”. “F certo que
a arma da critica nao pode substituir a critica das armas, que o poder material tem
que ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também se transforma em poder
material quando penetra as massas” — ou, antes, quando ¢ por elas mobilizada. Ora, o
uso politico da filosofia é inseparavel de uma luta institucional, ou ainda, de uma luta
pela ordenagao das instituigoes. E possivel que ela seja, por um lado, filosofia de
Estado, que tome como o objeto e meio de sua pratica tedrica as praticas e
instituicées dos aparelhos de Estado, que as reproduza ao seu modo. E possivel, por
outro, que ela seja filosofia democratica ou autonoma, que tome como seu objeto e
meio de sua pratica tedrica as praticas e instituices de massas (¢ verdade que, na
maior parte do tempo, tudo se passa ainda dentro dos aparelhos ideoldgicos de
Estado, mas o que importa é o sentido da luta, para reorientar ou realinhar em uma
nova organizagao, em um Novo projeto estas institui¢oes, ou ainda o esforco de criar

outras, etc.) e que as reproduza ao seu modo.

E desse modo que a filosofia, alinhada com o projeto de uma democracia de
massas radical, podera se tornar um dispositivo de recomposi¢iao da subjetividade,
podera intervir diretamente no processo de producio da subjetividade. E que, na
medida em que ela se volta para a reproducao de relagées sociais de produgao de tipo
comunista e para as formas institucionais associadas, ela é inseparavel de um
movimento para a producao de uma nova subjetividade. Nao mais uma subjetividade
sujeitada, que encontra seu modelo e seu centro no sujeito, e que se restrinja ao
imaginario hierarquico e parcial do humanismo e do economicismo, tal como ¢ a
subjetividade capitalista. Antes, uma subjetividade de novo tipo, portadora de novos
mundos, trabalhada pelo naturalismo revolucionario (ou, se dira, por todas as outras
poténcias nao-filoséficas de interven¢ao no processo de producao de subjetividade
que assumam uma posi¢do autonoma, pelas artes, pelas religides, pelos mitos...), de
modo a corrigir a deformacdo 6tica’ que limita o imaginario as figuras do sujeito.
Uma subjetividade descentrada, que seja capaz de ir além de seu imaginario, nao para
abandona-lo, mas para reconecta-lo a autonomia da maquina do mundo, a dinamica

da producio geral. Nio é essa, afinal, a grande tarefa da Ftica, como meio de

31 Para a questdo do esquema da filosofia como cortegdo 6tica em Spinoza, cf. CHAUI, M. A Nerura
do Real, vol. 1, p. 46-48.
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potencializar o individuo e prepara-lo enfim para um regime de autonomia coletiva?
Se a filosofia pode se tornar arma afiada nas maos das massas ¢ porque, agindo sobre
as institui¢bes, pode contribuir para a constituicdo de uma subjetividade coletiva
capaz de intervir ativamente na transformacao das relacdes de produgao. E como
talvez dissesse Deborin: os revolucionarios contemporaneos sio os unicos herdeiros

legitimos de Spinoza.
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