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2
Do mondlogo ao dialogo: Caminhos para a relacdo com a
literatura e com o ateismo

A partir dos desafios de dialogar com a literatura e, sobretudo com uma
literatura marcada pelo ateismo, como a de Saramago é que se impdem as tarefas
desse capitulo, a saber: Perscrutar caminhos para aproximar a teologia da
literatura e do ateismo.

Dito de outra maneira, 0 que se propde nesse primeiro capitulo é assinalar
caminhos para o didlogo com a obra saramaguiana. Portanto, num primeiro
momento, pretende-se apontar a questdo da tensa relacdo entre teologia e literatura
e posteriormente analisar algumas formas de trabalhar a relacdo entre esses
saberes’. Isto é, como tém sido apresentadas as pesquisas em tal area e com quais
perspectivas e metodos elas se efetuam. N&o se trata de catalogar todos os
trabalhos feitos nesse campo, o que fugiria ao propdésito da dissertacdo e nem seria
possivel tal a profusdo de livros, dissertacfes e teses nos ultimos anos. Mas, de
apontar caminhos que conferem validade epistemol6gica a um trabalho em tal
ramo. Ja num segundo momento, levando em conta que Saramago € ateu
confesso, pretende-se apresentar, de forma breve, como a teologia, sem cair numa

apologética cega e sem abrir médo da fé, pode dialogar com o ateismo.

! Cabe ressaltar que muitos pesquisadores tem buscado caminhos para o dialogo da teologia com a
literatura. Cf. BARCELLOS, J. C. O Drama da Salvacdo: espago autobiografico e experiéncia
cristd em Julien Green. Juiz de Fora: Subiaco, 2008.; Cf. KUSCHEL, K. Os escritores e as
escrituras: retratos teolégicos literarios. S&o Paulo: Loyola, 1998.; Cf. MAGALHAES, A. Deus
no espelho das palavras: teologia e literatura em dialogo. Sdo Paulo: Paulinas, 2000.; Cf.
MANZATTO, A. Teologia e Literatura: Reflexdo teoldgica a partir da antropologia contida nos
romances de Jorge Amado. Sio Paulo: Loyola, 1995.; Cf. BRANDAO, E. O nascimento de Jesus-
Severino no auto de natal pernanbucano como revelacdo poético-teoldgica da esperanca:
Hermenéutica transtexto-discursiva na ponte entre teologia e literatura. Tese de doutorado
defendida na Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2001.; TENORIO, W. A bailadora andaluza.
A explosdo do sagrado na poesia de Jodo Cabral de Melo Neto. Sdo Caetano do Sul: Atelie,
1996..; Cf. FERRAZ, S. As faces de Deus na obra de um ateu — José Saramago. Juiz de
Fora/Blumenau: UFJF/Edifurb, 2003. BINGEMER, M. C.; YUNES, E. (orgs.). Murilo, Cecilia e
Drummond: 100 anos com Deus na poesia brasileira. Sdo Paulo: Loyola, 2004. Esses trabalhos
renderam frutos ao inaugurarem um vasto campo de pesquisa. Abriram perspectivas para todo um
trabalho teoldgico que manteve o didlogo com a literatura, e foi desenvolvido por outros tedlogos e
estudiosos da literatura. Nesta dissertacdo serdo destacados alguns desses trabalhos pioneiros.
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2.1
A tensarelacédo entre teologia e literatura
A pergunta sobre o enlace entre teologia e literatura se impde desde muito

cedo. De acordo com Waldecy Tendrio:

Se fizéssemos essa pergunta ao evangelista Jodo, ele certamente diria que no principio era o
Verbo, e ndo estaria dizendo pouco. Quer dizer, essa relacdo entre literatura e teologia ja
aparece na origem, ou na aurora do mundo, como se fosse uma culpa ou um pecado
original. Na antiguidade grega, encontramos a doutrina do entusiasmo, que associa a
inspiracdo poética a profecia ou mesmo a possessao por um Deus. No mundo judaico, ndo
se concebe a escrita a ndo ser dentro de uma ligagdo muito forte com o divino... O fato é
que o sagrado e o profano se encontram na literatura, sendo a poesia a Ultima forma de
éxtase ou, como diz Murilo Mendes a transubstanciacdo do leigo no sagrado. Entdo,
resumindo: foram e sdo relagdes profundas, essas que se ddo nas camadas subterraneas do
texto. E 0s telogos e os criticos, mais do que nunca, estio descobrindo isso.?

No entanto, desdobramentos posteriores podem ser vistos como ingredientes
que apontam para certo distanciamento entre teologia e literatura e contribuem
para que estas vivam uma relacdo de tensdo e muitas vezes conflituosa. Portanto,
para compreender melhor esse afastamento entre os saberes se faz necessario
avaliar os sabores desses ingredientes. Dentre eles estdo, a saber: o avanco da
secularizacdo que trouxe a reboque a emancipacdo dos ditames das institui¢des, o
preconceito das outras ciéncias quanto a literatura como forma de compreender a
realidade, e a pretensdo da teologia dogmatica de ver-se como a Unica portadora
de respostas as questdes de fé. Ingredientes esses que se misturam no caldeirdo da
historia.

Conceicdo citando Magalhdes afirma que a separacdo existente entre
teologia e literatura se origina basicamente em Tertuliano, Agostinho e Jer6nimo,
pois os mesmos viam na filosofia a melhor interlocutora para a teologia e 0s
textos poéticos como nada mais que invencéo humana.’

No entanto, a pretensdo totalizante da teologia dogmatica também cooperou
para o afastamento ao longo da historia entre teologia e literatura. Aos poucos a

teologia tomou para si a exclusividade na interpretagdo dos assuntos da fé, o que

2 TENORIO, W. “Meu Deus e meu conflito”: Teologia e Literatura. IHU-Online. 17. mar. 2008.
Disponivel em <http://www.unisinos.br/ihuonline/uploads/edicoes/1205796599.74pdf.pdf> acesso
em 28. 03. 2011.

3 Cf. CONCEICAO, D. Fuga da promessa e nostalgia do divino: a antropologia de Dom
Casmurro de Machado de Assis como tema no dialogo teologia e literatura. Rio de Janeiro:
Horizonal, 2004. p. 25.
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fez com que a literatura ocupasse um papel secundario na reflexdo sobre os temas

ja cristalizados. Sobre isso constata Waldecy Tendrio:

As duas tém a mesma idade, nasceram na mesma época, a poesia era a alma dos ritos
religiosos. Com o tempo, a teologia foi se transformando numa senhora sisuda, muito
respeitavel, uma velhinha que néo tira nunca o véu da cabeca, enquanto a outra parece mais
jovem, irreverente, a louca da casa, de reputagdo as vezes duvidosa, e é claro que isso
acabou por criar um certo conflito ou uma certa desconfianca entre as duas.*

A teologia tornou-se sisuda, se enrijeceu e petrificou os temas da fe,
rechacando assim de seus arraiais a literatura considerada por ela como profana.

Esse processo se deu na esteira do que se pode chamar de “helenizacio da fé
cristd”.’Como destaca Pastor: “A linguagem teoldgica do teismo cristdo nasce do
encontro da mensagem profético evangélica da divina monarquia com o0 mundo da
cultura grega, especialmente com a filosofia do platonismo.”6 Ou seja, é a
filosofia grega classica somada sincreticamente a outras préticas filosoficas e
religiosas que serve de suporte ao discurso teoldgico cristao.’

Para Gonzélez Fauss um arquétipo marcante desse processo de helenizacéo
é a interpretacao dada ao termo logos, que, segundo ele, no evangelho de Jodo tem
um significado semita, mas que com o decorrer do tempo passa rapidamente a
uma conotacdo plenamente grega. Assim, “Logos e Dabar podem significar
“palavra”. Porém no mundo grego se trata da palavra que explica, que da razdo e
sentido. Enquanto que no mundo semita se trata de uma palavra que é acéo e,
deste modo, manifesta a uma pessoa e ndo meramente idéias.”®

Evidentemente, antes de tudo € preciso perceber esse processo também
como uma etapa do esfor¢o inculturador na tentativa de salvaguardar a
experiéncia salvifica cristd dentro de um quadro interpretativo mais amplo.® De tal
modo, destaca-se que a bricolagem da mensagem cristd com a filosofia grega
precisa ser vista dentro da caracteristica missionaria do cristianismo e de seu

acento apologético.

*TENORIO, W. “Meu Deus e meu conflito”: Teologia e Literatura. IHU-Online. 17. mar. 2008.
Disponivel em <http://www.unisinos.br/ihuonline/uploads/edicoes/1205796599.74pdf.pdf> acesso
em 28. 03. 2011.

5 Cf. GONZALEZ FAUSS, J. Des-helenizar el Cristianismo. In: Revista Latinoamericana de
Teologia. 17 (2000). p. 235.

® PASTOR, F. A légica do inefavel. S&o Paulo: Loyola, 1989. p. 11-12.

7 Cf. ROCHA, A. Teologia sistematica no horizonte pés-moderno: Um novo lugar para a
linguagem teoldgica. Sdo Paulo: Vida, 2007. p. 42.

® GONZALEZ FAUSS, J. Des-helenizar el Cristianismo. p. 235.

SMIRANDA, M. Inculturacéo da fé. Uma abordagem teolégica. S&o Paulo: Loyola, 2001. p.122.
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Ao encontrar o mundo grego, o cristianismo tinha diante de si a tarefa de demonstrar que o
Deus revelado da alianca era também o Deus desconhecido e misterioso, objeto
transcendente do sentimento religioso universal, coincidindo inclusive com o principio
Ultimo da realidade (arché), buscado na ontologia grega. Assim, os apologetas do
cristianismo pensaram encontrar na filosofia grega da religido, particularmente do
platonismo, estoicismo e neoplatonismo, uma linguagem adequada para descrever o carater
extatico da experiéncia religiosa.'

Assim, ao encontrar na filosofia grega o instrumental tedrico capaz de
comunicar a fé em categorias metafisico-ontologicas o cristianismo passou a ver a
revelacdo, sobretudo, como uma comunicacdo de verdades.” O que, em certa
medida, gerou uma intelectualizacéo da fé. Inclusive, a aceitacéo rigorosa da regra
da fé, muito mais do que qualquer outro fator, tornou-se condi¢do fundamental
para a comunh&o e participagdo na comunidade crista.*?

Contudo, essa excessiva intelectualizacdo da teologia, conforme destaca
Barcellos, continua no contexto dos séculos em tempos de Idade Média.*E
possivel dizer que, desde o século XI com as contribui¢cGes de Anselmo de Aosta
e no século XI11 com Tomas de Aquino essa énfase se reforca.**

Com Anselmo, através do desenvolvimento do célebre argumento
ontoldgico que demonstra a existéncia de Deus pelo préprio conceito de Deus e
pelo método da fides quaerens intellectus, da fé em busca de inteligéncia, reforca-
se a dimensdo cognitiva da fé. Ou seja, destaca-se o fato de a fé buscar
compreender-se, compreender e fazer compreender.”® Todavia, é de fato, na obra
de Aquino que se reivindica o estatuto epistemologico de ciéncia que justifica a
presenca da teologia na universidade.No dizer de Gibellini: “Se Agostinho é
tedlogo como bispo, Tomas é te6logo como magister, exercendo a docéncia na
universidade.”™® Ao ilustrar o regimento epistemolégico da teologia como questio
introdutéria na Suma Teoldgica, Aquino retorna a concepcdo aristotélica segundo

a qual a ciéncia procede dedutivamente de principios evidentes.'” Dessa forma, 0

YPASTOR, F. A légica do inefavel. p. 13.

“GONZALEZ FAUSS, J. Des-helenizar el Cristianismo. p. 236.

12 Cf. Ibid. p. 235.

13Cf. BARCELLOS, J. C. O Drama da Salvag&o. p. 26-27.

4 Cf. GIBELLINI, R. Breve histéria da teologia do século XX. Aparecida: Santuario, 2010. p. 14-
15.

15 Cf. Ibid. p. 14.

% Ihid. p. 15.

" BOFF, C. Teoria do método teoldgico. Versdo didatica. Petrpolis: Vozes, 1998. p. 21-23.
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discurso teoldgico ganha forca por uma énfase no método racional, argumentativo
e sistematico."®Isso contribuiu para afastar ainda mais a literatura da teologia.

Todavia, a separacdo entre os dois saberes precisa ser colocada também
dentro da ruptura da Idade Média e Idade Moderna. De acordo com Kuschel:
“religido e literatura encontram-se em uma relacdo de tensdo ao menos desde o
fim da identidade entre cultura burguesa e cristandade.”*® Ou seja, 0 avanco da
secularizacdo e a busca da autonomia da obra literaria contribuiram para um
afastamento entre a teologia e a literatura.?

Isso ocorre, em principio, porque durante séculos, na ldade Média, 0s
artistas se viram obrigados a produzir sob os ditames das autoridades eclesiasticas.
Situacdo essa que se alterou com o alvorecer do humanismo renascentista e depois
do lluminismo, e proporcionou gradualmente aos artistas a possibilidade de uma
emancipacao.

Entretanto, esse distanciamento tem uma pitada de outro ingrediente, a
saber, a compreensdo de que as ciéncias perpassadas pelo rigor da razdo eram a
mais apropriada forma de conhecimento da realidade em detrimento das artes, o
que contribuiu para que a literatura fosse vista como a tarefa de tratar de uma
fantasia.

Ou seja,

O trabalho dos poetas e autores dentro do que passou a ser considerado como literatura, foi,
quase sempre, colocado na esfera da motivagdo estética e ndo da hermenéutica, servindo,
portanto, mais para momentos de fruicéo e devaneio do que para os de analise e reflexdo.”

Tal concepcgéo ainda se faz presente. Afinal “muitas pessoas — € N0 poucos
académicos — ainda véem a arte como uma espécie de hobby destinado a

preencher horas vagas ou a aliviar as tensdes apds um exaustivo dia de

18 Nao se pretende aqui fazer uma analise critica sem levar em consideragdo as contribuicdes
anselmianas e tampouco as de Aquino, mas, apenas apontar para o acento intelectual que a
teologia ganha com a obra desses dois tedlogos. Conforme destaca Geffré: “A genialidade de
Tomas de Aquino esta em ter identificado as verdades fundamentais da mensagem crista, a saber,
os artigos da fé com aquilo que chamamos primeiros principios no sentido aristotélico. Por ai
Santo Tomd&s conseguiu mostrar como a teologia verifica os critérios da ciéncia aristotélica.”
GEFFRE, C. Crer e interpretar: a virada hermenéutica da teologia. Petropolis: Vozes, 2004. p.
32.

9 KUSCHEL, K. Os escritores e as escrituras. p. 13.

“Para Magalhdes é necessario entender o debate entre teologia e literatura dentro do processo de
emancipagéo da cultura burguesa dos resquicios do autoritarismo eclesiastico. Cf. MAGALHAES,
A. Deus no espelho das palavras. p 22.

?! Ibid. p.49.
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trabalho.”?? Esse tratamento dado a literatura aliado & preocupagao exagerada com
a ortodoxia religiosa rechacou a possibilidade de os textos literarios se tornarem
fontes de compreenséo acerca da realidade.”®

O esquema racionalista moderno privilegiou o conhecimento a partir de
um sistema fechado de relacdo sujeito-objeto em detrimento das outras esferas da
vida humana, e com isso fragmentou a realidade em um mundo de
especializacGes, 0 que trouxe a reboque a pretensdo de um conhecimento
pormenorizado e univoco fechado em seus dados e descobertas sem dialogo com
outros campos do saber.*

O cientista social francés Michel Maffesoli sugere a recuperagéo do que
chama de Razdo Sensivel. Alerta para o fato de que a compreensdo mais profunda
dos fendbmenos atuais exige a consideracdao do sensivel, do afetivo, em suma, do
aspecto mais dionisfaco da existéncia humana.? Essa necessidade de reconsiderar
o sensivel nasce da constatacdo de que o paraiso prometido pelos arautos do
cientificismo racionalista ndo foi alcancado. O que dito de outra maneira significa
que a énfase cartesiana (Cogito, ergo sum) legou solugdes e propostas que ja ndo
respondem as demandas da atualidade.?®

Todavia, tratar a modernidade unilateralmente como motivo de separacéo
entre os dois saberes ndo é legitimo. E imperioso realcar que, de certa forma, as
intensas criticas dos quatro cavaleiros da modernidade, a saber, Feuerbach, Marx,
Freud, Nietzsche, também contribuiram para a abertura de um dialogo entre
teologia e literatura, e afinal, foram um forte golpe no pensamento metafisico
sobre o qual a teologia se apoiara.’’ Ou seja, sem poder recorrer ao discurso
ontol6gico-metafisico das grandes tradicGes que haviam sido estremecidas pelos

golpes dos pensadores supracitados, a teologia, para ndo se perder num mundo em

2 CALVANI, C. Teologia e MPB. S&o Paulo: Edicdes Loyola/Editora Metodista, 1998. p.11.

2Cf. MAGALHAES, A. Religido e Interpretacdo Literaria: Perspectivas de dialogo das Ciéncias
da religido com a literatura. In: Religido e Cultura, S&o Paulo, v.3, n. 6, jul.-dez.2004. p. 17-29.
24 Cf. MAFFESOLLI, M. Elogio da razdo sensivel. Petropolis: Vozes, 2008. p. 23.

% Cf. Ibid. p. 27.

%E importante ressaltar que, de maneira alguma, a integracéo dessas dimensdes mais da ordem do
sensivel significa o abandono do intelecto. Significa, portanto, que em vez de continuar pensando
segundo o modelo racionalista, ou de ceder ao irracionalismo exagerado, que se caminhe rumo ao
reconhecimento das ambivaléncias que se fecundam, interpenetram e dialogam. Cf. Ibid. p. 37.

2 BARCELLOS, J. C. Teologia e Literatura: Uma definicdo. IHU-Online. 17. mar. 2008.
Disponivel em <http://www.unisinos.br/ihuonline/uploads/edicoes/1205796599.74pdf.pdf> acesso
em 26. 06. 2011.
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que o céu havia sido interditado, refugiou-se no empréstimo de outras formas de
conhecimento.

A questdo surgida a partir da modernidade que deflagra esse processo € a
que se pode chamar de “morte de Deus”. No dizer de Alves, a “morte de Deus
passou a ser um simbolo para exprimir aquela experiéncia humana que em outros
tempos fazia uso do simbolo “Deus” para articular-se.”?® Essa questdo provocou
uma diluicdo da imagem religiosa do mundo e esvaziou a antiga compreensao de
Deus. Ou seja, esse problema tradicionalmente atribuido a Nietzsche golpeou
fortemente a teologia cristd e de certa forma influencia a producdo literaria até
hoje. Ainda na concepgdo alvesiana, “querendo ou ndo, somos, em parte, o
passado que herdamos.” Portanto, quando se fala na morte de Deus nio se pode
evitar a emerséo de tracos que delineiem o colapso de uma tradicdo cultural
outrora fundada em argumentos metafisicos.

A morte de Deus em Nietzsche é um diagnostico de um mundo em que a
compreensdo de Deus tornou-se cada vez mais dispensavel em favor da
autonomia humana. No aforismo 125 da sua obra A Gaia Ciéncia esta posto o

anuncio da morte de Deus:

N&ao ouviram falar daquele homem louco que em plena manha acendeu uma lanterna e
correu ao mercado, e pds-se a gritar incessantemente: “Procuro Deus! Procuro Deus!”? — E
como la se encontrassem muitos daqueles que ndo criam em Deus, ele despertou com isso
uma grande gargalhada. Entéo ele esta perdido? Perguntou um deles. Ele se perdeu como
uma crianca? Disse outro. Estd se escondendo? Ele tem medo de n6s? Embarcou num
navio? Emigrou? — Gritavam e riam uns para os outros. O homem louco se langou para o
meio deles e trespassou-o0s com seu olhar. “Para onde foi Deus?”, gritou ele, “ja Ihes direi!
NGs 0 matamos — vocés e eu. Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos isso? Como
conseguimos beber inteiramente o mar? Quem nos deu a esponja para apagar o horizonte?
(...) N&@o ouvimos o barulho dos coveiros a enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro da
putrefacdo divina? — também os deuses apodrecem! Deus estd morto! Deus continua morto!
E n6s o matamos! Como nos consolar, a nos, assassinos entre 0s assassinos? O mais forte e
mais sagrado que o mundo até entdo possuira sangrou inteiro sob nossos punhais — quem
nos limpara este sangue?®

O homem chamado de louco ndo entende como 0s outros homens néo
sabem o que aconteceu a Deus e logo chega a mesma conclusédo deles: Deus esta
morto! Mas sera esse anuncio o obituario de um ser eterno? Antes disso, 0 que

estd em jogo é a constatacdo de que as estruturas de pensamento e de linguagem

%8 ALVES, R. O enigma da religido. Campinas: Papirus, 1988. p. 59.
2 |bid. p. 60.
% NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. S30 Paulo: Companhia das letras, 2001.p. 147-148.
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oferecidas pelo teismo entraram em colapso.®* Ou seja, com o anlncio da morte
de Deus desmorona pelo menos em parte certa cosmovisdo. Segundo Rocha, “o
Deus que morreu e que teve sua morte anunciada na aurora do século XX é aquele
que nasceu do coito entre a religido cristd e a cultura helénica, sobretudo
platonica.”*® E sua morte que seria declarada por Nietzsche vinha sendo preparada
desde a evidenciacéo da impossibilidade metafisica feita por Kant.*®

Nesse sentido, a morte anunciada é de um fundamento ultimo no qual se
apoiavam valores morais e religiosos. A morte de Deus é a morte de um
paradigma metafisico. Isso indica que a declaracdo nietzcsheana se voltou contra
um discurso teoldgico que identificou Deus com uma representacao cultural.

Essa identificacdo foi tdo forte e intensa que muitos cristdos viram na
declaracdo de Nietzsche realmente a morte do Ser eterno, e isso porque esses
cristdos ndo conseguiram diferenciar Deus das suas representacdes fundamentadas

na metafisica platdnica. Como destaca Penzo:

Para 0 homem metafisico, a morte de Deus € vivida de modo dramatico, justamente porque
marca o fim de um longo desejo que é necessdrio ao homem para viver com uma
consciéncia de seguranga. Nietzsche faz sua essa “angustia desesperada” do homem
metafisico diante do “advento do niilismo”. Supera, porém tal angustia, quando observa
gue a morte de Deus é um acontecimento cultural e existencial necessario para purificar a
face de Deus e, por conseguinte, a fé em Deus.*

Ou seja, Nietzsche ndo mata Deus, mas constata a auséncia do divino na
cultura de seu tempo, acusando a prépria metafisica como causa dessa morte.*®
Essa é uma questdo que a teologia precisa levar a sério.

Rocha destaca que “para a teologia a contribuicdo fundamental do ataque de
Nietzsche a metafisica em sua representacdo deificada, sobretudo em seu corte
sistematico, consiste na descredibilizagio de toda abordagem essencialista.”®® E
complementa afirmando que “dessa forma o discurso humano sobre qualquer
realidade, mesmo a divina devera assumir uma irredutivel condi¢do existencial.”®’

Assim, sO sera possivel avancar na tarefa do didlogo entre teologia e

literatura a partir da percepcdo da ineficiéncia da teologia entendida como

3L Cf. ALVES, R. O enigma da religigo. p. 60.

%2 ROCHA, A. Teologia sistematica no horizonte pés-moderno. p. 123.

33 Cf. Ibid. p. 123-124.

% GIBELLINI, R; PENZO, G. Deus na filosofia do século XX. Sdo Paulo: Loyola, 1997. p. 31.
% Cf. Ibid. p. 32.

% ROCHA, A. op. cit. p. 130.

¥ Ibid. p. 130.
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discurso totalizante com pretensdo de ser a ultima palavra no trabalho de decifrar
a experiéncia do ser humano no mundo contemporaneo.*Ou seja, a teologia deve
caminhar para uma reflexdo tanto do ponto de vista do seu objeto quanto do seu

método. Claude Geffré, afirma que:

a vontade de colocar a fé em estado de ciéncia ainda continua sendo um modelo cléssico e
exemplar da teologia compreendida como inteligéncia da fé, intellectus fidei, para retomar a
expressdo agostiniana. Como a ciéncia da fé ndo é outra coisa sendo a explica¢éo da ordem
do universo, a teologia tem a pretensdo de ser a rainha das ciéncias. Mas quando a nogéo de
ordem é colocada em questdo na época moderna, passa-se necessariamente de uma
compreensdo ainda axiomatica para uma compreensdo empirica e histérica da ciéncia, que
se define pela experimentagdo: seu objeto: seu objeto com efeito ndo é a verdade eterna,
mas a histéria e o conjunto dos fendmenos. Como por definicdo Deus escapa aos limites da
razdo, o proprio objeto da teologia vai transformar-se (...)Dessa forma a teologia tende a ser
compreendida ndo simplesmente como um discurso sobre Deus, mas como um discurso que
reflete sobre a linguagem sobre Deus, um discurso sobre uma linguagem humana que fala
humanamente.*

Evidentemente isso ndo significa que o mundo atual e o ser humano néo
devem ser interpretados a luz da tradicdo cristd e tampouco que a teologia ocupa
um lugar inferior em relacdo a outros saberes. Obviamente ndo se trata de colocar
a questdo de Deus entre parénteses.”’Mas antes de tudo, para Geffré deve-se
perceber que se a teologia ndo se encaixa tanto nos critérios de uma ciéncia no
modelo aristotélico, mas pode-se dizer que confirma os critérios de uma ciéncia
hermenéutica.** Dito de outra maneira, nos casos das ciéncias humanas e das
naturais o conhecimento cientifico é interpretativo e ndo ha acesso imediato da
realidade fora da linguagem, e a linguagem ja é de certo modo uma interpretacao.
Com isso, 0 que se tem na verdade, segundo Geffré, sdo novas formas de
compreensdo do trabalho que a teologia deve realizar, no sentido de estar cada vez

mais comprometida com uma tarefa critico-interpretativa da tradic&o crist.*?

% Cf. GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje. Hermenéutica teolégica. S&o Paulo: Paulinas, 1989.
p. 7.

*%1d. Crer e interpretar. p. 32.

% Na concepgio de Geffré, “a teologia ¢ exatamente um discurso que tem como objeto um
discurso sobre Deus, mas evidentemente ela ndo deve praticar um completo “colocar entre
parénteses” a questdo de Deus, o que ¢é o caso hoje de muitas filosofias da religido, filosofias
anglo-saxonicas em particular.” Assim, a teologia levanta a questdo do te6logo com o seu texto,
mas sempre baseada numa hermenéutica que se refere, de um lado, & positividade de uma
revelacdo e, de outro, a intencionalidade do sujeito que cré, ou seja, a teologia compreendida como
ciéncia hermenéutica leva em consideracdo a questdo do rompimento com 0 pensamento
metafisico, mas ndo renuncia a validade ontoldgica dos enunciados teoldgicos. Cf. Ibid. p. 34.

! Ibid. p. 33.

%2 Cf. 1d. Como fazer teologia hoje. p. 7.
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Com certeza, nessa tarefa a literatura pela sua caracteristica em lidar com o
universo simbdlico do humano emerge como interlocutora que propicia novas
aberturas de interpretacdo. Prova disso é o pronunciamento da Constituicdo

Pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II:

A literatura e as artes sdo também segundo a maneira que lhes é propria, de grande
importancia para a vida da Igreja. Procuram elas dar expressdo a natureza do homem, aos
seus problemas e a experiéncia de suas tentativas para conhecer-se e aperfeicoar-se a si
mesmo e ao mundo; e tentam identificar a sua situacdo na histéria e no universo, dar a
conhecer a suas misérias e alegrias, e necessidades e energias, e desvendar um futuro
melhor. Conseguem assim elevar a vida humana sob muitas diferentes formas, segundo os
tempos e lugares. Por conseguinte, deve trabalhar-se para que os artistas se sintam
compreendidos, na sua atividade, pela Igreja e que gozando de uma conveniente liberdade,
tenham mais facilidade de contatos com a comunidade crista.*®

Isto posto, 0o que se pretende é aproximar os dois saberes e apontar a
possibilidade de se fazer teologia ou de capturar o dado transcendente através do
texto literario. Dito de outra maneira, 0 que se procura na literatura € o seu carater
teoldgico explicito ou latente.** Entretanto, ndo se deve fazer como destaca
Conceicdo, da literatura uma espécie de lugar teoldgico onde se encontram uma
teologia imutavel e imagens religiosas cristalizadas pela tradigdo.*

Assim, essa pesquisa visa ratificar a necessidade de abertura ao didlogo por
parte da teologia tendo como interlocutora a literatura, a fim de, se superarem 0s

distanciamentos impostos ao longo da histdria dos dois saberes.

2.2
Portas pioneiras para o didlogo entre teologia e literatura

Devido a profusdo de trabalhos cientificos que visam aproximar teologia e
literatura € de grande importancia para a conducdo do didlogo com a teologia a
descricdo dos aportes tedrico-metodoldgicos de forma geral. Evidentemente seria

impossivel perscrutar todas as veredas abertas pelos muitos pesquisadores. Afinal,

A producdo cientifica contemporanea que, de algum modo, se reporta a relagdo entre
literatura e teologia ja é propriamente inabarcavel. Chama atencdo ndo apenas o grande
nimero de obras recentemente publicadas,nos mais diferentes quadrantes, acerca dessa

** Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano I1. Sdo Paulo: Paulus, 1997. p. 618.

* Cf. JOSSUA, J; METZ, J. Teologia e Literatura (editorial). Concilium. Rio de Janeiro. v. 5, n.
115, 1976. p. 3.

> Cf. CONCEICAO, D. Para uma poética da vitalidade: religido e antropologia na escritura
machadiana (uma leitura de Memdrias Péstumas de Bras Cubas de Machado de Assis). Tese de
doutorado defendida naUniversidade Metodista de S&o Paulo, 2007. p. 41.
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problematica, mas sobretudo a extrema diversidade de objetivos, fundamentos tedricos e
procedimentos metodolégicos por elas adotados.*®

Além de Barcellos, Antonio Manzatto aponta para o fato de a literatura ser
variada e possuir diversas formas de ser estudada. Por isso, em sua opinido,
diversos sdo também os procedimentos e métodos teoldgicos compreendidos
dentro de uma sadia pluralidade.*’

Barcellos em seu artigo distingue os métodos da seguinte maneira:

a parte a estética teoldgica de Hans Urs VVon Balthasar, na qual ndo nos detivemos neste
artigo, encontram-se trés grandes paradigmas de articulacéo entre literatura e a teologia: um
paradigma hermenéutico (a literatura como forma néo-tedrica de teologia: prioridade a
metodologia dos estudos literarios); um paradigma heuristico (a literatura como lugar
teoldgico: prioridade a metodologia teolégica) e um paradigma interdisciplinar (a literatura
e a teologia como pélos de um dialogo intercultural: método da analogia estrutural).*®

Evidentemente o artigo citado ndo compreende as Ultimas pesquisas e se
restringe ao terreno catélico, contudo, mesmo 0s outros autores podem ser
abarcados pela descricdo de Barcellos. Adiante serdo descritos alguns trabalhos
importantes que marcaram o dialogo entre teologia e literatura e que também
trazem a baila luz questbes importantes para a aproximacdo ao texto

saramaguiano.*

“*BARCELLOS, J. C. Literatura e teologia: Perspectivas tedrico-metodolégicas no pensamento
catolico contemporaneo. In: NUMEN - revista de estudos e pesquisa da religido. v. 3, n. 2. Juiz de
Fora : NEPREL/UFJF, 2000. p. 10.

47 cf. MANZATTO, A. Pequeno panorama da teologia e literatura. In: MARIANI, C;
VILHENA, M. (Orgs.). Teologia e arte: expressdes de transcendéncia, caminhos de renovagéo.
Séo Paulo: Paulinas, 2011. p. 221- 234.

* BARCELLOS, J. C. op. cit. p. 27.

0 processo de aproximagdo entre teologia e literatura no continente latino-americano, além da
profusdo de indmeros trabalhos sobre o tema, culminou na formacdo da Associacdo Latino-
Americana de Literatura e Teologia, criada efetivamente em Abril de 2007 por ocasido do 1°
Coloquio Latino-Americano de Literatura e Teologia, de 26 a 28 de Abril de 2007, na PUC-RJ,
Rio de Janeiro.Este evento reuniu vérias instituicdes académicas a partir de seus membros
fundadores signatarios representantes, e possibilitou a apresentacdo de suas linhas de pesquisas e a
abertura de portas para outras mais. Os pesquisadores brasileiros presentes na fundacdo da Alalite
foram, por instituicbes académicas: Eliana Lucia Madureira Yunes, Maria Clara Luchett
iBingemer, Cleide Oliveira e Delambe Ramos de Oliveira (PUC-RJ); Salma Ferraz de Azevedo de
Oliveira e Rafael Carmolinga Alcaraz (UFSC); Luis Henrique Dreher e Eduardo Gross (UFJF);
Antonio Manzatto e Alex Villas Boas Oliveira Mariano (Pont. Fac. Teo. N. Sra. Assun¢do-SP);
Paulo Astor Soethe (UFPR); José Carlos Barcelos (UERJ/UFF) e Waldecy Tenério de Lima
(USP). Houve também uma segunda versdo do evento em Outubro de 2008 em Santiago do Chile,
em que estiveram presentes: Suzi Frankl Sperber (UNICAMP); Antonio Carlos Magalhées
(UMESP); Juliana Perez (USP); Juliana Gervason Defilippo (UFJF); Jonas Tenfen e Juliana Steil
(UFSC); Nilvanda Barbosa Dantas e Eli Branddo da Silva (UEPB); Douglas Rodrigues da
Conceicdo (UEPA); Adna Candido de Paula (UFGD); Auricléa Oliveira das Neves (UEA); Davina
Moscoso de Araujo (COR) e Maria Aparecida Rodrigues Fontes (PUC-Santiago). Cf. MARIANO,
A. O sentido da vida na trajetoria poética de Carlos Drumond de Andrade:Reflexdo teoldgica a
partir da antropologia contida na obra drumondiana. Dissertacdo de mestrado defendida na
Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assunc¢do, 2008. p. 14. Com a atuacdo desses
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221
Kuschel, os escritores e as escrituras

Apesar dos desdobramentos historicos que contribuiram para o afastamento
entre teologia e literatura, no cenario europeu, principalmente o aleméo, estes dois
saberes se influenciaram mutuamente. Neste pais, a despeito da irreversivel
secularizacdo a teologia ajudou a construir a identidade cultural e linguistica. Por
exemplo, “a lingua alema ganha status e legitimidade cultural a partir da traducédo
da Biblia por Lutero.”

Nos debates recentes em face da secularizacdo, veio a tona também a
reflexdo sobre a Teologia da Cultura, e em particular a area de estudos de
Teologia e Literatura. Uma grande contribuicdo sobre essa perspectiva foi a de
Paul Tillich®*, que do ponto de vista metodolégico lanca postulados fundamentais
como o método da correlacdo, que estabeleceu referéncias entre a revelacdo e a
realidade humana.®® Ao analisar 0 método correlativo Kuschel afirma que para
Tillich, “as respostas presentes no evento da revelagao so6 teriam sentido pleno na
medida em que estivessem em correlacdo com perguntas respectivas ao todo da
existéncia humana.”®®

J& na tradicdo catdlica os esforcos de reflexdo em direcdo a um dialogo
frutificaram em obras densas como as de Romano Guardini e Hans Urs Von
Balthasar.>

Teve também um papel fundamental nesse processo de desenvolvimento
dos estudos entre Teologia e Literatura a tese de doutoramento de Pie Duployé,
defendida em Estrasburgo em 1964, intitulada de La Religion de Péguy, porque
valoriza exatamente o reencontro da teologia com a literatura contemporanea,

além de afirmar que a literatura de Péguy é uma teologia sob forma literéria.

e de outros pesquisadores a Alalite representa a consolidacdo do movimento na direcdo do dialogo
entre teologia e literatura na América - Latina e a possibilidade de amparo e valorizacdo de novas
pesquisas tanto para teélogos quanto para especialistas em literatura.

*® SOETHE, P. Teologia e literatura: a cena alema. IHU-Online. 17. mar. 2008. Disponivel em
<http://www.unisinos.br/ihuonline/uploads/edicoes/1205796599.74pdf.pdf> acesso em 01. 04.
2012.

SICf. KUSCHEL, K. Os escritores e as escrituras. p. 219

%2Cf. Ibid. p. 219.

5 Ibid. p. 219.

*Cf. SOETHE, P. loc. cit.

*>Cf. BARCELLOS. J. C. O Drama da Salvag&o. p.112-116.
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Outro tedlogo de consideravel destaque na Europa que empreendeu tratar
desse assunto foi Marie-Dominique Chenu. Em 1969, num artigo, ao tecer
comentarios sobre o texto de Duployé, referiu-se a literatura como “lugar
teologico”. Essa leitura, de certa maneira, “desviou o eixo da questdo da
possibilidade de se considerar a Literatura como forma néao teorica de Teologia
para estoutra da Literatura como lugar teologico.”®

No entanto, é a partir da década de 70 que se estabelece o paradigma do
didlogo que se caracteriza por considerar a Literatura em sua multiplicidade de
realizacdo. O que incorre no reconhecimento da especificidade da Literatura e de
sua autonomia sem instrumentaliza-la.

Em 1976 Jean-Pierre Jossua e Johann Baptist Metz assinam o editorial de
um ndmero da revista Concilium que ¢é dedicada ao tema do didlogo entre
Teologia e Literatura. Neste nimero assinalam categoricamente a insuficiéncia de
ver na Literatura um lugar teoldgico, onde a teologia imutavel buscasse apenas
ilustracBes para ratificar seus postulados.>” Portanto, afirmam a Literatura como
uma forma singular e especifica de compreensédo da realidade.

Ainda nesse mesmo numero da revista Concilium, Hervé Rousseau faz
uma diferenciagdo entre “poder teologico implicito”, que € o carater teoldgico que
pode ser desenvolvido em qualquer obra e “poder teoldgico explicito” que seriam
as obras que tematizam explicitamente questdes teoldgicas.*®

No entanto, atualmente, o pensador com maior producgdo na area de teologia
e literatura e que marcou o cenario com seu método é Karl- Josef Kuschel que
inicia sua producdo na esteira de Hans Kiing e Walter Jens.*®

Nascido na Alemanha em 1948, vice-presidente da Fundacéo ética Mundial,
doutor “honoris causa” pela universidade de Lund na Suécia, atua hoje como

professor titular de Teologia da Cultura e de Teologia do dialogo inter-religioso

> Ipid. p. 117.

SCf. JOSSUA, J, METZ, J. Teologia e Literatura (editorial). p. 3-6.

%8Cf. ROUSSEAU, H. A Literatura: Qual é o seu poder teolégico?In: Concilium. Rio de Janeiro.
v. 5, n. 115, p. 7-15, 1976.

%%0s dois desenvolveram algumas atividades conjuntas e em 1984 organizaram um simpésio em
Tubingen que, segundo Soethe, pode ser considerado como o evento de fundacdo dos Estudos de
Teologia e Literatura na Alemanha. Cf. SOETHE, P.. Teologia e literatura: a cena alema. IHU-
Online. 17. mar. 2008. Disponivel em <http://www.unisinos.br/ihuonline/uploads/edicoes/1205796
599.74pdf.pdf> acesso em 01. 04. 2012.
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na Universidade de Tiibingen.®® Foi um dos principais responsaveis por formalizar
a entrada da matéria Teologia e Literatura no cenario académico alemao.
Concentra seus esforcos sobre uma cristopoética e uma teopoética na obra de
grandes autores da literatura como Franz Kafka, Rainer Maria Rilke, Thomas
Mann e Herman Hesse. Em 1999, sua obra Os Escritores e as Escrituras foi
traduzida para o portugués.

Essa obra se constitui em leitura obrigatdria para todos os que pretendem
perscrutar os caminhos da aproximacdo entre Teologia e Literatura. Seu ponto
culminante é, a saber, o ultimo capitulo intitulado A Caminho de uma
Teopoética®’.

Antes de descrever o seu método Kuschel aponta para aspectos importantes
da relacéo entre os dois saberes utilizando a frase de Kurt Marti que tomou para
epigrafe, a saber: “Talvez Deus mantenha alguns poetas a sua disposi¢do (vejam
que digo poetas!), para que o falar sobre Ele preserve a sacra irredutibilidade que
sacerdotes e tedlogos deixaram escapar de suas méos.”%

Primeiro, ao tomar tal a expressdo “sacra irredutibilidade” da sentenca, o
tedlogo aponta para o perigo de se confundir Deus com uma grandeza redutivel e

calculavel. Desse modo,

Afirma-se ai a que a sacra irredutibilidade (e néo se deve confundi-la com a irredutibilidade
arbitraria do sagrado) — ora, que a “indisponibilidade” e a imprevisibilidade do préprio
Deus teriam sido transformadas em destinacdo e em prevencdo ndo-sagradas. O discurso
sobre o “Deus Santo” teria sido transformado em sedativo para a tranquilizagdo de crises
existenciais, calmante para as nostalgias religiosas, narcético para o arquitetamento de
experiéncias dolorosas de sofrimento em meio a um mundo que ainda espera por sua
salvagdo definitiva.®®

Depois, ao se referir a expressao “Deus mantem a disposi¢ao alguns poetas”
Kuschel marca o interesse da teologia pela literatura, ou, no seu dizer o interesse

de Deus pelos poetas. Dessa maneira, destaca-se que o proprio Deus se empenha

% Qutra valorosa caracteristica da obra de Kuschel é o cruzamento entre as suas duas principais
areas de atuacdo, a saber, o didlogo inter-religioso e o dialogo entre teologia e literatura, que se
pode constatar com a sua publicacdo no perioddico da Pontificia Universidade de S&o Paulo em
2004, que teve como titulo: “Sentir Deus a partir de Mohammed”: a experiéncia islamica de Rilke
e seu significado para o discurso da teologia das religides do futuro. Cf. KUSCHEL, K. Sentir
Deus a partir de Mohammed: a experiéncia islamica de Rilke e seu significado para o discurso da
teologia das religibes do futuro. In: Religido e Cultura, S&o Paulo, v.3, n. 6, p.17-29, jul.-dez.
2004.

%1 1d. Os escritores e as escrituras. p. 209-230.

%2 Ibid. p. 209.

% Ibid. p. 209-210.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111988/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111988/CA

27

para escapar dos sistemas teoldgicos impostos acerca dele e para que haja pessoas
sensiveis a sua insondabilidade, “e que, ao expressa-la, tornem possivel aos outros
a intuicdo dos abismos insondaveis em que o ser humano ingressa, por ndo ter seu
Deus, mas apenas estar no caminho em dirego a ele.”®

Além disso, toma a palavra “poetas” também como chave para sua
teorizagdo acerca do que é literatura. Segundo a sua concepgdo: “SO merece a
designacdo honrosa de literatura a escrita que para além de toda representacéo
palida, logra ingressar a fundo na realidade prestando assim a sua colaboragdo a
desbanalizaco da vida.”®®

Dessa forma, Kuschel abre caminho para o debate do discurso acerca de
Deus como decorrente da experiéncia de crise. Ou seja, o discurso sobre Deus
saido das penas dos escritores provém das experiéncias de crise e critica 0s tracos
ilusérios da religido.®® Contudo, esse discurso reflete a complexidade das formas
proprias de ser religioso gestadas na contradi¢do indissoltvel do mundo, das quais
categorias classicas ndo conseguem dar conta.®’ Essas novas formas de ser
religioso sdo no dizer Kuscheliano novos amalgamas espirituais.®®

Desse modo, o discurso acerca de Deus é fruto desses novos amalgamas
espirituais que apontam para a ruptura com base na critica ideol6gica que sofreu a
religido. No entanto, apontam também para o fato de que a preocupacéo religiosa
ndo foi totalmente suprimida. Em outras palavras, “o discurso sobre Deus no
ambito da literatura contemporénea vem expressar uma crise espiritual da
consciéncia moderna, na medida em que esta percebe as fantasias de auto-
5569

endeusamento.

Em suma,

A maneira propria aos escritores de falarem sobre Deus tornou-se mais resistente em face
da “hermenéutica da suspeita” da critica moderna a religido; ou seja, ela ndo pode mais ser
esgotada pelas categorias da critica classica a religido. Ndo se pode mais liquidar a fé dos
escritores sob a mera suspeita de irracionalidade ou projecdo, tampouco sob a acusacdo de
repressdo ou regressdo. Pois quem percebeu os irracionalismos da modernidade com maior
perspicacia que a desses escritores? Quem contribuiu mais que eles para 0
desmascaramento de projecdes ilusorias no ambito religioso? De outra parte, entretanto, o
discurso sobre Deus na literatura também se tornou mais resistente contra toda e qualquer

* Ibid. p. 210.
% Ibid. p. 210.
% Ibid. p. 211.
67 Cf. Ibid. p. 215.
%8 Cf. Ibid. p. 215.
% Ibid. p. 217.
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apropriacéo eclesiastica previamente fixada. O falar sobre Deus tem nos escritores a fungdo
de um auto-esclarecimento realista do ser humano acerca de suas possibilidades e
esperancas e acerca dos enganos a que ele mesmo se submete.”

Depois de situar o discurso sobre Deus na literatura, Kuschel analisa 0s
métodos confrontativo e correlativo. O primeiro na linha de Séren Kierkegaard e
Karl Barth, e o segundo na linha de Paul Tillich e da teologia catélica do Vaticano
.

O primeiro, segundo a analise Kuscheliana opde radicalmente as
imperfei¢Oes da literatura & sagrada palavra de Deus. Perspicazmente, o te6logo
alemdo mostra que esse método “s6 pode fazer valer a literatura na medida em
5571

que ela se preste a constituir um negativo da teologia.

Assim,

A teologia cristd pode utilizar o0 método confrontativo e distanciar-se da religiosidade dos
escritores e de seus produtos, a partir da posicdo de uma teologia antitética da revelag&o.
Ela considerard a critica feita pelos escritores ao cristianismo algo deturpado por fatores
individual-biogréficos, as visdes de mundo de cada um deles, ecléticas e a compreenséo de
religido que ai se apresenta subjetivista. E refutard todas estas coisas. Na melhor das
hipoGteses, permitird que a religifio dos escritores tenha alguma validade como um
“negativo”, em contraste com o qual pode surgir de maneira ainda mais cabal a verdade da
revelago divina em Jesus Cristo."

No entanto, a teologia cristd pode proceder segundo o método correlativo,
que foi ricamente desenvolvido por Tillich. Tal método entende que as respostas
alocadas no evento da revelagdo s6 podem ter sentido pleno na medida em que
também estiverem em correlacdo com perguntas pertencentes ao todo da
existéncia humana.” A teologia diante da correlacdo ofereceria uma anélise da
situacdo humana decorrente das perguntas existenciais do préprio humano, como
também teria a tarefa de apontar que os simbolos da fé cristd sdo as respostas para
tais perguntas.”A debilidade que este método aponta na visdo de Kuschel é que
ele ndo se d& conta que as perguntas Ultimas da existéncia humana ndo sdo
suspensas pela revelacéo, mas formuladas por ela.”

Apds constatar as limitagdes de ambos os métodos, o tedlogo alemdo passa

a propor o método da analogia estrutural. Ao recorrer a esse método Kuschel

0 Ibid. p. 217.

bid. p. 221.

2 |bid. p. 218-219.

3Cf. Ibid. p. 219.

“Cf. CONCEICAO, D. Para uma poética da vitalidade. p. 61.
> Cf. KUSCHEL, K. Os escritores e as escrituras. p. 221.
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busca apontar as correspondéncias e as diferencas entre os dois discursos, 0

teologico e o literario. Com a analogia estrutural,

Torna-se possivel considerar seriamente também a experiéncia e a interpretagdo literaria em
suas correspondéncias com a interpretagdo da realidade , mesmo quando a literatura ndo
tem carater cristdo ou eclesiastico. E buscar correspondéncias ndo significa “cooptar” o
objeto analisado, apropriar-se dele. Pensar em termos de analogias estruturais significa
justamente evitar que a interpretacdo literaria da realidade seja cooptada como crista, semi-
cristd ou anonimamente cristd. Quem pensa estrutural-analogicamente é capaz de encontrar
correspondéncias entre o que lhe é proprio e o que lhe é estranho. Quem pensa segundo
esse método constata também o que é contraditdrio nas obras literarias em relacdo a
interpretacdo cristd da realidade, ou seja, 0 que é estranho a experiéncia crista de Deus. Pois
justamente quem consegue aceitar 0 outro como outro, o estranho como estranho.torna-se
capaz diante da contradicdo, capaz de protestar e de delinear uma outra alternativa. S6
assim a relagdo entre teologia e literatura se transforma em uma relacéo de tensdo, didlogo e
disputa acerca da verdade.”

Dessa maneira, Kuschel ratifica a necessidade de jamais confundir a palavra
de Deus com a dos poetas e escritores, mesmo que a teologia leve a sério o
discurso da literatura para uma melhor compreensdo do ser humano. Contudo,
protesta contra a devocao religiosa que serve de alibi para a mediocridade estética,
e contra a exaltacdo da mediocridade estética com base em argumentos
religiosos.”” Além disso, propde um caminho para o didlogo entre os dois saberes
que respeita a insondabilidade de Deus e que critica as ilusdes religiosas a partir

de experiéncias.

2.2.2
A Biblia como literatura — Deus como personagem literério.

O livro que a civilizacdo ocidental tem lido por séculos é sem divida uma
colecdo de obras variadas, surgidas em épocas diferentes, fruto do trabalho de
diversos escritores com estilos diversificados. No entanto, “apesar desses dados
elementares, a Biblia ndo tem recebido, salvo poucas excegbes, 0 tratamento
literario.”™®
Entretanto, nas ultimas décadas os criticos literarios tém voltado o seu olhar

para a Biblia. Dentre aqueles que tém obras em portugués se destacam, Northrop

"® Ibid. p. 222.
" Ibid. p. 229.
"® LEONEL, J.; ZABATIERO, J. Biblia, literatura e linguagem. Sdo Paulo: Paulus, 2011. p. 19.
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Frye’, Robert Alter e Frank Kermode®®, Geraldo Holanda de Cavalcanti®,
Haroldo de Campos®, Jack Miles®® e Harold Bloom®*.

Nesta parte da pesquisa serdo analisadas as contribuicdo dos dois altimos
autores, a saber, supracitados, principalmente no que diz respeito a preocupacéo
de apresentar Deus como personagem literario. As afirmacgdes dos dois autores
remetem, de certa forma, ao que Saramago faz em Caim ao inserir Deus como um
dos seus personagens.

Harold Bloom nasceu em 1930, atualmente é professor de humanidade em
Yale. Escreveu titulos importantes como a Angustia da Influéncia: uma teoria da
poesia, Abaixo as verdades sagradas, O canone Ocidental, e O livro de J.

Em O cénone ocidental o autor faz uma analise de vinte e seis autores e
apresenta justificativas que, segundo ele, transformaram tais escritores em
candnicos. Além disso, a partir da afirmacdo da influéncia da literatura javista no
canone ocidental, introduz o problema a respeito do que, no Ocidente, se entendeu
por literatura sagrada e literatura secular.

Cabe, para os fins dessa pesquisa, destacar o lugar que ele concede a
literatura javista, a ambiguidade do personagem Javé e sua influéncia no
desenvolvimento do cénone ocidental. Para Bloom, a literatura javista é fruto do
trabalho de uma autora J que representava a cultura da corte de Saloméo, e que

tinha como marcas: a sincreticidade e o ecletismo.

O Javé de J é humano — humano demais: come e bebe, muitas vezes perde a paciéncia,
delicia-se com suas travessuras, é ciumento e vingativo, proclama sua imparcialidade
enquanto joga constantemente com favoritos, e desenvolve um consideravel caso de
ansiedade neurdtica quando se permite transferir sua ben¢do de uma elite para toda hoste
israelita. Quando conduz essa malta enlouquecida e sofredora pelo deserto do Sinai, ja se

" Cf. FRYE, N. O cédigo dos c6digos. A Biblia e a literatura. S&o Paulo: Boitempo, 2004.

8% Cf. ALTER, R.; KERMODE, F.(Orgs.). Guia literario da Biblia. Si0 Paulo: Unesp, 1997.

81 Cf. CAVALCANTI, G. O cantico dos canticos: um ensaio de interpretacdo através de duas
traducdes. S&o Paulo: Edusp, 2005.

82 Cf. CAMPOS, H. Bere’shit: a cena de origem. Sd0 Paulo: Perspectiva, 2000.; Cf. Id. Eden: um
triptico biblico. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004.; Cf. Id. Qohelet: O que sabe — Eclesiastes. Sao
Paulo Perspectiva, 1991.

8 Cf. MILES, J. Deus: Uma Biografia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997. p. 21.

8 Cf. BLOOM, H. Angustia da Influéncia: uma teoria da poesia. Rio de Janeiro: Imago, 2002.;
Cf. Id. Abaixo as verdades sagradas. Poesia e crenca desde a biblia até os nossos dias. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1993.; Cf. Id. O canone Ocidental: os livros e as escolas do tempo.
Rio de Janeiro: Objetiva, 1995.; Cf. Id. O livro de J. Rio de Janeiro: Imago, 1992.
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tornou tdo insano e perigoso, para si mesmo e para 0s outros, que a escritora J merece ser
chamada de a mais blasfema de todos os autores que ja existiram.®®

Embora a posicdo quanto a autoria Javista ja tenha sofrido criticas
principalmente de exegetas®, essa caracterizacdo do personagem literario Javé, da
possivel autora, é interessante na medida em que difere imensamente da
abordagem normativa praticada pelo judaismo e pelo cristianismo, e deflagra a
tese do autor, a saber: 0 que os autores fazem com o0s personagens humanos, a
autora javista empreendeu com um personagem divino.

Assim, a grande contribuicdo desse critico estadunidense se da no ambito da
percepcdo de Javé como personagem literdrio com todas as suas contradigdes e
ironias camufladas ao longo do tempo, e no esforco de diluir as interpretacfes
cristalizadas de textos tidos como sagrados. Contudo, “a partir das postula¢des de
Bloom, percebe-se também que ndo podemos falar em normatividade de
interpretacfes somente a partir dos textos considerados sagrados, mas também a
partir dos considerados profanos.”®’ Ou seja, tanto os textos sagrados foram
enclausurados por te6logos, quanto os textos profanos pelos criticos literarios.

Dessa forma, todos os textos quer sejam considerados sagrados ou profanos,
se abrem sob novas perspectivas investigativas acerca das faces do sagrado.
Portanto, como ensina o proprio Bloom, deve haver um esforco para conhecer 0s
autores da literatura tanto quanto os fil6sofos e tedlogos, “visto que os primeiros
evidenciam um conhecimento mais profundo do humano, trabalham sua
complexidade e ambiguidade, superando dessa forma tanto sistemas filosoficos
quanto dogmas teologicos.”®

O tratamento de Deus como personagem literario ndo é exclusividade de
Bloom. Em Deus: Uma Biografia, Jack Miles assume a possibilidade de escrever
“a vida do Senhor como protagonista - e apenas isso — de um classico da literatura
mundial; a saber, a Biblia Hebraica ou Antigo Testamento”.®° Assim, traz a lume
uma narrativa que tem nos conflitos e fusdes da Imago Dei o resultado daquele

gue o autor considera como o primeiro ator da Biblia hebraica.

#]d. O canone Ocidental: os livros e as escolas do tempo. Rio de Janeiro: Editora Objetiva, 1995.
p. 15. _

®MAGALHAES, A. Deus no espelho das palavras. p 36.

87CONCEIQAO, D. Fuga da promessa e nostalgia do divino. p. 43.

¥ MAGALHAES, A. op. cit. p 35.

% MILES, J. Deus: Uma Biografia. p. 21.
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Miles € um ex-jesuita que fez seus estudos religiosos na Pontificia
Universidade Gregoriana em Roma e na Universidade Hebraica de Jerusalém. E
doutor em linguas do Oriente Médio pela Universidade de Harvard. Foi professor
titular da Universidade da Califérnia.

Sua contribuicdo derradeira foi o tratamento da Biblia Hebraica, como obra
literaria. Para ratificar a sua hipotese Miles se apoia nas diferentes editoragdes da
biblia, na consonancia entre judeus e cristdos a respeito do valor literario da
mesma, e na influéncia que esta causou sobre a sociedade ocidental ao construir-
se “como escola para a imaginacdo, onde o Senhor Deus ¢ a ligdo maior, mais
dominante e menos possivel de se esquecer.”

Outro ponto importante para compreender a analise de Miles é a concepcao
de leitura linear da Biblia hebraica, ou seja, o escritor parte do ponto de vista do
leitor que inicia sua leitura a partir de Génesis, e I& sem saltos até o ultimo livro.
Tal abordagem é proposital e enfoca um movimento duplamente importante, tanto
por diferenciar a opcdo literaria de Miles entre o Primeiro Testamento cristdo e a
Biblia na concepcdo judaica, quanto por ressaltar que esta organizacdo €
marcadamente teoldgica, uma vez que em Seus conjuntos os dois livros
considerados sagrados apresentam Deus sob diferentes eixos de compreensao. Nas
proprias palavras do autor ¢ possivel perceber tal diferenciacdo: “Na Biblia
Hebraica, 0 movimento amplo e caracteristico da acdo ao discurso e do discurso
ao siléncio ndo encontra paralelo no Antigo Testamento, cujo movimento é da
acao para o siléncio e do siléncio para o discurso.”®*

Apesar de esse movimento caracterizar a opcao hermenéutica que o autor
faz, a saber, analisar o protagonista Deus como personagem literario da Biblia
Hebraica, ele admite fortes semelhancas com o antigo Testamento cristdo, afinal,
a ordem igual nos onze primeiros livros indicam que, em uma leitura seqiiencial
até ai, Deus é compreendido da mesma forma na Biblia hebraica e no Primeiro
Testamento.”

Essa busca do autor apresenta um resultado decisivo, ja que, ao constatar a

influéncia do personagem Deus na cultura ocidental, também constata que tal

% |bid. p. 454.
! Ibid. p. 28.
% 1bid. p. 33.
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personagem, ao longo da narrativa biblica demonstra-se como “um amalgama de
diversas personalidades num tnico personagem.”®

Todavia, essas diversidades muitas vezes foram abafadas por autoridades
eclesiasticas munidas de pretensbes de rigor teoldgico. Tais pretensdes
perpetuaram imagens assépticas de Deus, com certas caracteristicas como, por
exemplo: A imutabilidade, as nocdes de onipoténcia, onisciéncia e onipresenca.®

Esses conflitos se resolveriam facilmente, segundo Miles, “se ele fosse, por
exemplo, ou o onipotente Senhor do céu ou o solicito Amigo dos Pobres, mas ndo

95 . ~
”%° Todavia, “essa tensdo entre essas

ambos. Mas ele é ambos, e ndo pode escapar.
diversas personalidades faz com que Deus seja dificil, mas também que seja
atraente, ¢ até mesmo viciante.””® Como conseqiiéncia disso, para Miles, foi
configurada a forma de pensar 0 eu no ocidente, a saber, tanto como entidade
igualmente diversa e ambigua, quanto solitaria.

Tal qual Harold Bloom, Jack Miles ao tecer suas conclusfes, embora ndo
tenha em mente contribuir especificamente para o dialogo entre teologia e
literatura acaba por fazé-lo. Dessa maneira, ao admitir tal possibilidade nessa
forma estética e literaria de apresentacdo de Deus, os textos tidos como néo
sagrados também se tornam passiveis de abordagens que procurem buscar 0S
temas fundamentais da fé que eles abrigam. Ou seja, abre-se aqui mais uma porta

para o enlace entre os dois saberes.

2.2.3
A antropologia como mediacado para o dialogo

Alguns autores pioneiros no interesse pelo dialogo entre teologia e literatura
da primeira fase da Teologia da Libertacdo merecem realce como Pedro Trigo e

Gustavo Gutiérrez.®’

% Ibid. p. 16 - 17.

% Miles, de certa maneira, com sua abordagem literaria rompe com a imagem de Deus forjada pelo
teismo.

% 1d. Ibid. p. 455.

% d. Ibid. p. 16.

% Cf. GUTIERREZ, G. Entre as Calandras: algumas reflexdes sobre a obra de J. M. Arguedas.
In: RICHARD, P. (org.). Raizes da teologia latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1987.;
TRIGO, P. Teologia narrativa no romance latino-americano. In;: RICHARD, P. (org.). Raizes da
teologia latino-americana. Sao Paulo: Paulinas, 1987. Cf. MAGALHAES, A. Deus no espelho das
palavras. p. 73-82.
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Pedro Trigo deixa transparecer um modelo de analise que procura
estabelecer a forma como conceitos cristdos sdo trabalhados por diferentes autores
da literatura latino-americana.®Ele explicita a questdo da auséncia de temas
considerados cristdos nos primeiros romances latino-americanos. Posteriormente,
ja em uma fase chamada de ciclo indigenista do romance é que o elemento
religioso cristdo assume um papel importante e a religido € vista a partir da
perspectiva alienante, sobretudo quando lanca méo da esperanca de outra vida e
do temor do inferno.”

Aproveitando o projeto de Trigo, o trabalho de Gustavo Gutierrez, Entre as
calandras: Algumas reflexdes sobre a obra J. M. Arguedas empreende uma
reflexdo a partir dos personagens de Arguedas, que de alguma maneira, interpelam
o leitor, falam de sua realidade marcada pela dor e pela esperanca.’®Um ponto
marcante nesse trabalho, segundo Magalhées, e que converge com a preocupacao
da Teologia da Libertacdo na América Latina € o tema da idolatria. Esse assunto
ndo é identificado como uma ameaca de fora, mas na forma como a tradicéo crista
se instaura no continente latino-americano por meios de seus pactos com 0S
poderes econdmicos e politicos.**

No entanto, no que diz respeito ao didlogo entre teologia e literatura as
obras supracitadas também receberam criticas. Segundo Magalhdes: “Como se
percebe, o romance é lido para confirmar uma critica social defendida pela
Teologia da Libertacdo, sem consequéncias, porém para o proprio método dessa

5102

teologia. Dessa forma, ndo se pensa que na literatura ha interpretacdes

particulares sobre temas ligados a tradicdo teoldgica, mas se utiliza a literatura

como dendincia que corrobora um projeto ja definido.'%

% Cf. MAGALHAES, A. Deus no espelho das palavras. p. 75.

% Cf. Ibid. p. 77.

100 ¢t 1bid. p. 79.

1%Esses dois autores tratam a literatura na perspectiva da Teologia Libertagdo ao afirmarem o
interesse pelas imagens de Deus oriundas do processo de colonizacdo, e ao darem destaque as
reacOes a essas imagens. Do mesmo modo, é dada extrema importancia aos conflitos sociais, que
sdo amenizados e escondidos pela religido institucional, que, de certa forma, foi uma alavanca
nesse processo de dominagéo, bem como, as experiéncias religiosas alternativas e libertadoras. Cf.
Ibid. p. 82.

192 1hid. p. 83.

193 1hid. p. 83.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111988/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111988/CA

35

Todos esses trabalhos, de grande riqueza teoldgica, cada um com suas
limitacdes, marcaram significativamente o horizonte teolégico por representarem
verdadeiros bafejos de ar fresco para a teologia. Reconheceram a importancia da
mediagdo cultural para se fazer teologia, através de um de seus elementos
especificos, a saber, a literatura. Também se faz imperioso dizer que esses
trabalhos renderam frutos ao inaugurarem um vasto campo de pesquisa. Abriram
perspectivas para todo um trabalho teoldgico que manteve o dialogo com a
literatura, e foi desenvolvido por outros tedlogos e estudiosos da literatura.

Contudo, no ambito do dialogo entre teologia e literatura, no escopo da
interface com a Teologia da Libertagdo merece destaque Antonio Manzatto que é
mestre e doutor em teologia pela Universidade Catolica de Lovaina na Bélgica
onde atualmente é professor convidado, além de ser professor na Pontificia
Universidade Catolica de Sdo Paulo. Ganha evidéncia, por ser aquele autor
pioneiro que abriu as portas para o didlogo no Brasil e embora seu trabalho tenha
recebido algumas criticas, sua contribuicdo em Teologia e Literatura: Reflexao
teoldgica a partir da antropologia contida nos romances de Jorge Amado é de
suma importancia no horizonte do dialogo entre teologia e literatura.

Neste empreendimento bem mais sistematico do que o de Trigo e o de
Gutiérrez, ja citados anteriormente, Manzatto move-se em direcdo a literatura no
intuito de descobrir vantagens que enriquecam o método teoldgico. Para isso,
aponta um lugar comum e central entre teologia e literatura, a saber, o
antropocentrismo radical, presente na arte literaria e no labor teolégico.’® Para o
autor este ponto central é a interseccdo, ou seja, lugar de origem em que se
aproximam teologia e literatura, uma vez que, segundo sua concepcao, a teologia

¢ uma ciéncia e a literatura uma arte. Nas suas palavras:

Se tudo o que é humano interessa a literatura, 0 mesmo acontece com relagdo ao dominio
religioso do homem. A teologia, o crente e a religido, enquanto realidades humanas,
interessam ao escritor e figuram assim em obras literarias. Mas mesmo conceitos mais
especificamente teolégicos como pecado, sacramento, graca, mistica, e outros ainda,
também sdo encontrados em romances ou em poesias [...] 0 que a teologia mais oferece a
literatura sdo temas teoldgicos, tais como fé, Igreja, relacbes entre 0 homem e Deus, que
sdo também as questdes fundamentais da teologia. O escritor pode tratar esses temas
positil\é? ou negativamente, ou ainda como um absurdo, mas eles estardo presentes em sua
obra.

104Cf. MANZATTO, A. Teologia e Literatura. p. 69.
1% 1hid. p. 65.
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A partir disso, Manzatto empreende seu exame da literatura aprofundando
principalmente o romance Tenda dos Milagres de Jorge Amado, cujo tema central
€ o preconceito racial e a miscigenacdo, para depois analisar a teologia e por fim
aproximar os dois saberes. Essa hipotese se justifica, segundo ele, por ser um
esforco para nao se fazer uma espécie de teologia abstrata, ou seja, uma espécie de
teologia desconectada das experiéncias humanas.'®

Assim, o autor busca na Teologia da Libertacdo esta forma de teologia
conectada a vida, por considera-la uma reflexdo teoldgica contextualizada e ligada
as dimensBes reais da vida humana, que busca dar respostas as questdes
apresentadas a fé pela realidade do continente latino-americano. Ou seja,
Manzatto procura na Teologia da Libertacdo as respostas as questdes formuladas

pelo homem apresentado no romance de Jorge Amado.

A antropologia amadiana mostra-nos uma certa compreensdo do homem, sobretudo do
homem brasileiro, simples e pobre, com caracteristicas que o fazem pér-se em busca de
libertacdo e de felicidade. A teologia, que fala quem é Deus para 0 homem, deve ser capaz,
segundo sua misséo, de anunciar a boa nova do Evangelho de salvacéo e de libertagdo para
esse homem sem, com isso, descaracteriza-lo. Em outras palavras trata-se de levar a serio o
homem apresentado por Amado e de ver, entdo, como a teologia pode responder as
questdes sobre Deus que sdo mencionados por esse homem. %

Ao escolher a antropologia amadiana, Manzatto assume a reflexdo sobre o
ser humano contextualizado, concreto e situado, a saber: o homem pobre,
subdesenvolvido, oprimido, discriminado, mas que busca sua libertagdo na busca
de felicidade e a vive ja de modo antecipado a partir da festa, como modo de ser, e
da experiéncia de amar e ser amado. Neste concreto substrato antropoldgico da
obra de Jorge Amado, ele reflete sobre o Deus da Revelacdo que vem ao encontro
dessa condicdo humana, e se auto-comunica realizando as potencialidades
humanas e potencializando outras possibilidades, impulsionando o ser humano a

ser mais em seu devir historico.'®

106 Cf, Ibid. p. 69.

17 Ihid. p. 10.

198 Evidentemente, ndo se pode negar a contribuicdo especifica de Manzatto para o didlogo entre
teologia e literatura como pioneiro no desenvolvimento do tema em terras latino-americanas. No
entanto, algumas questGes pertinentes foram abordadas de forma critica. De acordo com
Magalhdes, Manzatto parte de um principio teoldgico ja definido e que se faz acessivel pela
tradicdo da Igreja, ou seja, a questdo do divino j& tem sua resposta, enquanto o problema humano
pode ter na literatura uma mediacdo importante. Esta postura relega a literatura um papel
secundario que seria o de mediar melhor as verdades ja prontas, o que acaba prejudicando, de certa
forma, a interlocucdo mitua dos saberes que configuraria um dialogo. Cf. MAGALHAES, A.
Deus no espelho das palavras. p 92.
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Dessa forma, para Manzatto, “a teologia pode e deve recorrer a literatura
como mediacdo para a leitura da realidade, complementando ou até eventualmente

.. .~ CA . . . 5,109
substituindo a media¢ao das ci€ncias humanas e sociais.”

2.2.4
A correspondéncia entre teologia e literatura

Antobnio Magalhdes tece considera¢cdes importantes na arena do didlogo
entre teologia e literatura. Seu livro intitulado de Deus no Espelho das Palavras é
resultado da pesquisa do tedlogo no afd de vislumbrar proximidades e
especificidades e contribuicBes da interface entre os dois saberes ao longo da
historia. N&o se trata de um texto analitico sobre uma obra literéria, no entanto,
lanca luz sobre tal empreendimento. Além disso, trata-se também de uma
investigacdo sobre a relacéo entre literatura e cristianismo.

Na introducdo de seu livro Magalhdes elenca os motivos que o fizeram
debrugar sobre esse empreendimento dialégico. Em primeiro lugar, destaca a
relacdo entre teologia e literatura como intrinseca, uma vez que o cristianismo
pode ser considerado como a religido do livro, que, além de se pautar sobre 0s
textos ditos canbnicos, tem outras producdes notadamente teoldgicas como cartas,
poemas e contos, que levam a marca ao menos estrutural da literatura. Com isso,
Magalh&es indica que “declarar o cristianismo como religido do livro ¢ afirmar
que boa parte de seu poder reside no fato de ser literatura.”°

Essa premissa desdobra-se numa possibilidade de fazer teoldgico, no qual a
literatura, segundo ele, € a interlocutora privilegiada da teologia e a partir dai
desencadeia a possibilidade da elaboracdo de “um projeto que aponte para um
didlogo permanente que discuta as conseqliéncias para 0 método teoldgico e para
a elaboragdo de uma teologia que realmente dialogue com a realidade
sociocultural.”***

Assim, o grande interesse de Magalhdes é o de promover um didlogo

interdisciplinar que, respeitando a alteridade de ambas as disciplinas, possa

“BARCELLOS, J. C. O Drama da Salvago. p.121.
1O MAGALHAES, A. op. cit. p. 5.
1 1hid. p.16.
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ampliar a sua prépria compreensdo enquanto saberes, como a compreensdo do
humano. Para realizar essa tarefa ele insere a sua no¢do de correspondéncia.

Tal compreensdo se vale da premissa de que sdo necessarios pelo menos
dois interlocutores que se correspondam. Assim, 0 que caracteriza este método é
que “a cada elemento considerado da revelagdo na Biblia e na tradicéo teoldgica,
podem ser associados um ou mais na literatura mundial.”*** Ou seja, como na
teoria matematica, onde para cada elemento de um conjunto pode-se associar um
ou mais elementos de outro conjunto.

Esse método se destaca por indicar um movimento que valoriza a Biblia e a
tradicdo teoldgica no didlogo com a literatura, e propde um movimento da
literatura a teologia e vice-versa, ou seja, a interface da teologia com a literatura
acontece na dindmica dos préprios textos. Dessa forma, traz a baila uma
possibilidade onde “teologia e literatura se pertencem na interpretacdo do mistério
e do sentido mais profundo da vida.”'*® Sobre o método o préprio Magalhées

afirma;

No método da correspondéncia, reconhecem-se as diferentes motivacbes de textos
religiosos confessionais e textos literarios. Se a alteridade é reconhecida no campo das
motivagdes, ela é relativizada no desdobramento que os textos apresentam independente de
suas motivagdes. Ao acontecer na vida, 0 texto é sempre algo a se cumprir, um projeto a ser
realizagg, um caminho a ser seguido, independente do interesse originario do autor ou da
autora.

Desse modo, Magalhaes reforca a tese de que a literatura ndo deve ser serva
do dogma da Igreja para narrar somente principios teoldgicos, nem a teologia
deve se perder em tentar ser somente narrativa religiosa. O que, de maneira
contundente, garante a literatura como algo que pode refletir a complexidade da

existéncia humana.

2.2.5
A literatura como expresséo teoldgica

Outro trabalho de grande importancia € a tese de José Carlos Barcellos
intitulada O drama da salvacéo: Espaco autobiografico e experiéncia cristd em

Julien Green que foi defendida no ano 2000. A hip6tese norteadora da tese reside

12 1hid. p. 205.
3 1pid. p. 207.
14 1bid. p. 206.
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na afirmacdo de que a literatura de Green se constitui através de um pacto do autor
e sua literatura. Assim, a partir disso, surge o drama da salvacdo como categoria
possivel na literatura do autor.

A obra de Barcellos se destaca por sua grande erudi¢do tanto no campo da
literatura quanto no campo da teologia. Na primeira parte de sua tese delineia os
principais caminhos tedrico-metodoldgicos para a aproximacao entre teologia e
literatura como ja havia feito antes em breve artigo, no entanto desta feita o faz
pormenorizadamente.

Contudo, sua grande contribuicdo é a no¢do de drama da salvacdo admitida
como expressdo maxima na literatura de Green que permite a identificacdo com a
mensagem evangélica de salvacao. O autor brasileiro reconhece na obra de Green
0 carater dramatico e tragico da frustracdo existencial e religiosa. Segundo

Barcellos,

Essa teologia dramatica tem uma consciéncia aguda da indisponibilidade de Deus em
relacdo a todos os planos e previsdes humanas mesmo aqueles supostamente baseados na
fé. Nesse sentido é uma teologia cujo centro sera sempre o grito de Cristo na cruz: Meu
deus, Meu deus, por que me abandonastes?**®

O pecado € visto na literatura de Green como elemento a servi¢o da graca,
isso porque, segundo Barcellos, € o pecado mesmo que situa 0 ser humano na sua
verdade existencial e evoca a nostalgia da comunhdo com Deus. Assim, a
salvacdo se torna no espaco literario de Green, que também é 0 seu espaco
teoldgico, dramatica, na medida em que, as ilusdes dos personagens acerca da
felicidade ou da possibilidade de reconciliacdo ainda neste mundo se esvaem.

Assim, entendendo que a nocdo de drama da salvacdo norteia a analise de
Barcellos em torno da obra de Green e que ela mantém uma relagdo com o
conceito de espaco autobiografico, surge entdo a afirmacdo de que o fracasso de
um projeto de vida serd o fundamento humano dessa visdo dramética da relacéo
entre o ser humano e Deus.

Ou seja, “o que ha de frustrado e inacabado na esmagadora maioria das
vidas humanas pode ser subtraido a l6gica mundana do fracasso existencial e
historico para ser projetado no mundo invisivel em que esse mesmo fracasso pode

se converter afinal em ocasido de encontro com o dom da graga.”**®

S BARCELLOS, J. C. O drama da salvagdo. p.121.
1 1pid. p. 142.
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De certa forma, as personagens de Green demonstram a luta diéria contra a
banalizacdo da existéncia. Essa luta para Barcellos se configura como experiéncia
crista de salvacdo dramaética da Paixao de Cristo revivida.

Nesse sentido, a concluséo do tedlogo brasileiro aponta para a literatura de
Green como expressdo teoldgica que possui acento menos racionalista e mais
consoante com os dilemas da existéncia humana na relagdo com o mundo e com
Deus. No seu dizer: “a visao dramatica de Green valoriza a singularidade da
pessoa humana em irredutibilidade 4 massa e ao niimero.”™*” Ou seja, a afirmacéo
da dramaticidade da salvacao redescobre a dignidade humana no percurso pessoal

e singular do encontro com Deus.

2.2.6
Escritura e reescritura: A hermenéutica transtexto-discursiva

A contribuicdo de Eli Branddo ndo se da apenas por problematizar temas
teoldgicos a partir da literatura de Jodo Cabral de Melo Neto. Mas, sobretudo, por
destacar que as relacOes entre teologia e literatura se ddo, sobretudo entre 0s seus
textos escritos.'® Ha pelo menos trés fortes motivos que sustentam a abordagem
do pesquisador, a saber: o primeiro é que tanto os textos da tradi¢do judaico-crista
quanto os da literatura em questdo sdo textos escritos; o segundo refere-se as
peculiaridades do discurso fixado na escrita; o terceiro aponta para as
possibilidades que se abrem pela pluralidade de prépria da complexa configuracao
metafora-simbolo-palimpsesto tanto dos textos literarios quanto dos teolégicos.**®

Segundo Branddo a obra de Jodo Cabral de Melo Neto, a saber, Morte e
Vida Severina, é percebida como dimensdo hipertextual dos evangelhos de

Mateus e Lucas. Essa afirmacdo se baseia na idéia de reescritura de um texto

17 1bid. p. 303.

18 privilegia-se essa face de relagdo. Contudo, ndo se descarta a possibilidade de outros
entrelagamentos. “Podemos, por exemplo, buscar a teologia oral das pregagdes e do ensino eclesial
e assimilagdo do literario como ilustracdo. Aqui, cremos existir um vasto campo, visto que se
tornou uma pratica comum entre os pregadores a citagdo de textos da literatura. Dai a oportunidade
de analisarmos os diversos tipos de apropriagdo, presentes nessas relagdes inter e hipertextuais.”
BRANDAO, E. O nascimento de Jesus-Severino no auto de natal pernanbucano como revelag&o
poético-teoldgica da esperanga. p. 114.

19 1pid. p. 114.
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literdrio a partir de um texto sagrado. Para o autor essa teoria tem sua

plausibilidade a partir do conceito de palimpsesto.

Numa acepgdo propriamente técnica provém do dominio da paleografia e designa o
pergaminho de onde foram raspadas inscri¢cfes iniciais para que outras pudessem ser
escritas (...) os textos estdo carregados de outros textos, mas, embora estejam de um tal
modo bricolados, ainda é possivel ler — como por transparéncia — o0 texto mais antigo sob o
novo, pois um texto pode sempre ocultar um outro mas dificilmente o dissimula
totalmente.'?

Ainda, o palimpsesto funciona como chave na leitura de dois ou varios
textos em funcdo de um outro. De modo que um texto é palimpsesto quando
inclui, reveste e incorpora outros textos. Dessa forma é possivel trabalhar com a
teoria da reescritura de muitos textos literarios a partir de textos sagrados, ou indo
mais além a partir da influencia de valores e crencas de uma determinada religido.

Segundo Branddo a teoria da reescritura é possivel porque “teologia ¢
literatura objetivam suas relagdes no cruzamento das linhas de seus textos em trés
pontos: nos temas, nos métodos e na linguagem.”*?! De tal modo o autor justifica

sua afirmacéo:

Primeiro, porque, como ndo existem temas especificamente literarios e € proprio das obras
literdrias a plurissignificagdo. Isso porque ela reflete diversos estratos de discursos
provenientes de diversas &reas do saber, entre os quais o discurso teoldgico, mas, ao fazé-
lo, refrata-os; segundo,porque métodos teolégicos podem ser aplicados a textos literarios e
métodos literarios podem ser aplicados a textos teoldgicos e porque os textos teoldgicos e
literarios se caracterizam por reescreverem 0s seus textos, dai o palimpsesto; e, terceiro,
porque ambas possuem uma linguagem que extrapola o nivel da significacéo verbal.*?

Assim, a reescritura de textos literarios partindo de textos sagrados se
fundamenta na afirmacdo de que a literatura por ndo ter um tema especifico
convoca outros prototextos dentre os quais figuram os textos biblico-teoldgicos.

Dentro deste conceito pode-se fazer uma analise de diversas obras literarias
a partir do contato com textos sagrados de diversas religides. Mesmo no caso
daqueles autores que ndo professam nenhuma crenga ou se pronunciam contrarios
a todas elas como Saramago, mas que viveram em ambientes marcadamente
religiosos, como Portugal, é possivel ver que quase inevitavelmente trazem,

abordam ou apresentam tragos desses espacos. Como afirma o préprio Saramago:

No plano da mentalidade todos nds somos cristdos, vivemos dentro de uma civiliza¢do
judaico-cristd que foi formada com um tipo de ética, uma rede ideoldgica que tem sua
origem no cristianismo. Portanto, é perfeitamente natural que qualquer cidaddo — seja ele

120 1hid. p. 30.
21 1pid. p. 174.
122 1pid. p. 175.
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comunista, socialista, liberal ou seja 14 o que for — em determinado momento de sua vida,
venha interessar-se por esse aspecto da realidade.'?

Aqui evidentemente ndo se pretendeu fazer uma descricdo exaustiva de
trabalhos que procuraram desenvolver o dialogo entre teologia e literatura, mas
apontar os trabalhos pioneiros e suas contribuicfes na medida em que elas ajudam
a perceber a importancia do entrelagamento desses saberes para a tarefa teologica

e servem como portas de entrada para o didlogo com a obra saramaguiana.

4.3
Cristianismo e ateismo: do anatema ao dialogo

Nesse momento da pesquisa faz-se necessario afastar os preconceitos que
rondam a mente quando se afirma que o ateismo em didlogo com a teologia pode
contribuir para uma melhor compreensdo da fé. Dessa forma, se faz imperioso
ressaltar o desafio da teologia ao dialogar com a obra de um autor que deixa
escorrer de sua pena duras criticas contra a crenca em Deus. Assim, por nao
querer enveredar por uma apologética cega da fé cristd, buscar-se-a perceber o
fundamento do ateismo e também acolher suas respectivas interpelacdes.

Nesse sentido, esta reflexdo caminha na dire¢do do pensamento de Queiruga
124

qguando procura descobrir o que é que positivamente move a experiéncia ateista.

No seu dizer:

H& muitas possibilidades de que ali consigamos encontrar a experiéncia profunda que esta
na sua base e que, confrontando-se com a experiéncia cristd, possamos descobrir uma
ampla superficie de contato e de encontro. Por baixo das discussGes, antagonismos,
acusacOes e ressentimentos acaso nos espere um lugar mais humano em que consigamos
nos entender.*?®

No entanto, para compreender essa afirmacdo é preciso percorrer 0s
meandros do ateismo. Segundo Queiruga, “o ateismo moderno ¢ a consequéncia
do choque entre dois mundos: o antigo ¢ 0 moderno.”** Ou seja, o ateismo é um

fendmeno relativamente recente que surge com a modernidade. Isso porque é

12 SARAMAGO, J. In: AGUILERA, F. (Org). As palavras de Saramago: catalogo de reflexdes
pessoais, literarias e politicas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010. p. 121.

124 Cf. QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: O Deus de Jesus como afirmag&o plena do humano.
S8o Paulo: Paulus, 1993. p. 22.

12 1hid. p. 23.

128 1hid. p. 24.
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somente a partir do lluminismo que comeca a haver, em grande escala, pessoas
que apdiam suas vidas sobre a negacio de Deus.'?’

Nesse sentido, é imperioso realcar que ao se perguntar pelo motivo sobre o
qual o ateismo moderno sente-se obrigado a rejeitar Deus, a resposta mais
provavel é que a religido impede o desenvolvimento pleno do humano.*”® Mas,
por que o ateismo chega a tal resposta? Na concepgdo de Queiruga, “parece que a
conduta das igrejas cristds contribuiu decisivamente para criar essa falsa

129 'n&0 s por rejeitar os progressos e

impressdo, esse enorme e tragico equivoco
descobertas que marcaram os passos da modernidade, mas por estar vinculada a
certo autoritarismo.**

Portanto, o ateismo parece ser um fendmeno moderno provocado por um
cristianismo mal transmitido, mal compreendido e mal vivido. Assim, a distorcéo
das verdades cristds € o que provoca a rejeicdo a Deus. O ateismo de muitos
filésofos e pensadores modernos e contemporaneos, inclusive o de Saramago,
deve ser compreendido a partir desse dado.

Saramago como ja foi dito anteriormente é fruto desse movimento que nega
o valor da religido e nega a existéncia de Deus. No entanto, pode-se alegar que tal
postura tem fundamento numa visdo deturpada de Deus. Todavia, ndo se pode
responsabilizar os ateus por essa deturpacdo. A culpa pelas visdes deturpadas de
Deus é, em grande parte, do proprio cristianismo, enquanto configuracdo social
(Igrejas) e enquanto explicitacdo da fé (teologia).

Na fala de pensadores ateus encontram-se muitas criticas que estdo
relacionadas a essas idéias erradas a respeito de Deus que foram e ainda sdo
transmitidas no préprio cristianismo através da liturgia de algumas igrejas e de
algumas teologias. O que fazem muitos ateus é absorver o que ha de mais
negativo no discurso cristdo sobre Deus e 0 que h& de mais negativo na historia do
cristianismo para estruturar os fundamentos de seus pensamentos.

Ou seja, o ateismo e, portanto, reforcado pela teologia, pela histéria do

cristianismo e pela postura da Igreja na sociedade. Tudo o que ha de pior, de mais

127 ¢f. 1bid. p. 22-23.
128 Cf. Ibid . p. 30.
29 1pid. p . 31.

130 Cf. Ibid. 31.
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negativo no cristianismo é recolhido e unificado num conjunto harmonioso que se
transforma em critica contra Deus.

Mas o que fazer com essa critica? Ignora-la parece ndo ser a melhor solucao
para aqueles que querem de fato tornar a fé em Deus significativa para o0 mundo
hodierno. Por isso, € imperioso desenvolver outro tipo de postura. Postura que
procure acolher as criticas sinceramente e dialogar a partir dos pontos de contato.
Contudo, isso ndo significa um entreguismo da fé. Mas, ao contrario. Afinal, “s0
guem parte de uma confianca basica pode ter a coragem de arriscar-se; s6 quem se
apoia firmemente na experiéncia da fé é capaz de correr o risco da critica e, se for
o caso, o da reinterpretagio.”*!
Ainda, segundo Queiruga,

dito de modo mais direto: expor-se honestamente a critica do ateismo é a Gnica maneira de
conseguir com que o ateismo se exponha a também a critica do cristianismo. Acontece
porém, que, além disso, com tal atitude se cria a Unica possibilidade real de um encontro
auténtico. Tanto no nivel subjetivo (porque s6 no respeito e na abertura ao melhor do outro
cabe esperar respeito e abertura para o melhor de si mesmo), como em nivel objetivo
(porque partindo do diagnéstico antes elaborado aparece um evidente espaco de encontro: a
afirmacéo do auténtica e verdadeiramente humano).**

Essa afirmacdo do verdadeiramente humano é sem ddvida um dos possiveis
pontos de contato entre o cristianismo e o ateismo. A critica ateista se levada a
sério quanto a defesa do humano contribui para a redescoberta do que é
fundamental na experiéncia cristd de Deus, como por exemplo, a encarnacdo na
sua dimensdo salvifica, que é a negacdo de toda negacdo do homem e a afirmacéo
positiva de tudo o que é verdadeiramente humano.™*® Ou seja, se na teoria e na
pratica os cristdos conseguem demonstrar que Deus € a negacdo de toda negacao
do homem é possivel vislumbrar um terreno comum com o ateismo. Terreno esse
ja acampado, em certa medida, pela teologia politica e pela teologia da
libertagéo."3*

No entanto, esse ndo € o Unico possivel beijo que o cristianismo da no
135

ateismo. De fato, ambos estdo juntos diante do fracasso do projeto iluminista.

Afinal, hoje ndo é possivel negar que o otimismo inicial pregado pelos arautos

51 |hid. p. 37.

132 |phid. 37-38.
133 Cf. Ibid. 38.
134 Cf. Ibid. p. 39.
135 Cf. Ibid. p. 39.
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iluministas se esvaiu. Portanto, sem negar as descobertas benéficas frutos da
modernidade, reconhece-se que esta trouxe a rebogue uma espécie de
estreitamento da razdo, com uma consequente instrumentalizacdo do ser humano e
da natureza, que contribuiu para favorecer socialmente uns poucos
privilegiados.*

Evidentemente, seria ingénuo negar que esses pontos de intersec¢do néo
coincidem em suas solucGes e meios de diagndstico. Entretanto, através deles
pode-se entrever, de maneira ainda frégil, levando em conta a turbulenta historia
das relagdes entre ateismo e cristianismo, uma possibilidade de passar “do
anatema ao didlogo™".

Na verdade, além da possibilidade de dialogo pretende-se apontar, a partir
do acolhimento das criticas do ateismo, a possibilidade de uma reconversao da
imagem de um Deus forjado por idéias equivocadas. Afinal, elas sdo, em grande
parte, causadoras do ateismo moderno por velar o verdadeiro rosto de Deus e suas
possibilidades de realizag&o do humano.**®

Em suma, “o didlogo e o avango reais sao possiveis se criticamos deixando-
nos criticar; se oferecemos nossa experiéncia a0 mesmo tempo em que
reconhecemos a experiéncia que 0s outros nos oferecem como auténtica “profecia
externa”.”*%

Dessa forma é possivel vislumbrar um dialogo com Saramago a partir de
seu ateismo. Pode-se dizer que, nesse sentido, o ateismo de Saramago se revela
teoldgico. Afinal, o que ele faz é criticar um Deus que segundo a perspectiva de
Queiruga foi desenhado por idéias equivocadas que brotaram de dentro do préprio
cristianismo.™*® Em outros termos, por mais que para os arautos do ateismo Deus
atrapalhe o desenvolvimento da vida humana, a teologia cristd sem abrir mdo da
fé pergunta: Que Deus? Assim, acolhe as interpelacdes feitas pelo ateismo, nédo
em fungéo da eliminagdo de Deus, mas na dire¢do da demolicdo de uma imagem

equivocada de Deus. Ou seja, vista desse modo, a pena ateista saramaguiana pode

136 Cf. Ibid. p. 41.
537 1hid. p. 38.
138 Cf. Ibid. p. 41.
39 1hid. p. 45.
10 Cf. Ibid. p. 45.
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se transformar em martelo, ferramenta que ajuda a por abaixo imagens que nao
apontam verdadeiramente para Deus na perspectiva crista.

Ao chegar ao final desse capitulo cabe ressaltar que todas essas tensdes e
aproximagfes sdo de certo modo tentativas de escrever um capitulo que foi
esquecido na histdria da teologia. Nesse sentido, tanto a literatura como o ateismo
ambos com suas peculiaridades podem participar de um diadlogo com a teologia. A
literatura como linguagem de empréstimo se revela como ingrediente importante
no fazer teoldgico hodierno e a critica ateista como ferramenta que contribui para
a reconversdo da imagem de Deus. Dessa forma, para dar continuidade a pesquisa,
no proximo capitulo faz-se necessario afunilar a discussdo da relacdo entre a

teologia, literatura e ateismo para a obra do escritor portugués José Saramago.
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