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O pensamento de Andrés Torres Queiruga sobre o ateismo

O dialogo da religido com a modernidade, especialmente com o universo
ateu e com o mundo académico-cientifico, constitui para o cristianismo de hoje
um imponente desafio. Certamente, a confianca que as pessoas nutrirdo em nossa
mensagem e testemunho vai depender diretamente de trés importantes iniciativas
primordiais. A primeira delas seria o comportamento do crente diante dos
guestionamentos da modernidade, buscando compreender que 0 neo-ateismo
almeja também a defesa da dignidade humana. A segunda postura seria a maneira
como o cristdo deve dialogar com a sociedade plural. Neste momento da-se uma
condenacdo implicita a todo tipo de intolerancia e violéncia. Por fim, numa
terceira atitude de analise, o cristdo deve perceber a qualidade de sua experiéncia
de fé e como deve ser apresentada dentro da cultura e da sociedade atual.

Andrés Torres Queiruga, tedlogo e professor, vai apontar, no seu livro Creio
em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacdo plena do humano, importantes
reflexdes para a fundamentacdo do dialogo entre religido e ateismo. Todavia, para
o emolduramento desta relacdo dialdgica, sdo necessarios alguns pressupostos
antropoldgicos, tais como a logica da fraternidade, a solidariedade com os
empobrecidos e a experiéncia do amor de Deus como afirmacdo do humano. Estes
pressupostos, segundo Queiruga, correspondem a elementos comuns que unem
ateus e crentes num Unico e importante objetivo manifestado pela realizacdo plena
da vocacdo humana.

Certamente, 0 pensador em questdo, vai apresentar ao coracao da fé crista, a
pessoa de Jesus Cristo como o humano realizado em sua plenitude. A releitura da
vida de Jesus revela-se como uma forma inovadora e consistente de apresentar a
boa nova dos evangelhos. Tal pressuposto serd transmitido em roupagem
atualizada e condizente com os ditames da sociedade atual. Esta releitura deve ser
analisada néo sob a otica do sacrificio, mas enquanto redencdo do humano pela

solidariedade divina.
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3.1
O cristianismo em Queiruga: lugar do “Encontro” com o humano

O pensamento do tedlogo galego Andrés Torres Queiruga encontra-se
dentro do universo de producfes teologicas que visam apresentar uma imagem
renovada de Deus e do anuncio do cristianismo em meio ao pluralismo “pés-
moderno”. Sua reflexdo avanca para além da grande crise religiosa inaugurada
pela modernidade ocidental. Além disso, pontua questdes e valores para o dialogo
entre fé cristd e sociedade secular. Sua linha de raciocinio é bastante proveitosa ao
abordar as inquietagdes nascidas da sensibilidade do ser humano atual. Este
tedlogo busca apresentar as razdes para a compreensdo tedrica do crescimento do
ateismo no Ocidente. Suas indagacdes nos remetem a crise da cultura e da

civilizacdo em meio as grandes transformacdes sentidas dos séculos XVI ao XX.

O Ateismo esta unido, sem duvida, a uma grande crise da cultura ocidental. Crise
de que a religido ndo esta ausente. Ha até quem pretenda ver no abandono de Deus
a causa quase Unica e total da crise do Ocidente. Visdo claramente exagerada,
porgue para o surgimento do mundo moderno confluem, com toda a evidéncia,
muitos e muitos profundos fatores. Isto ndo significa que se deva chegar a posicao
contraria: a de vulgarizar o fato religioso, como se Deus fosse um fator mais ou
menos adjetivo que, simplesmente, se evaporou com o progresso da histéria e o
avanco da cultura. E 6bvio que entre o todo e o nada esta a evidéncia de que se
trata de um fator muito sério a ser levado em conta, porque, para o bem ou para o
mal, o re8I7igioso influi de modo profundo na configuragdo da pessoa e da sociedade
humana.

O livro Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus como afirmagdo plena do
humano vai estar em dialogo com a obra “Deus, um Delirio” de Richard Dawkins.
Queiruga foi selecionado exatamente pela busca de uma resposta diante das
provocacbes que nos impde a modernidade, em particular o desafio
contemporaneo do ateismo. Por isso mesmo, partindo deste ponto, nos propomos
a buscar uma reflexdo acertada sobre a idéia de Deus a ser propagada no mundo

de hoje®. O valor desta obra é sua busca por um local comum de dialogo, o que,

8 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 13.

8 A auténtica imagem de Deus revelada em Jesus destoa das visdes de fé que tendem a apresentar
um Deus terrivel ou tremendus no Antigo Testamento. O quebra-galhos ou tapa-buracos
denunciado por Dietrich Bonhoeffer, como nos diz o te6logo J. Moingt. Cf. MOINGT. J., Dios que
viene el hombre, p. 76. Cf. th. RUBIO, A. G., A caminho da maturidade na experiéncia de Deus.
S&o Paulo: Paulinas, 2008. p. 81. Esta falsa interpretacdo da imagem do ser divino dentro da
histéria é chamada de idolatria. Ela pode ser fruto da expressdo do narcisimo infantil oriundo de
uma vontade de onipoténcia ou do apego a experiéncia de fusdo com o afeto materno. Cf. Ibid., p.
76-83. Ou especulacdo puramente filosdfica como a imagem do Deus sive natura (Deus como
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para o tedlogo galego, repousa na defesa da dignidade do humano. Tal defesa
acontece tanto diante de uma expressao religiosa intolerante e extremista, como
também diante da visdo racionalista. O racionalismo moderno acabou por reduzir
0 ser humano a uma compreensdo existencialmente mecénica. Esta Gltima
concepcao, bastante difundida na modernidade, acaba alienando o humano da sua
experiéncia de infinitude. Desta forma, o titulo do livro nos é bastante sugestivo,
pois apresenta o Deus Pai de Jesus Cristo como aquele que afirma a humanidade
em sua plenitude. Esta visdo compreende o ser divino como aquele que assume
concretamente a epopéia da vida humana, e no Filho, vive e morre nela e por ela.
A visao de Queiruga nos faz pensar uma fé e uma religiosidade que rompam
0 esquema: Deus tudo versus ser humano nada. O Deus de Jesus Cristo ndo quer
ser a negacdo da experiéncia humana, pelo contrario € o Deus da vida e ndo da
morte. Ja no Antigo Testamento, o préprio Deus em sua palavra, proclama a toda
a geracao dos filhos de Israel: “foi a vida e a morte que pus diante de ti, a bencéo
e a maldicdo. Escolheras a vida, para que vivas tu e tua descendéncia” (Dt 30,19).
Deus quer a felicidade do ser humano, e esta confianca acontece nos designios de
um Pai amoroso, bom e justo, que o tedlogo Andrés Torres Queiruga vai nos

ajudar a conhecer e a experimentar.

3.1.1
O projeto de vida no livro do Deuteronémio

O texto do livro do Deuteronémio, aqui desenvolvido, nos leva a refletir em
seus versiculos que a vontade e o projeto de Deus ndo sdo realidades nem
distantes e nem como imposic¢éo/oposicao a existéncia humana. Desta maneira, as
normas e estatutos divinos ndo se configuram numa moral de subserviéncia e
fraqueza e tdo pouco numa promessa de felicidade pds-morte. As Escrituras
Sagradas descrevem o projeto divino como um pacto de amor e fidelidade a ser
proposto a liberdade e a vontade humanas na realidade concreta. Este pacto é a
confirmacédo de uma alianca afetivo-dialogal, onde a humanidade livre pode dizer

natureza) presente no panteismo e no pampsiquismo de Espinosa. Moingt da o merecido valor ao
pensamento espinozista, todavia conceitua que toda a tentativa de fazer uma demonstracio
filosdfica da existéncia de Deus, como evidéncia ontolégica, pode cair na possibilidade ou na
tentacdo de uma idolatrizacdo. A Tentativa de encerrar o debate sobre o ser de Deus dentro de
conceitos humanos pré-fabricados pode levar provavelmente, em seus extremos, a edificagdo de
um ateismo conceitual. Cf. MOINGT. J., Dios que viene el hombre, 2007, p. 58-65.
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sim ou ndo ao convite do ser divino. Assim, tanto a fé na existéncia de Deus como
0 seguimento de seu projeto ndo sdo frutos de ilusdes®®, projecées dos sonhos ou
dos desejos humanos, mas um relacionamento pautado no amor e na entrega, na
doacdo de si e no servigo ao proximo.

Ao estar imerso nesta experiéncia amorosa, 0 ser humano se descobre
valorizado e acolhido, por um ser outro, que da sentido e consisténcia ao seu
existir. A imagem do “Deus inimigo da autonomia e da realizacdo do ser

humano”®

, que mantém a humanidade num infantilismo pueril e dependente, é
uma visdo equivocada do Deus da revelacdo biblica. Neste interim, para
enriquecer a linha de raciocinio de Queiruga vamos também nos apoiar na
reflexdo do tedlogo Alfonso Garcia Rubio. A imagem do divino, como criador,
libertador e Pai, como esta revelada nas paginas da Biblia, fundamenta-se numa
experiéncia de fé realizadora e amadurecida. Esta concepcao reflete a auténtica
experiéncia do Deus vivo que se mostra na dimensao do simbolo, do significado e
ndo das sombras e do fantasma™, da abertura ao futuro e néo da idolatria, da
maturidade afetiva e néo da regressao infantil.*

Assim, o tedlogo Garcia Rubio nos mostra que a auténtica fé em Deus ndo
pode ser revelada numa postura de fechamento e negacdo do humano. Pelo
contrario, na experiéncia fidedigna de Deus constata-se a edificacdo de uma
subjetividade humana aberta ao transcendente e ao outro. Ao parafrasear o tedlogo
Juan Luiz Segundo, Garcia Rubio diz que a experiéncia da fé ndo € a negacédo do
individuo humano, mas a transformacédo deste humano numa individualidade que
se liga ao outro. O crente torna-se servidor de Deus e de seu proximo, por
encontrar, na sagacidade deste afeto, a motivacdo mais consistente do amor

proprio. A experiéncia com o Deus pessoal e biblico ndo representa o humano que

% 0O tedlogo Alfonso G. Rubio ao abordar o instigante desafio de propor um dialogo critico entre
teologia e psicanalise, faz uma abordagem primorosa sobre a analise freudiana da religido,
apoiando-se na reflexdo do também tedlogo Carlos Dominguez Morano, entendida como neurose
ou ilusdo. Cf. RUBIO, A. G., A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 65-69. Cf. th.
MORANO, C. D., Crer depois de Freud. S&o Paulo: Loyola, 2003. p. 35-82.

% RUBIO, A. G., A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 122.

%1 0 tedlogo Alfonso Garcia Rubio, faz uma interessante abordagem da fé em Deus Pai como
simbolo aberto ao futuro, e ndo como fantasma, sombra, proje¢do, ilusdo ou delirio. Aponta a
superagdo do racionalismo, que vé o simbolo como algo a servico da razdo, para ressaltar a
dimensdo simbdlica do ser humano. Cf. Ibid., p. 84-88.

% Cf. Idem.
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abandonou sua auto-estima. Ao contrario, “é necessario amar o préximo como a si
mesmo. N&o em lugar de si mesmo”.%

Por este motivo, a experiéncia da fé deuteronomista vai nos apresentar um
Deus que faz uma oferta. Todavia ndo é uma proposta que se dd em meio a
delirios, ilusdes ou fantasias. Tal projeto acontece na concretude da vida, dentro
da realidade imanente e do drama da existéncia. O amor divino exige do ser
humano aceitacio e rendncia; direitos e deveres, acolhida e doacdo. E uma alianca
de amor, que supde a maturidade daquele que acolhe, em dialogo permanente com
aquele que oferta. E um pacto afetivo que Deus faz com o povo de Israel,
prefigurando a humanidade ja preparada para edificacdo do projeto de plenitude e
da restauracdo da ordem criatural, na pessoa do Filho Jesus. Entretanto, este plano
de amor e vida feliz ndo acontece de forma magica, vai exigir abertura, fidelidade,

despojamento, esforco, doagéo e crescimento.

Sim, este mandamento, que hoje te dou, ndo é excessivo para ti, ndo esta fora do
teu alcance. N&o esta no céu; pois entdo se diria: “Quem subiria por n6s até o céu
para trazé-lo até nés, a fim de que possamos ouvi-lo e pratica-lo? Nédo esta além
dos mares; pois entdo se diria:” Quem atravessaria por n6s 0s mares, para trazé-los
até nés, a fim de que possamos ouvi-lo e pratica-lo? Sim, a palavra esta bem perto
de ti, esta em tua boca e em teu coracio, para que a ponhas em pratica.”

3.1.2
Abordagens teoldgicas em Juan Luis Segundo

Com seu pensamento teoldgico, Queiruga vai nos apresentar, como
realidade auténtica e possivel, a tentativa de um didlogo entre fé crista e ateismo.
Esse didlogo acontece a partir de uma andlise séria do préprio cristianismo e da
sua historia. E o pressuposto da maturidade outrora elencado, que nos faz
reconhecer as proprias falhas, para conseguir ressaltar, mediante dialogo, as
virtudes do outro e as que nos sdo préprias. Nosso tedlogo vai apontar que, a
despeito de toda a vaidade humana existente dentro da postura da autonomia
moderna e da critica atéia, elas foram frutos concretos de erros e de
posicionamentos da concepcéo religiosa no passado, em especial da Igreja. Fato
este que possibilitou a vinculacdo da imagem de Deus e da religido cristd com o

atraso intelectual e a negagéo do humano.

% Ibid., p. 88
% Dt 30, 11-14.
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Esta experiéncia de intolerancia e de prepoténcia praticadas pela estrutura
politico-eclesiastica, em épocas da Cristandade, configurou-se numa das paginas
mais tristes da historia do cristianismo. Aqui podemos identificar claramente a
vinculacdo a uma imagem idolatrica do divino, como nos fizeram refletir
anteriormente alguns tedlogos aqui j& mencionados. A autoridade eclesiastica
formulou uma visdo de realidade pautada num espectro em que o dogma da fé
estava vinculado aos interesses do jogo de poder. Todo o conhecimento sobre as
realidades e sobre 0 mundo ja estava revelado e confiado a Igreja, como Unica
depositaria de todas as verdades.

Aqui, neste ponto da reflexdo, é muito esclarecedora a visao de teélogo Juan
Luis Segundo, quando conjectura sobre o processo de construcdo do dogma e das
verdades da revelagdo biblica. Ele nos aponta que o caminho do erro, seja
referente ao ensino ou a interpretacdo do discurso da fé em meio ao contexto
historico-cultural humano, ndo conduz a um incontornavel equivoco. Na verdade,
este trajeto torna-se uma oportunidade valiosa de mergulhar no processo de
“aprender a aprender”.*

Desta forma, a crise e 0 erro apontam para um novo fator®®, que deve ser
contemplado na tentativa de uma nova interpretacdo do dogma da fé. O novo
enunciar da verdade cristd dentro do caminhar gradativo da histdria, ndo se
configura numa diplomacia astuta diante da critica. Pelo contrario, como explicita
J. L. Segundo, este dinamismo (da crise e do erro) faz parte de um processo de
aprendizado que Deus adota enquanto revelagéo.

Assim, a construcdo da verdade no cristianismo nunca residiu na superagao
de um primeiro ensinamento por um segundo mais convincente. Mas num
processo de formulacdo, explicitacdo e proclamacdo da experiéncia da fé na vida
do humano que cré. O Reino de Deus € como um ser humano que tira de sua
despensa coisas antigas e novas (Mt 13, 51). A fé cristd busca edificar seus
postulados na historia pelo didlogo e pela inculturacdo, partindo de seu carater
universalista e de sua tradicdo. Este sdbio dinamismo de crescimento e
aprendizado com a realidade pode ter sido, por um tempo, abandonado por uma

forma de cristianismo institucional. Enquanto poder, a religido crista, cristalizou

% Cf. SEGUNDO, J. L., O dogma que liberta. Sdo Paulo: Paulinas, 2000. p. 104.
96 H
Cf. Ibid.
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o edificio da fé naquilo que podemos conceituar de atitude farisaica’’. Todavia é
importante aclarar que o fechamento em relacdo ao amor salvifico e ao servi¢o do
outro, nunca foram posturas de Cristo e do ensinamento aos seus seguidores.

Devemos admitir que a intoleréncia e o fanatismo foram péaginas dolorosas
da historia de um cristianismo que tudo tem para ser profético e libertador. Tais
tentacOes espreitam a vida do cristdo e do seu caminhar enquanto comunidade de
fé, em especial, quando somos, profunda e fortemente, questionados por setores
ateus e ndo-cristaos.

Quando a modernidade, em especial com o lluminismo, questionou o
engodo das verdades sagradas e eternas construidas sobre uma visdo idolatrica do
divino, a instituicdo religiosa respondeu de forma forte e intolerante. A cegueira
provocada pelo idolo do poder gerou uma falsa compreensdo na hierarquia
religiosa sobre as novidades trazidas pela modernidade insurgente. Esta viséo
equivocada provocou uma atitude de suspeita e de resisténcia, por parte da Igreja,
gue ndo se abriu naquela época para aprender tanto com a crise quanto com o erro.

Por isso, o tedlogo Andrés Torres Queiruga destaca o fechamento da
religido crista ante as mudancas de paradigmas trazidas pelo mundo moderno. Foi
uma das raizes catalisadoras para a gestacdo do que, mais na frente, configurar-se-

4 em ateismo declarado e militante.

Se interrogarmos o ateismo moderno sobre o que ele nega na religido e sobre o
motivo que o leva a sentir-se obrigado a rejeitar Deus, a resposta mais provavel é
que ele tem a impressdo de que a religido e, dentro dela, Deus impedem o
desenvolvimento de uma plena e auténtica humanidade. Existe uma convic¢édo
difusa de que a afirmacéo de Deus induz a negagdo do homem. O homem se sente
ameacgado por Deus no exercicio de sua liberdade e de sua razdo. Todos nos
recordamos a famosa frase de Ludwig Feuerbach:“Para enriquecer Deus, deve-se
empobrecer 0 homem; para que Deus seja tudo, o homem deve ser nada”. Este
fantasma — Deus como vampiro da humanidade — constitui, sem ddvida alguma, a
raiz mais forte e profunda do ateismo. O homem moderno foi sentindo a religido
como inimiga do progresso, de sua autonomia e, definitivamente, de sua felicidade
[...] Se uma pessoa é atéia, é porque no fundo lhe parece que vive mais feliz se
Deus n&o existe.*®

% Cf. RUBIO, A. G., A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 45-47.
% QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 30-31.
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3.1.3
A fé e os desafios da autonomia e da secularizacao

Outro ponto a ser analisado seria 0 processo de separacdo ontoldgica entre
Deus Criador e 0 cosmos criado. Esta concepgéo religiosa foi sendo gestada pelo
judaismo, e toma acento forte com a revelacdo cristd na histéria da humanidade.
Assim, mesmo quando Pai assume a total humanidade no Filho, Ele ndo se
confunde com a criagdo. As duas tradi¢des religiosas proclamam a separacao e a
alteridade entre Deus e criatura. O Deus biblico ndo € um Deus panteista. Assim,
poderiamos afirmar que a tradicdo judaico-cristd faz uma gradativa
dessacralizacdo do orbe criado. Todavia, sem confundir Deus com o0 mundo, esta
visdo da economia sagrada vai vincular-se profundamente com a realidade de
sociedade, da terra e da histéria de Israel.*® Paulatinamente na constituicdo
cultural destes dois monoteismos abrir-se-a4 espaco para experimentar tanto o
profundo respeito a liberdade do ser humano (pois Deus oferta a sua alianca
mediante a um sim livre da humanidade) quanto a distincdo entre criador e
criatura, conforme visto anteriormente.

Este carater original que a revelacdo cristd assume, tem destacada
importancia em dois cruciais episodios da fé, e dentro do contexto da mensagem
biblica do Antigo e do Novo Testamento, apresentam-se respectivamente como:
Criacdo e Encarnacdo. Tais instancias de compreensao da realidade revelada por
Deus véo propiciar um crescente sentimento afetivo de identificacdo e de
solidariedade entre o Criador e as criaturas. Estes dois marcos da a¢do de Deus na
historia serdo posteriormente reinterpretados e apropriados pelo lluminismo, e
traduzidos como defesa da liberdade humana e da seculariza¢do. E por isso, que 0
te6logo Queiruga consegue dizer, com profunda conviccédo, que os elementos que
unem cristianismo e ciéncia estdo ligados a defesa da dignidade e do valor do

humano. Estes dois importantes conceitos vao colaborar, cada qual na sua

% No inicio do livro o professor de estudos biblicos Norman K. Gottwald apresenta o ganho
advindo com a cultura moderna do emprego de método(s) “cientifico”(s) de estudo da Biblia
Hebraica e a relagdo da crenca em Deus com a organizacéo histérico-cultural-politica de Israel. Cf.
GOTTWALD, N. K., Introducéo socioliteraria da Biblia Hebraica. S&o Paulo: Paulus, 1997. p.
19-28. Sobre Biblia e historia: Cf. GABEL, J. B.; WHEELER, C. B., A Biblia como literatura. Sao
Paulo: Loyola, 1993. p. 49-50.
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importancia, na estruturacdo da manifestacdo basilar da cultura laica moderna, que
se traduziria na defesa da autonomia do humano*®.

Ao falar de autonomia do mundo fisico remetemo-nos a idéia de que Deus
cria a realidade respeitando o dinamismo préprio da criaturidade. Desta forma, o
homem e o mundo sdo criados a partir de uma dindmica da liberdade e da
responsabilidade e sdo concebidos distintos da natureza divina. Todavia, como
neles habita a graca e o amor do criador, a vocagdo da criatura para a fé biblica
encontra sua realizacdo quando voltada para o préprio Deus. O lluminismo, pelo
contrério, reafirma a distincdo entre criatura e criador, porém, proclama uma
autonomia severa do homem em relacéo a Deus.

A partir desta comparacdo entre a visdo cristd e a iluminista percebe-se que
os ideais basilares, de igualdade, liberdade e fraternidade, presentes no lema na
revolugdo francesa, ja estavam presentes de forma incipiente no anincio e na
praxis cristd. Deus, desde o inicio de sua revelacdo, jamais se mostrou como
concorrente do humano e do mundo por Ele criado. Ele sempre manifestou-se um

ser de cuidado e zelo por sua obra, com uma face préxima e solidaria.

Nao é casual que o ateismo irreligioso seja um fendmeno tipicamente ocidental, no
ambito preciso do cristianismo. Foi este que o tornou possivel. E o fez ndo por seus
defeitos, mas por suas virtudes: exatamente por suas idéias de criacdo e
encarnacdo. A criacdo, ao marcar a diferenca radical entre Deus e o mundo,
possibilitou uma progressiva e conseqliente dessacralizacdo. Nada € divino fora de
Deus [...] A encarnagdo, por sua vez, nos ensinou que tudo tem valor positivo: a
realidade mundana e o trabalho humano nela valem também em si mesmos e
possuem densidade especifica. Definitivamente, o cristianismo criou condi¢des de
possibilidade de uma concepcao verdadeiramente mundana do mundo. O homem
chega a descobrir-se tdo autbnomo e tdo dono de si mesmo e de seu destino que até
pode — confundindo os planos — acabar negando Deus.*™*

O tedlogo francés Joseph Moingt ao abordar, em seu livro Deus que vem ao
homem, o processo da perda da crenca, destaca também o pensamento do filésofo
alemdo Ludwig Feuerbach. A teoria feuerbachiana é vista como um método de
analise que promulga a afirmacdo do ateismo como conseqliente desenvolvimento
de uma cultura humanista. Esta evolucdo é para o filésofo ateu, a “esséncia do
cristianismo”, onde a tutela da autoridade, especificamente a religiosa, é

substituida pela autonomia. Onde a teologia e a Igreja ddo lugar as ciéncias

100 cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 32-34.
101 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 19-20.
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naturais e a secularizacdo. Moingt pontua que no coracdo da critica atéia reside, a

vontade de liberdade e de emancipacdo do humano.

Em todos los &mbitos aparecia la voluntad de emancipacion que hemos visto
estallar en la época de la llustracion y que conducirg, en el siglo XIX, al ateismo
declarado de Ludwig Feuerbach, que invita a la teologia, esa “creencia en
fantasmas”, a liberar a “la verdad nueva y auténoma de la humanidad” que es “la
esencia del cristianismo” — pues “la esencia de la teologia es la esencia del hombre,
transcendente, proyectada fuera del hombre” — e invitando para ello a la filosofia a
sustituir sua antigua alianza con la teologia por una nueva alianza con las ciencias
de la naturaleza.'”

3.14
Fé cristd em constante processo de amadurecimento

Para “espanto”'®® da critica de Dawkins ndo é de hoje que o cristianismo
vem passando por um processo profundo de amadurecimento. A superacdo da
suspeita institucional em relacdo ao paradigma moderno culminou, para o
cristianismo de vertente catdlica romana, com o Concilio do Vaticano Il. Todavia
as bases desta renovacdo ja se encontravam na acdo dos catolicos liberais, no
movimento de renovacdo litdrgica e na “Nouvelle Theologie”. Partindo deste
aggiornamento, o cristianismo atual, ndo s6 tem feito o resgate de suas fontes e de
suas intui¢bes primeiras, como também, tem passado por um processo de intensa
humanizacdo. A grande preocupacdo da teologia crista atual € com a antropologia,
porque neste itinerario de redescoberta, a fé cristd bebeu, ndo sem conflito, da
critica de Feuerbach e outros “Mestres da Suspeita”. A antropologia passa a ser
ciéncia-chave que auxilia a fé crista no atual processo de didlogo com o ideéario do

mundo moderno. Como afirma a professora e te6loga Maria Clara Bingemer:

192 MOINGT, J., Dios que viene al hombre, p. 73.

103 Ao usar a palavra “espanto” deseja-se ir além do significado de estupor, estranhamento,
assombro ou sobressalto. Espanto aqui esta ligado ao que a filésofa Marilena Chaui traduz como
atitude filosdfica, isto é, a atitude de ir além do que nos é dado conceitualmente como certo ou
errado, de ir além dos preconceitos ou certezas imediatas, para buscar aquilo que denominamos de
atitude critica ou pensamento critico. Para a professora Marilena Chaui a filosofia comeca para
Platdo com a admiracéo e para Aristoteles com o espanto. Admiracdo e Espanto sdo atitudes de
distanciamento e contemplacdo das coisas, para observar estes mesmos objetos e coisas com um
novo olhar e um novo sentido. Assim diz a professora Marilena Chaui : ““é¢ como se estivéssemos
acabando de nascer para o mundo e para n6s mesmos”. O espanto na critica de Dawkins € 0
convite para que a mesma, numa atitude de distanciamento dos proprios preconceitos e resisténcias
primeiras, perceba-se dentro de uma Idgica da tolerancia e de troca. Cf. CHAUI, M., Convite &
filosofia. Sdo Paulo: Editora Atica, 2000. p. 5-10.
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“Existe, por conseguinte, uma inseparabilidade entre teologia e antropologia.
Falar de Deus implica necessariamente falar do ser humano e vice-versa”*®*.

O discurso teoldgico ndo se transforma, pois, em mera Antropologia, como
pretendia Feuerbach. O fil6sofo alemdo é que afirma ser a fé em Deus uma
projecdo de um humano idealizado. Mas ao seguir os passos do dialogo entre a
antropologia e a teologia, vamos beber numa fonte diferente, que é a teologia de
de Karl Rahner. Ele desenvolve um enfoque do pensamento cristdo atualizado e
apresenta o discurso religioso como a experiéncia do humano em dialogo com a
totalidade, isto , com a transcendéncia'®. E para que o humano continue sendo o
centro desta relacdo dialogal e deste caminho para Deus, é necessario que o
proprio Deus também possa falar a partir Dele mesmo, da experiéncia com o

humano e do objeto revelado®

. A inseparabilidade entre teologia e antropologia,
no discurso da fé, aponta para uma religido que deve ser espaco de acolhida e
valorizacdo do ser humano em todas as suas dimensdes.

Assim o Deus-Criador, encarnado na humanidade pelo Filho, deseja e
permite, ser chamado de “Abba”, ou traduzindo, de paizinho'®’. Jesus revela uma
compreensdo fortemente afetiva da experiéncia do sagrado, seu entendimento
sobre Deus se expressa por uma invocacao terna e filial de quem, confia e se
entrega, a figura paterna. Por amar este Pai, o Filho coloca-se como zelador e
continuador de sua obra. A atitude de fé e confianga no Deus do Reino liberta das
idolatrias e da atitude farisaica, e conduz a uma postura de conversdao e

108

seguimento de Cristo e do projeto de seu Abba.™™ O seu sustento, sua motivacao

profunda e decisdo prévia fundamental'®® consiste em cumprir a vontade do Pai e

104 cf. BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus? S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 46.

105 ¢f, RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 46-50.

196 0 tedlogo jesuita Jodo Batista Libanio assim fala enquanto possibilidades da revelacéo divina.
Cf. LIBANIO, J. B., Teologia da revelagéo a partir da modernidade. S&o Paulo: Loyola, 1992. p.
41, Cf. th. SCHILLEBEECKX, E. Histéria humana da revelacdo de Deus. Sdo Paulo: Paulus,
1994. p. 133-136.

97 A experiéncia do Deus Abbé é para Jesus fundante, abrangente e integradora. Ela direciona o
objeto de sua oragdo, o faz anunciar o projeto do Reino e do Deus solidario e que ama 0s
marginalizados, criancas, doentes, abandonados. Esta relagdo profunda e incomum marca a vida e
a entrega do Filho. Para o Pai vai ser orientada toda a vida de Jesus e para fazer a sua vontade o
Filho dedicara toda a sua existéncia. A revelacdo e a experiéncia do Deus Abba em Jesus ndo tem
haver com uma relacdo pueril ou alienante, mas revela a mistica do Reino de Deus presente e a
dindmica da vida de Cristo como pré-existéncia. Cf. KUNG, H. Ser cristdo, 1976, p. 268-275.
SCHILLEBEECKX, E. op.cit. p. 159-160. MOINGT, J., O homem que vinha de Deus, p. 487-
488.

108 Cf. RUBIO, A. G., O encontro com Jesus Cristo vivo. S&o Paulo: Paulinas, 2007. p. 47.

199 Segundo o tedlogo jesuita Mario de Franca Miranda s6 com um objetivo determinado em
nossos coracgdes, é que podemos fazer livres nossas escolhas e opgdes em dire¢do a este mesmo
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terminar sua obra (Jo 4, 34). Jesus € a traducdo de uma humanidade em perfeita
sintonia e maturidade com o projeto divino de vida plena e de mundo novo .

O conhecimento de um Deus, humanizado na pessoa de Cristo, esteve, por
um bom periodo de tempo, apartado da catequese e da piedade religiosa. Esta
entropia da experiéncia livre e filial ocorreu devido a um enfoque historico-
teoldgico mais voltado ao espectro da expiacdo e do sacrificio™™. E aqui que
critica iluminista, aprofundada por Kant, fez com que a razdo humana se
colocasse contréria a tradicional imagem e pregacdo de um Deus que se faz
“dominador e sanguinario™. Esta emergente racionalidade no mais consentia a
pregacdo de um Pai divino que desejasse a morte do Filho na cruz, ou que exigisse
uma obediéncia cega e dolorida a Abrado para ter que sacrificar seu filho Unico
Isaac. A religido cristd, por séculos, atrelou sua catequese e ensino a apresentacdo

da imagem de um “Deus terrivel”**?

, qQue exigia o sofrimento e a anulagdo do
humano. Esta imagem do divino ndo é o Abba de Jesus, mas certamente, um idolo
construido em meio ao distanciamento das fontes evangélicas.

A suspeita moderna determinou positivamente o repensar do discurso
teoldgico cristdo™®. O Iluminismo, a Reforma e a Laicizacdo da sociedade
propiciaram, consequientemente, um movimento de repensar da auténtica imagem
do Deus revelado por Jesus Cristo. Entretanto diferentemente do que propagou a
llustracdo por anos, o verdadeiro semblante da revelagcdo cristd nunca foi o
anuncio de um Deus terrivel, e sim de um sagrado humanizado ou de um Deus

que é Pai.'** Um Deus que vem ao encontro da humanidade para que a mesma

projeto, a isto, o te6logo denomina decisdo prévia fundamental. Cf. MIRANDA, M. de F., A
salvacao de Jesus Cristo. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 93.

10 A teoria de Santo Anselmo da vicaria satisfactio. Cf. MIRANDA, M. de F. op. cit., p. 76; Cf.
tb. VARONE, F., Esse Deus que dizem amar o sofrimento. Sdo Paulo: Santuario, 2001. p. 11-19;
KUNG, H., Ser cristdo,. Rio de Janeiro: Imago, 1976. p. 366-372. QUEIRUGA, A. T., Do terror
de Isaac ao Abba de Jesus.Sdo Paulo: Paulus, 2001. p. 143. Sobre a possibilidade de ler a morte de
Jesus na oOtica da solidariedade: Cf. SCHILLEBEECKX, E., Jesus, a historia de um vivente. Sdo
Paulo: Paulus, 2008. p. 313-314.

11 No capitulo que fala sobre “sangue e cristianismo”, o tedlogo francés fala do equivoco da
pregacao secular do cristianismo que associa a entrega na cruz a um sacrificio expiatorio de carater
juridico, ocorrido para “satisfazer” a ofensa cometida & Deus por nossos primeiros pais no Eden.
Esta pregacdo equivocada do sacrificio da cruz ajudou a fortalecer a critica atéia e associar a fé
cristd a uma religido do sofrimento e da negacdo. Cf. VARONE, F., Esse Deus que dizem amar o
sofrimento, 2001. p. 9-24.

12 Cf. QUEIRUGA, A. T., op. cit., p. 71-95.

113 E 3 teologia como “ciéncia segunda” ou como “fides quaerens intellectum” (fé que busca
inteligéncia). A teologia nasce quando a fé se vé& questionada ou diante de novos desafios. Cf.
LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacéo a partir da modernidade, p. 18-19.

114 A tedloga Maria Clara Bingemer escreve que s podemos descobrir a face humana e paterna de
Deus, por causa do vinculo especial entre as pessoas trinitarias do Pai e do Filho. Somos filhos de
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possa ter vida plena (Jo 10,10). Um Deus “Emmanuel”, que esta conosco (Is
8,10).*> Um Deus que é acolhedor e hospitaleiro.

Seria aqui propicio, recorrer ao filésofo Jacques Derrida, que no livro
Adeus a Emmanuel Levinas, ao falar da experiéncia da acolhida e da hospitalidade
dentro do pensamento do amigo e mestre, usa dele a saudacéo “Rosto e Sinai™*.
A experiéncia de Deus na historia de Israel sempre foi um movimento de
iniciativa e de acolhida do “grande Outro”, que escuta o clamor do povo sofrido, o
liberta e salva. Deus ndo oculta seu rosto, mas propde a este povo um pacto de
fidelidade e amor. Ele entra na vida deste povo, e oferece a ele a sua lei. A lei
divina ndo representa um decreto de submissdo do homem a tirania de Deus. Ela é
0 marco do humano que, fazendo a experiéncia da libertacdo e da transcendéncia,
se abre a um projeto de vida maduro e solidario.

O pensamento de Queiruga aprofunda a imagem, do Deus Pai, revelada em
Jesus. E salienta que a boa noticia cristd ndo se contrapde a crenca do Deus
libertador de Israel e das suas manifestacdes religiosas. Ele quer libertar a fé, das
imagens idolatricas provenientes de interpretacGes equivocadas tanto da Tora
como dos Profetas. O Deus de Jesus Cristo ndo pode ndo ser aquele que se opde a
realizacdo do humano. E foi exatamente imagem divina institucionalizada no
decurso da histéria de Israel, de uma religido associada aos interesses do poder,
gue engessou compreensao da face de Deus como um Pai cruel.

Jesus foi aquele que mais ardorosamente se posicionou contrario a
compreensdo idolatrica de Deus, oriinda de uma concepc¢édo de fé manipulada e
manipulavel. A auténtica imagem de Deus foi recuperada e novamente tornada
viva na revelacdo do Filho, Jesus Cristo. Este Deus, vivo e real, Queiruga ressalta
como, o “Abb&” de Jesus.

Pois 0 normal, pelo menos para a interpretacdo religiosa, € manter a possibilidade
do significado; no entanto, fazendo-a de forma acritica, estad-se cultivando
inconscientemente uma idéia falsa de Deus, ou, em todo caso, muito aquém do
Deus de amor revelado em uma longa e fecunda histdria que culmina em Jesus de
Nazaré. E a idéia de deus que tenta e submete-nos & prova, que “causa” as
dificuldades da vida ao invés de apoiar-nos contra elas; do deus terrivel do

Deus no e pelo Filho Jesus Cristo, por sua natureza consubstancial e em sua obediéncia amorosa.
Na tensdo Unidade-Alteridade revela-se a auténtica face de Jesus, do mistério da Encarnagédo-
Salvagdo. A fé cristd nos revela um Deus humanizado. Cf. BINGEMER, M. C., Um rosto para
Deus?, p. 127-131.

15 Qutras citagdes sobre a invocagdo “Emmanuel” em Isafas: Cf. Is 7,14; 8,8.

116 Cf. DERRIDA, J., Adeus a Emmanuel Lévinas. Sao Paulo: Perspectiva, 2004. p. 33.
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inconsciente ndo purificado, que pode ter exigéncias arbitrarias ou afirmar sua
soberania a custa de nossa felicidade; do deus tremendus, que afirma sua grandeza
ao preco de nossa submissdo; em uma palavra, do “Terror de Isaac”, e ndo do Abba
de Jesus. '

A julgar por este principio, a critica atéia possui constancia e fundamento.
Deus nédo pode ser rival do humano. Todavia é de nos impressionar, que esta falsa
imagem do sagrado tenha impregnado as bases dos discursos e das organizagoes
cristds. E muito mais impressionante é que, em grande parte dos meios cristdos
atuais, 0 movimento para revelar o auténtico Deus de Jesus Cristo, esteja ficando
timido ou silenciado. Estamos retornando as antigas formulas ou narrativas sobre

1118

um Deus “tapa-buracos ou de uma imagem do divino alienante e legalista.

Nesse aspecto, o te6logo Moingt parece fazer uma denuncia latente, em seus

escritos, que certas narrativas sobre Deus nada tem de cristés.

Empezaremos por examinar los rasgos caracteristicos de la fé cristiana — su vinculo
con la Palabra de Dios, con la persona de Cristo, con el Evangelio -, y
concluiremos que el actual abandono de las creencias y préaticas religiosas por parte
de un gran nimero de cristianos no debe ser imputado directamente a uma pérdida
0 a una deficiencia de la fe. Son muchos, es cierto, los que denunciam en este
abandono la desaparicion de Dios; por nuestra parte, responderemos que el Dios
que muere es el Dios comum de las religiones, la nocion general (“bien-connu™) de
Dios, ese al que Bonhoeffer llamaba *“el Dios tapagujeros”, y no el que se revela en
el Evangelio.*”®

A crenca em Deus é sempre uma profissio de fé na presenca de um
“grande Outro” que aponta para uma existéncia para além de ndés mesmos. Por
isso, a experiéncia da fé é também um grande “A-deus™?°. A fé religiosa é
abertura a totalidade de um grande “Tu” que ndo se confunde com o meu “Eu”.
Este “grande Outro” ndo pode ser apreendido por completo, por isso mesmo ele é
mistério e descoberta. A fé religiosa € uma aposta da presenca desse “Tu” que

pode ou ndo existir, ou pode me abandonar ou ndo se voltar em minha direcdo*.

17 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 96-98.

18 Cf, SCHILLEBEECKX, E. Hist6ria humana: revelacdo de Deus, p. 53-54.

19 MOINGT, J., Dios que viene al hombre, p. 76.

120" Jacques Derrida no seu escrito sobre Emmanuel Levinés apresenta trés significados da palavra
A-Deus: O primeiro é a palavra “Adeus” como saudacdo ou bencdo; o segundo significado é a
palavra “Adeus” como saudacdo dada no momento da separacdo, e por fim, o terceiro significado
ela é dita em toda relagdo com o outro. Cf. DERRIDA, J., Adeus a Emmanuel Lévinas, p. 15; Cf.
tb nota 1 desta obra.

121 Cf. GLENADEL, P.; NASCIMENTO, E. (Org.). Em torno de Jacques Derrida. Rio de Janeiro:
7 Letras, 2000. p. 136.
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O crer, nesta compreenséo, é colocar-se na dimensdo do “Rosto e do Sinai”,

d'?2 ou a certeza no

da promessa e da fidelidade. E o salto no escuro de Kierkegaar
incerto de Erich Fromm.'?® A fé ndo se d& no campo das certezas e das garantias,
como deseja Richard Dawkins, mas no terreno da esperanca e do projeto. E por
iSso que a experiéncia da fé religiosa pode ser considerada sempre como ordem e
demanda®*, de um amor que se percebe externalizado ou lancado para fora de si.
A experiéncia de Deus, em Levinas, é conceituada pelo préprio fildsofo, segundo
Jacques Derrida, como amor ao estrangeiro.’®

Por isso, a crenca no Deus revelado e biblico ndo representa, em hipdtese
alguma, a anulacdo do “eu” humano. Se o Adonai biblico € um Deus pessoal, com
identidade e formas de acdo préprias, logicamente esta existéncia divina necessita
de uma identidade outra para interagir, € o0 que a psicologia chama de processo de
personalizacdo. E, pois, necessario que o “eu” exista, para que aconteca a acolhida
do “outro”. Na Biblia, a descoberta do rosto de Deus estd associado
indubitavelmente, a postura de solidariedade, de dialogo e de servi¢co com a figura
do sofredor, do estrangeiro, do 6rfdo e da vilva, do marginalizado. Na face do
necessitado revela-se a face do proprio Deus que cria, que sustenta, que ama e
salva. Estd a face do Deus que se relaciona. Assim como diz a Escritura: 0 que
fizeste a estes meus irmaos menores, a mim fizestes (Mt 25,40).

Neste ponto Jacques Derrida cita Levinas, em um trecho de seu pensamento
bastante contundente: “Noutro lugar é dito que ‘possuir a idéia de infinito é ja ter
a idéia do outro” ou que *acolher o outro € colocar minha liberdade em
questdo”.'®® Assim a experiéncia do sagrado é um caminho de acolhimento e

abertura dentro da finitude do humano para o infinito que é Deus. E acolhida de

122 cf. KIERKEGAARD, S., Temor e Tremor. Lisboa: Reldgio D'Agua Editores,2010. p. 109 —
185.

122 Cf. FROMM, E., A revolugéo da esperanca. Sdo Paulo: Circulo do Livro, 19? p. 31.

124 Cf. FROMM, E., A revolucéo da esperanca, p. 136.

125 Cf. DERRIDA, J., Adeus a Emmanuel Lévinas, p. 123-124. Chamam atencdo os paragrafos:
“Que seria a fé ou a devocao em relagdo a um Deus que ndo poderia me abandonar?[...] “amor
ao estrangeiro mas (Deus) ““‘que ama 0 estrangeiro”. Que ama o estrangeiro. Quem ama o
estrangeiro? A quem amar sendo? A experiéncia do crer para ser acolhida (hospitalidade) deve
comportar 0 conceito de possibilidade, isto é, de ndo-existir. Emmanuel Levinas faz uma
similitude com a experiéncia do amigo no qual se deposita a confianca na acolhida daquele que me
é altero. Sobre a questdo da epifania do outro em Emmanuel Levinas: Cf. SCHILLEBEECKX, E.,
Historia humana: revelagdo de Deus, p. 125. Onde aborda sobre o apelo ético na religido para
Levinas: Uma religido que escraviza e abate as pessoas humanas é por sua natureza uma fé falsa
em Deus ou [...] que se interpreta falsamente tendo perdido o contato com suas verdadeiras
raizes.

126 DERRIDA, J., op. cit., p. 46.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812676/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812676/CA

65

um outro que nunca se apreende por completo, e o recolhimento em si para
compreender-se diante da totalidade deste outro que se revela. Um sistema de
pensamento ou crengas que desconsidere a dimensdo da alteridade e da limitacéo
dada pelo outro enquanto pessoa, certamente incorre em dogmatismo, de um lado,
ou num niilismo, por outro. Nesta linha de raciocinio, Deus também é um “grande
outro” que nos remete a dimensdo da nossa capacidade de didlogo e da nossa
finitude. O cristianismo, por contemplar estas dimensbes, ndo pode ser
caracterizado, em sua esséncia, nem por um discurso de anulagdo da humanidade
e nem por um falar desumano sobre Deus.

Muito enriquecedora é a reflexdo cristologica na obra Jesus, a historia de
um vivente do tedlogo Edward Schillebeeckx, quando o mesmo afirma, que o
sentido da profissdo de fé reside na pessoa de Jesus, € ndo somente em sua
mensagem e sua ressurreicdo, toda a sua vida € fundamental, pois é a histéria de
Deus para n6s.*?’ Na sua vida, Jesus Cristo revelou o projeto de salvagdo divina
que estd em profunda consonancia e realizacdo com a existéncia e a historia
humana. A histdria de Jesus é a narratva do divino, que se revela um “Deus
humanissimus”.*?® Por isso, 0 Deus revelado em Jesus é reconhecidamente
individuo e comunidade, projeto e realizagcdo, pessoas alteras em um ser Unico,
isto é, um Deus que é Trindade.

A profissdo de fé num “Deus pessoal e comunitario” ocupa o coragao da
revelagcdo cristd. Esta verdade ndo se configura numa teoria difusa ou
inconsistente, pois a doutrina da Trindade afirma-se como um dado concreto da
economia salvifica. Na pessoa de Jesus Cristo revela-se a face historicamente
encarnada do Deus de Israel (o Deus de Abrado, Isaac e Jac0). O rosto do Abba,
revelado em Jesus, é a consumacdo da revelacdo divina no decorrer desta mesma
historia. Assim o conceito de pessoa, ha compreensao de um Deus Uno-Trino, ndo
pode ser afirmacdo de um total individualismo ou de um indiferentismo com a
dimensdo do diélogo, da criagdo e com o préprio ser humano.

O Deus cristdo é o Deus da historia, do pacto de amor, da interlocucao
afetivo, do itinerario de conversao e de felicidade, de um *sair para fora” ou de
um externalizar-se, como pensou Hegel. O carater pessoal do ser divino, revelado

nas Escrituras, obedece a dialética da unidade e da alteridade, isto nos revela o

127 Cf. SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a histéria de um vivente, p. 438.
128 Cf. SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a histéria de um vivente, p. 674.
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evangelista Jodo quando escreve: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30) e “o Pai é
maior do que eu” (Jo 14, 28). Estas relacdes, de identificacdo e diferenciacdo
simultaneamente, obedecem ao estagio profundamente amadurecido do amor
humano. O mistério da Trindade é a revelacdo suprema da ontologia ser divino,
que o evangelista Jodo expressa na frase: Deus € amor! (1 Jo 4,8).

Assim ndo existe possibilidade de amar estando refém dos ditames de um
ego relutante e trancafiado ou de uma postura intrisicamente individualista. Os
conceitos de ser e pessoa dentro da doutrina trinitaria, ao mesmo tempo em que
expressa a experiéncia de totalidade, de plenitude e do uno, também revela a
identidade, a personalizagéo e a dindmica da alteridade. O Deus trinitario revela o
conceito de pessoa em relacdo. E o processo afetivo demanda momentos de
identificacdo (unidade) e de afirmacdo ante o objeto amado (alteridade). Desta
maneira, o divino revelado no conceito do Abba, pelo Filho, revela um Deus-
pessoa profundamente imerso na dinamica do dialogo afetivo e compromissado
do auténtico amor humano. E esta relacdo de amor entre o Pai e o Filho torna-se
compreensivel a toda Igreja pela acdo iluminadora do Espirito Santo. Os conceitos
de pessoa e ser na Trindade obedecem a l6gica da relacdo e da unidade no amor.

A partir do lluminismo, surgiu nova discussdo em torno da nogdo de “pessoa”. Na
luta em torno do ateismo, J. G. Fichte disse que Deus ndo pode ser pensado como
pessoa, sem que isso leve a uma contradicdo intrinseca. Para Fichte, a nocdo de
“pessoa” supde finitude. Pois, “ser pessoa” supde essencialmente um interlocutor,
uma confrontacdo diante de algo ou alguém diferente. Ou seja, a nocdo de “eu”
pertence essencialmente o “ndo eu”, o “tu” e o “aquilo” (Du und Es). Um “eu” que
fosse tudo e ndo encontrasse um outro “diante de si”, ndo tem sentido nenhum. Ser
pessoa, portanto, é essencialmente ser limitado e finito. Portanto, Deus ndo é
pessoa. Hegel reagiu contra esse raciocinio de Fichte (um dos elementos do
ateismo de Feuerbach). Hegel admite que “pessoa” implica um outro “diante de”,
mas ndo necessariamente um outro “fora de si”, como delimitacdo do proprio eu.
Pelo contrério, pertence a esséncia da pessoa estar de tal maneira relacionado com
um “diante de”, que o seu eu se “exterioriza” nesse outro “diante de”, para assim se
reencontrar a si mesmo no “outro”, seja na coisa que o eu trabalha ou reconhece,
seja no tu ao qual o eu esta ligado em amor e amizade. Uma pessoa se reencontra
no outro & medida que se rendeu e se entregou ao outro. E exatamente assim que na
vida pessoal a oposi¢cdo ao outro, e portanto a finitude, é superada e vencida.
Pessoa, enquanto pessoa, isto é, a propria esséncia do ser-pessoa, implica
infinitude. Assim Deus, a Trindade, é a mais sublime e Unica realizacdo do ser-
pessoa. Isso ndo impede que haja também pessoas finitas, mas isso, entdo, é
naturalmente a limitacdo do ser-pessoa. A pessoa humana, como pessoa, €

delimitada, e separada diante de outra pessoa humana; o outro é seu limite'?.

129 SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a histéria de um vivente, p. 670.
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Richard Dawkins e outros novos ateus, um pouco menos o filosofo André
Comte-Sponville, ndo revelam profundo dominio destas questBes teoldgicas.
Logicamente, eles ndo tém a obrigacdo de saber todos os aspectos da atual
teologia, entretanto, se pretendem falar sobre da negagédo de Deus o devem fazé-lo
de forma robusta, para ndo deixar o argumento cair em descrédito. Aqui, nossa
analise assume uma dinamica interessante de critica da critica, pois ndo se
percebe, nos escritos do recente ateismo, uma discussao consistente da tematica

de Deus como “pessoa”**

e de sua relagdo com a humanidade. Existe, isto sim,
um empenho precério de se fazer uma negacdo do sagrado, por ser confundido
para os ateus de lingua inglesa, em especial, como fanatismo e fundamentalismo.
Dai, talvez, a grande margem concedida a raciocinios frageis, equivocados e, ndo
poucas vezes, ultrapassados sobre a questdo da existéncia de Deus e das religides.

Assim 0 outro que ndo seja reconhecido como “pessoa” converte-se num
ente facil a ser eliminado. No coracdo da despersonalizacdo habita a profunda
desumanizacdo. No cerne da visdo desumana encontra-se o lugar adequado para
diversos tipos de fundamentalismos e intolerancias. Aqui estd um interessante
balizamento com a critica de Dawkins: a mesma humanizacdo da religido
reivindicada pelo pensador queniano, deveria converter-se em clamor pela nédo
desumanizacdo da racionalidade empirico-cientifica. A religido que em nome
Deus mata pessoas, ndo se faz muito distinta de uma critica atéia que desumaniza
aquele que tem fé. Este ndo pode ser o ideal de liberdade e paz defendido pelo
“neo-ateismo”. Esta contradicdo intrinseca ndo pode estar no cerne de um

pensamento que se diz “libertario”, o qual mesmo autor diz ser representante®".

1%0Karl Rahner afirma o mistério do Deus pessoal como ponto de partida original e de
incompreensibilidade do mistério santo. Tal verdade s6 pode ser apreendida e comunicada de
modo analogo (de forma univoca e equivoca). Assim a experiéncia da totalidade (transcendental) é
condicdo para distinguir o categorial, o singular e o finito. O conceito de Deus como “pessoa”, e
sua acertada compreensdo, € fundamental para a fé cristd. Todavia ndo se pode afirmar que o0s
atributos divinos possam caber no entendimento do conceito de pessoa como uma subjetividade
finita ou personalidade individual. Neste caso fica evidente que Deus ndo é pessoa individual (no
sentido de estar totalmente situado e limitado no tempo e no espago). Ao dizer que Deus é pessoa,
levando-se em conta de que s6 entendemos o particular porque ele flui da no¢do de absoluto,
busca-se dizer que nada que existe possa ter sido concebido por um principio impessoal, isto é,
sem identidade, sem rosto e como fosse surgido fora de alguma coisa. O conceito escolastico de
analogia entis (analogia do ser) é o conceito intermediério entre o univoco e o equivoco. E assim
que a fé cristd afirma Deus como “pessoa”. Como o conceito de pessoa situada e aberta a
experiéncia de totalidade. Cf. RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 91-96.

B0 livro “a Criacdo” do bi6logo humanista Edward O. Wilson nos fala desta importante
preocupacao atual, religido e ciéncia precisam dialogar em prol de uma solidariedade eficaz. Na
introducdo deste livro sob o titulo “Carta a um pastor evangélico: saudacdo™ o autor fundamenta
seu pedido de didlogo e colaboracdo (“Escrevo-lhe para consulta-lo e pedir ajuda’) em prol da


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812676/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812676/CA

68

Se 0 pensamento de Queiruga nos propde o cristianismo como lugar de
encontro entre o divino e 0 humano, ao tentar dialogar com a negativa de Dawkins
e dos outros novos ateus, devemos fazer-nos o convite para contemplar os
tramites deste complexo e instigante desafio. Uma pergunta permeia este capitulo
e nos impulsiona a fazer uma reflexdo que sirva ainda mais de enriquecimento a
esta tentativa de diadlogo: A partir do pensamento de Andrés Torres Queiruga
percebe-se pontos de contato entre o ateismo e a fé cristd? Qual(is) ciéncia(s)
deve(m) ajudar nesta grande empreitada?

A tentativa de resposta a estas questdes, em especial quanto a primeira
pergunta, vai nos conduzir a apreciacdo da tese nuclear do Livro de Queiruga.
Para afirmar a pessoa de Jesus como lugar de encontro entre o divino e o humano,
0 tedlogo galego vai partir do axioma de Santo Irineu: “Gléria Dei,vivens homo”,
isto é, a Gléria de Deus é o homem na plenitude de sua vida.*? A fé cristd é
marcada pela exaltacdo do amor trinitario, e esta manifestacdo acontece dentro de
algumas importantes etapas do mistério do divino-humano em Jesus, a saber: sua
encarnacdo, sua entrega redentora e sua ressurreicdo. Jesus Cristo sendo
pertencente a historia de Israel revela, em seu falar e agir, um Deus que vem
resgatar a existéncia humana de forma integradora e universal. O seu testemunho
e 0 anuncio do Reino ampliam ainda mais a visdo humanizante do projeto divino.

A desconcertante logica do Reino desestabiliza o “status quo” de uma
tradicdo religiosa que, na época de Jesus, negava o direito a vida e a dignidade.
Esta expressdo do divino legalista e insensivel ndo é, de forma alguma, a fé no
“Abba” de Jesus Cristo e nem representa a realidade do Reino de Deus, por Ele
revelado (Mt 5, 3-12; 6,12; 18, 10-14; 20,1-16; Mc 2, 23-28; 4, 26- 32; 7, 24-37,
Lc 10,25-37;13, 6-9;15,3-32; Jo 2,1-11; 5,1-18; 6, 1-15; 8,1-11;13, 1-8).

O tedlogo Edward Schillebeeckx vai novamente nos ajudar a entender o
desconcerto provocado pelo dinamismo desse Reino. Ele ndo é concebido
enquanto realidade “fora do humano” ou como uma fuga para um mundo distante

e sobrenatural. Pelo contrario, a pregacdo sobre o Reino estd no coracdo da

causa ecolégica quando diz: “E porque hoje a religido e a ciéncia sdo as duas forcas mais
poderosas do mundo, inclusive e especialmente nos Estados Unidos. E, se pudessem se unir no
terreno comum da conservacéo biologica, o problema logo seria resolvido.” Cf. WILSON, E. O.,
A Criacdo: Como salvar a vida na Terra. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. p.11-16.

132 Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 38. O axioma de Irineu é desenvolvido
anteriormente e também citado na reflexdo do tedlogo Edward Schillebeeckx. Cf:
SCHILLEBEECKX, E., Historia humana: revelacéo de Deus, p.163.
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secularidade, dentro de um processo de humanizagdo universal e de uma
existéncia aberta ao outro pelo amor, pela partilha, pelo acolhimento e pela
esperanga. A pregacdo do Reino remete a uma realidade concreta e exigente,
marcada pela dindmica de uma pré-existéncia. No texto de Schilleebeckx o carater
desconcertante da pregacdo do Reino de Deus, por intermedio de Jesus, é
salientado diante do Dia do Juizo. Este dia remete ao tempo da grande justica,
onde a humanizacgédo plena ha de habitar profusamente no espirito humano. Esta
esperanca escatoldgica em nada difere do carater utopico de muitos humanismos e
ideologias libertarias da modernidade. Assim escreve Schilleebeckx:

A pregacdo do Reino feita por Jesus tinha igualmente com que desconcerté-los,
pois ele ensinava continuamente que o dia do juizo reservaria grandes surpresas a
muitos: “os primeiros serdo os Ultimos”; aqueles que acreditarem que serdo
recebidos de pleno direito serdo excluidos, e 0s que nao estiverem sendo esperados,
pecadores publicos, pagdos vindos de todas as na¢gdes do mundo, serdo convidados
a tomar os primeiros lugares (ver Mt 7,21-23; 9,13; 11,24; 12.41-42;19,30;20,16;
25,31ss;etc.).'®

O cristianismo atual percebe-se desafiado, em sua teoria e préatica, a
demonstrar que a fé em Deus ndo representa a negacdo do humano ou uma fuga
do mundo. Pelo mistério salvifico da Encarnacdo e Redengdo em Cristo Jesus, 0
divino entra na histéria da humanidade e a resgata por dentro, libertando-a de toda
falta de sentido e amor. A fé crista revela que a vida humana ndo é fadada ao
absurdo e ao Nada™*. Partindo destes pressupostos a teologia, mediante as
guestdes anteriormente levantadas, sinaliza que o ponto de contato entre ateismo e
fé cristd seria a defesa do humano em todas as suas possibilidades. As ciéncias

que nos ajudariam neste dialogo seriam a Antropologia e a Cristologia.

133 SCHILLEBEECKX, E., Histéria humana: revelagio de Deus, p. 268.

134 O filésofo existencialista Jean Paul Sartre afirma que a esséncia ou o Ser das coisas s6 pode ser
pensado a partir da existéncia (do situado, do que é dado ou apresentado na contingéncia). Assim 0
contingente distingue-se enquanto Ser quando se percebe diante do Nada (0 N&o-Ser). No fim do
romance Idade da Razdo, Sartre escreve: "Essa vida Ihe era dada & toa, ele ndo era nada e, no
entanto, ndo mudaria mais. Estava formado. Cf. SARTRE, J. P., Idade da Razdo. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 2005. p 367. A existéncia nos é dada, e por este fato, condiciona nossa liberdade.
A existéncia ao preceder a esséncia, sé permite que haja uma liberdade: a de escolher como existir.
As escolhas nos geram angustias, e 0 existir langa-nos na angUstia desesperada de optar entre o ser
ou nada, sendo que o nada é a possibilidade existencial do ndo-ser dentro da contingéncia
humana:““Queremos definir o ser do homem na medida em que condiciona a apari¢do do nada,
ser que nos apareceu como liberdade [...] A liberdade humana precede a esséncia do homem e
torna-a possivel: a esséncia do ser humano acha-se suspenso na liberdade. Logo, aquilo que
chamamos liberdade nédo pode se diferencar do ser da realidade humana.” Cf. SARTRE, J. P., O
ser e 0 nada. Petrépolis: Vozes, 2003. p.68. O cristianismo nao proclama esta visdo desesperada
da existéncia, mas a concebe como esperanga de plenitude do humano.
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Para o tedlogo galego, o ateismo que desponta na historia do Ocidente é

fruto do choque entre os paradigmas medieval e moderno*®

. Tal embate polarizou
de um lado o lluminismo que buscava fortalecer a nascente modernidade a partir
de uma maior autonomia do humano (e para que isso fosse possivel foi necessario

desencantar o mundo de seus mitos e crencas religiosas*®

), € de um outro lado a
Igreja com sua tradicional visdo sobre a ordem das coisas e dos fendmenos. A
religido fazia forte oposicdo a tudo que lhe parecia ter ar de progresso e
autonomia. Dentro desta tensdo é gestado o ateismo, com a equivocada visdo de
que Deus, e a Igreja como instituicdo que o proclama, teriam se tornado rivais do
avanco cientifico e do bem-estar social e moral do ser humano.

Todavia, fixar a visdo do cristianismo em suas relutancias pré-modernas,
acaba tornando-se também um anacronismo. Muitas argumentacfes atéias estdo
mal equacionadas, exatamente porque fundamentam-se numa ética que traduz a
religido como uma instituicdo situada fora do tempo e do espaco. Para o tedlogo
Queiruga a fé vive sempre inculturada, isto , na cultura de seus fiéis™*’. Por isso
torna-se antiquado e até injusto interpretar o fendmeno religioso sem este
importante viés. O conflito da cultura moderna com o paradigma medieval, e
conseqiientemente com a lIgreja, revela-se um episodio situado num contexto
historico especifico. Entretanto, foi a partir desta tensdo que algumas iniciativas
de atualizag&o nasceram e o cristianismo buscou uma superagéo. Por iSso mesmo,
o dialogo entre a fé e a modernidade ndo pode ser interrompido, sob pena de ficar
comprometido o testemunho e a plausibilidade do discurso cristdo hoje.

Para Queiruga, visto numa otica diferenciada, o ateismo em seu amago néo
se configura somente na busca da negacdo de Deus™®, mas especialmente na
ruptura com um discurso religioso que se tornou opressivo e idolatrico. No

coracdo desta postura esta a luta por espagos que nao aprisionem a autonomia do

135 Como diz Pe. Libanio: “ Enquanto razdo humana compreendia sua autonomia como aquela que
Deus Ihe dera, ndo se sentia em choque com a fé [...] Lentamente, a raz&o humana comegou a
reivindicar uma autonomia crescente [...] J& ndo aceita, sobretudo a partir da modernidade, uma
instancia superior que lhe seja exterior a ela.” Cf. LIBANIO, J. B., Crer num mundo de muitas
crencas e pouca libertacdo. Sdo Paulo: Paulinas;Valencia, ESP: Siquem, 2003. p. 66.

3% Quando ao analisar o0 conceito de modernidade pela imagem da “destruicdo criativa”, o
antropélogo David Harvey cita o Fausto de Goethe como arquétipo literario deste espirito
moderno. Um “her6i épico pronto para destruir mitos religiosos, valores tradicionais e modos de
vida costumeiros para construir um admiravel mundo novo das cinzas do antigo...” Cf. HARVEY,
D., Condi¢do P6s-moderna. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 26.

137 Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 24.

138 Cf. Ibid., p.35
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humano. O grande desafio da teologia atual € fazer a modernidade redescobrir 0s
Evangelhos de Jesus, e o significado nele do termo Abb4, para perceber que no
discurso jesuanico sobre o “meu Pai e vosso Pai, meu Deus e vosso Deus”( Jo

20,17) existe uma relacdo de intimidade incomum do humano com o divino e uma

139

afirmacdo plena do amor de Deus pela humanidade.”™ A fé cristd amadurecida

ndo quer anular o humano, mas conduzi-lo a uma auténtica cristonomia**.

O Deus “Abba” de Jesus Cristo ndo faz outra coisa sendo defender o
humano, diante de pessoas e mecanismos sociais e religiosos que buscam nega-lo.
Assim o proprio Queiruga nos ajuda a balizar e a entender, o himus nutricio™*
desta critica atéia, como também a necessidade da consolidacdo de um auténtico
dialogo. Tanto a ciéncia como a religido tém, em seus enfoques particularizados,
entretanto, cada uma em seu enfoque, perseguem 0 objetivo de promover a
humanidade e conduzi-la a um grau aprofundado de desenvolvimento e harmonia.
Assim nenhuma investigacdo cientifica séria, estando no campo das ciéncias
naturais ou do lado da teologia, pode continuar alicercada em preconceitos ou
sobre a antiga rivalidade ciéncia versus religido. E como que arrematando esta

parte da reflexdo o tedlogo galego nos diz:

As reflexBes anteriores ndo serviram unicamente para compreender melhor o
ateismo; também saiu ganhando nossa compreensdo de cristianismo. Nada ajudou
mais que a critica moderna da religido a redescobrir algo fundamentalissimo na
experiéncia cristd de Deus: que sua revelacdo e sua presenca em nossa histéria nao
tém outro sentido sendo a nossa salvacdo. Salvacdo em duplo valor: negacdo de
toda a negagdo do homem e afirmacdo de tudo o que é positivo no humano [...]
Santo Irineu de Lido expressa-o de forma insuperavel ja no século Il: “Gloria Dei,
vivens homo”, a gléria de Deus é o homem na plenitude de sua vida. Se nos,
cristdos, conseguirmos demonstrar, com nossa teoria e pratica, que Deus é a
maxima negacdo de toda a negacdo do homem, entdo se abrird um terreno
estritamente comum em que podemos encontrar-nos com a busca mais profunda
dos ndo-crentes. Porque coincidimos no fundamental: a defesa do homem e de suas
possibilidades [...] A modernidade é relativamente nova, e o grande mal-entendido
histdrico pelo qual, para muitos, Deus apareceu como inimigo do homem ndo vai
ser eterno. Pessoalmente, ndo renuncio a esperar que [...] a sensibilidade moderna

139 Destaque para o estudo do téologo E. Schillebeeckx, sobre a experiéncia de Deus, fonte do
mistério, da vida, da mensagem e da atuacdo de Jesus. Cf. SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a
histéria de um vivente, p. 248-263.

10 0 telogo Andrés Torres Queiruga escreve: Com a cristonomia aludimos & necessidade de ver
Deus através de Cristo, para recupera-lo em seu verdadeiro rosto e fazer frutificar sua presenga
na sociedade moderna. Aqui se encontra o coracdo desta dissertacao e da tentativa de dialogo com
0 pensamento neo-ateu. Cf. QUEIRUGA, A. T., op.cit., p. 41-43.

11 Cf. Ibid., p. 35.
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acabara fazendo a experiéncia — ou aproximando-se mais dela — de que Deus nédo
nega 0 homem, mas o afirma.**?

Podemos entdo indagar: Onde se situa o verdadeiro lugar de encontro do
divino com o humano anunciado pelo cristianismo? Em que ponto a reflexédo
crista atual sinaliza um didlogo proficuo entre Deus e a humanidade? Como ja

refletimos, a Antropologia e a Cristologia'*®

sdo ciéncias que nos auxiliam no
pensar teoldgico e na descoberta da auténtica imagem de Deus, revelada nas
Sagradas Escrituras. Ao debrucarmo-nos sobre a natureza da investigacao
teolégica™*, percebe-se que o mistério da revelacdo do Deus que é Pai, em Jesus
Cristo, nos conduz no rumo do interessante itinerario desenvolvido no seio do
pensar teoldgico contemporaneo.

E necessario dialogar com a modernidade, e apresentar nela, como num
novo aredpago (At 17,16-23), a verdadeira face do divino revelado em Cristo
Jesus. Na pessoa de Jesus encontra-se o fundamento do pleno sentido de ser e a
grande meta da agdo salvifica de Deus. Este dado da revelacéo, do Deus-Conosco,
que parece ser desconhecido pela critica dos novos ateus, encontra-se impresso
nas paginas da Biblia que vai se tornando claro dentro da dindmica da histéria da
salvacdo e do pensamento humano (At 17, 27), sustentando o que alguns tedlogos
chamam de visdo cristocéntrica da criacdo™®.

Assim, Deus executa a obra criada a partir do modelo que é Cristo (At 17,
26.28). O cristianismo proclama que o ser humano esta estruturalmente voltado
para Deus, a semelhanca de Jesus. Por isso, a seducdo do sagrado € algo intrinseco
a esta mesma humanidade. Desta maneira, a questdo do anseio de salvagdo ou de

realizacdo existencial perpassa a vida do ser humano e 0 mostra como um ser de

%2 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 38-39.

30 tedlogo jesuita Méario de Franca Miranda menciona o raciocinio de Karl Rahner ao falar do
papel da cristologia e da antropologia para a fé cristd. Cf. MIRANDA, M. de F. A salvacdo de
Jesus Cristo, p. 45.

%40 tedlogo e cardeal Joseph Ratzinger escreve sobre a natureza e missao do trabalho teolégico e
nas paginas iniciais de sua reflexdo prop6e uma interessante aproximacdo entre filosofia e
teologia, buscando romper o divércio razdo e fé. Assim em sua reflexdo o autor busca resgatar o
paradigma da antiguidade cristd, onde o cristianismo era visto como a verdadeira filosofia. Ele
define trés pardmetros de aproximacéao: 1) A teologia e a filosofia como ciéncias preocupadas com
o essencial do humano e o sentido da vida e da morte; 2) A fé é uma afirmacéo filosdfica quando
levanta a hipotese e professa a fé na existéncia de Deus; 3) A fé com base nas Escrituras Sagradas
€ uma busca pelo verdadeiro conhecimento. Amor e verdade sdo elos que unem filosofia e
teologia. Para o tedlogo a fé ndo destrdi a filosofia e sim a defende.

%5 cf. MIRANDA, M. de F., A salvacdo de Jesus Cristo, p. 41-45. Sobre o conceito de
Encarnacdo Cf. th. KUNG, H., Ser cristéo, p. 380.
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transcendéncia. Mediante a este desejo de vida eterna, de plenitude e de totalidade
é que o ser humano vai procurar galgar seus sonhos, na expectativa de realiza-los.
A fé confirma-se como um dom inaliendvel e constitutivo da realidade existencial
de todos os seres humanos. O te6logo Mario de Franca Miranda explicita o dado
da centralidade da criacdo em Cristo, por meio da Escritura, afirmando-a enquanto

comunicacdo da natureza trinitaria de Deus por intermédio da fé.

A Escritura nos fala da presenca e da atuacdo do Verbo de Deus na criacdo e a
mesma Escritura nos testemunha a presenca e a atuacdo do Verbo encarnado de
Deus em nossa histéria. Deus quis nos criar por intermédio de sua Palavra feita
homem. Sendo Deus infinitamente simples, ndo podemos conceber um querer de
Deus se sucedendo ao outro. Em Deus ha um Gnico querer, que se identifica com
seu préprio ser infinito. Esse Gnico querer diz respeito a encarnacgao do Verbo, pois
esta pressupde sem mais a cria¢cdo. Podemos mesmo dizer que a encarnagéo é uma
modalidade mais radical da criacdo. Querendo sair de si para se comunicar a Si
préprio (encarnacdo), Deus cria para que esta autocomunicacdo divina tenha um
destinatario. Nesse sentido, aparece Jesus Cristo como o sentido ultimo do
universo, da humanidade, da histdria. Deus cria para comunicar para fora de si a
existéncia trinitaria [...] Desse modo, criacdo e encarna¢do ndo sdo duas realidades
que se justapdem, mas duas fases de um Unico designio divino de sair de si, de se
comunicar ao ndo-divino, ao ser humano, fazendo-o assim participar da sua vida e
da sua felicidade [...] Teologicamente, o que mais fundo caracteriza 0os homens e as
mulheres, o0 que mais alto os dignifica é o fato de existirem como interlocutores de
Deus, cilagnados a responder um Deus, amor infinito, que entrega a si mesmo a sua
criatura.

Esta visdo do ser de Deus que proclama o divino e 0 humano de Jesus como
a realizacdo plena da prépria existéncia humana encarnada na historia, parece-nos
algo profundamente libertador e que salienta a parceria do Criador com a criatura
num dinamismo de amor e de responsabilidade histérica. Desta forma, podemos
deduzir que um ateismo panfletario repousa seu campo de analise huma visao
dicotdbmica, onde estdo opostos 0 humano e o divino, a razdo contra a fé. Esta
forma de compreensdo dos fatos mostra-se desfocada, tanto no campo das
religiBes quanto também no universo secular. A visdo de que a fé ndo assimilou a
critica moderna e ndo buscou respostas transformadoras, como afirma Dawkins,
mostra-se um raciocinio inconsistente. Todavia observando na légica inversa, de
que a iniciativa dos diversos humanismos ndo tenha provocado mudangas de

paradigma nas estruturas religiosas, também revela-se uma analise parcial.**’

1 MIRANDA, M. de F., A salvagéo de Jesus Cristo, p. 43.

147 Sobre esta temética ler a reflexdo do tedlogo A. T. Queiruga sobre a modernidade como
mudanca de paradigma. Cf. QUEIRUGA, A. T., Fim do cristianismo pré-moderno. Sao Paulo:
Paulus, 2003. p. 20-23.
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O ateismo beligerante atual revela um desconhecimento da importancia que
tiveram os questionamentos e valores nascidos com a modernidade para a fé
cristd. Também revela certa caréncia de informagdo no que tange ao valor destas
criticas para o resgate da auténtica face divina revelada nas palavras e na vida de
Jesus. O dialogo e a interacdo frutuosa entre a teologia e 0 ateismo mostram-se
produtivos para ambas as instancias. Esta colaboracao tende a purificar as proprias
idéias, tanto da fé quanto da ciéncia, em prol da superacdo das dicotomias, dos
preconceitos e das equivocadas analises baseadas na desinformacéo.

Ha um grande progresso na forma como Deus se revela, enquanto o “Abba”
de Jesus, em comparacdo a outros momentos historicos da alianca divina com
Israel. Podemos até concluir, ndo que seja isto uma grande novidade, que o Deus
ciumento, colérico e vingativo presente em algumas interpretacdes
veterotestamentarias sdo pouco condizentes com o divino revelado nas palavras,
na vida e na acdo de Cristo. O Abba de Jesus € um simbolo-presenca do divino,

148 pelo

que ndo impde ao humano nem a humilhacdo e nem o sofrimento
contrério, a revelacdo do Deus de Jesus mostra a auténtica face solidaria do divino
para com o0 humano em suas fragilidades.

O “Deus libertador” e o “Deus Abba” sdo nomeacOes histdricas das
experiéncias com o mesmo ser divino e que mostram a sua verdadeira face.
Todavia é, em Jesus, que podemos professar a experiéncia concreta de Deus
enquanto vivente. Porém é possivel falar de um “Deus Vivo”, segundo Paul
Tillich, na medida em que o compreendemos como auténtico simbolo que
participa da realidade que simboliza. Deus se revela plenamente na medida em
que é visto como fundamento da vida**®. Mais uma vez, vamos recorrer aqui a
reflexdo do tedlogo jesuita Mario de Franca Miranda para explicitar esta face do

Deus cristdo revelado como solidariedade profunda com toda a criatura humana.

Se entre n6s a auténtica solidariedade nasce do amor, em Deus solidariedade e
amor se identificam. Assim, podemos dizer que a solidariedade incondicionada de
Jesus Cristo pelos seres humanos é a prova histérica de seu amor por nés. Com
outras palavras, é ndo s6 a manifestacdo, mas também a realizagdo historica do

148 Neste ponto o te6logo Mario de Franca Miranda vai falar da superacdo, dentro da modernidade,
do discurso anselmiano sobre encarnac¢do do Verbo como resposta ao pecado humano. A nocéao de
sacrificio e expiacao cede lugar, na atual visdo teoldgica, para o conceito de solidariedade ou de
uma existéncia para os outros. Cf. MIRANDA, M. de F., A salvagéo de Jesus Cristo, p.76. Para o
aprofundamento do conceito de morte vicaria.Cf. th. KUNG, H., Ser cristéo, p. 366-372.

19 Cf. TILLICH, P., Teologia Sistematica. S&o Paulo: Pulinas/Sinodal, 1987. p. 204.
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amor incondicionado de Deus para com a humanidade. Essa realizacdo implicou
ndo somente assumir nossa condicdo humana, ndo somente solidarizar-se com 0s
pecadores, pobres e excluidos, mas ainda a entrega da propria vida por nés
pecadores. A incondicionada solidariedade divina ndo hesita em assumir o lugar do
pecador condenado a morte e a um afastamento radical de Deus. Na pessoa do
crucificado aparece o compromisso incondicionado de Deus conosco.™*

Ao tentar dialogar com o argumento de Richard Dawkins e dos outros “neo-
ateus” seria prudente equacionar ou balizar a seguinte divida: O ateismo hoje
insurgente, em sua grande maioria panfletario, teria esta face por ignorar estas
reflexdes teoldgicas? Ou conhecendo-as, prefere ignora-las por medo de descobrir
algo profundamente novo e transformador no atual discurso cristdo? Para achar

respostas a estas indagacdes temos que voltar a Dawkins™

. Vamos perceber que
ele tenta abordar a metalinguagem religiosa como tentativa iluséria, que busca
fugir de uma explicacdo adulta e racional dos fendmenos naturais. O “neo-
ateismo” busca uma nova metalinguagem que seria do mundo sem religides.

Feuerbach conceituava a teologia como um falar sobre fantasmas, e Freud
qualificava o discurso religioso como neurose e ilusdo. Até aqui a critica “neo-
atéia” rememora questdes do passado. Todavia ao afirmar que, o discurso da fé foi
suplantado definitivamente pelo surgimento das ciéncias, em especial com o
advento do Darwinismo e da Genética, aparece aqui um dado novo. Esta juncdo
da teoria da Evolucdo de Darwin com as explicacdes da Genética, chamados por
setores da ciéncia por “neodarwinismo”, sera o suporte ideoldgico desta atual
critica “neo-atéia”, em especial a de lingua inglesa.

Entretanto, os novos ateus, em sintonia com os ateus de outrora, buscam
apaixonadamente invalidar qualquer enunciado I6gico que seja proveniente do
pensar religioso. Tentam desmitologizar tal discurso e desautoriza-lo como fonte
de valores para o saber humano. O discurso iluminista, ao pregar a emancipagao
moral, politica e religiosa do individuo buscava suprir a lacuna deixada pela
apartada religido cristd. Todavia este discurso encontra-se em franca decadéncia
atualmente com o surgimento da crise da modernidade, ou como podemos

também conceituar pela dialética da modernidade ou também pds-modernidade.

0 MIRANDA, M. de F., A salvagéo de Jesus Cristo, p. 79. Cf. tb. RUBIO, A. G., O encontro
com Jesus Cristo vivo, p. 97-101.

131 Esta abordagem encontra-se quase do fim do livro, no capitulo em que Dawkins fala da religi&o
como algo necessario para preencher a lacuna existencial (como o medo da morte, o sentido da
vida humana, etc.) Cf. DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 438.
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Por fim, na tentativa de minimizar a plausibilidade da crenca em Deus,
Dawkins faz uma comparacdo entre fé religiosa e a crenca infantil no “amigo
imaginario”. A existéncia do ser divino seria equivalente ao amigo invisivel que,
para a crianga, traz consolo em relacdo a dor, a soliddo e ao sofrimento. Para o
zoologo queniano, € sempre danoso educar qualquer ser humano, em especial
criancas para a fé. Ele compara o ensinamento da religido como uma violagédo da
dignidade da pessoa, porque com este doutrinamento, segundo ele, o individuo
ficara refém da ilusdo do sobrenatural por toda a sua vida. Desta maneira, a fé
religiosa é algo pernicioso a ser erradicado. Ela é percebida também como um
estagio infantil a ser superado pela sociedade, a partir de uma educacao totalmente

voltada para a autonomia secular e a liberdade do cidadéo.

Haé algo de infantil na idéia de que outra pessoa (pais no caso das criancas, Deus no
caso dos adultos) tem a responsabilidade de dar sentido e objetivo a sua vida. Tudo
isso faz parte da mesma infantilidade daqueles que, no momento em que torcem o
tornozelo, olham em torno para achar quem processar. Alguém tem de ser o
responsavel por meu bem-estar, e alguém tem de ser o culpado se eu me machuco.
Seria uma infantilidade semelhante o que esta na verdade por tras da “necessidade”
de um Deus? [...] A visdo verdadeiramente adulta, pelo contrario, é a de que nés é
gue decidimos se nossa vida sera significativa, plena e maravilhosa. E podemos
fazer com que ela seja mesmo maravilhosa.™

Dawkins s6 ndo conseguiu abordar e explicitar, talvez por desconhecimento,
uma critica sobre a visdo cristd de um Deus pessoal e solidario™:. Em Jesus
edifica-se um forte paradigma teoldgico-antropoldgico, pois o Deus cristéo revela-
se como ser e pessoa solidaria com a condicdo humana. Esta solidariedade é
libertadora, pois desprende a condi¢do humana da situacdo negativa em que se
encontrava. De uma humanidade prisioneira do pecado e da morte, ou refém do
subjetivismo e da falta de esperanga. E a direciona para uma condi¢cdo humana
que vence e supera toda a falta de sentido provocado pela maldade, pelo

sofrimento e pela morte.

12 DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 456.

13 0 tedlogo Edward Schillebeeckx ao falar do conceito de um “Deus indefeso” recorre ao
pensamento de Dietrich Bonhoffer que afirmou que s6 o Deus sofredor pode ajudar.
Verdadeiramente em sua linha de pensamento, Schillebeeckx desenvolve o raciocinio de que Deus
na cruz ndo foi impotente, mas indefeso. E como escreve: aquele que se comporta
vulmeravelmente, muitas vezes pode desarmar o mal. Cf. SCHILLEBEECKX, E., Histdria
humana: revelagdo de Deus, p. 122.
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A ressurreicdo de Jesus™ é o ponto modelar para a edificacdo de uma
humanidade plenificada. Deus, vivendo e morrendo na existéncia humana,
também a resignifica na ressurreicdo de Cristo. Podemos entdo afirmar, como o
tedlogo Alfonso Garcia Rubio, que Jesus morto e ressuscitado, é a realizacdo do

Reino de Deus™

. O Cristo glorioso resignifica a vida enquanto projeto historico
(o J&) e também como utopia (o Ainda ndo). Na ressurreicdo do Filho, o Deus
solidario reafirma o valor do humano que vive profundamente a dimensdo das
opcOes, atitudes, rendncias e vitdrias, inspirado na coeréncia da vida e da pessoa
de Jesus Cristo. A ressurreicdo é o coroamento do plano divino para com a
humanidade, que na radical doacdo por amor, eterniza-se em felicidade e
realizacdo, apesar dos riscos e implicacdes que o viver situado nos impde.

Ressurreicdo é, segundo o tedlogo Garcia Rubio, a a¢do divina que revela a
antinonimia da experiéncia do fracasso na cruz. Ela ndo significa uma restituicao a
uma vida novamente submetida ao tempo e ao espaco. Ela € a superacdo da morte
real e o adentramento numa nova dimensdo, onde Deus cria uma vida nova. O
significado da ressurreicdo de Jesus possui, para a existéncia humana, um sentido
que penetra nas dimens@es da escatologia, da cristologia, do tratado da salvacdo, e
enfim de todo o edificio teoldgico. Este evento, em especial, mostra a face do
Deus solidario com o sofrimento humano, que deixa latente a vitoria do seu poder
sobre a morte e o pecado. Assim podemos afirmar que Deus revela-se amor, pelo
testemunho de sua cruz e de sua ressurreicao."*®

A formula do Deus solidario na cruz que se liga ao humano de Cristo
ressuscitado e vencedor da morte desafia a critica “neo-atéia”, e a faz repensar sua
prépria antropologia. Se 0 ser humano necessita tirar de sua existéncia a
solidariedade e o amor de Deus para afirmar sua total e incontestavel autonomia,
entdo esta humanidade carente de um sentido tdo profundo sé pode experimentar a

|.157

sensacdo de abandono e de vazio existencial.”™" A fé em Deus ndo € um mito que

54 Sobre a ressurreicdo: cf. KUNG, H., Ser cristdo, p.303-306; sobre o Jesus Ressuscitado: cf. tb.
SEGUNDO, Juan Luiz. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré: histéria e atualidade:
sindticos e Paulo. S8o Paulo: Paulinas, 1985. p. 265-283. Sobre o significado da nossa
Ressurreicdo com Cristo. Cf. QUEIRUGA, A. T., Repensar a Ressurrei¢do. Sdo Paulo: Paulinas,
2010. p.185-240. Sobre a acdo de Deus que ressuscita Jesus. Cf. MOINGT, J., O homem que vinha
de Deus, p. 291-337.

1% Cf. RUBIO, A. G., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 117-118.

156 Cf. RUBIO, A. G., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 103-118.

137 A experiéncia da Teonomia-Cristonomia é apresentada pelo te6logo galego como a autonomia
alicercada a sua prdpria profundidade. Uma autonomia privada de sua experiéncia de profundidade
se converteria num inferno. A Lei de Deus ndo é uma regra externa imposta ao humano, antes
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nos ajuda a viver mais seguros, como quer nos fazer pensar Dawkins. Ela € um
processo de significacdo da finitude humana diante da experiéncia da totalidade
no tempo e na historia. Por isso, o anuncio de um Deus solidario s6 pode
desembocar na experiéncia salvifica da ressurreicdo de Cristo. Contemplando a
humanidade divinizada em Jesus, percebemos nosso destino enquanto eternidade.

Neste coloquio entre Dawkins e Queiruga percebe-se uma contraposicao de
imagens do sagrado. Do lado da critica atéia do zo6logo queniano encontra-se a
visdo iluminista de um Deus oponente do humano e contrario ao seu
desenvolvimento. Por outro lado, temos a abordagem da atual teologia cristd, em
especial na concepcéo de Queiruga, de que divino e humano séo colaboradores do
projeto salvifico do Reino. Desta forma, Deus quer a realizacdo profunda da
humanidade, e aponta esse caminho a partir da existéncia concreta de Jesus. O
Deus do cristianismo é o “Antimal”, isto é, a revelacdo de um Pai de amor e
bondade que ndo deseja, por livre vontade e poder, o sofrimento humano. Jesus
nos revela definitivamente a face de um bom Pai.

Deus nada tem a ver com a experiéncia de terror ou de distancia abissal
percebida em algumas partes do Antigo Testamento. O andncio de um Deus que é
Pai torna manifesto a experiéncia que Jesus tem do sagrado, e da propria postura
que o ser divino tem com a humanidade. O exemplo do pai terreno que educa e
cria seus filhos para a livre escolha de uma vida feliz e realizada é a imagem do
Pai celestial. Ele ndo deseja o sofrimento dos filhos, todavia 0 bom pai ndo pode
violar a dimensdo sagrada de suas liberdades. Se caso o fizesse seria um pai
autoritario e desumano. Nesta linha de raciocinio € que se revela o Deus Abbéa
como o “Antimal”. Deus é aquele que quer, mas ndo pode evitar o mal. Ele ndo
pode evitar que o ser humano em sua liberdade Ihe responda de forma negativa.
Assim para vencer 0 mal e a morte, Deus coloca-se ao lado da vitima. E partindo
desta solidariedade no amor e da livre escolha humana pelo valor da vida, € que
Deus pode vencer para sempre toda maldade e sofrimento. O amor que vence o

mal é aquele que ndo foge do mesmo. E o amor que gera converséo de vida.

aponta para o que, segundo Paul Tillich foi revelado nos Evangelhos. Ela é uma manifestagdo do
que existe de mais auténtico e profundo no interior do ser humano. Cf. QUEIRUGA, A. T. Creio
em Deus Pai, p. 42.
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A tedloga Maria Clara Bingemer pontua, de forma precisa, que a revelacéo
desse Deus Criador e Pai chegou a sua plenitude em Jesus Cristo.*® A experiéncia
de Deus em Jesus expressado no termo Abba, revela um Deus préximo e de
cuidados materno-paternos com os filhos, isto €, para com toda a humanidade. Ela
aprofunda o significado desta interpretacdo do ser divino, a partir de expressoes
biblicas como “rechem” e “rachamim”, tiradas de textos como Is 49, 15; Jr 31, 20
e Os 11. Elas associam o amor de Deus ao afeto e ao zelo maternos. Estas
expressdes que significam Utero, lugar do cuidado e da nutricdo da crianca, da
concepcdo e da protecdo forjam, por sua vez, uma visdo da divindade menos
androcéntrica. Como a propria tedloga afirma o Deus cristdo, revelado em Jesus,
ndo € patriarca solitario e dominador. Ele é um Deus de criatividade, equilibrio e
beleza.’® E o Pai de entranhas maternas que se revela comunidade de amor entre

pessoas (o Pai, o Filho e o Espirito Santo)*®

, onde as diferencas sé&o integradas e,
masculino e feminino, exaltados como imagem e semelhanca deste ser divino.
Exatamente por isso, que Deus na grandiosidade do seu bem-querer pelo Filho,
revela-se numa dinamica de exaltagio do amor, da entrega e da partilha. E 0 Deus

que nutre pelo humano respeito e carinho, como nos diz Queiruga:

Pois bem, Jesus entrega nesta ocasido o “Pai-nosso”. E o faz justamente com a
palavra “Abba”, isto é, com o santo e a senha de sua mais profunda e original
intimidade. Deste modo, Deus fica definitivamente revelado como paternidade
entranhavel, como esta fonte de confianga e ternura que alimentava o mistério de
Jesus e que se abre mais adiante para todo homem.'®*

Andrés Torres Queiruga fundamenta bem nos seus escritos que a pessoa de
Jesus Cristo € o lugar do encontro entre o divino e 0 humano. Todavia ao se
estruturar, no tempo e na histdria, a fé cristd ndo ficou imune das contingéncias,
das fragilidades e dos erros de interpretacdo das verdades da fé. As ideologias e
humanismos modernos, entretanto, também se depararam com seus engodos e
ilusdes historicas. A fé religiosa torna-se libertadora quando a mesma, conforme
afirma Queiruga, se faz livre das falsas representacbes do divino e se coloca
autenticamente a servigo do rosto humano que padece. Deus em Jesus Cristo

158 Cf. BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus? p. 98.
159 cf. BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?p. 102.
160 Cf. Idem.

61 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 97.
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revela-se um Pai bom, solidario e defensor do ser humano. Ele quer o humano
feliz e realizado. Deus ndo pode deixar de ser assim, pois seria um falso “deus”.
Ser lugar de encontro ndo se traduz, portanto, numa intitulagédo soberba e
autoritaria, também ndo deve ser revestida de ares de exclusividade. Esta
caracteristica, comum as religides, se reveste de uma radicalidade impar no caso
do cristianismo, pela distingdo na qual professamos a encarnacdo do Verbo divino
na pessoa de Cristo Jesus.'®? Desta maneira, natureza de nossa confisséo de fé
reside num compromisso, ainda mais radical, de realiza¢&o, acolhida e servigo a
todo ser humano. Por isso mesmo, a revelacdo de um Deus que ama ndo pode ser
traduzida por um discurso abstrato, que faz a manutencdo de privilégios e
injusticas. O Reino do Pai € para todos, incluindo os marginalizados, e se for
pensado de forma altera, ndo o sera de fato. Efetivamente da-se no cristianismo o

auténtico encontro do amor divino com 0s anseios humanos.

3.2
O Deus de Jesus Cristo revela a “Afirmacao” do humano

Na reflexdo do topico anterior percebemos que o coracdo do Cristianismo,
de seu Evangelho e do projeto do Reino manifesta-se no encontro entre o divino e
humano, vivido e testemunhado na pessoa de Jesus. A imagem divina revelada
por Cristo ndo pode ser a negacdo da dignidade e da autonomia humana, pois ele é
0 Abb4, a figura paterna proxima e solidaria. Se a auténtica fé crista, vivida na
dindmica do dom-de-si e do servico, busca a valorizacdo do humano mais sofrido,
podemos indagar-nos em meio a estas reflexdes: Onde o encontro do divino com
0 humano acontece concretamente? Como o Deus revelado por Jesus configura-se
na afirmacdo plena do humano?

Neste capitulo busca-se aprofundar ainda mais a compreensdo desenvolvida,
fixando-se no campo da investigacdo afinada, como a imagem divina revelada em
Jesus representa a afirmacdo plena e amadurecida do ser humano. Diante da
critica ateista, o te6logo Queiruga aponta a fé no Deus de Jesus Cristo como um
elemento que preserva a dignidade e a autonomia humana. O proprio Filho de

1820 tedlogo catdlico Karl Rahner afirma que a divindade-humanidade de Jesus é a culminagéo
mais alta do que se pode chamar “ser humano”, sendo, pois, entrega que se realiza. Assim a
encarnacdo do Pai na pessoa do Filho (ho logos sarx egéneto) ¢ a realizacdo da realidade humana,
enquanto humano que se entrega totalmente o Mistério absoluto, que é Deus. Cf. RAHNER, K.,
Curso fundamental da fé, p. 257-261.
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Deus afirma: “O sabado foi feito para 0 homem e ndo o homem para o sadbado”
(Mc 2, 27-28; Lc 6,5; Mt 12, 8).

Com o lluminismo, nasce o desejo da grande fraternidade e universalizacéo
da sociedade, onde todos séo cidad&os e iguais diante da lei e do Estado. Para que
este ideal fosse concretizado, foi necessario remover do “status quo” politico, a
nobreza e o clero. Foi assim que o ideal humanista’®® de autonomia e liberdade
radicalizou-se, em alguns setores da vida secular, na afirmacdo de um ateismo
declarado. Deus passou a ser uma hipo6tese ndo necessaria para a explicacdo dos
fendmenos naturais e a fé religiosa. A instituicdo Igreja e os discursos de
intolerdncia em relacdo a racionalidade e ao paradigma moderno, desprezados.

Todavia ideario libertador propugnado pelo Iluminismo foi sendo
gradativamente solapado, internamente, por um pragmatismo burgués. Néo s6 a
resisténcia das instituicdes da antiga ordem feudal foi desafiadora a nascente
modernidade. As ambicdes e politicas de classe da emergente burguesia
representaram um grande golpe ao ideal primeiro do lluminismo e da Revolugéo
Francesa. Assim o tedlogo galego afirma que: a revolucédo foi feita para todos e
acabou nas maos de uns poucos*®.

A burguesia, assumindo as rédeas da revolucdo, tornou-se a classe politico-
econémico-cultural mais influente. A Revolucdo Francesa foi o importante fator
de transicao da etapa historica do feudalismo e da monarquia para o capitalismo e
a republica. Ela foi modelar para muitas sociedades, entretanto acabou se
configurando numa revolucdo da burguesia. Por isso, 0 avan¢o da modernidade
em muitos campos continuou a reproduzir, em outro nivel de organizacdo e

discurso, estruturas continuadas de exploracéo e de desigualdade, de pauperizacéo

63 0 Humanismo é um movimento cultural diversificado, preocupado mais com a origem e
expressdo das idéias do que com a sua densidade, ndo se fazia diferenca se o humanista era
platdnico ou aristotélico, ateu ou crente fervoroso, importante era romper com o escolasticismo
medieval e abracar idéias provenientes da Antiguidade classica. Assim o teélogo anglicano Alister
Mcgrath pontua acertadamente este conceito: ““Hoje em dia, o termo “Humanismo’ se refere a uma
cosmovisdo que nega a existéncia e relevancia de Deus ou que é associada a uma perspectiva
secular. No entanto, ndo era esse o significado do termo na época do Renascimento. A maioria
dos humanistas desse periodo era religiosa e desejava purificar e renovar o Cristianismo, e nao
elimina-lo”. Cf. MCGRATH, A., Teologia Historica. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2007. p 125.

164 Sobre 0 movimento humanista e o fracasso de seu universalismo na particularizagdo burguesa.
Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 49-54.
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e de injustica. O grande desafio tanto para 0 humanismo ateu quanto para a fé
crista sera o resgate do ideal da fraternidade®.

Para Queiruga este ideal, pensado com o advento da cultura moderna, ndo
pode ser esquecido. O projeto de construcdo de uma coletividade cidada, para ele,
deve ser a cada dia repensado e redescoberto. Para que a idéia de fraternidade
universal seja atingida, é importante dar acesso aos excluidos. E necessario que 0s
beneficios desta sociedade avancada cheguem a todos. Isto se revela mais
aclarado na teologia politica de Metz, na teologia da esperanca de Jirgen
Moltmann e na teologia da Libertagdo latino-americana, com sua opcao
preferencial pelos pobres. No fendmeno cristdo, tais teologias seriam sinais
positivos e traducBes venturosas de uma religido profundamente comprometida
com o humano. Entretanto mesmo estas visdes da teologia correram o risco da
tentacdo ideologica e da secularizagdo do discurso da fé.

A grande tarefa do pensamento e do discurso sobre Deus, nesta época da
modernidade, seria 0 amor a verdade, como escreveu o Cardeal Joseph Ratzinger
e atual Papa Bento XVI. Diferentemente da ideologia burguesa que se apropriou
dos meios politico-culturais modernos e buscou alienar os mais fracos. A fé e a
teologia cristds tém o importante papel de elucidar e dar, para o ser humano de
hoje, aquilo que ele necessita de mais profundo: conhecimento e verdade.*®

Para o tedlogo galego a imagem do divino que se coloca ao lado dos pobres
e se faz solidario, o faz exatamente por ndo admitir a desigualdade e a pobreza.
Deus néo justifica o sofrimento, e pelo contrario, desmascara todo e qualquer tipo
de opressdo (Ex 3, 7-8; Lc 2, 46-55). Este conhecimento e esta verdade, para
Andrés Torres Queiruga, devem ser anunciados no olho do furacdo da crise da
modernidade, em contraponto ao crescente ceticismo e niilismo atuais.

Esse Deus revelado por Jesus realmente é o Deus humano na Cruz. Todavia,
assumir a cruz ndo representa acolher, de maneira tragica, a face da finitude e do
sofrimento na dindmica da existéncia. O Abba de Jesus é o Deus da solidariedade.
Esta solidariedade se faz libertadora na histdria concreta de homens e mulheres,

pois o proprio Deus revelado em Jesus demonstra que nao esta indiferente e

%50 tema da fraternidade é desenvolvido de forma interessante pelo te6logo Andrés Torres
Queiruga como parte do lema da revolucdo francesa, que mais foi abandonado, cf. nota 55 da p.
56. O cristianismo, em sua dialética cruz-ressurrei¢cdo tem um papel fundamental para um mundo
fraternalmente mais humano. Cf. QUEIRUGA, A. T., Um Deus para hoje. Sdo Paulo: Paulus,
2006. p. 51-58.

166 Cf. RATZINGER, J., Natureza e missdo da teologia. Petrépolis: VVozes, 2008. p. 25.
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distante diante do drama humano. Ao contrario o Deus cristdo revela-se ao lado e
dentro da existéncia historicamente situada. Ao assumir esta compreensdo da fé e
da religido cristd, ndo estamos a reduzir as instancias da mesma fé e da mesma
religido, a uma simples ideologia, pelo contréario estamos fazendo nelas o resgate
da verdadeira face de um Deus amoroso e justo. Um Deus que se coloca ao lado
dos que estdo a margem, revelando uma visao do divino que, segundo o tedlogo
Alfonso Garcia Rubio coloca-se a servico do humano. E isto o proprio Garcia

Rubio pontua quando escreve:

Com efeito, a cruz de Jesus esta a exigir uma profunda revisdo das imagens que
fazemos de Deus. A fé cristd, enraizada no Novo Testamento, confessa que, nesse
Jesus que vive o messianismo de servico e acaba crucificado, encontramos o
préprio Deus feito homem. Confessa também que esse Jesus é a revelacdo de Deus,
numa existéncia humana, ou melhor, é o préprio Deus feito realmente limitacdo
humana [...] Mas é uma revelagdo, convém repetir, que nos deixa muito perplexos
[...] o Deus revelado na cruz de Jesus ndo pode ser considerado impassivel e
apatico, no sentido estéico. Ao contrario, é um Deus-Agape que se faz homem, e
homem servidor. E como expressard 0 Deus-Agape seu amor na historia humana
de sofrimentos, miséria, injusticas [...] sem ser “atingido” por essa realidade? O
amor, conforme nossa limitada percepc¢do, ndo implica também a vivéncia da
compaixdo, bem como a partilha da dor dos amigos? Sera que essa vivéncia pode
ser considerada uma imperfeicdo? A imperfeicdo ndo estara, ao contrario, na
indiferenca e na auséncia de compaixdo? Este € um ponto importantissimo na
revisdo de nossa imagem de Deus [...] o Deus revelado na cruz de Jesus é um Deus
solidario com o sofrimento de cada ser humano [..] um Deus que, nessa
solidariedade e nesse amor transformadores, abre um futuro novo, tornando
possivel, de fato, a esperanca.’®’

Podemos afirmar, a partir do caminho ja tracado por grandes pensadores da
teologia atual, que o lugar de encontro entre o divino e 0 humano em Jesus, reside
nos conceitos de servico e da solidariedade. A face do “Abba” de Jesus Cristo é a
de um Deus legitimamente servidor (Mt 11,25-30; 20,16. 26-28; 23,11-12; 25,35-
40; Mc 4, 20. 30-32; 8,35-37; 9,33-41; Lc 1,38; 4,18-19; 5,31; 6,20-38; 9,46-48;
10,25-37; 13,6-8.18-21.30; 14,13-14; 16,13; 21,3-4; Jo 2,1-11; 4,34; 5, 17; 10,11-
15; 13,1-8) e profundamente solidario (Mt 12, 25-30; 18, 10-14;19, 13-14; Lc 1,
46-56; 13,10-16; 17,11-19; 18, 35-43; 19, 1-9; Jo 4, 46-53; 5,1-16; 6, 1-14; 8,1-
11; 9,1-39; 11,1-43). Essa concepcdo de Deus aberta e acolhedora em relagédo a

propria humanidade, com suas virtudes e contradicdes, mostra-se distinta de

%7 RUBIO, A. G., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 100-101.
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certos ensinamentos anti-modernistas da fé religiosa, que gradativamente associou
a vontade divina como oposicao a liberdade e ao progresso.

Desta maneira, a discussdo que vai despontando com o discurso da
afirmacgdo atéia, segundo Queiruga, é a da imagem de Deus como rival do ser
humano. E para o tedlogo galego, esta imagem néo passa de um idolo, que deve
ser desmontado e desautorizado. E necessario resgatar o Deus cristdo dos
Evangelhos, para que o ser humano possa ter acesso a face verdadeira do divino
revelado em Jesus Cristo. Neste ponto localiza-se, segundo o te6logo, a chave
para o didlogo e a melhor tentativa de encontro entre o ateismo e o cristianismo.

Como ja vimos anteriormente por detras desta negacdo, esta o desejo da
plena emancipacdo do humano, isto €, de sua autonomia. Conseqlientemente, o
ateismo pretende ser como um discurso libertador contrario a todo tipo de negacédo
da negacdo do humano. O ateismo busca, em sentido extremo, defender a
autonomia do humano e dar respostas aos seus mais profundos questionamentos
existenciais, partindo da prépria temporalidade e materialidade do existir.

O interessante na teologia de Queiruga é que ele, parte exatamente desta
afirmacdo do homem situado e encarnado em Jesus Cristo como ponto crucial
para o didlogo. A tentativa da hipdtese e da teoria atéias consiste em defender o
humano negando o sobrenatural, para buscar respostas para as grandes davidas
existenciais, na liberdade racional e na imanéncia. Para Queiruga, basta nos
voltarmos aos Evangelhos e percebermos, em Jesus, a revelagdo de um Divino
que ndo nega, em absoluto, o valor desta humanidade encarnada e situada.

O desafio do tedlogo Queiruga reside na tentativa de resgatar das fontes
evangeélicas a experiéncia de um Deus que é Pai. Sua tentativa seria desvincular a
ligagdo da figura paterna de Deus da visdo da piedade anti-modenista, que o
concebe somente como verticalizagdo e equivocadamente como legalismo.

A fé cristd possui a porta de acesso para a positiva experiéncia da
paternidade divina. Ele se revela imenso, mas ndo humilhante; impde respeito,

mas ndo medo.!®®

Melhor afirmando, segundo o mesmo tedlogo, o Deus da Biblia
revela-se profundamente na experiéncia de paternidade-maternidade. Para Andreés
Torres Queiruga é possivel o redescobrimento do dialogo entre razdo e religido,

partindo do que afirma a profisséo crista da fé quando diz: Creio em Deus Pai. O

168 Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 75.
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desafio para o cristianismo atual é deixar transparecer a paternidade-maternidade
de Deus como simbolo supremo de sua relagdo com o homem.*®°

Ao comentar sobre a postura atéia, o tedlogo e cientista Alister Mcgrath,
afirma ser esta uma cosmovisdo também edificada numa crenca, a de que Deus
ndo existe. Por isso, segundo ele, o cristianismo é excelente companhia'™ para o
ateismo. Os ideais comuns de humanidade compartilhados pelas duas visdes estao
no campo do projeto e ndo das certezas. Esta aproximacao poderia ajudar a diluir
a falsa impressdo transmitida tradicionalmente, de que o Deus Pai € um ser
sobrenatural irado, guerreiro, provocador de matancas, vingador de Israel e
totalmente inalcancavel. A esta imagem tambem foi somada a interpretacdo da
cultura moderna, que segundo o tedlogo Queiruga, tornou-se equivocada. Esta
concepcdo veria Deus como contrario ao desenvolvimento cientifico e a

autonomia humana. Assim, Andrés Torres Queiruga, pontua magistralmente:

O caso é que Deus foi sendo visto, cada vez com maior intensidade, como oposto
ao progresso humano, como 0 grande obstaculo que impedia o crescimento
humano, como a lei implacavel que anulava a autonomia humana. Em uma palavra:
como a negagdo que se tinha que negar através da afirmacdo atéia. De modo que a
negacdo do divino constitui a condicdo prévia e indispensavel para assegurar a
realizacdo social (Marx), psicoldgica (Freud), vital (Nietzsche), livre (Sartre) e até
moral (Merleau-Ponty) do homem.*"*

Buscando o dialogo com as idéias de Richard Dawkins, no livro Deus, um
delirio; podemos agora aprofundar a tentativa de fazer um paralelo com o
pensamento do tedlogo Queiruga. Percebe-se que o tedlogo nos ajuda a julgar
onde estdo concretamente as origens e motivacfes das contundentes criticas do
pensador “neo-ateu”. Este balizamento se faz oportuno para percebermos que
Dawkins, em sua obra, apenas retoma pontos ja discutidos pelo pensamento
moderno sobre a questdo da existéncia de Deus e sobre o complexo fenémeno
religioso. Complacente com os deistas, a critica de Dawkins volta-se contra 0s que
seguem a visdo do “Deus Abradmico”. Contra esta compreensédo do divino
levantam-se as duras oposi¢Oes também apresentadas pelo Iluminismo.

Em Dawkins, a compreensdo do Deus pessoal e criador € percebida

negativamente, como a imagem do divino promotor de disputas, atrasos e

169 Cf. Ibid., p.76.
70 cf. MACGRATH, A. Apologética crista no século XXI. Sdo Paulo: Editora Vida, 2008. p. 155.
™ QUEIRUGA, A. T. op. cit., p. 77.
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alienacdes. O “Deus abradmico” é a imagem da divindade vinculada a postura de
desconfianga com a teoria da evolugdo, com a genética e com o uso do livre
pensamento. Ele é o promotor dos fundamentalismos e da onda de violéncia que

eclode em toda parte. E um Deus ingerente e autoritario. E por isso que ele afirma:

A definicdo simples da Hip6tese de que Deus existe com que comecei tem de ser
significativamente engordada para acomodar o Deus abradmico. Ele ndo criou
apenas o universo; ele é um Deus pessoal que vive dentro dele, ou talvez fora dele
(o que quer que isso signifique), possuidor das qualidades humanas desagradaveis
as quais aludi.'

A resisténcia de Dawkins ao Deus abradmico esta ligada as equivocadas
interpretacdes provenientes das atitudes fundamentalistas de seus seguidores, hoje
em especial do terrorismo islamico. E neste ponto é prudente insistir, que 0s
pensadores “neo-ateus” ndo admitem a possibilidade de uma relacdo positiva,
entre 0 ser humano e a pessoa de Deus. Uma compreensao de relacionamento com
o divino, que implique uma espiritualidade afetivo-emocional amadurecida, é
prontamente descartada como algo fora da racionalidade.

Para 0s “neo-ateus”, neste particular ponto de vista, a visdo deista mostra-se
bem mais atraente. Entretanto, a concepcdo do “Deus Racional e Grande
Arquiteto” revelou-se incapaz de preencher a sede de infinito presente na natureza
do humano. O Deus dos filésofos, tdo distante da humanidade, ndo consegue ser
para o ser humano um outro. Desta forma, esta imagem do divino, torna-se boa
para os racionalistas, mas distancia o sujeito humano da importante experiéncia de
Deus como alteridade.

Evidentemente que sobre o baluarte religioso afirmaram-se muitas idéias
sobre a pessoa de Deus, que ndo sdo proprias da identidade profunda do Abba. O
Deus vingativo, colérico, ciumento e miségino entendido por Dawkins sdo, na
verdade como ja explicou Queiruga, fixacdes em falsas imagens do divino. Mas
0s “neo-ateus” podem nos indagar sobre o que estas imagens fazem na Biblia?
N&o seria o caso de aprofundar aqui, neste trabalho, os temas da inspiracdo, da
inerrancia e da canonicidade dos textos sagrados, porém fica como uma indicacao

de pesquisa complementar'’®.

12 DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 64.
17 Sobre a inspiracéo, inerrancia e canonicidade biblica: Cf. RAHNER, K. Curso fundamental da
fé, p. 430-438. Sobre a questdo da verdade na Biblia: Cf. LIBANIO, J. B., Teologia da revelacéo
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Seguramente o didlogo entre Dawkins e Queiruga vai aclarando o que
realmente ambiciona-se suprimir. Tanto para ateus quanto para crentes, €
necessario purificar as estruturas e os discursos, de determinadas concepcles
idoléatricas, distorgdes e preconceitos, que acabam tirando do ser humano a sua
capacidade de livre-escolha e de crenca. O entendimento da auténtica imagem do
Deus biblico, pelo que nos faz compreender o tedlogo galego, nos leva a
descoberta de que Deus concebe o ser humano, desde a criacdo, como um
colaborador e co-participante.

Neste ponto, a julgar pelo pensamento de Queiruga, Dawkins tem razdo em
suas idéias quando denuncia um sagrado associado a violéncia e a intolerancia.
Todavia, nesta linha de analise, Dawkins perde uma boa oportunidade de mostrar
aos crentes fundamentalistas que existem iniciativas e caminhos religiosos
diferentes. Assim o grande desafio deste didlogo situa-se na via escolhida pelo
zoologo queniano para solucao do problema. Ao optar por um ateismo beligerante
e panfletario, Dawkins também ndo oferece uma alternativa consistente para a
solucdo da mesma violéncia e da mesma intolerancia. E verdade, porém, ser dificil
falar da bondade de um Deus Pai, quando a modernidade tradicionalmente sempre
0 associou a imagem de um ser rival do humano, simbolo de atraso intelectual, do
infantilismo afetivo, da guerra e da destruicao.

Todavia passamos, pouco mais de quatro séculos, sob o dominio das “Luzes
da Razéo”, e o resultado colhido pela civilizagdo ocidental parece ser o
agravamento das crises e das questdes que uma otimista modernidade afirmara ser
erradicado com a llustracdo e a autonomia humana. Estamos numa etapa curiosa,
em gue a modernidade quer se contrapor a propria modernidade, como se fosse
um Iluminismo do lluminismo®™. Esta interessante etapa histérica em que
vivemos, é conceituada por alguns pensadores de “Pds-modernidade” ou “ultra-
modernidade”, como vimos no inicio deste trabalho.

Assim, tanto para crentes como também para ateus, 0 universo que se
descortina é igualmente desafiador, e 0 percebemos concretamente diante da crise

ecologica, dos conflitos étnico-religiosos, do terrorismo fundamentalista, da

a partir da modernidade, p. 345-363. Sobre o processo de formacdo do Céanon: Cf. GABEL, J. B.;
WHEELER, C. B., A Biblia como litertura, p. 73-84. Sobre o tema da canonicidade e da
Inspiracdo Divina nos Escritos Sagrados (Teologia Fontal do Novo Testamento). Cf. FORTE, B.,
A teologia como companhia, memdria e profecia. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1991. p.74-79.

174 Cf. QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai, p. 41.
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questdo persistente da miséria e da exclusdo social, das epidemias e das
pandemias, e de tantas outras importantes tematicas. Como o tedlogo deve
apresentar o cristianismo, segundo Queiruga, diante da crise da modernidade,
converte-se aqui numa tarefa e ocasido magnifica para se redescobrir a Deus.*”

Por isso mesmo, diante de tdo grandes desafios, o tedlogo aqui estudado
afirma que crentes e ateus, cientistas e religiosos, devem gradativamente estar
unidos diante do que ele classifica como fracasso do Iluminismo.*” Para Queiruga
estd sendo gestado um clima de profunda aproximacéo entre ciéncia e religido.
Segundo ele, hd um fracasso da modernidade que ndo a anula, mas que lhe tira
qualquer pretensdo de totalidade.'”” Sobre esta crise de paradigmas e valores
estruturais surge, para o cristianismo e sua teologia, uma importante missdo que se
expressa na necessidade de voltar aos Evangelhos, voltar a escola de Jesus de
Nazaré, para sermos de novo seus “discipulos”.*"®

O dialogo entre o ateismo de Dawkins e a teologia de Queiruga nos leva ao
aprofundamento desta etapa do estudo. E Como foi enunciado, na abertura deste
capitulo, estamos buscando um balizamento entre estas duas correntes de
pensamento. Assim a colaboracdo da critica “neo-atéia” desemboca na declaracdo
de alguns sub-itens que refletem a experiéncia do divino aliado ao humano, e que
sdo: 1)Deus ndo se faz inimigo do humano. Deus € o Pai e o Criador, tendo Cristo
como modelo. 2)Deus é o Antimal que se revela, em Jesus Cristo, como
proximidade solidaria em defesa dos marginalizados. Este amor solidario e
servidor acaba por fazer o resgate do ideal iluminista da fraternidade. 3) O
exercicio desta virtude pode converter-se em lugar de encontro e dialogo entre

crentes e ateus.

3.2.1
O Deus de Jesus Cristo ndo é inimigo do humano

Esta primeira tese colocada em foco no pensamento de Andrés Torres
Queiruga percorre toda a obra aqui analisada e torna-se a alavanca motivadora

para o didlogo com o pensamento “neo-ateu” hoje. Diante da crise da

175 Cf, Ibid., p. 43.

176 Cf. Ibid., p. 39-40.

Y7 Cf. Idem.

178 Cf. QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai, p.43.
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racionalidade moderna e do fracasso de seu desejo totalizante, a cultura ocidental
encontra-se diante de novos paradigmas. Neste novo contexto cultural, o grande
desafio do cristianismo € revelar a face humana de Deus, dentro de uma
conjuntura que associou a revelagdo cristd, mais com seus desvios historicos, do
que ao coracgdo de sua mensagem, o Evangelho de Jesus Cristo.

Assim uma boa oportunidade para que a religido possa ser investigada pela
ciéncia, como quer Dawkins, sera a de oferecer para esta mesma ciéncia, criteriosa
e investigativa, a possibilidade de se tocar no coracdo da mensagem do
Evangelho. As ciéncias podem fazer uma investigagdo bem sucedida do fendbmeno
religioso, ndo a partir de teorias mirabolantes como a dos “memes” ou do “Gene
de Deus”, mas voltando sua investigacdo, no caso particular do cristianismo, para
figura concreta e histérica de Jesus. Também ir fazendo o caminho de sua vida,
nas etapas de servico e glorificacdo, e toda a releitura pos-pascal do cumprimento
das promessas messianicas. Afinal este clima de expectativa da vinda de um
salvador configura-se num fendmeno palpavel dentro da histéria de Israel.

Na verdade, um dos campos de investigacdo que a ciéncia pode ter da
religido cristd de forma particular, reside em temas abordados nos debates
antropoldgicos e cristologicos. Como, por exemplo, nas discussdes sobre o Jesus
histérico e Cristo da fé, sobre o processo de formulacdo das verdades cristas,
sobre fenbmeno do cristianismo e cultura, sobre o processo de inculturacdo e
insercdo da fe cristd nas diversas realidades historicas. Em todos os tempos, fé e a
teologia cristd, tem-se esforcado para mostrar a face auténtica do divino, que se
revela na pessoa do Verbo Encarnado. Tem-se aplicado em tornar claros os passos
do andncio da Boa Nova.

Por isso, a forma como Richard Dawkins faz referéncia do cristianismo e da
figura de Jesus, pode parecer contundente, mas revela-se também de formato
débil. O cientista e tedlogo Alister MacGrath ressalta a fragilidade dos
argumentos de Dawkins, quando destaca que o pensador ateu, ao se aventurar a
falar sobre o assunto fé e religido, ndo cita em seu apoio nenhuma autoridade na

matéria®’®

. A definicdo de Dawkins sobre a fé e a religido parece ser estabelecida
conforme seus interesses. Todavia Dawkins tem coragem de expressar seu

desagravo com a visdo de um Deus que sirva de alibi para se matar vidas

% Cf. MCGRATH, Alister. O Deus de Dawkins. Genes, memes e o significado da vida. Lishoa:
Alethéia, 2008. p.111.
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humanas. Os equivocos surgem quando o zodlogo queniano absolutiza e
universaliza esta falsa imagem do sagrado que lhe foi transmitida ou percebida. A
sua experiéncia de fé sobre a pessoa de Jesus e de seu projeto parece estar
estacionada, ou numa percepcdo tragica e violenta, ou numa visdo magica e

infantil, da religido.

A Hipétese de que Deus Existe ndo deve ser sustentada ou derrubada com base em

sua instancia mais desagradavel, Javé, nem em seu rosto oposto, o insipido rosto

cristdo do “Jesus gentil, manso e suave”. (Para ser justo, essa persona efeminada

deve-se mais a seus seguidores vitorianos que ao proprio Jesus. Sera que alguma

coisa pode ser mais agucarada e enjoativa)'®

Neste ponto, talvez, resida grande parte de suas convicgdes negativas sobre
a religido. Dawkins esta estacionado numa concepgdo pré-moderna de Deus e da
fé. Assim Queiruga da uma resposta ao descontentamento de Dawkins, quando
reconhece a responsabilidade dos equivocos histéricos promovidos pela
cristandade, e fala do papel fundamental da teologia, como ciéncia, que auxilia na

busca de uma atualizacao.

A teologia precisa pensar muito a sério no fato de a crise que da origem a
Modernidade ter consistido justamente nisso: em pér em questdo, desde seus mais
profundos alicerces, todo 0 marco em que a experiéncia crista tinha sido modelada
e configurada. Quando Descartes se propds a “duvidar de tudo”, ndo obedecia a um
mero capricho, mas constatava o fato de que todo o mundo cultural tinha vindo
abaixo e que era preciso reconstrui-lo desde a base. A crise do cristianismo no
mundo moderno se deve fundamentalmente ao desajuste produzido por essa
derrocada, e mesmo o Vaticano Il reconhece que os cristdos temos uma “parte ndo
pequena” de culpa em nada menos que 0 nascimento do ateismo, precisamente por
ndo se ter adequado a forma da fé & nova situacio."®

A oportunidade de refontizar a experiéncia religiosa esta lancada, como nos
apresenta o tedlogo Queiruga. E tanto a Antropologia como a Cristologia podem
nos ajudar neste resgate e neste dialogo da fé com a modernidade. Se o desafio é
apresentar novamente o Deus revelado na pessoa de Jesus Cristo como promotor e
aliado da auténtica humanidade realizada, nada como trilhando o caminho das
atuais reflexdes da Cristologia e da Antropologia cristd, para demonstrar que o

Deus de Jesus Cristo ndo € o inimigo do humano. Pois criando a partir do amor,

80 DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 56.
81 QUEIRUGA, A. T. Fim do cristianismo pré-moderno. S&o Paulo: Paulus, 2003. p. 18.
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Deus ndo pode ser rival da criatura.® Mesmo com a insisténcia da cultura
moderna em apresentar a experiéncia da cruz como justificativa para a tirania do
sagrado, que impde ao humano uma visdo fatalista da existéncia, a teologia de
Queiruga resgata o sentido do que representa a entrega na cruz. A entrega na cruz
mostra que Deus é capaz de resgatar todas as vitimas.'® E quer salvar toda
humanidade por mais grave que tenha sido a cruz de sua derrota.’®

Essa imagem do divino solidaria e servidora ndo pode, em hipotese alguma,
representar a imagem de um Deus alienante, adocicado e tiranico. A atitude do
Deus de Jesus Cristo revela que Ele se coloca ao lado do humano, para que com a
mesma humanidade possa trilhar os caminhos da vida, mesmo em sua finitude.
Neste projeto, Deus ndo quer para si privilégios, e enquanto vivente, na limitacao
historica do Filho, experimenta a ofensiva do mal. Fato que na cruz, pela visao de
Queiruga, alcanca seu altimo horror quando fere, de forma idéntica, o Filho, em
sua carne, e o Pai, em seu amor.*®

A contingéncia da vida situada € algo inevitavel, todavia o mal pode nédo ser
desejado e concretizado. A mudancga de atitude do malfeitor acontece, quando
quem faz a agressdo toma consciéncia do lugar da vitima e das consequiéncias do
mal praticado. O Pai, também humilhado na cruz do Filho, convida a humanidade
que agride a percebé-lo no lugar de tantas vitimas feitas em nome de uma cultura
violenta. Ele convida o ser humano que se faz senhor da vida e da morte, a
contemplar inimeras vitimas da intolerancia e da caréncia de valores basicos,
especialmente dos coragdes que se fecham no egoismo.

A teologia de Queiruga nos prop8e o repensamento de trés grandes eixos da
tradicdo da fé, a saber: a criacdo, a salvacdo e a revelacdo.'®® Neles o pensador
cristdo apresenta novos paradigmas da leitura teoldgica para os tempos hodiernos.
Desta maneira, Deus na afirmacdo infinita do seu afeto € o Antimal e também ¢é
“creatio continua”.*®” O Abba de Jesus é aquele que, ao criar por amor, deseja 0
pleno progresso e realizacdo de suas criaturas, mas tambem é aquele que diante da
inevitabilidade do mal, revela em Cristo, que ndo ha vida humana totalmente

frustrada ou perdida. Por fim, diante de sua revelacdo Deus-Pai mostra-se

182 Cf. Ibid., p. 123.

183 Cf. Ibid., p. 126.

184 Cf. Idem.

185 Cf. QUEIRUGA, A. T. Fim do cristianismo pré-moderno, p. 126.

186 Cf. QUEIRUGA, A. T., Fim do cristianismo pré-moderno, p. 122-135.
87 Cf. Ibid., p. 127.
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188 sua criacdo. E um Deus em intima

presenca que sustenta, promove e habita
relacdo com a humanidade e, de forma alguma, rivaliza-se com ela.

O Abbé& de Jesus é o aliado do humano. Por isso, a critica de Dawkins
quando contraposta a novidade teoldgica de Queiruga revela-se estacionada numa
visdo equivocada sobre Deus e a religido. Por fim, se faz de grande valia a
reflexdo de Hans Kung sobre o Pai revelado em Jesus, que cuida da humanidade,

sem negar conflitos.

Ao apontar ao “Pai”, Jesus quer chamar a atencdo, primeiramente, para a ativa
providéncia e para os cuidados de Deus em todas as coisas: a preocupar-se com o
pardal e com cada fio de cabelo, a adivinhar-nos as precisdes antes que pecamos, a
fazer parecerem supérfluos os nossos cuidados. O Pai que sabe tudo a respeito
deste mundo nada santo e sem 0 qual nada acontece: a resposta concreta a questdo
da teodicéia sobre os enigmas da vida, sobre o sofrimento, a injusti¢a, a morte no
mundo. Um Deus que merece absoluta confianca e ao qual cada um pode entregar-
se, de todo, em seus sofrimentos, culpa e morte [...] Um Deus que ndo consola com
0 apontar para o além, nem minimiza a atual treva, frustracdo, absurdo, mas que
convida ao risco essa mesma treva, essa frustracdo, esse absurdo [...] Jesus
descreve a Deus expressamente como Pai do “filho perdido”, como o Pai dos
perdidos? [...] Jesus ndo mede esforcos para mostrar que Deus realmente é assim:
Pai dos perdidos, Deus dos fracassados moralmente, dos ateus.**®

3.2.2
O Deus é Criador e Pai

No inicio da carta de Paulo aos Colossenses temos um hino que exalta a
centralidade e a primazia de Jesus Cristo na obra da criacdo. Ele é o arquétipo, o
primogénito de toda a criatura, e nela tudo tem a anterioridade (Cl 1,15-20). Neste
resgate biblico da auténtica imagem da relacdo do Pai Celeste com o Filho, vamos
também mergulhar nos atributos da bondade de um Deus que cria-salvando por
amor. A Encarnacdo de Jesus vai mostrar a face paterno-materna e criadora de
Deus, que esta intimamente ligada a experiéncia de profundo respeito a liberdade
e a autonomia do ser humano. Quando ao comparar 0 CoSmos como a grande obra
escrita por Deus™ , o tedlogo galego afirma que néo existe choque de interesses

entre o projeto divino e a realizacdo humana. Pelo contrario, Queiruga afirma que

188 Cf. 1dem.
189 KUNG. H., Ser cristéo, p. 269-271.
1% Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 82.
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tanto Deus como o homem querem que a obra alcance sua perfeicdo.”* E como
vimos no tépico anterior, Ele ndo quer se converter em rival do humano, por mais
gue a experiéncia e o discurso da modernidade digam o contrario. No Filho, o Pai
assume radicalmente a nossa humanidade e a realiza profundamente o seu sentido
e sua vocacdo mais profunda.

Assim, segundo Queiruga, na perfeicdo do ator se cumpre a intencdo do

autor, e o éxito do autor consiste no acerto do ator®

. O plano de Deus alcanca sua
realizacdo com o progresso humano e com o bom uso de sua liberdade. A pessoa
do Filho Jesus e o seu testemunho ratificam este projeto. Esta visdo é bastante
fecunda e interessante para buscar dialogo com a critica “neo-atéia”. N&o é
simples desenvolver uma teoria convincente que mostre o ser divino como um Pai
aliado do humano, especialmente depois da critica iluminista, que o associou a
imagens profundamente negativas. Todavia podemos perceber uma conceituagdo
positiva e auténtica de Deus a partir de Jesus.

Oportuno foi, para algumas tendéncias modernas mais extremadas, esquecer
a imagem do Abba (do Bom Pai) revelado por Jesus. Oportuno também foi ficar
preso a analogias e prega¢des equivocadas sobre Deus dentro da historia. Por isto,
0 ponto nevralgico desta etapa do dialogo, consiste em resgatar, e inundar, a
sensibilidade moderna com uma auténtica imagem do divino. Ha uma énfase
demasiada na autonomia humana em detrimento da parceria com um Deus criador
que é bom pai. O Deus biblico ndo revela um Criador insensivel ou um Pai

indiferente, e assim afirma o tedlogo Andrés Torres Queiruga:

Um dos primeiros passos na reivindicagdo moderna da autonomia constitui o
deismo. No fundo, consistia na intencdo de substituir a imagem de Deus [...] por
um Deus que deixasse espa¢o a livre racionalidade do homem [...] Contra o que
geralmente se pensa e 0 que, de fato, ocorreu depois, a intengdo originaria do
[luminismo — e, por suposicao, do deismo — ndo era negar Deus, mas compreendé-
lo dentro da nova situacdo. Deste modo, Deus era o ordenador e planejador — o
“autor” -, ao passo que o homem — “ator” — realizava a autonomia humana sem
negar a fé em Deus [...] A consciéncia cristd experimenta o frio intoleravel do
impessoal: entre um deus satisfeito com o perfeito funcionamento do espetaculo e
um homem enclausurado em seu “papel” interpde-se uma distancia glacial. Este
ndo é nem o espaco do Deus biblico, empenhado na libertagdo humana, nem o do
crente crilggéo, voltado para ele na resposta viva da fé e no intercdmbio incessante
do amor.

191 Cf. Ibid., p. 82.
192 Cf. 1dem.
1% QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 83-84.
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A resposta humana ao proposito de Deus da-se a partir da fé. Ela é uma
réplica de abertura & seducdo, ao desejo e a alteridade presentes diante da
existéncia e da oferta de amor e da alianca do “grande Outro”. A fé é uma resposta
de amor, para aquele no qual o humano sente-se totalmente acolhido, restaurado e
amado. Neste ponto, o dialogo com os “neo-ateus” pode ser realmente
esclarecedor, pois nesta dindmica podemos descobrir, que para muitos homens e
mulheres religiosos em todo o mundo, a sua crencga representa a extensdo da
experiéncia deste amor continuado.

Desta maneira, ndo € consistente analisar o fato religioso como uma idéia
perniciosa colocada na mente humana desde a tenra idade e fruto de “memes”
culturais, como insinuam parte dos ateus novos. A experiéncia da fé é uma relacéo
afetiva, da descoberta de um amor profundo entre o criador e a criatura, entre a
paternidade-maternidade e o sentimento de filiacdo. Esta dindmica aponta para a
esperanca presente de uma relacdo sempre continuada, isto é, de um amor
eternizado. E a alianga de um Deus-Pai com uma humanidade que se vé filiada ao
seu projeto, a sua estima e a toda a sua obra.

Por isso mesmo, experiéncia da fé ndo pode ser considerada um
infantilismo, um desejo de voltar a seguranca de uma vida fetal ou a transferéncia
do desejo de onipoténcia como afirmou Freud. Algumas traducdes de experiéncias
religiosas foram até expressas em meio a esta l6gica. Entretanto biblicamente a
experiéncia de Deus representa pacto de amor (Dt 6,1-9), libertacdo da opressao e
construcdo de uma sociedade nova (Ex 3,7-8a), de cuidado e solidariedade com os
mais sofridos (Lc 3, 11) de esperanga, realizagéo e felicidade (Ap 21,1-5). Tal
revelacdo do mistério do amor de Deus é captada pelo tedlogo Alfonso Garcia
Rubio em seu livro O caminho da maturidade na experiéncia de Deus, onde se
fala da concepcdo do Deus Pai revelado em Jesus, em grande sintonia com o

pensamento teoldgico de Queiruga.

Concluindo, emerge dos evangelhos uma imagem de Jesus enraizada e aberta a
complexidade da realidade de seu mundo, muito distante da imagem de alguém
prisioneiro dos sonhos e das ilusBes infantis. Sim, ressalta A.Torres Queiruga, a
relacdo filial de Jesus nada tem de regresséo infantil; ao contrario, é uma relacéo
que vai amadurecendo confrontada com o “principio da realidade”, [...] De fato,
Jesus nos revela Deus como Abba, com acentuagdes muito préprias e que distam
do infantilismo regressivo que o termo “pai” leva consigo para muitos [...] Diante
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da critica freudiana da religido, os cristdos sdo chamados a rever a qualidade da
relagdo com o Deus Pai.'*

No caminho desta reflexdo, Queiruga em seu livro, vai nos apresentar um
itinerario de fé no Deus biblico que culmina na revelacdo do Deus-Abba em Jesus.
Ele, também como o tedlogo Garcia Rubio, trabalha uma vinculacdo do
cristianismo com a imagem arquetipica do “pai” enquanto traducdo de uma
afetividade amadurecida e autbnoma. Desta maneira, ndo se pode deixar de citar o
raciocinio do tedlogo galego, em consonancia a uma linha de entendimento
contemporaneo comum na teologia, que deseja libertar a concepcao paterna das

equivocadas visdes de infantilismo e dependéncia afetiva.

A afirmacdo inicial da paternidade divina “desaparece” durante longo tempo, antes
de retornar. Deus se apresenta como “her6i libertador” que da a lei e se da um
nome; que ndo é “pai”, mas “aquele que é” (Ex 3, 13-15). (Observe-se, de
passagem — embora Ricouer ndo o faga notar—, que nos achamos aqui diante de
algo que contradiz toda a expectativa freudiana: Deus remete ndo a fantasia, mas a
historia efetiva, ao “principio de realidade”.) Aparece como “criador”, ndo como
“pai”’; e 0 homem como “imagem e semelhanc¢a”, ndo como “filho” [...] Como Pai,
a figura divina volta com os profetas. Fa-lo, porém, com duas caracteristicas
fundamentais: aberta ao futuro, ou seja, para a responsabilidade ética do adulto
[...]; e indissoluvelmente mesclada com outras imagens, sobretudo como “esposo”
de Israel-povo,[...] Nos evangelhos, apesar da contragdo do tempo, ocorre algo
parecido: o Pai volta decidida e decisivamente em Jesus; mas volta depois da
insisténcia na pregacdo do Reino, isto é, dentro da remissdo no futuro e na
esperanca:[...]*"

A comunicacdo de Deus, em especial no cristianismo, apresenta-se em duas
categorias que Karl Rahner bem desenvolveu que sdo: transcendéncia e historia.
Assim a visdo paterno-materna na revelacdo biblica de Deus, segundos os atuais
tedlogos, obedece a critérios ligados a luta pela liberdade, pela autonomia e pela
construcdo esperancosa de um futuro de felicidade e realizagdo. O Deus, Pai e
Criador, revela-se intimamente na dimensdo da promessa e da utopia, mas nao
estd vinculada a fantasia, a frustracdo e a falta de futuro. Desta forma, a figura

divina ndo ¢ a ilusdo sobrenatural que Dawkins se empenha em combater.

Condeno o sobrenaturalismo em todas as suas formas [...] Sei que vocé ndo
acredita num senhor barbado sentado numa nuvem, entdo ndo percamos tempo com
isso. Nao estou atacando nenhuma versao especifica de Deus ou deuses. Estou

1% RUBIO, A. G., A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 132-133.
1% QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 108-1009.
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atacando Deus, todos os deuses, toda e qualquer coisa que seja sobrenatural, que ja
foi ou ainda seré inventada.'%

No desenvolvimento de seu pensar, Richard Dawkins, exemplifica
concepgdes infantis do sagrado e que realmente destoam da proposta de uma fé
legitimamente amadurecida. Todavia isto ndo representa que para ser religioso
todos devam estar estacionados no infantilismo, pois a excecdo ndo deve ser
contada por norma e um crer equivocado ndo pode ser apresentado como fé
auténtica. A verdade sobre o amor de Deus, presente na revelacdo do Abb4,
mostra que o humano em Cristo é o0 eixo da criacdo e destinatario deste mesmo
amor. Deus elegeu a humanidade, em Cristo Jesus, para revelar a centralidade de
sua alianca e a gratuidade de seu bem-querer salvifico. Deus esta em dialogo
continuo com o cosmos e com o ser humano, a quem sustenta e cuida. Ele leva a
realizacdo sua obra, por meio de Jesus Cristo, modelo de fé e humanidade. E Para
ressaltar a validade este dialogo entre o ateismo novo, em Dawkins, e 0

cristianismo, cita-se a titulo de um interessante balizamento, a visdo de Queiruga:

Na realidade, cada pagina do Evangelho testemunha contra uma interpretacdo
neurética e infantilizante da confianca no Pai. E suficiente contemplar a vida de
Jesus para compreender a definitiva impoténcia das objecGes. A experiéncia de
Deus como Abba serve de nicleo para sua pessoa a sua missdo. A ternura e a
consciéncia ilimitada no Pai sdo evidentes. Mas nada h& de infantil neste homem,
capaz de romper qualquer tabu e passar por cima de todo legalismo; totalmente
identificado com sua missdo — “homem para 0s outros”, como reconheceu a critica
mais radical — e alheio a todo narcisismo; com uma personalidade “ndo autoritaria”
[...], mas decididamente livre, a ponto de instigar contra si os poderes politico,
militar e religioso. A confianga ndo é nele freio, porém motor; a ternura ndo é
debilidade, mas capacitacdo enérgica para a entrega total [...] Verdadeiramente,
sendo filho,foi homem pleno e cabal; foi 0 homem: ecce homo. E, assim, revelou a
realidade do Pai como amor que protege e promove, como aquele que se “entrega”
a prdpria responsabilidade do real, mas continua sempre atento ao chamado do
amor: “Rezai assim: ‘Pai nosso...” (Mt 6,9) [...]Os préprios evangelhos, apesar de
sua tendéncia de ja mostrar o Jesus terreno como Senhor ressuscitado, sempre em
posse de seus atributos gloriosos, deixam entrever com clareza suficiente que Jesus
era um menino normal gque “crescia em estatura, em sabedoria e graca diante de
Deus e dos homens” (Lc 2, 52) [...] Por isso, definitivamente, a confissdo de Deus
como Pai ndo se ap0ia, e nunca se apoiou, em razdes tedricas, mas no convite de
Jesus e no exemplo vivo de sua experiéncia [...]Deus é o Pai de Jesus, nosso Pai, 0
Pai do homem. Na leitura do Evangelho, na escuta da oracdo, no exercicio eficaz
do amor, este simbolo transparece sempre com forca e clareza. Acima de todas as
suspeitas e abaixo de todas as crises, 0 cristdo — e nele, de certo modo, toda a

pessoa — podera confessar a experiéncia: “Creio em Deus Pai”.**’

1% DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 62-63.
7 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 110-112.
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3.2.3
O Deus Antimal: solidariedade e defesa dos marginalizados

Um dos grandes desafios para a teologia e a fé religiosa é conseguir dar uma
explicacdo significativa sobre a origem e o significado do mal no mundo. O
problema do mal j& foi assunto de renomados te6logos em todas as épocas da
historia do cristianismo e também fora dos limites da fé cristd. Queiruga levanta o
questionamento sobre a contradi¢do entre o Deus de Jesus como Pai de amor e de
bondade infinita e a presenca do mal no mundo criado por ele.*®

Em contrapartida, Dawkins fundamenta também seu ateismo a partir do
argumento da existéncia do mal, porém ele vai além, ja que associa diretamente a
religido com as conseqiéncias do mal. Dawkins afirma decisivamente que a
religido ndo € a raiz de todo mal, pois ndo existe algo que possa ser raiz de tudo.
Mas a religido, segundo Dawkins, é a grande motivadora hoje das guerras, dos
atentados suicidas, dos massacres de minorias e da exploracdo econémica
desmedida dos sofridos e desesperados.

Ndo se pode negar determinada plausibilidade nos seus argumentos.
Todavia a religido ndo € a Unica instancia motivadora dos problemas e dos
conflitos que acontecem no mundo. Temos que buscar o entendimento de tais
desafios, segundo Queiruga, dentro de um ideario burgués capitalista, que
fomentou o monetarismo, a competicdo, o progresso desmedido, o hedonismo e o
individualismo®. Entretanto, para ndo divagarmos fora da tematica proposta,
voltemo-nos ao problema do mal e a visdo de Queiruga de um Deus Antimal.

A questdo do mal ja foi apontada por alguns pensadores, segundo nosso
tedlogo, como a “rocha do ateismo”. A existéncia do sofrimento, da dor e da
morte no coragdo da obra divina criada boa, transforma-se numa questdo de
abordagem espinhosa. O fato do mal existir nos coloca numa suposta contradi¢éo
direta com a percepcdo da onipoténcia divina. Pois Deus, ao criar todas as coisas,
ou o fez de forma imperfeita e por isso permitiu o mal, ou o mal, por sua
abrangéncia, configurar-se-ia numa poténcia equivalente ao poderio de Deus.
Aqui ndo se deseja fazer um aprofundamento de tal discussdo teoldgica, mas

apenas destaca-la como um ponto relevante na argumentacao do ateismo.

198 Cf. Ibid., p. 114 .
199 Cf. MIRANDA, M. de F., A salvac&o de Jesus Cristo, p. 141.
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Para Dawkins, todavia, o problema do mal no mundo parece estar
diretamente relacionado a existéncia das religides. Deus revela-se como que
“impotente” no que tange a supressdo dos conflitos e tragédias préprias da
condicdo de finitude, pois ele ndo pode ser ato e poténcia de um “circulo
quadrado”. O mal entendimento da parte de Dawkins desta “limitacdo”, o faz
precipitadamente declarar que este “Deus” ndo serve para muita coisa.

Muito préximo desta linha de argumentacdo, de um Deus fraco e indtil,
estdo Onfray, Dennett e Sam Harris. Ja o fildsofo francés André Comte-Sponville
nos coloca um questionamento ainda mais desafiador, pois vincula a discusséo do
mal a imagem do “Deus que se esconde”, e categoricamente, o afirma como
contrario a concepcao de um Deus que é Pai. A prépria idéia de Deus, segundo
Comte-Sponville, ficaria contraditoria. Esse ser covarde, ndo seria Deus.”®

Uma pergunta surge naturalmente, a partir da linha de raciocinio
desenvolvido: De que maneira, em seu pensamento, Queiruga vai nos apresentar
uma resposta a questdo da dor, da morte, do sofrimento, do mal? E em meio a
tudo isso, como se d& a presenca de Deus que é mistério e transcendéncia?

O tedlogo galego vai ensaiar algumas respostas, pois ndo é possivel ter um
discurso que esgote plenamente o mistério. A teologia como um falar sobre Deus,
nos remete um tipo de natureza de conhecimento, que ndo é de um saber
mensuravel ou empirico. Para o pensar teoldgico falar sobre o Mistério de Deus é
dissertar sobre a experiéncia de fé, e este objetivo, ndo possui a determinacao de
esgotar, em hipotese alguma, o raciocinio sobre o tema.

Desta maneira o campo da investigacdo teologica difere das ciéncias exatas
e das ciéncias da natureza, enquanto método e aplicagdo, pois a teologia enquanto
saber ndo tem a pretensdo de ter exaurir todas as possibilidades sobre a pessoa
divina e seus atributos. Ela ndo pretende criar uma teoria geral para experiéncia do
divino, ela é uma metanarrativa, marcada sobremaneira por um falar apofatico e
analdgico. A linha de raciocinio da atual teologia cristd vai enfocar
prioritariamente a acdo do Deus de Jesus e sua resposta ao problema do mal e do

sofrimento, em detrimento a uma elaboracéo de uma tradicional teodicéia.?®*

200 cf, COMTE-SPONVILLE, A., O espirito do ateismo, p. 96-97.

21 0O tedlogo Andrés Torres Queiruga reflete sobre o fracasso da tradicional Teodicéia
(Justificacdo de Deus). Hoje se faz necessario retirar da reflexdo sobre Deus todo o aspecto de
cumplicidade divina com a origem do mal no mundo, fugindo tanto do caminho do dualismo
guanto do monismo. Para o teélogo é possivel reposicionar a questdo da existéncia do mal e da
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Assim Deus em seu Mistério, na experiéncia da fé cristd, revela-se
plenamente no Filho e continua sua revelacdo, a cada dia, no coracdo e nas
atitudes proféticas daqueles que acreditam nos valores do evangelho e esperam a
edificacdo do Reino de Deus dentro da finitude do mundo. Sua presenga viva
revela-se na mulher que testemunha da ressurreicdo e pensava ser Cristo, um
jardineiro (Jo 20,14-16). Esta no corpo daquele que jaz, chagado e ferido, pelas
injusticas do mundo (Jo 20,27-28). Encontra-se nas maos daqueles que trazem o
alimento a mesa e o preparam (Jo 21,4-9). Est4d na presenca daquele que €
solidéario e companheiro diante da tristeza e da desilusdo (Lc 24,13-35).

O Deus Abba esta presente na existéncia do ser humano, sendo este, vivo e
ressuscitado, na existéncia servidora e gloriosa do Filho. O pensamento de
Queiruga, em especial, vai nos apresentar um espectro diferenciado sobre esse
Deus cristdo. N&o é possivel mais concebé-lo, como um ser completamente
ingerente e superprotetor, um Deus “quebra-galhos”, mas sim, como um Deus

solidario e préximo, um Deus Antimal.

Em forma de catastrofe cosmica, de enfermidade e sofrimento orgéanico, de
padecimento ou deformacdo moral, o mal se ergue como uma barreira,
aparentemente infranquedvel, entre a sensibilidade espontanea do homem e a
bondade proclamada de Deus [...] Isto explica de algum modo o processo, a qual
tera primeiro uma parte mais filosofica que procure ajustar os dados do problema,
ou melhor, o mistério [...] Com isso fica dito que haver4d um segundo momento
estritamente teoldgico. Nele assistiremos ao confronto direto entre a realidade do
mal e a realidade do Deus de amor e salvacdo que se manifesta em Jesus [...] desta
perspectiva, 0 mal ndo sé aparece como contrario a bondade divina, mas também,
sem perder um atomo de seu horror, se converte no cenario da manifestacéo
suprema do amor de Deus. N&o é — antecipemo-nos em dizé-lo — que o0 mal se torne
bom, mas que, em seu horror, nos permite reconhecer Deus como seu opositor
radical, sempre do nosso lado, sofrendo conosco apoiando-nos com todos 0s meios
do seu amor [...] “Deus, o Antimal”.?%

bondade de Deus, invertendo a l6gica do pensamento da permissdo em Kant (Deus ndo quer, mas
permite) para uma reflexdo mais voltada ao respeito com a liberdade e o dinamismo do cosmos
criado e da natureza humana. Queiruga propde o enunciado Deus quer, mas ““ndo pode”. Assim
Deus ndo age de forma arbitréria, cadtica ou absurda. Ele ndo pode contradizer sua propria
benevoléncia e amor. Deus ndo pode criar livre e depois desautorizar a liberdade, pois estaria
praticando uma légica da contradicdo. Como diz o tedlogo: criando “um circulo quadrado”, esta
imagem, em si, elenca a contradicdo de dois principios: o da identidade e o da incompatibilidade.
Uma criatura que fosse, na imanéncia infinita, destruiria a si mesma, pois ndo seria mais uma obra
criada. Como diz Queiruga: “Um mundo-finito-perfeito é, portanto, um sonho da razéo no sonhar
mitico [...] mas que ndo corresponde nem ao rigor e nem a seriedade da vida.” Cf. QUEIRUGA,
A.T., Creio em Deus Pai, p. 122-131.

22 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 114-116.
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O tedlogo Queiruga, para abordar este delicado tema, vai nos apresentar
elementos norteadores, conforme acima citado, para responder as indagacfes
sobre o problema do mal. Num primeiro momento, ele vai recorrer a reflexao
filosofica que vai tocar no dilema de Epicuro: “Ou Deus quer tirar o mal do
mundo e ndo pode; [...] ou pode e ndo quer. Se quer e ndo pode, é impotente; se
pode e ndo quer, N0 nos ama; se N&o quer e n&o pode ndo é Deus...”*?* A questdo
do mal é um problema, segundo o tedlogo, pertinente a todas as religides. Para
melhor elucidar o tema do problema do mal nas religi6es, ele vai propor em sua
andlise, tocar tanto na questdo do dualismo quanto no monismo, que sdo visdes
presentes em muitas tradicdes filoséfico-religiosas.

Na visdo dualista, o problema do bem e do mal aparece como elemento
central, para o entendimento de dois principios originarios que justificam a
existéncia dos mesmos. Assim haveriam divindades boas e mas que duelariam
pelo dominio do mundo e dos seres humanos. O dualismo é uma seducdo grande
ao cristianismo e também um enorme contra-senso quando pensamos ha
centralidade da a¢do do amor salvador de Deus em Cristo. Quanto ao monismo ou
a fusdo proposta entre realidade divina e humana, segundo Queiruga, pode ser
afirmado com tal vigor que a realidade do mal pode acabar por dissolver-se.

Tanto no panteismo filosofico quanto no religioso, a férmula afirmada de
gue bem e o mal tem um mesmo e Unico principio, faz com que o desafio do
sofrimento e da dor descambe num ciclo inalterado de um eterno retorno e de uma
ontologia ambigua. Deus teria dentro de si duas forcas antagonicas, que gerariam
0 &dio e o amor, as trevas e a luz. Deus seria uma dinamica permanente de
construcdo e desconstrucdo. Para a teologia cristd, que proclama o imenso amor
de Deus pelas suas criaturas, isso seria uma contradicdo gritante. O artista nao
pode atentar contra obra que ama. Conseqlientemente, ele provaria do incomodo
gosto do fracasso de seu génio criativo. Deus como amor em si, ndo pode
contradizer a atitude de amar, Ele s6 pode ser doacao, respeito e cuidado.

Por isso, para o tedlogo galego, o problema do mal revela-se em sua maior
agudeza dentro do monoteismo, pois ao diferir do monismo, e distinguir Criador e

mundo criado, ndo pode deixar de olhar de frente a questdo da finitude. Bem

203 Epicurus, ed. por O.Gigon, Zurique, 1949, p.80; Lactancio, De ira Dei, 13 - PL 7,121. Apud
QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 118.
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como, ao seguir um caminho altero do dualismo, chega ao raciocinio, como
afirma Queiruga, de que n3o adianta buscar uma causa ativa fora de Deus*®*

Assim o monoteismo judaico-cristdo, o anuncio do Abba em Jesus, se vé
confrontado com a existéncia do mal, do sofrimento e da morte dentro da obra de
um Deus magnanimo e sumamente bom. O problema do mal na visdo monoteista,
segundo Andrés Torres Queiruga, torna-se um desafio a préopria esséncia de Deus
(concebido como amor sem limite e sem medida)®®® Para Queiruga, a légica de
Epicuro ndo expressa uma indagacao tdo neutra assim, ja supde em sua construgdo
uma tentativa de fechamento da questdo: Deus, caso exista, ndo é tdo onipotente e
nem tdo bom. Sobre este pano de fundo epicurista, Dawkins e alguns outros novos
ateus, vao fundamentar as razdes de seu desencanto.

Uma questdo torna-se pertinente: Como em sua reflexdo, Andrés Torres
Queiruga, vai escapar do dilema de Epicuro ou da logica do “deus dos filésofos”?
Ele vai propor outro pressuposto para a esta discussdo. Ao inverso do que afirmou
Kant sobre a existéncia do mal: “Deus ndo quer, s6 permite”, ele trata o tema com
ousadia, ao dizer: “Deus quer, mas ndo pode”. Nosso tedlogo nos faz adentrar na
dura nogéo da realidade, em que Deus ndo pode conceber uma finitude perfeita. E
Deus néo faz isso por omissdo ou falta de bondade, pois seu “ndo poder” ndo esta
ligado a voluntarismos, mas a impossibilidade de se conceber uma criacdo
equivalente ao criador.

Neste ponto, Queiruga vai refletir que a interpretacdo do relato biblico da
criacdo e de outros dados escrituristicos ndo foram entendidos na forca de sua
significacdo linglistica-simbolico-mitica, mas enquanto realidades histérica e
existencialmente concretas. Logicamente que h& relatos historicos na Biblia,
todavia a Sagrada Escritura ndo tem pretensdo de ser um compéndio de dados
historiograficos, e sim palavra de Deus e anuncio de seu projeto salvifico-
libertador. Esta inversdo, no entendimento da Escritura, ocasionou sucessivos mal
entendidos sobre as verdades religiosas, em especial, no que tange ao advento do
espirito moderno e as grandes descobertas cientificas desta época. Como o

204 Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 117.
205 Cf. Ibid., p. 118.
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ocorrido no periodo das grandes polémicas cosmoldgicas, passando por Giordano
Bruno, Nicolau Copérnico, até culminar com o caso Galileu Galilei®®.

A resposta de Queiruga vem a partir de dois interessantes e sutis
argumentos, que refletem dois movimentos distintos de analise e superacdo ao
desafio epicurista. Num primeiro sentido, olhar a criacdo em relagcdo a Deus, e se
indagar: vale & pena um mundo finito?*®” Num segundo momento observar Deus
em relacdo ao mundo, para assim atingir o ndcleo a argumentacdo do tedlogo
galego ao afirmar “Deus quer, mas ndo pode”.

Primeiramente, para o tedlogo, é de grande ingenuidade a pergunta do
ateismo em todos os tempos: Por que Deus ao criar o mundo permitiu que
existisse ou até mesmo se criasse um mundo mal? Esta indagacdo vai até a forma
do problema, mas carece de seu fundamento profundo, é preciso, entdo, reorientar
0 questionamento. Assim a pergunta bem posicionada seria: Por que Deus
sabendo que a criacéo finita pode comportar o mal, resolve acreditar e investir na
mesma? Deste ponto vista, chegamos a conclusdo que se aproxima sobremaneira
do ser de Deus. Ele cria por amor, investe por amor e mantém toda obra criada, a
proposito da imperfeicdo que contenha, por amor.

Somente um amor oblativo é capaz de acolher e querer profundamente bem
0 que lhe é contraditério (Lc 6,27-28.31-36). Entre otimistas e pessimistas da
existéncia, voltando nossa atencdo, como nos propde o tedlogo ao cosmos criado,
pode-se tentar encontrar pessoas dispostas a elaborar uma cosmodicéia ou
historidicéia que seja uma tentativa de justificacdo consistente para se entender o
problema do mal no mundo. Para Queiruga sem a discussdo sobre Deus néo

podemos chegar a uma aceitavel orientacdo. E assim ele afirma:

Pessoalmente, inclino-me a pensar que no mundo e na histéria brilha mais forte
para nds, apesar de tudo, a presenca do sentido do que a do ndo-sentido.
Compreendo, porém, que muito dificilmente pode sustentar-se em si mesmo esse
sentido diante dos embates do mal se uma Presenca mais abrangente e mais
poderosa ndo traz os dados de uma integracdo superior. Ai, porém sO ai, deve
enunciar-se a questdo de Deus.”®®

2% Sobre o caso Galileu Galilei existe um interessante artigo sobre o processo movido pela Igreja
Catdlica na época. Nele fica retratado que havia muitas ambiglidades e ambivaléncias dentro da
propria estrutura eclesiastica sobre a visdo de universo copernicana. Cf. FELDHAY, R., O caso
Galileu Galilei. In: Scientific American Brasil, S&o Paulo, Editora Duetto, n. 33, 2008/2009. p.74-
82.

207 Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 134.

2% QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 136.
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Todavia é no segundo momento da reflexdo, que o tedlogo vai apresentar as
razGes do seu instigante raciocinio. Buscando dentro da I6gica amorosa de Deus
olhar e entender o0 mundo, Andrés Torres Queiruga, vai nos apresentar o sentido
da sua afirmacao “Deus quer, mas ndao pode”. Um raciocinio que também desafia
o0 determinismo de Dawkins em matéria de suas analises em relacdo ao fenbmeno
religioso. Pois Deus investe numa criagdo, mesmo que nela exista limitacGes e
imperfeigdes, porque Deus sabe que mesmo comportando fragilidades, a sua obra
criada vale a pena.

Assim podemos trazer tal raciocinio as questdes genotipica e fenotipica®, e
dentro do campo de discussdo da biologia ensaiar algumas conclusdes de
Queiruga. Como sabemos para cada combinacdo de genes temos umas tantas
variedades de seres com formas e capacitacfes variadas. Entretanto cada fendtipo
possui uma identidade com adaptacdes ligadas a capacidade de sobrevivéncia de
cada espécie. Para algumas espécies sdo dadas caracteristicas como agilidade,
forca, reproducdo, camuflagem, etc. O que uma espécie tem de forte pode-se
revelar, em determinados ambientes e situacdes, fragilidade também. Até mesmo
na realidade da biosfera percebe-se certa grandeza em sua finitude.

Toda obra da criacdo € feita finita, e ndo pode existir um finito perfeito.
Contudo, buscando trazer o raciocinio para o campo da ciéncia bioldgica, a
finitude pode ser forca de sobrevivéncia devido a capacidade genética de
adaptacdo e evolugdo. E desta maneira que o ser humano, dentre todos os seres
considerado o0 mais inapto da natureza, torna-se altamente capacitado para
sobrevivéncia, em qualquer ligar do planeta, devido a inteligéncia e ao
refinamento de seu cérebro.

A fragilidade e a limitacdo revelam-se, em determinadas situacdes, forca e
sobrevivéncia. Deus, ao criar finito, sabe que sua criacdo vale a pena. Esta
aplicacdo, feita de forma hipotética, revela que mesmo para grandes estudiosos,
como Dawkins, o que seria mal ou imperfeicdo na natureza, mostra-se perfeita
capacitacdo quando se trata de protecdo e de manutencdo da vida. Deus, como

afirma Queiruga, ndo pode criar um “circulo quadrado”, mas na limitacdo e na

29 cf. DAWKINS, R., O relojoeiro cego: a teoria da evolugdo contra o designio divino. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 99. Cf. tb CHARDIN, T. de., O fenébmeno humano. S&o
Paulo: Paulus, 1998. p. 138-139. Cf. th. Queiruga, A. T. op. cit., p.158, notas 182 e 183.
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identidade de cada figura pode revelar seu pleno sentido. Este € o grande sentido
do didlogo proposto, ao invés de devotarmos grandes esfor¢cos com acusacdes sem
sentido, poder-se-ia canalizar estes mesmos esfor¢os para que, crentes e ateus,
possam trabalhar, em meio a existéncia situada, pela defesa da vida e promogéo de
uma verdadeira paz e humanizagéo das culturas, das relagcdes e do uso consciente
dos recursos do planeta.

Assim a reflexdo, proposta por Andrés Torres Queiruga, de um Deus
Antimal abre uma nova perspectiva de entendimento sobre a presenca da dor e do
sofrimento dentro da obra criada por Deus. O mal entra como algo acidental ou
como o “preco do amor” a ser suportado para que a criacao possa ser livre e feliz.
A novidade do andncio jesuanico reside exatamente numa Boa Noticia, que revela
a imagem do ser divino como préximo a todos os seres humanos. Deus de Jesus
Cristo ndo nos ensina a fugir do mal ou pensar uma saida méagica ante aos desafios
decorrentes da existéncia. Pelo contrario, o Deus “Abb&” quer conduzir a
humanidade a entender e viver corajosamente sua condicdo finita e situada. O
Deus de Jesus Cristo é o antimal, porque se posiciona diante da mutabilidade da
condigdo encarnada, numa postura de assumi-la intrepidamente e nela revelar a
esperanca do amor e da justica do reino, que sao eternos (Mt 6,33-34).

Nesta perspectiva de coragem diante da existéncia e esperanca no imenso
dom do amor de Deus, é que Queiruga pode afirmar, a despeito do ceticismo de
Dawkins e da sua critica atéia, que Deus quer e pode vencer o mal.?® Assim.
Aquele que cré traz a marca da esperanca de que Deus deseja vencer o mal e
concretiza esta expectativa na totalidade da histéria. Por Jesus, humano em
plenitude, Deus capacita a humanidade para lutar com ele contra o mal, sabendo
que no Filho, a vitoria esta assegurada. O Deus que vence o mal, mas ndo faz isso
de forma maégica e ingerente. O ser divino quer e pode subjugar o mal a partir do

sim sincero e da vontade corajosa do humano que enfrenta e vence a maldade.

De fato, como ja foi mostrado, Jesus ndo elaborou uma teoria contra o mal. Lutou
contra ele em todas as suas formas, desmascarando-o como o Antideus e abrindo
nossa esperanca [...] Que Deus pode vencé-lo é algo que cabe a nossa praxis
antecipé-lo nos sinais concretos de libertagdo.?™*

210 Cf. QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 151-154.
! QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p.153.
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