PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 9816028/CB

24

2- A interioridade e o conhecimento da verdade

Um fao norteou toda a vida de Agodinho: a busca da verdade. Em
nome dessa busca € que de, duraite nove anos, goroximou-se do maniqueismo,
tentando achar neste movimento adgo que |he fdasse mas profundamente o
encontro da verdade. Dividido entre duas influéncias, de sua mé e de seu pa,
Agodinho acabou encontrando, nos Seus primeros tempos junto aos Maniqueus
dguma independéncia de pensamento. Esse desgo por independéncia e
autonomia, porém, ndo obliterava a necessdade de encontrar respostas a
questBes candentes, dentre as quais arddiva a verdade eraamais proeminente.

Ainda nos tempos em que seguia 0s maniqueus, Agostinho confrontava
duas visdes de mundo: a dessa corrente, que dizia que "..as edtrdas, divididas
em dois grandes exércitos, e representando 0s dois principios opostos do bem e
do md, estéo empenhadas num conflito gigantesco..." e a astronomia cientifica,
paa quem "..os fendbmenos Sderais obedecem a uma O leé e formam um 0
stema™ Ese novo sber adquiido levou a uma deslusio com o
maniqueismo, doutrina que lhe havia prometido uma regposta raciond as Suas
indagagbes, com Agogtinho reconhecendo ser a explicacdo ciertifica muito mais
verossimd do que a dada pelos maniqueus.

Diante de sua deslusfo, Agodinho foi levado aé Fausto de Mileve, o
maor nome do maniqueismo, na egpeaanca de que de podeia solucdonar o
problema  Novamente, foi grande sua decepgdo por verificar que o téo
cdebrado medre ndo digpunha de um conhecimento nem  cientifico nem
filosdfico mais Slido que o seu proprio. Como diz Boehner, a patir desse
epishdio, Agodinho, lancado em meo a uma confusio interminave, acabou
por s goroximar do ceiciamo, em que esperava encontrar dguma pez a ua
busca tdo aormentada Tornou-se, no dizer de Boehner, (1988:148) "..um
maniqueu tibio e um cristéo confuso.”

Foi somente gpds o0 encontro com 0 bigpo Ambréso, em que descobriu
s possivd entender as Escrituras ndo  literdmente, mas  interpretadas
degoricamente, e gpds 0 encontro com livros de neoplabnicos, que Agostinho
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pdde reconhecer dgo que aé entéo ndo havia pensado: Deus ndo era para ser
entendido como uma subgténcdia corpores, difundida peo universo. Deus podia
sr entendido como  um principio espiritud. Esta condatacdo mudou todo o
rumo de sua vida, aé entdo aormentada pela busca de uma verdade que, de
fao, SO poderia sr dcancdvedl quando compreendida ndo de modo maenid,
mas de modo espiritud.

A patir deses dois eventos mas que dgnificativos, Agoginho, que
tanto sofrera com 0 materidismo, o raciondismo e o celiciamo pdde lancar-se
na sua aventura pedagOgico-exigencid, na tentativa de levar aos outrs a
narrativa de seus erros e descaminhos. '

E é a que comeca sua enorme producéo, Sntomaticamente iniciada pelo
didogo CA. O primero passo a s dado seria modrar ser possivd o encontro
de dguma certeza para, entéo, caminhar-s2 para a prova da exiséncia de Deus.

No entanto, paraai chegar, era necessrio antes refutar o ceticismo.

2.1. A refutacdo do ceticismo

Antes de entrar nos argumentos utilizados por Agogtinho para refutar o
ceticismo da Nova Academia, € interessante registrar Sua compreens®d quanto
aos motivos que teriam levado Arquesilau e Canéades a se tornarem ceticos,
como nos mosran  Boehne™! e Boyer, este dedicando um sub-item de seu livro
a0 Verdadeiro pensamento dos académicos. (Boyer,1940.58) Segundo os dois
autores, Agostinho defende (no CA e na carta 118), a idda de uma doutrina
soreta dos académicos, 0 plaonismo, em que tanto Arquesilau quanto

° Boehner e Gilson, E. - "Santo Agostinho, 0 mestre do Ocidente”, inHistéria da Filosofia

cristé, p.147

10 Apés o encontro de uma redlidade supra-sensivel, Agostinho, como nos diz Boehner, "..n%0
s deu por stifeito. Ele passara pea terive experiéncia da divida e da desesperanca, e como
soubesse que ninguém esta isento de semehantes dificuldades, tratou de proporcionar a todos
um meio eficaz de superar atentaco do ceticismo."ibid. p. 149

" Es o que Boehner diz ".Agodinho findiza sua refutagio com um relao historico-
pragmédico do ceticismo. Sua origem higdrica prendese a uma medida pedagdgica de
Arquesilau, visando impedir o de Zenfo a Academia E que este negava a imortdidade
da dma e a exigéncia de um mundo espiritud, e por isso foi condderado indigno de
compartilhar os segredos da Academia..] Arquesilau, como vemos, SO adotou uma posicéd
goarentemente critica e cética, e isso por motivos pedagogicos. Também Carnéades propugnou
um cetidismo pedagdgico, em oposicio a Cridpo, dando origem, assm, a Tercera
Academiaibid. p. 151
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Canéades somente teriam utilizado o0 ceticdismo como uma edratégia
pedagogica paa afastar Zendo da Academia Edta interpretacdo gerou uma
certa controvérsa entre os intérpretes, a que Boyer se refere, dizendo, contudo,
ndo ser possivedl se chegar a uma "verdade' quanto a questéo e sugerindo que,
neste caso, "'...uma SuPensio do juizo parece razodve. (ibid.p. 59, nota 1)

Os acadénricos haviam tomado de empréstimo a Zendo sua definicio de
conhecimento verdadeiro "o verdadeiro é conhecido com certeza quando se
goresenta de forma td que ndo possa em nenhum caso parecer fdso' (CA,
[11,91821) _ s que para contet&la, j& que, ssgundo des, ndo hé& nada que
pareca verdadeiro que néo possa parecer faso.

Ja Santo Agodinho tomara a 9§ a taefa de provar que é possive
conhecer a verdade, 0 que de fard, de acordo com Boyer'?, seguindo uma
argumentacdo negativa, em que, primeiramente, estabedlecerd a rdacdo entre a
sebedoria, a verdade e a fdicidade e a propria figura do sébio.** Agostinho
goonta para a contradicdo dos académicos a0 = proporem como filésofos, e
todo filésofo busca a verdade a fim de ser fdiz, € no entanto, negando-se a
possibilidade de encontrar a verdede. Diz-nosde

... Se é evidente, como a razéo nos demonstrou h& pouco, ndo poder ser
feliz quem ndo possi 0 que desga; e de outro lado ninguém procurar o
gue ndo desga encontrar; como entéo se explica que os académicos
estgam sempre a procura da verdade? Porgque eles a querem encontrar,
mas por método infaivel, a fim de a poder descobrir. E contudo nédo a
descobrem! Segue-se, portanto, que ndo sdo fdizes. Ora, ninguém é
séhio, se ndo for feliz. Logo, 0 académico ndo é sdhio! (DBV, I, 14)

A sdbedoria é aciéncia dafdicidade, diz-nos de

2 Egou seguindo aqui as colocagbes de Boyer, que faz um levantamento criterioso dos

argumentos de Agogtinho, sobretudo no Contra académicos e no De beata vita. Para quem
quiser uma exposicio mais detalhada, ver todo capitulo primeiro de seu livro, em particular das
pé&g. 31 a4s.

13E asim que Etienne Gilson, op. cit. p. 50, coloca a questZo:"..les Académiciens nient que
I'on puisse savair quoi que ce soi. Ce qui les conduit a cette conclusion, c'est la définition de la
vérité poste par Zénon: une chose est comprise e percue comme vraie lorsquil ne sy trouve
aucun des caractéres qui appatiénnent a l'ereur ; dol Canéade conclut que, nulle connaissance
néant telle, nulle cetitude n'est possble. Mais, dabord, ces hommes devraent se rendre
compte que leur position est contradictoire; car ils préendent smultanément possider la sagesse
e enssigner que l'on ne st rien . S l'on ne sdt véritablement rien, ne serait-il pas plus smple
de dire que la sagese et impossble? Car il semble érange de donner le nom de sage a un
homme qui, ne sachant rien, ne sat pas seulement pourquoi il vit, comment il doit vivre, ni
méme sil vit. Dialleurs, sil ne sat rien, il ne sat pas ce quest la sagesse mais dors quoi de
plus ineensé que de dire dun homme quil et sage & que cependant il ignore ce quest la
sages=?Mieux vaudrait renoncer smplement al'usage dun tdl nom."”
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...quando alguém persegue e dcanca 0 bem supremo, torna-se fdiz; e
isto, todos concordamos, € precisamente o que ele desga. E assm, se é
obvio que todos queremos ser felizes, é dbvio também que todos
queremos ser sabios, ja que ninguém pode s feliz sem sabedoria
Porque ninguém é feliz sem o bem supremo, que é digtinguido e
adquirido na verdade que chamamos "sabedorid’. (LA, 11,9)

Negar a verdade seria negar do mesmo modo a sabedoria; sendo assm,
s a verdade € inacessivel, também o é a sbedoria (LA, 11,9). A contradicdo
repousa, desde a base do pensamento dos académicos, a0 quererem Se propor
como s&bios mas, como modra 0 argumento de Agogtinho, sem ssber em que
condgte a sabedoria, ja que esta ndo pode ser desvinculada nem da feicidede
nem da verdade. Como nos diz Boyer, ".. o filésofo estd inteiramente ocupado
na pesquisa da verdade. Que de confesse ou ndo, 0 Ssema que de dabora ou
a0 qud de s acomada exprime sua tendéncia a feicidade e, por consequéncia,
a veadade Um dgema que prodama a imposshilidede desta descoberta
contradiz a mais fundamenta de nossas tendéncias, a mesma que o fez nascer.
Ele a nega: mas nesta negacdo € ainda ela que se dirma. Ela se dimenta daguilo
mesmo que pretende destrui-la "Eu procuro a verdade, diz o académico, a fim
de sx fdiz, mas a verdade é inatingivel." Como de procuraria se, no fundo,
néo esperasse encontrala?.” Boyer (1940:37) condui, dizendo: ".. pela sua
exigéncia, a Nova Academia aeda entéo aquilo mesmo que €a nega por sua
férmulas”

O outro argumento que Agodinho ira utilizar s’ o baseado na idéia
do verossimil ou provavd. No agumento Agodinho pergunta a Licéncio se
dguém, ndo tendo nunca vigo seu pa, disser, olhando paa um irméo seu, que
deéigud aseu pa, ndo podera ser chamado de louco ou tolo:

_ Crés que os académicos dizem a verdade?

Depois de umalonga pausa de siléncio, disse:

_ Se exige a verdade, ndo sai; contudo, é provavel. Minha vista ndo
acancamais para segui-lo.

_ Sabes que o0 provave recebe também o nome de verossimil?

__Assim parece, dise de.
_Logo, aopinido dos académicos é verossimil.
_ Sim, respondeu.

_ Examina, pois, isto com mais atencdo. Se dguém, vendo teu irméo,
diz que se parece com teu pa, a quem ndo conhece, Ndo tomarés por
um tolo ou um insensato? (CAI, cap. 7, 16-20)
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O argumento continua sendo desenvolvido em I, cap. 7, 19 e cap. 8, 20,
em que é findizado com a assrcéo de Agoginho de que sfo tolos os que dizem
"..nd0 conhecemos O verdadeiro, mas O gque vemos Se parece a0 que ndo é
conhecido.” A ese regpato Kirwan (1989:20) nos diz"..do mesmo modo os
académicos modram-x ridiculos quando dizem que na vida sguem a
semehanca da verdade, embora ndo sabam o que a vedade da mesma é"
Mais a frente em II, 11, 26, Agostinho novamente aborda a questéo do provave
gou do verossmil em sua rdacdo com a agdo, modrando de que modo ©s

académicos tratam averdade:

...8e na hoite passada, téo serena e pura, aguém nos tivesse perguntado
s hoje havia de fazer um sol tdo bom, sem dlvida teriamos
respondido; ndo o sabemos, mas nos parece que Sm. Desta categoria
sd0, diz 0 académico, todas as coisas que creio conveniente chamar de
provaveisou verossimels.

Ao que Licéndio, indignedo, responde, dizendo:

...Nada me parece mais absurdo do que aguém dizer que aprova o que
€ samdhante a verdade, ignorando-a...[...] Porém tu, 6 Carnéades! ou
ndo s8 que outra peste grega, [..] quando dizes que ndo conheces
nenhuma verdade, como podes abracar 0 que se assemelha a da? (Il,
12, 27)

Como dizer que dgo é faso, a ndo ser se se souber 0 que nédo é fdsn?
Algum conhecimento € necessrio para que sga atestada a fdsdade ou ndo de
uma proposicéo, bem como sua semehanca ou ndo com a verdade. Como poder
saber 0 que Se parece ou hao e parece com 0 verdadeiro sem se ssber o que é o
vadadero? Es como Gilson (1943:50) coloca a quetdo, acompanhando
Agostinho:"...edes homens [os académicos] deveriam se dar conta de que sua
poscéo é contraditoria, pois pretendem justamente possuir a ssbedoria e ensinar
que nd0 = sabe nada. Se ndo s sabe verdadeéramente nada, ndo seria mais
smples dizr que a sbedoria € impossvel? [.] Contraditéria com sua
pretensio de posslir a sabedoria, a posicdo do académico € contraditdria em s
mesma, porque a definicio de certeza que ee adota implica somente nda mais
de uma certeza. Se ele a conddera como certa, 0 que, dias da € entdo ee
obtém a0 mencs uma verdade s de a conddera goenas como provavel, de

deve admitir a0 menos que da é ou verdaddra ou fdsa, e edta proposicéo
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diguntiva € anda, en S mesma, uma certeza Eis entdo os académicos batidos
em sau préprio terreno.”

Agodinho goonta também para a "mongruosdade’ do probabilismo
guanto a questdo mord, ja que ndo B sEmpre e terd a desculpa, em caso de
ero, de se ter agido conforme o que "parecid’ ou era provave que fosse o certo,
como também nunca se terd a certeza de fazer o certo. Ao que Boyer (1940:36)
acrescenta, dizendo"...em uma pdavra, Santo Agodinho sustenta que ndo se
pode a0 mesmo tempo ignorar o absoluto e fdar damord.”

Por outro lado, Agoginho procura fazer a defesa do conhecimento da
verdede de modo postivo, lembrando a irrefutabilidade das  proposighes
matemdticas e das regras supremas da sabedoria, nas quas estdo contidas a
mord e a medfisca Tomando a definicdo de conhecimento verdadeiro de
Zendo, de va dizer que este conhecimento terd por objeto ndo os sensivels, mas
os intdigives quando a intdigéncia, os olhos interiores da dma a des s
dirigem:

..Vimos o suficiente, eu creio, a que tipo de objetos se pode arguir as

ilusdes do sono e da loucura, B0 agqueles percebidos pelos sentidos

corporais, porque que 3 vezes 3 fazem 9, e que o quadrado dos

nimeros inteligiveis sga 0 que &€ isto é necessariamente verdadeiro,

mesmo que todo o género humano estgja dormindo profundamente.
(CA, 1. 111, citado por Boyer, p.42)

Ele ssgue, neste ponto, os neoplatdnicos que tinham conseguido superar
0 ceticismo justamente por se recusarem a buscar a verdade nos sentidos. Na
base de sua discussio com os académicos estd a verificacdo de que o que edtes
desgjavam negar era 0 sébio td como Zend o condderava, 0 sdhio que fundava
Sua ciéncia sobre 0 sensivel. Nesse ponto, 0s académicos estavam certos 0s
sentidos  enganam e s2o fonte de todo tipo de ero e erigir um Sstema, ta como
0s estdicos pretenderam, crendo ser possivel encontrar a verdade baseado ndles,
€ aolutamente inconsequente. O materidismo do Portico nunca possbilitaria
encontrar a verdade, que O £ modraria agudes que fossem busca-la com
outros olhos, os olhos da intdigéncda Paéo e Potino, antes dee, o fizeram.
Caba a de, agora, fazélo. Onde, contudo, buscar uma primera ceteza para
provar aos céticos que é possivel conhecer a verdade?
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2.2. O encontro da certeza: o proto-cogito

E no CA que Agodinho esboca uma primdra formulagio do que viria
depois a s chamado peos intérpretes, particulamente Gilson, de proto-cogito.
Mas nese didogo e o faz de uma manera passageira sem desenvolver todo o
argumento. No DBV e nos Sol.™® 0 esboco do cogito nos aparece sob a relagéo
edabdecida por Agodinho entre 0 que existe, 0 que vive e 0 que pensa. Porém
€ no DLA que agoarecerd a primera rdacd entre o ero e a
exigéncia”...Todavia, vocé cetamente ndo pode edar erado a ndo ser que
exiga.." OLA, II, 3) E no DVR €e goresenta a divida como fonte de certeza

paa 0 jeto que pensa e exige "Se vocé duwvida da verdade destas coisss,

considere ap menos se Vocé ndo edta certo de que duvida, e se é certo que vocé

duvida, examine de onde vem carteza "'

Porém, a formulacdo mas daa do cogito agodiniano  vir4 em dois de
seuslivrosmastardios, DT e DCD.
No DT denosdiz

...Quem, porém, pode duvidar que a ama vive, recorda, entende, quer,
pensa, sabe, e julga? Pois mesmo e duvida, vive;, se duvida lembra-se
do motivo de sua divida; se duvida entende que duvida; se duvida quer
edtar certo; se duvida, pensa; se duvida, sabe que ndo sabe; se duvida,
julga que ndo deve consentir temerariamente. Ainda que que duvide de
outras coisas ndo deve dwvidar de sua divida. Viso que s ndo
exidisse, sria impossivel duvidar de alguma coisa. (DT, X, cap.
10,14(grifo meu))

4 DBV, cap. Il, 7. "..._ Serd evidente a cada um de vés, que somos compostos de corpo e ama?
Todos foram concordes, exceto Navigio, que declarou ndo saber. _ Mas, disselhe eu, pensas
que ignores tudo em gerd, ou proposicio € uma entre outras coisas que desconheces?
N&o creio que sou totalmente ignorante, respondeu ele. _ Podes, pois, dizer-nos dguma coisa do
que sbes? _ Sim, posso. _ Se isso ndo te incomoda, dize-nos, pois. E como €e hesitasse,
interroguei: _ Sabes, pelo menos, que vives? _ Isso eu sai. _ Sabes, portanto, que tens vida, viso
%ue ninguém pode viver ando s que tenhavida?'.

Sol, livro 11, cap. I, 1"...R - Tu, que desdas te conhecer, sabes que exites? A - Euo =. R -
De onde 0 sabes? A- Eu o ignoro. R- Sabes s és um s smples ou um ser composto? A-
Ignoro. R Sabes = estas posto em movimento? A- Ignoro. R- Sabes se pensas? A Sim, sa8. R
Entdo, é verdade que pensas? A- Por ceto. R- Sabes e és imorta? A Ignoro. R De todes as
coisas que confessas ig norar, qud € a que desgas conhecer em primeiro luga? A- Se sou
imortal.[..] R- Vgo bem agora o que desgas Pois s como pensas, ninguém € infdiz peo
conhecimento, € provavel sga o entendimento a trazer a fdicidade. Ora, S5 é fdiz quem vive e
ninguém vive sem exidir. Tu queres exidtir, viver e entender. Mas exidtir para viver e viver para
entender. Sabes que existes, sabes que vives e sabes que entendes...."

BDVR, XXXIX, n. 73, citado por Boyer p. 47
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Enquantono DCD, dediz:

...Quem ndo existe ndo pode enganar-se; por isso, se Me engano existo.
Logo, se existo porque me engano, COmo PosO enganar-me, crendo
gue existo, quando € certo que existo, se me engano? Embora me
engane, sou eu gque me engano e, portanto, em quanto conhego que
existo, ndo me engano. Segue-se também que em quanto conhego que
me conhego, Nndo me engano. Como conhego que existo, assim conheco
que conhego.”’

O que Boehner (1988:150) téo bem aremaa "..Portanto ndo ha erro
capaz de dedruir a verdade implicita na propria posshilidade do erro, a saber: a
exigéncia do sujeto que era. A verdade estd sempre um passo adiante do erro.”
Assm, na busca por uma primera verdade, Agostinho encontra a certeza de sua
propria exigéncia, afastando os argumentos c&ticos. Se eu S8 que exiso, = eu
me goreendo exidindo, vivendo e pensando no ao mesmo de duvidar, eu
adquiro a0 mencs eda cateza a de que eu exigo, vivo e penso. Como mostra
Giloon (1943:14), "..colocando esta verdade primeira no inicio de sua prova,
Agoginho se lembra de sua experiéncia pessod e do tempo quando €e mesmo
acreditava, com o0s académicos, que 0 homem ndo pode agarar nenhuma
verdade ceta. O remédio contra a divida universd é esta evidéncia que ndo
pode negar sem a provar peo ao mesmo que a coloca em divida: eu sou e s
que sou; certeza que desdfia todas as objegBes dos académicos, porque como
pode ser que, acreditando nda, eu me engane jA que £ eu me engano, eu
o7

E bem verdade que a posiulagio do cogito agodtiniano néo pretendia ser
0 fundamento do conhecimento verdadeiro, da propria filosofia, como o ir4
fazer Descartes!® mas Sm é uma etapa preparatdria para a prova da existéncia
de Deus E é jusamente utilizando a rdacdo que ja havia feito nos didogos de
Cassiciaco, entre exiténcia, vida e pensamento, que ee irg entéo, montar sua

prova da exiséncia de Deus, a partir das relagbes hierdrquicas entre o superior e

oinferior, no interior desta sequéncia dada.

DCD, XI, 26, citado por Boehner, op. cit. p. 150

® Como nos mostra V. Capdnaga”..porque en € espiritu del catesianismo entra la profunda
tendencia a absorber lo ontolégico en lo gnoseoldgico, sendo su resultado € raciondismo, y
dando origen a una interioridad auténoma y libre, movida por & impulso de explicarlo todo con
ideas claras y didintas. [..] De agui nascié una confianza absoluta en la razén para resolver
todos los problemas de la vida, y un tipo de interioridad que iba derechamente a la negacion de
latranscendencia...”, in "Lainterioridad agustiniand’, in Augustinus, 111 (1958), 13-26, p. 21
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Ja Boyer dira que o propddto de Agostinho ao formular o cogito € o de
nos franquer o aceso @ intdigivd. Paa de o que Agodinho quer é
demongtrar que Arcesilau e Carnéades s viram condrangidos a reconhecer a
impossibilidede de aingir um conhecimento verdadero, td como os estdicos o
postulavam, jusamente por se manterem no dominio do sendive, ifo é por néo
terem reconhecido que o que franqueia 0 acesso a verdade é o intdigivd, que
digpomos de um indrumento proprio para olhar a verdade, o "olho da dmd'. Se
tivessem trabahado com ese Orgdo especid da intdigéncia, teriam chegado a
verdade e ndo teiam caido no ceticiamo. Mas, s do ponto de vita de
Agodinho, a verdadeira doutrina dos académicos era 0 plaonismo, por que ees
ndo lancaram méo da doutrina das ldéias para refutar os estdicos? Boyer
(1940:59) responde, seguindo o CA: "..Sua doutrina ndo era outra que O
platonismo. Eles diginguian 0 mundo do verdadero, o des Idéias, e 0 dominio
do verossimil, ou mundo sensivd. Mas des viviam em tempos indignos de uma
filosofia tdo sadia O materidismo dos estGicos ganhava todos os espiritos. A
patir disso, ndo ea mas prudente mostrar a incondséncia das teorias do
Portico, a quem era sUficiente a filosofia do verossimil e reservar para dias
melhores a pura doutrina das |déias?"

Fossem os académicos verdadeiramente céticos ou néo, Santo Agostinho
ird Ihes responder. E sua resposta recuperard a postulacédo do mundo intdigivel
platbnico, agora jA sob uma dtica mas neopladnica (com sua viso mais
espiritudigta) , em que = tem a defesa de uma visio superior & dos sentidos, 0
"oho da dmd a que me referi. Eda pecepcdo de que é apenas pdo
pensamento e pda dma que s pode chegar a verdade esta presente desde os
primeros trabadhos de Agodinho e encontra, tanto no DLA quanto no Sol., uma
formulacdo completamente acabada, com a utilizagd mesma da expresséo
"olhar (ou olho) da dma’. *° Pois para Agostinho é t8b daro que a dma é capaz
e "ver" a verdade quanto nossos olhos fisicos sBo capazes de ver 0 que quer

que sga®® Quando ele nos assegura sermos capazes de agarrar nd SO as

¥DPLA livroll, 6eSol. livrol, cap. 6, 13; DT. VIII, 4-6; Conf. VI, 10,16

2 A ese respeito é interessante lembrar a colocacio de Hanna Arendt, em seu teto "O conceito
de Higdria _ antigo e modenco’, in Entre o passado e o futuro, onde a autora procura
demondgrar, de modo bastante origind, que era jusamente porque Os antigos confiavam em
seus sentidos que podiam aspirar a verdade inteligivel. Em contrapartida, os tempos modernos,
com a divida universd de Descartes, teriam tetemunhado a totad perda de confianga nos
sentidos, com consequéncias avassdladoras sobre a rdlacdo do homem com o mundo a sua volta
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proposcies matemdicas como verdaderas como também os julgamentos
morais e edéticos, de esd s referindo a um tipo de compreensio por meo da
mente que é téo ceto quanto o de nosos olhos sensivels com rdacdo aos
objetos do mundo. N&o ha divida quanto a essa capacidade da dma e, por is0
mesmo, de diz"...O entendimento € a mesma coisa para a mente quanto a Vvisto
é para os sentidos corporais.'®*

Mas como chegar a ese "oha da dmd'? Como reconhecer quando
edou vendo redmente por meo dde? Eu ndo posso erar, td como Agoginho
eraa quando seguira 0 maniqueismo? Como, verdaderamente, eu s que
encontrel a verdade e s8 que iSO que encontrel Nd0 € mals uma aparéncia sua?
O cogito ja nos fornecera a certeza de que exise dgo, 0 sUjeto pensante, anda
que ee possa estar enganado sobre 0 contelido de seus pensamentos. Mas de é
insuficiente para nos fazer chegar a verdade ja que indusve ndo podemos
equecer que esse sUjeito era, s engana. Nao podemos esquecer, também, que
a propria razédo muda, se engana, ja que "..dgumas vezes edforcase pda
verdade e outras vezes ndo; agumas vezes dcanca a verdade e outras vezes
néo." (DLA. Il, 6/7). Se asim € que garatia eu tenho de conseguir ver a
verdade com este "olho dadmd'?

Para entender como iss0 € possivd, Agogtinho ira formular sua doutrina
da "iluminacdo". Toda sua argumentacdo quanto a essa doutrina e dara no bojo
da prova da exigéncia de Deus. Os pasos que esou dando agui procuram
refazer a trgetdria da condrugdo dessa prova em Agoginho, trgetdria que,
como Boehner bem gpontou, se confude com a prépria teoria do conhecimento
do filésofo.?” Teoria do conhecimento, prova da existéncia de Deus 30 termos,
em Agodinho, praicamente intercanbiaveis No entato, ndo estou
recongruindo todos os passos dessa prova, e s deixo de lado dgumes partes
fundamentais para se entender sua teoria @ conhecimento, por exemplo toda a
ua reflexdo sobre o conhecimento sensivel, o fago por ndo serem relevantes

e su conhecimento. Como e€la mesma nos diz, "..se comecamos a duvidar da fundamentd

vaxidade e fidedignidade dese rdacionamento  [homem/mundo dos  sentidos], que

evidentemente ndo exdui eros e ilusdes mas ao contr&io, € condicdo da sua eventud

corregdo, nenhuma das metdforas tradicionais para a verdade suprasensivel _ sgia os olhos do

espirito que podem ver 0 céu das idéias ou a voz da consciéncia escutada pelo coragdo humano
poderamais reter seu significado.” p. 85

2po1l, 3. 10, citado por Markus, op. cit. p. 365

22 Nafilosofia agostiniana, ateoria do conhecimento é inseparavel da provadaexisténciade

Deus." in Boehner, op. cit. p. 157
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paa o0 tema de meu trabaho, a interioridade. Estou tomando gpenas aguilo que
remete diretamente para 0 tema em questéo, e, para isso, € importante também
tentar verificar em que lugar se Stua a verdade. Estard ea fora ou dentro do
homem? Descobrir isso € ja estar adentrando pelo percurso dainterioridade.

2.3. O lugar da verdade

Antes de passy & doutrina da iluminagdo, € necessario fdar sobre a
mudanca operada por Agosinho quanto a0 lugar da verdade. Antes dee, é bem
verdade, Séneca e 0s estdicos romanos ja haviam comecado a tranderir a
verdade de fora, do mundo das Idéas plabnicas, para o interior do homem. No
entanto, e por mas que, em Santo Agodinho, s tenha 0 mesmo movimento
quanto ao lugar da verdade, agumeas diferencas decisvas devem ser feitas.

Para is0, em primeiro lugar, modrareé obre que argumento based  a
diferenca entre Séneca e Santo Agogtinho em minha dissertacdo de Mestrado.
Nela pude obsarvar que o interior, em Séneca, e de acordo com a ontologia
imanentista etGica, é o lugar, no homem, que pode revdar a ordem cosmica o
interior € 0 epago  cgpaz de representar, no homem, edta ordem. Com isso a
verdade passa a poder se representar dentro, no interior do homem, ainda que
sga um smulacro, uma busca de representagcdo da ordem da physis do mundo.
De que modo se chega & essa representacdo? Para que ela se torne tanto mas
verdadera, € mider extirpar da dma o md, ocasonado pda desordem das
paixdes. Quando a morada interior estd "arumadd', e tem a revedacdo, no
interior do homem, da prépria ordem cdsmica E essa "arumagdo’ que garantira
a0 filésofo chegar a0 grandes bens pretendidos, a eudamonia, a autarquia e a
daraxia, que resultam todos na tranquilidede da dma A tranquilidede da dma
buscada, entdo, pode ser visa como a ordenacdo cdsmica que deve e redizar
no interior de cada um. Em Séneca o bem (glou a verdade)®® foi interiorizado,

% Ha uma interligagio entre a dica, a fisica e a ldgica estdica, de modo que, de fao, fdar do
bem é também fdar da verdade; o bem € , na éica o correspondente da verdade na logica, uma
vez que os dois tém seu fundamento no logos. Além disso, tudo 0 que existe é penetrado pelo
pneuma (a aguecido peo fogo) que como dise Rede G, in Hiddria da Filosofia Antiga,
vollll,p. 321: "..estende-se pelo universo com intensdade e pureza diferentes e, portanto, gera
as varias coisas com uma precisa graduagdo hierarguica, mesmo permanecendo uno.”
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muito embora ainda sga a representacd de um bem exterior a cada um,
exigente na ordem cosmica. E a verdade, a despeito de todo 0 movimento de
interndizacdo a que de a submete, ainda tem sua fonte fora do homem, com seu
interior podendo, apenas, representédla. Porém, também em Santo Agodinho, a
verdade tem sua fonte fora do homem. Em que, entéo, ee diferiria de Séneca?

O que pude obsarvar, entdo, € que, em Agodinho, ocorria a acentuacéo
do proceso de interndizacdo da verdade, jA que gpesx de estar no exterior,
ela (a fonte/Deus) O podia se manifestar no interior. A diferenca entre Séneca e
Santo Agoginho seria sutil, mas ndo menos decisva Se em Séneca a fonte da
verdade (a ordem cdsmica) € exterior, e s 0 interior € viso como 0 espaco ided
paa a representaco dessa verdade, em Agodinho, a prépria fonte, ou sga
Deus, esta no interior, ndo condituindo uma mera representacdd do exterior no
interior. Nele, 0 egpago interior Ndo € somente 0 expaco privilegiado capaz de
representar a ordem exterior, mas passa a ser habitado por Deus, a propria
verdade. Nese sentido, a formulagdo da interioridade em Santo Agodtinho
seria revedtida de um estatuto ontologico de maior peso, uma vez gue entende o
interior do homem néb como uma representacdo, Mas Como 0 exPago que sera
hebitado pelo proprio principio primero que o causa e governa, ido & € Deus
gque eda no interior do homem e s Ele € a propria verdade, vemos como o
expago interior acaba por ser 0 deito como aguele cgpaz de nos fazer chegar ao
conhecimento da verdade. H4 dém disso, uma rdacdo fundamentd entre o
lugar da verdade, em Santo Agostinho, e 0 seu carédter transcendente e é isD que
val fazer a diferenca entre e e Séneca

Neste ponto, contudo, tive de reconhecer que também em Séneca se
encontra a idéia de que Deus estd dentrd”. Qud a diferenca, entfo, entre sua
posiulagio e a de Santo Agodinho? Por que razéo dizer que a interioridade, em
Agodinho,  detém um edatuto ontologico de maior peso? Para tentar entender
iss0, preciss adentrar um pouco mas sobre o pensamento etdico, a fim de
identificar adiferenca

Logo, também o bem e a verdade sfo formados de pneuma. Dai porque, no estoicismo, ha um
transito de pincipios da éica para a fisca, dessa para a légica e da légica para a éica, explicado
pelo monismo de seu pensamento. Sendo assim, ndo ha obstdculo em, a0 se pensar no bem,
estar-se também pensando na verdade.

%n Deusteé préximo, esti contigo, dentro deti.”, in Epistolas, 41, 1-5. Masqua aconcepcéo

de Deus de Séneca? Ele mesmo nos diz:"...E que outra coisa é a natureza sendo Deus e adivina
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Em primeiro lugar, € necessaio dizer que a concepcdo de Deus dos
ed6icos € uma concepcdo materidista-corpdrea; seu Deus ndo é outro que o
logos-fogd™, principio aivo de tudo o que existe, a quelidade-forma de todos os
corpos. Néo € um Deus nem transcendente, nem incorpdreo, nem pessod, como
em Agostinho. E um Deus que se confunde com a propria physis, a totaidade
do cosncd®. Se asim é o0 Deus dos estdicos, por ser imanente a0 Universo,
confunde-se com tudo e com todos”. Logo, dizer que Deus esta dentro é dizer
também que de é imanente a0 homem. E mais, e tudo para 0s etGicos é corpo
(também Deus é corpo), e corpo compreende um principio passvo, a matéria,
e um principio divo, a qudidade-forma, também chamada de Deus, e s homem
e Deus, sendo ambos corpdreos, exisem a partir dos dois principios™, dizer
que Deus edta dentro € de certa forma, uma redundéancia ontologica. Porque na
ontologia imanentita edtdica, aquilo de que € feito Deus exige também nos
homens ambos 20 corpos e detém a mesma composicao, muito embora Deus
sga um corpo diferenciado hierarquicamente porque fornece a qudidade-forma
atudo.

Em contrgpatida, quando Santo Agodiinho coloca Deus dentro do
homem, sem dlvida e ndo et querendo dizer que Deus eda di num sentido
nem fidco, nem imanente. A idéa de que Deus edd dentro é somente uma
imagem, porque, de fao, tudo etd contido nde, ndo como numa Viso
panteista, em que Deus esta presente em todos os seres, (ja que tudo € formado

razao que penetrapor s 0 universo na sua totalidade e nas suas partes individuais?in De

bendficiis, 1V, 7, 1-2, citado por Redle, op. cit. val. IV, p. 71

% 0s estdicos podiam identifica 0 seu Deusphyss-logos com o fogo artifice com o
heradlitiano "raio que tudo governd’, ou também, com o pneuma, que € sopro ardente, ou Sga,
ar dotado de cdor." Rede, G., "A fisicado antigo Pértica", op.cit, val. 111, p. 308.

% » . Deus se admitido como existente, devia ser necessariamente imanentizado e identificado
com O cosMo e com a naureza" ibid. p. 268 e também:"O Deus que € phyds é também logos,
vaedizer, principio deinteigéncia, raciondidade e espiritudidade." p. 307

" "Dado que o principio aivo, Deus, é incindivel da maéria e dado que nfp ha maéria sem
forma, Deus esta em tudo e Deus é tudo.”, ibid. p. 303

% Ainda que Deus sga identificado com a qudidade-forma, ou principio ativo, ndo pode ser
separado do substrato material, como nos diz rede...Ambas [as categorias ou dois principios]
S50 materiais e corpdress e sdo indiginguiveis uma da outra” ibid. p. 306. Quer dizer, Deus,
como o homem, por s corporeo, também pode ser entendido como materiad. No entanto nos
diz Cay, "..the designation "materidis" is a modern coinage, of course, and for technica
reasons the Stoics might not have accepted it. For them, not everything corporeal is materid:
God, being active, is diginguished from matter, which is passve (Diog. laer. 7:134) _ even
though both are corporeal. Hence, technicaly spesking, God is corpored but not materia.”
Apesy de negar a concepgdo de Deus como maerid, de contudo, acrescenta...l cdl the
Stoics "materidists’, however, because they conceve of God and the soul and everything red
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pdos mesmos dois principio9®, td como no estoiciamo, mas numa Visio que
compreende a transcendéncia de Deus se fazendo presente em tudo. Mas,
vgamos bem, é uma presenca transcendente e ndo imanente. Ela pode ser
encontrada N0 homem, mas ndo eta no homem. A meu ver, a ConNCENGED
transcendente-incorpdreo-pessoal™ de Deus é que marca a grande diferenca na
compreensio da interioridade entre Séneca e Agogdtinho. Por isso, sem dlvida,
Ele etd dentro, um edar ndo fidco, transcendente, mas também edta fora
sendo a causa mesma de se poder encontr&Lo no interior. Enquanto que no
panteismo corpdreo dos estdicos, Deus, estando dentro do homem, confunde-se
com a propria physis, quer dizer, de certa forma, de et téo presente ab homem
como 0 homem a § mesmo. A diferenca ndo € nem de qudidade nem de
naiureza, mas de intensdade, dado que Deus, enquanto physis, logos e fogo
primordid, na hierarquia estdica dos seres, sem dlvida, Stua-se num grau
uperior, jA que detém o principio aivo supremo de tudo 0 que existe, enquanto
0 homem n&o. Dizer, portanto, com 0s edlicos, que a verdade se encontra
dentro é dizer que a verdade e homem, em dguma medida, o feitos da mesma
composicdo, s ambos S a redizacdo plena de suas naturezas, a
raciondidede™. Neste ponto, é importante lembrar que, para des a razéo,
fundamento da verdade, é também o que & proprio do ser do homem. *

Em suma, 0 que estou tentanto dizer é que, no estoiciamo, a verdade esa
dentro néo como adgo diferente do homem que deve ser por de buscado, mas
como ago que pode £ dar a de dirgamente, a verdade lhe é conditutiva, € 0

as corpored. Like Augudting, | shal take spatidity as the defining characteristic of materid
things, so that " corpored”and "materid"are co-extensive terms.” in Cary, op. cit. p. 119, nota 43

% De certo modo, a concencao de deuss dos estéicos é um tipo de panteismo, na medida em que

"...Deus esta em tudo e Deus étudo.” Rede, op.cit. val. I11, p. 303.

% » 0 Deus estdico, na légica do sistema, & medida que se identifica com a netureza, ndo pode
s pessoal.Consequentemente, a oragdo ndo tem sentido, se Deus é o impessod logos e a
natureza....", ibid. p. 310.

8 v _Com efeito, se todas as coisas, sem excegdo, s produzidas pelo imanente principio divino
gue € logos, inteligéncia e razdo, tudo € rigorosa e profundamente raciond, tudo € como a razéo
quer que sga.."ibid. p. 313

% E 0 que Vodke nos mostra, falando sobre a oikeiosis, ou instinto de conservagio presente em
todos 0s seres vivos'..au cours du développement ultérieur gppardt chez I'homme un principe
qui va le distinguir foncierement de tous les autres éres e Iui conférer sa spécificité la raison.
Désormais, cest dle qui conditue l'essence de I'nomme, et I'appartenance de lindividu a lui
méme, l'oikeiods primitive, en est profondément transformée. L'ére propre de I'homme éant la
rason, cest a lui méme en tant quétre raisonnable e non plus en tant quanimd que I'homme est
approprié...". Vodke, Andé-Jean, in L'idée de volonté dans le doicisme, Presses Universitaires
de France, p. 66
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que o homem tem de fazer é organizar-se internamente  para encontrala®. Ela
ndo € um principio transcendente, mas um principio imanente que s Mmanifesta
naurdmente a quem s propusr a eradicar as paxdes e organizar ua
"moradd’ interior. No momento em que a tranquilidede da dma é obtida, por
meio da eradicacio das paixdes e da arrumagéo interior, a verdade, que ja lhe
aa conditutiva, se revda® Nesse momento, interior e exterior deixam de
exigtir, sendo ambos a manifestacid de um mesmo principio, o logos dvino®, a
razéo, que £ manifeta em plenitude tanto no homem guanto no cosmo. Nesse
sntido, a interioridade, nos edtdicos, paticulamente em Séneca, condituiria
como que a condicdo de posshilidede do desvdamento de uma verdade que é
inerente a0 homem e que ja et potencidmente, dentro de cada um. Se assm
€ a inteioridade seria 0 percurso que, permitindo a verdade imanente s
manifestar, anularia a diferenca entre o interior e o0 exterior, quer dizer, €a néo
condituiria apenas 0 egpaco privilegiado onde a ordem cdsmica pode se
manifesar, mas da ja é ontologicamente fdando, pate mesma dessa ordem.
Ndo haveria tanto essa ditinggo entre 0 que eta dentro e o que eta fora, ja que
tudo é feito dos mesmos principios verdade e homem, Deus e cosmo, bem e
verdade, Deus e homem. Nese caso, a concdusio a que cheguei em minha
dissertacéo, de que a verdade, para os edGicos, estava fora, com o interior do
homem podendo gpenas representa-la, Ndo s sudentaria mais, na medida em
gue 0 homem € 0 s que no coIMo, pode se equiparar a propria ordem
cogmica, ENd0 na mesma  intenddade, mas cetamente quanto a0s mMesmos
principios que fundam um e o outro.

No entanto, en Agodinho, a interioridade é diferenciada, condtituindo o
movimento que levard ao encontro de dois diferentes ~ Deus e 0 homem . Ela é
0 pdco das diferencas. Seu edtatuto ontoldgico de maior peso, agui, remete a
ese encontro dos diferentes e a0 fao de s ter um Deus transcendente,
absolutamente diginto do homem, s fazendo presente a de. Nd € como uma

® "De méme que, sdon la physique des dtoiciens, la solidité dun corps n'est pas smple inertie,
mais effet dynamique du tonos qui lui et immanent, de méme sdon leur gnoséologie la
connaissance vraie doit sa "solidité" & l'action du tonos immanent a I'ame” in Vodke, op. cit. p.
47/48

¥ v os estdicos [.] et@o firmemente convencidos de que o homem tem a posshilidade de
acancar a certeza e a verdade absolutes e que a paz do espirito sO pode vir do aceso e da posse
plenaddas.."in Rede, op. cit. p. 275

% "0 logos é principio de verdade na légica, é principio criador do cosmo na fisica e principio
normativo naéticd'. ibid. p. 273.
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reduplicacdo especular do mesmo, mas 0 encontro de duas naurezas digtintas
gue s conjugam para tornar acessivel a verdade ao homem, verdade que é o
proprio Deus, que esta dentro do homem, mas ndo pertence a de. A verdade 6
pode se revelar dentro, mas da € muito maior que o interior do homem. Ela néo
eda j4 dada, imanentemente, a0 homem, mas precisa s objeto de um esforgo,
por pate do homem, e de uma doacéo, pda graca de Deus. Ela ndo tem nem a
mesma naureza nem a mesma qudidade do homem, mas é a causa mesma da
exigéncia do homem. Ela é infinitamente maor e transcendente a0 homem.
Veadade e homem néo sbo fatos da mesma substéncia, ndo tém a mesma
natureza. N& ha medida capaz de dar conta da digancia que a separa do
homem. E, no entanto, SO em seu  interior 0 homem pode encontré-la E por
IS0, a despeto de consderar que, em Séneca, de dgum modo a verdade estava
dentro, eu dise que, em Agodinho, h4 uma acentuacdo do processo de
interndizacdo da verdade. Porque ao volta-se sobre 0 seu interior, o homem
ndo vé dgo que lhe é samdhante em naureza, mas, ap contr&io, ago
profundamente diferente mas que 6 e lhe pode revdar via 0 seu interior, néo
lhe sendo smilar.  Santo Agodinho diz "..Tu edavas mas dentro de mim do
gue aminhaparte maisintima.." (Conf. 111, 6,11)
A verdade é dgo que esd mais dentro do homem do que o homem pode sequer
supor. E edd tdo mas entranhada no interior de cada um quato lhe é
infinitamente digante. E € porque da eda infinitamente digante, porque da é
absolutamente transcendente, que da € interndizada em cada um. Encontré-la,
néo dgnifica ir buscala fora, mas s0 dentro é que da se dard a conhecer. Se
poderia dizer que, juntamente com a acentuacdo do proceso de interndizacéo
da verdade, Santo Agodinho trabdha com uma didéica na rdagdo do
conhecimento de Deus pdo homem, em que este tem uma verdade absoluta em
Seu interior mas que dela ndo é detentor, e em que SO pode encontr&la por nédo
ser sua

Findmente, e como consequéncia do que foi dito, é importante registrar
gue a verdade, para Santo Agodinho, € naturdmente, uma Unica e mesma para
todos, muito embora cada um a vga com seus olhos proprios. Como de nos
dz
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.. entéo esta verdade é uma Unica verdade que pode ser vista em
comum por todos os que a conhecem. No entanto, cada pessoa a vé
com sua propria mente _ ndo com a sua, a minha ou de quem quer que
sga _ muito embora a verdade que é vista estd presente em comum a
todo aquele que avé... (DLA, 11, 10,grifo meu)

E também:

...as3m vocé ndo pode negar a existéncia de uma verdade imutavel que
contém tudo o que é verdadeiro imutavemente. E vocé ndo pode
agpirar a que essa verdade sga sua ou minha ou de quaquer um mais;
da eda presente e se revela em comum a todos os que conseguem
discernir o que € verdadeiramente imutavel, como uma luz que é
publica e todavia estranhamente escondida. Mas se €la eta  presente
em comum a todos 0s que raciocinam e compreendem, quem pode
pensar que da pertenca exclusvamente a natureza de quaquer um
deles? DLA, 11, 12)

Em suma, a concepcéo de verdade de Agodtinho pode se dizer assm:
verdade que € o préprio Deus transcendente; que esta fora mas que O pode ser
encontrada dentro; que se for buscada fora, ndo serd encontrada, e que pasa
pelo interior de cada um, necessriamente, para que possa Ser encontrada
Verdade que é uma Unica para todos, e que, no entanto, fada a cada um segundo
cada um. Em Agodinho, a verdade, anda que tenha sua fonte fora do homem (
0 homem ndo edta capacitado a ser seu detentor, dada sua condicéo de criatura),
0 pode ser conhecida dentro (0 hamem é a Unica cristura habilitada a esse
conhecimento). "...A verdade ndo nasceu em nds nem conosco, anda que sga
anterior & nossa origem e nos tenha Sdo concedida desde noso nascimento;[...]
ea ndo vem de dentro de nds, anda que sga l& que nés a excontremos e que
sga necessxiamente por la que da pase.", diznos Gilson (1943102),
reforcando as paavras de Agostinho.

Mas s a verdade necessariamente sO se da a conhecer por dentro, temos
a edreta ligagdo entre a idda de verdade, em Santo Agodinho, e a
interioridede.  Como, contudo,  introduzirmo-nos  pela  interioridade? De que
modo comegar a percorrer este caminho? Alguma coisa ja temos, e é a certeza
mesma de nossa exigéncia, de nosa vida e de nosso pensamento, que nos foi
dado pdo cogito agodiniano. Porém, temos que ter em noés as condigdes de
posshilidede do conhecimento da verdade. Onde buscialas? Para entender

~ 1 -z

como iso é possivd, Agodinho ird formular sua doutrina da “iluminecdo”, ja
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gue serd no interior desta doutrina que ird se tornando mais daro 0 uso que de
faz da interioridede, como e por que chega a da e sob que fundamentos de a
pensa Sem entender a doutrina da iluminecdo tornarse impossivel entender a
interioridede.
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