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4- A interioridade e o Mestre interior

Desde os Sol. Agodinho va empreendendo a daboracédo de uma

doutrina que ird colocar dentro do homem a verdade: nos Sol., um didogo entre
0s pesonagens "Agodinho’ e a "Razéo’, pode-e dizer que a Razdo é 0 medtre
interior. (Cary, 1994:401)
Trés anos apés os Sol. Agodinho escreve o DM, onde explicitard sua
concepcdo sobre o pgpd  da linguagem e onde apresentard sua versfo sobre a
concepcdo paulina (Efésos, 3, 16/17) de que Crio habita o homem interior.
Negte didogo, como veremos no proximo capitulo de modo mais detahado,
Agosinho defende que por melo das pdavras ndo aorendemos as Coisas, mas
que das podem servir goenas como uma forma de admoestacdo para que
busquemos a verdade, da Sm que nos endna, e que ettd dentro de nés. E o
Vebo de Deus dentro da dma, Crido, 0 Medre interior, que nos capacita a
conhecer averdade.

Como, porém, Agodinho chega a essa concepgdo de que a verdade
habita dentro do homem? Em primeiro lugar, sem dlvida de s gpdia no dito
paulino "O homem exterior va caminhando para sua prégria ruing, 0 homem
interior se renova de dia em did' (2Cor 4,16) ou em outras passagens de So
Paulo, tas como em Rom. 810, Ef. 3, 17 ou 2Tim. 32 Porém, do ponto de
vida filostfico, serd a Plotino que de remontard sua idéa de se voltar para
dentro. No entanto, como bem modra Cary (1994:71), em Foatino, a idéa de
um movimento interior basdia-se na podulagio de que O = voltando para
dentro de 9 mesma € que a dma humana pode s unir & Mente divina, por sua
vez também unida a0 Uno. Quer dizer, a @rte mas nobre da dma afasta-se das
coisas sendveis, objeto da pate mas inferior, e volta-se para a Mente diving,
com a quad mantém uma dinidade ontoldgica, ja que da mesma, a pate mas
nobre da dma, é também divina Quando entdo voltase para o interior, a dma
ird encontrar nd0 somente a § mMesma mas todo 0 mundo intdigive de que é
parte.
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Também s poderia debitar dgo do movimento para dentro em Agoginho a
Cicero e a Séneca. O primeiro é dado como fonte segura a Agostinho por Cary
(1994:490), para quem "... a0 chamar a dma para longe das coisas corporas e
para perto das intdigiveis, Cicero prové o bésico ponto de patida para o projeto
de Agodsinho do movimento para dentro” Cay chama a aencdo para a
importéncia da influéncia de Cicero sobre Agoginho antes mesmo do encontro
deste com os neoplabnicos, hga vigda a citada referéncia a0 Horténcio de
Cicero nas Conf.

Tdvez s pudese também gpontar uma divida de Agodinho néo
somente com Cicero mas também com Sénecd”, ainda que as referérias a esse
filésofo sgam mais esparsas em sua obra. E certo que ee conheceu adgumas
obras suas, a julgar pelas citagbes que faz no DCD 6, 10/11. N&o poderia dizer,
contudo, s chegou a conhecer dgo de suas Epistolas, em que Séneca
claramente formula a interioridade como 0 egpago ided para a dma se voltar
com vigtas a obter a sabedoria.

Importante em Agostinho, contudo, € que ndo S0 e adota a idéia de um
movimento para dentro para encontrar a verdade, como também que, para isso,
faa a fusio de fontes biblicas e filosdficas a fim de formular sua nocdo de
interioridade, dda Im comportando tanto 0 movimento para dentro quanto a
idda de um espaco interior habitado pela verdade. E bem verdade que Séneca ja
havia fato este movimento para dentro, bem como fdado de um espaco interior,
paco dids da luta entre 0 bem e 0 md, mas Agoginho reorganiza 0s dementos
de que digpde teoldgicos e filosdficos e ira formular uma concepcdo de
interioridade muito mals arangente do que 0 mMmeo expaco ordenador das
paixdes, como e da em Séneca. Também diferentemente de Plotino, em que s

S tem 0 movimento para dentro mas ndo = tem a idéa de um expaco interior,

8 E de s goontar que hd uma clara referéncia intertextual de Agostinho, em seu De Beata Vita,
a Séneca, attor do De Vita Beata. Apesar de ndo £ encontrado nenhuma referéncia explicita de
Agostinho a esta obra de Séneca, ndo me parece improvavel que dda tenha tido conhecimento,
como se pode obsarvar no titulo mesmo da obra Como nos mosra Jos¢ Calos Silva de
Almeida, a troca do adjetivo de lugar, porém, traduz ja uma mudanca no enfoque da questéo da
felicidade, uma vez que Agodtinho "... stua a virtude no plano metafisico. [..] A definicio da
Beata \vita _enquanto descobeta da verdade e conhecimento de Deus indica ese plano
metafisico. Certanente a colocagdo do adjetivo no titulo do didogo nos revda esse mesmo
cardter e s opde ao De vita beata de Séneca, que € como vimos, um tratado da vida feliz e um
esfudo das condighes moras exigides paa tornar a vida feliz, enquanto que no didogo
agostiniano as duas paavras formam uma SO expressdo que indica a fdicidada, com dimensdes
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em Agodinho a inteioridade s pensada e formulada como um  espaco
interior M, mas como um eypaco interior habitado pelo divino. N&o que este
expao interior sga divino de mesmo, mas que s habitado por Deus, ou por
Cristo, melhor dizendo, Crisio que é a Verdade (Jo2o, 14,6 ). E o que podemos
ver nas paginasdo DM (cap.XIl), em que o fildsofo ira dizer textudmente que:

...Quando se trata, pois, das coisas que percebemos pela mente, isto €,

através do intelecto e da razdo, estamos faando ainda em coisas que

vemos como presentes nagquela luz interior de verdade, pda qud é

iluminado e de que frui o homem interior.[...] Por conseguinte, nem

sequer a este, que vé coisas verdadeiras, ensno dgo dizendo-lhe a

verdade, porque aprende ndo pelas minhas paavras, mas pelas proprias

coisas, que a ee interiormente revela Deus.

Nesta passagem pode-se perceler o cruzamento que Agostinho faz entre
a doutrina da iluminecido e a do Medre interior: quem fda a0 homem interior,
gquem |he endna dguma coisa é Deus. Pode-se dizer que neste ponto,
Agodinho avangou mas um pouco em ua formulagdo da interioridede, agora
am compreendida como se manifetando no expago interior da dma onde pode
encontrar Deus. N&0 estamos mas no teritério de entender como se pode
conhecer a verdade, mas ja adentramos pelo teritdrio de verificar o que a
verdade é. N&o e trata mais, portanto, de dizer 1) a verdade pode ser conhecida
ou 2) de que modo se pode conhecéla Agora ficamos sabendo que a verdade é
0 proprio Deus que esta dentro de nés.

A idéa de que Deus et dentro e de que néo gprendemos nada a néo ser
por meio dde vem junto com a idéa presente nos Sol e nas Conf. . de que Deus
€ 0 "médico interior"(Sol. 1, 14, 2425; Conf. X, 34). Neste sentido, pode-se
depreender, no pensamento de Agoginho, o entrdacamento de questOes
epigemologicas a questdes de ordem mord, jA que, neste caso, a meté&ora do
médico interior implica em fdar de um processo de cura da dma, um proceso
de fortdecdmento do olha da dma imagem que vem da Republica de Patéo,
mas que encontra em Agodinho forte eco. Assm, e poderia dizer que, quem
quiser conhecer a verdade, empreendendo o caminho da interioridade, tera eo
mesmo tempo de abandonar, ou buscar se dadar, das coises temporas e
corporais e fortdecer o sau olho interior, curado pedo médico interior, num

morals, mas sobretudo metafiscas”, in "O conceito de felicidade em Santo Agostinho",
Dissertacdo de Mestrado, PUC/RJ, Departamento de Filosofia, setembro de 1992, p. 33.
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processo de purificagd mord, a fim de chegar a fdicdade da contemplacéo
divina ou da ssbedoria. E um Gnico caminho, mas que apresenta duas vertentes.
Contudo, para aingir seu fim, ambas terdo de ser percorridas, pois, como nos
diz Cay (1994:573), ".n6s ndo fruimos a beditude besta vita, aé termos
redlmente encontrado a Verdade, 0 que € 0 mesmo que achar Deus'.

Ora, isso nos remete a outro ponto badante caracteritico da
interioridade em Agoginho: 0 movimento para dentro € uma priméra egpa
paa 0 movimento paa cdma Como nos modran Gilson e Taylor, a
interioridade ndo se sustenta a § mMesma e precisa se voltar para cima, para 0
encontro de Deus. SO entéo seu caminho tera Sdo completamente percorrido.
Mas para entendermos mas adequadamente de que modo Agodtinho chega a
eda concepcdo de que a verdade estd dentro, € necessio entender a sua

refutacéo da reminiscéncia platdnica, bem como sua concepcdo de memoaria

4.1. O problema da reminiscéncia platénica

E no Ménon que Plafo expde pea primdra vez, por meio de Socrates, a
idéa de que nada conhecemos, mas tudo recordamos. A experiéncia com o
exravo que, devidamente quedtionado, consegue chegar a um  conhecimento
guanto a geometria se propde  mostrar que aquele conhecimento di manifestado
ndo fol fruto de uma gorendizagem , mas Im j4 etava contido na dma do
exravo, 0 qud, segundo uma digposicio correta de perguntas, foi cgpaz de
explidta-lo.  Sem dlvida dguma, esta teoria deve ter tido um forte impacto
sobre Agodinho, ndo importando 2 de a tenha lido dirdamente em Plaéo (
pouco provave), ou s a leu em adguma traducdo de Cicero ou mesmo em
Patino. O fato € que Agodinho ficara fortemente impressonado com a idéa de
gue nada conhecemos de novo e gue tudo Ndo passa de recordacéo.

Muito embora, em seus primeros didogos de paregca mas complacente
em acdtar a teoria da reminiscéncia em totdidade, inclusve com a implicacéo
da tranamigracdo das dmas, € bem verdade que em sua fase madura e ird
rgeitar por completo a idéa da reencanacéo. Se assm €, ficase com a questéo
de como Agogtinho poderd responder ao fato de que "..nds, seres contingentes e
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mutdvels, podemos conhecer verdades eternas, necessiias e imutdveis..® s

N&o Se conta com o recurso da transmigracéo das dmas.

A ea questdo, Agodinho procurard responder justamente com a
doutrina da iluminecd que, como vimos ira depostar na dma humana o
intlecto capaz de ver a "luz incorpdreside Deus. (DT XlI, 15, 24,25).% N&o é
a preexigéncia da dma que explica a posshilidade de conhecermos verdades
geanas, mas o fao de termos ddo criados de forma ta que adgo em nds, o
intelecto, nos habilita a esse conhecimento. Por issO mesmo, quanto a esse
conhecimento, ndo é possive que tenhamos todos Sdo gedmetras numa vida
anterior para que possamos resolver problemas geométricos. E da natureza da
adma raciond, por ser detentora de uma luz criada, ser cgpaz de resolver ndo O
ese tipo de problema, como também adquirir a prépria expeiéncia sensive.
Alids, a quetdo do conhecimento do sensivel na reminiscéncia €  apresentada
por Agosiinho de modo bem critico: &ind, por que a reminiscéncia S0 s daia
sobre os inteigiveis? Sabemos que para 0s sensivels a experiéncia € condicdo
abolutamente  necessiria, € no entanto, no exemplo do Ménon, ndo ha
reminiscéncia do sensivel. Ora, se a dma ja encontrou ou conheceu as verdades
eternas”... €la deveria possuir em s a totdidade dos conhecimentos acessivels
a0 homem...". diz-nos Gilson (1943:96).

Desse modo, Agodinho contrgpde a reminiscéncia plabnica a
iluminagdo, uma doutrina que, ssgundo 0 moddo de criagdo do homem, nos
torna cgpaz de conhecer a verdade sem que para isO tenhamos de ter vivido
previamente em outros corpos. Nesse sentido, e segundo o que foi vito acima
no item referente a0 inelamo no pensamento de Agogtinho, de certo modo a
iluminacdo acaba de vez com aidéa de inatismo, como nos mostra Gilson.

E é jusamente neste ponto, o da critica da reminiscéncia platonica, que
podemos fazer 0 cruzamento pefeto entre a iluminacdo e o Medre interior:
porque se é da natureza da dma racionad conhecer tanto as verdades eternas
quanto 0 sensivel, esee conhecimento SO se pode dar a partir do proprio
pensamento. Quer dizer,
de fora Com efeito, cosumamos "trocar”idéias uns com os outros, 0 que Sseria

..a primera viga as nossas idéas parecem proceder

8 Boehner, p. 163
8 Agostinho esta tentando evitar o problema da transmigracio das aimas, inaceitavel na
doutrinadaigreja
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impossive se das néo nos fossem comuns e ndo s dedocassam de mim para ti
e de ti para mim.®. No entanto, como Agostinho nos mostra no DM (cap.XI1),
quando um professor va tentar comunicar certo conhecimento a um duno, este
precisya detler um conhecimento prévio, 0 das pdavras empregades peo
mesire, para poder entender o que ee lhe esta dizendo, pois

..todas as coisas sgnificadas por aguelas palavras jA eram de nosso
conhecimento. Pois eu ja tinha na minha mente o que sgnifica trés
jovens, o que é forno, o que é fogo, o que € rei, o que quer dizer ser
preservado do fogo e, finamente, todas as outras coisas significadas
por agquelas paavras.

Se asim €, para que 0 conhecimento aconteca, .

..nd0 consultamos a voz de quem fala, a qual soa por fora, mas a
verdade que dentro de nds preside a propria mente, incitados talvez
pelas pdawas a consultdla Quem € consultado ensna
verdadeiramente, e este € Cristo, que habita, como foi dito, no homem
interior, ito & a virtude incomutdvd de Deus e a sempiterna
Sabedoria, que toda ama raciona consulta, mas que se revela a cada
um quanto é permitido pela sua propria boa ou ma vontade.

Esse Medtre interior que deve sar consultado, ainda que estgja em noés
mesmno quando nNé0 O consultamos ou quando para de nédo nos voltamos O
pode ser dingido pdo pensamento. E  funcio mesma da dma raciond cdligir,
asnciar, juntar, tanto as experiéncias vividas quanto as operagbes do
pensamento desvinculadas do sensivel. Sem essa operacdo da dma que € o
préprio pensamento ndo e chega ao conhecimento. E € por is0 que nedte
ponto devemos cruzar a doutrina da iluminegdo com a do Medre interior,
porque ambas sS0 como que a contraface de uma mesma moeda, uma néo
podendo exigtir sem a outra Desse modo, a iluminacdo, dém de ser dada como
a ocondigdo de posshbilidede do conhecimento, por termos Sdo criados de forma
td que podemos conhecer, da, dém diso, edd fundamentada sobre a idéa de
gque ayilo que nos possihilita conhecer ndo esta fora de nds, mas dentro. Sendo
asm, o Medre interior, a propria luz divina em nés, € 0 que explica e
posshilita a iluminagdo. Do mesmo modo, SO podemos conhecéLo porque
fomos criados com o intelecto que nos permite entrar em contato com a verdade

gue esta dentro de nés.

8 Boehner, p. 161
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Como porém conseguimos chegar a0 Medre interior? Sabemos que o
podemos fazer, coisa que a iluminacd nos gaante, mes como fazélo?
Sabemos também que é pdo pensamento que chegamos a Ele Mas o0 que o
pensamento precisa fazer paa iss0? O pensamento poderia se deter em
conhecer 0s objetos do mundo sensivel, de nd implica necessariamente em
buscar saber a maneira mesma como se pode conhecer; ou sga, ee pode ficar
preso a um objeto exterior a ele. Para saber como chegar a0 Mestre interior o
pensamento  primeramente necessita’d s voltar paa § mesmo, a fim de
verificar como e mesmo opera, e de que faculdades necessta para se colocar
em operacdo. Porque 0 Medtre interior va nos dizer ndo sO onde encontrar a
verdade, mas também como encontré-la. Onde e como estéo ligados e procurar
um € ja procurar 0 outro. Nese sentido, € somente quando a dma se volta sobre
S mesma, buscando conhecer Ndo mais dgum objeto que lhe é exterior, mas, @
cotraio, conhecer a § mesma, bem como o0 seu proprio processo  de
conhecimento que adentramos o territorio da interioridade. No entanto, neste
processo de conhecimento, a dma necesstard de uma faculdade vitd para
chegar a0 conhecimento verdadero facultado pedo Medre interior.  Eda

faculdade éamemaria.

4.2. O papel da memoéria

Juntamente com a formulagdo da doutrina do Medre interior, Agostinho
trabdha com a idda de memoria para explicitar como o0 acesso agude €
possivel, s ja rgetou a reminiscéncia e ndo aceta a idéia da transmigracéo da
dmes. Teia de exigir dguma faculdade em nds cgpaz de nos franquear o
aces0 a Verdade de Deus inscrita na dma Dizer 0 que fomos criados com
uma luz que nos permite 0 acesso a da ndo é aficiente, @be agora expor de
que ingrumentos e digpde paa que essa propria luz possa fazer o
reconhecimento da verdade. Esse instrumento, ou essafaculdade, € amemoaria

No DM Agodinho ja nos goresenta uma concegpgdo da memoria
bipatite, em que eta s dd como 1) ou como a memdria das expeiéncias
vividas, ou 2) como a memodria presente na luz interior da verdade(XIl, 39)

Chamarel a primeira de memdria existencia e a segunda de memdria inteigivel.
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Porém serd nas Conf. que teremos uma profusio de imagens e descricles de
Agodtinho em sau esforgo por mogtrar como funciona a mente humana em sua
busca da verdade e do amor de Deus. S2o dguns dos mais beos capitulos dessa
obra, em que aborda a memdria sob diversos aspectos, regfirmando-nos que se a
faculdade é una, da contudo, funciona duplamente, 1) no amazenamento das
experiéncias vividas, quando entdo edas experiéncias tornam-se imagens que
ficam a digposcdo do pensamento, ou da mente, e 2) no reconhecimento da
exigéncia de nogbes impressas na dma, as quas di sempre edtiveram, sem
terem sido o resultado de qualquer experiéncia sensivel. E a presenca destas
nogdes intdigivels na memaria que possibilita o conhecimento, ja que

...descobrimos assm que aprender as coisas _ cujas imagens nao

aingimos pelos sentidos, mas que contemplamos interiormente sem

imagens, tais como s3o em S mesmas __ signifca duas coisas. colher

peo pensamento 0 que a memdria ja continha epasa e

desordenadamente, e obriga-lo pela reflexdo a estar como que a méo

[...] Quantas nogBes desse género contém a minha memaria, nogdes ja

encontradas e, segundo a expressio usada anteriormente, como que a

mao, e neste caso dizemos que as aprendemos e conhecemos. (Conf. X,

11,18)

O Rev. Makus (1967:370) nos fda, ussndo o termo ldino memoria
para diferenciar do sentido comum de memoria que temos, que “..a memoria de
Agoginho € em primeiro lugar o eguivdente a anamnesis de Paéo; embora

sga tanbém mais que issn..." e nos diz também que a concepcdo de memoria
em Agodinho .. a concepcdo platdnica revisada por ee para libertéla da
referéncia a0 passado.” Ele nos diz anda que a experiéncia deixa tragos na
memoria que Agodinho chama de species”... a mente pode subsequentemente
trazé-los de volta por um ao de aencdo ddiberada ou utiliz&los na imaginacéo
condrutiva Dese ponto de vida, Agodinho concebeu a memoria como um
vado depdsto no qud as expeiéndas sBo amazenadas ordenadamente, ou
como um estdmago em que as coisas S0 digeridas™ (ibidp.371) Ele nos modra
como Agodinho va ampliando o escopo da memoria nas Conf. aé induir
"..tudo 0 que a mente é capaz de conhecer ou de pensar, tendo ou ndo sdo
encontrado na experiéncia passada, sendo ou néo pensado. Ede € o moativo
porque a mente pode dizer que = "lembrd'de objetos como Deus, as verdades

glernas, ou dda mesma mente, nenhum dos quas sfo “lembrados'de prévios

encontros e todos transcendem os limites de quaquer expeiéncia passada
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(ibid) E condui:"..nos termos mas smples memoria € todo o conhecimento
potencid de umamenteindividud a quaquer tempo.”

Podemos verificar, nete ponto, como a memodria estd indissoluvelmente
ligoda a doutrina da iluminecdb e a do Medre inteior: rgetando a
reminiscéncia platonica e podulando a idéia de uma luz criada em nés o
intelecto, capaz de nos fazer chegar a verdade, € na memdria que se guardaréo
todos os conhecimentos possivels, quer os dcancivels peas verdades eernes,
quer os adquiridos pda expeiéncia De todo jeto, como bem aponta o Rev.
Makus (1967:370), a doutrina da iluminaggdo de Agoginho, bem como a do
Mestre interior, com 0 destacado papel reservado a memoria, néo deixam de ser
uma releitura ou a traducdo para o pensamento critéo do cerne da teoria do
conhecimento de Pai@o, segundo a qua, "..0 conhecimento reciond entra na
mente néo de fora, mas estd, de dgum modo presente nda mesmd'.

E o que também Gilson nos diz, porque s a memdria ja é uma
faculdade surpreendente quanto & amazenagem dos conhecimentos sensivels,
mais surpreendente ainda o é quanto aos intdigiveis. Porque de onde vém as
iddas de esstncia, ou de causa, por exemplo? Gilson responde”...por nenhum
dos meus sentidos, evidentemente" E no entanto das 14 exd. Onde? Na
memdria E agui ent3o que temos de estender o conceito de memdria aqueles
conhecimentos que estavam latentes em nds, mesmo que nNdo oS percebéssemos.
E a patir desse reconhecimento que se Ve caracterizada a memdria agostiniana
néo como ago rdacionado a0 passado, mes a0 presente, a luz do Medre
interior, segundo o0 qua a dma se lembra de tudo o que lhe € presente, anda
gque ndo tenha completa consciéncia dos conhecimentos que guarda. Por isso
mesmo, Gilson (1943:112) va assnda o ponto centrd da diferenca entre as
duas teorias do conhecimento dizendo: ".ver a coisss na luz de Deus néo
implica a memdria plabnica do passado, mas a memoria agodiniana do
presente, 0 que € bem diferente.”

E essa concepgio de uma memdria presente, que se audiza sempre
guando a mente se coloca em operagdo, que sera chamado por Agodinho de
"lembrar-s2 de Deus', quer dizer, Deus edava sempre di, na propria mente,
anda que = nd o vise Gilson (1943:139) chama memodria de Deus de
uma memdria meafisca, que £ esende para dém dos limites da psicologia
Eda presenca transcendente de Deus a dma implica "...goreendé-lo ndo como
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uma imagem passada, mas predar atencdo a ua presenca perpéua” Quando se
trata desta memdria metafisca, paa usar a teminologia de Gilson, o as
proprias coisss intdigiveis que etd na memdria € ndo Uas imagens, como
acontece quando nos lembramos das coisss  sensivels  conforme  Cary
(1994:565) nos diz"..es razdes ( rationes) dos nimeros e medides estéo
igudmente presentes €las mesmas na memdria, € ndo meramente representadas
nda" E por iso ndo € supresa Agosinho fdar que encontrou Deus na
memdria

Paa fda da memoria, Agodinho usa as imagens do "pdacio da
memoérid’, referese a0 "poder da memorid’ e ap "satu&io imenso, ilimitado”
(Conf. X, 8,15) e goonta para o fato paradoxa de que e seu espirito abriga eta
forga, pate de sua naureza, e€e contudo nd0 consegue  gpreender-se
completamente. Neste ponto, de avanca pda percepcdo da disténcia que separa
0 desgo de conhecimento do mundo pedos homens e 0 esquecimento do
conhecimento de § mesmos, goontando para a fdéacia em que incorrem quando
s esquecem que aguele conhecimento O € possivel por serem ees mesmos que
conhecem, por haver em 9 dgo que Ihes posshilita esse conhecimento, mas que
ese dgo ndo é objeto de busca:

...0s homens v&o admirar os cumes das montanhas, as ondas do mar,

as largas  correntes dos rios, 0 oceano, 0 movimento dos astros, e

deixam de lado a 9§ mesmos, e ndo se admiram do fao de eu fdar de

todas essas coisas sem vélas com os proprios olhos... (Conf. X, 8,15,
grifo meu)

E a dddica agodiniana em opaacd, é 0 movimento de seu
pensamento que atetamos agui, € a percepcdd de que exite um abismo na
rdlaco dos homens com o conhecimento, um abismo que SO pode ser evitado s
a busca pdo conhecimento exteior vier acompanhada pela busca do
conhecimento interior, daguilo que o posshilitaa ou sda da propria dma
humana. Porque 0 que a dma busca quando busca a S nesma, € Deus, porque
€ ee quem move a dma nessa busca, que SO serd concluida quando, a0 buscar a
S mesma a dma perceber que eda buscando dgo que a Sgnifique e judtifique,
adgo que da mesma ndo pode s dar. O que Agodinho percebe, gpds tanta
inguietude e sofrimento, e que 0 movimento de seu pensamento va tateando, é

gQue sua busca S0 iria sr saciada no encontro transcendente de Deus. Gilson
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(1943:140)diz"..E Deus que a dma busca sem siber, quando busca a o
mesma, e paa dém dda mesma, a verdade bedificante que todo homem desga;
€ em direcéo a de que ea tende para dém dos extremos confins da meméria e é
Deus que da = edforca por atingir em sua subsséncia verdadera, mes da
tende em sua direcio porque de estd com da e a vivifica de dentro como a dma
da mesma vivifica 0o corpo que da aima.®™ E por iso que Agostinho
diz"..Tu edtavas mas dentro de mim do que a minha pate mas intima"
(interior intimo meo et superior summo meo). (Conf. 111, 6, 11)

Cay (1994:566) chama a aencdo para o fato de que a aparente
obviedade deste movimento agodiniano de conceber a memdria como a chave
concetud para os problemas que tem de resolver a0 dedtituir a reminiscéncia
platbnica do passado, mas mantendo a idéa de que 0 conhecimento ndo vem de
fora, mas estd, de certo modo, presente a dma _  corresponde a uma das muitas
invengbes que Agogtinho legou a0 Ocidente. Mas e nos modra também de
onde Agosinho pode ter tirado essa concepcio de memdria E  badtante
interessante sua condtatagdo de que Agodinho, um bemsucedido ex-professor
de retdrica, certamente conhecia a técnica usada pelos antigos retdricos de usar
"lugares’ como guda na memorizagdo des pates do discurso. Diz-nos de
(ibidp.567):"..des memorizasian a ordem dos assuntos a serem  discutidos
num discurso, por exemplo, imaginendo-se andando por quartos e dcovas de
uma casa familiar numa ordem definida, e mentamente "marcando’cada lugar
com dguma imagem que viesse a svir como uma lembranca para o préximo
topico de discussio. Apresnta ainda  uma detahada explanacdo da maneira
como os retéricos trabahavam essa rdacdo entre "lugares' e a memdria, mas
goonta para a diferenca basica operada por Agoginho em sua formulaggdo de
memdria”..,Assm, na tradicdo retérica Agoginho encontrou materid paa
conceber a memdria condgtindo de lugares interiores, mas a red concepcdo da
dma e sua memdria como um espaco interior foi invencdo sua" (ibid.p.569)
Muito embora eu né concorde que a concegpgéo da dma contendo um espaco
intefior  sga propriamente uma invengdo agodiniana, ja que encontramos
idéa em Séneca, sem dlvida esse Ultimo néo trabalha com a nogdo de memoria

Mas ndo 0 nas técnicas de memdria atificid dos retéricos encontrava-se essa

8 Gilson. op. cit. 140
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idda dos "lugares’.  Ainda seguindo o que Cay (1994:572) diz a respeito, de
nos mostra que os "lugares’ eram usados também na "...arte da descoberta @rs
inveniend), em que servem como um depdsto (thesauri) de onde os
argumentos eram tirados” Ele mostra ainda como esse arcabougo linguidtico,
s€ndo concetud, dos retdricos teria exercido uma influncia na concepcéo
agodiniana de acha Deus num "luga” interior, dentro do eu, a dma
(ibidp.574) e condui dizendo que "..as duas diferentes ates de "acha” e da
memaria (invettio e memoria) parecem ter se fundido na nogdo de Agoginho
de achar aVerdade intdigivel dentro damemoria”

Mas a desricio das provaveis fontes de influncia da concepcéo

agodiniana da memdria ndo deixam vidumbrar a angldia presente nas pagines
das ConfissOes, com Agodinho perguntando-se sobre 0 lugar de Deus na
memadria. Porque ndo € a nossa idéia de Deus que habita a memoria para
Agodinho, mas Deus de mesmo. Como pode a memodria, uma faculdede
humana, conter Deus? Mas, lembranos Gilson (1943:139), "..Deus ndo esta no
nos» pensamento como uma cooisa “fechedd’, nem mesmo como uma
recordacéo profunda que ora ele perde ora reencontra; em uma paavra, ndo é
em nés que encontramos Deus, é em Deus somente que encontramos Deus.”
Contudo, s ndo o buscamos dentro de nés ndo o achamos, porque "...habitavas
dentro de mim e eu te procurava do lado de fora" (Conf. X, 27, 38) E somente
no homem interior que Deus pode ser encontrado, naqude homem que = afada
das coisas sensivels e va buscar nas coisas epirituals esse encontro com Deus,
a verdade. N& € por acaso que, nas Conf., logo depois dos memordves
capitulos sobre a memdria, Agodtinho introduza uma reflexdo sobre os diversos
tipos de tentagies a que se esta sUjeito. E a sua prédica sobre necessdade de se
ssber identificar a raz dos maes e a sua gpologia da continéncia, de todo e
qualquer prazer, tarefa para 0 homem interior, que ndo se engana com as Coisas
temporais. Mas quem é esse homem interior?

4.3. Homem interior x homem exterior

Antes de tentarmos didinguir o homem interior do homem exterior, é

importante assndar que 0 "eu' agodiniano ndb é nem um nem O outro
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isoladamente, mas a soma dos dois como nos diz o Rev. Makus
(1967:360):"...0 homem tem um "eu'somente, 0 qud € 0 jdto e o0 agente de
Sua vida empirica; ndo ha um "eu" red recOndito isento e dheio as confusdes da
vida" Asim, quando = pensa na nogdo de "eu' para Agodinho deve-se
lembrar que somos seres  cgpazes de nos voltar para a contemplacdo da verdade
e aquiscio da bedtitude a0 mesmo tempo em que somos também tentados a
buscar, eguivocadamente, a fdicidade nas coisss temporas. N& somos
somente pura razédo nem puro espirito, somos também materias o suficiente
para crer que € nas coisas sendvels que podemos encontrar 0 noso bem. Faar,
entédo, em homem interior e em homem exterior € de certa maneira, e de modo
bem generdizante, fdar em duas digposigbes de espirito de cada homem, em
duas tendéncias na mandra mesma de olhar e condruir oS seus  vaores e
principios navida

Segundo a definicdo de Santo Agogtinho, 0 homem exterior € o dotado
de sentidos corporas, tudo 0 que se refere a0 corpo € mesmo as imagens
corporais retidas na memoria remetese a0 homem exterior, que pouco se
diferendia dos animas®. J4 o homem interior é o dotado de intdigénda de
razéo:"...quando a dma ascende intima e gradudmente aravés das partes da
dma, onde comeca a gparecer dgo que nNd nos é comum com oS animas, €
entdo que comega a razdo, e onde e reconhece o homem interior.” (DT,
X11,813) Deduz-s= dessa passagem que tudo o que e refere a razéo é dito do
homem interior, quer dizer, onde quer que hga a intervencdo da razéo e terd
nd o homem exterior mas 0 homem interior. Entdo, a concepcdo de homem
interior abrange tanto aguele cujas operagbes da dma voltamse para a ciéncia
quanto para a busca da sdbedoria Ha ai como que um paddismo com a
digincdo efetuada por Agosinho entre cdéncia (scientia) e sabedoria
(sapientia).®” Porque e reconhece existir na dma as operagdes voltadas para o

8 O homem exterior nf é apenas definido pelo seu corpo, mas também por certa manifestagio
de vida que confere vigor a todas as aticulagbes e sentidos corporas, instrumentos esses da
percepcd0 do mundo exterior. E quando as imagens percebidas pelos sentidos e fixadas na
memdria sdo revisas mediante a recordagio, eas também referemse a0 homem exterior. Em
todos estes pontos ndo estamos distantes dos animais..."in DeTrin. XI, 1, 1.

8 "A ciéncia também tem o seu lado bom, se o que a incha ou costuma inchar, for sobrepujado
pelo amor as coisas eternas, pois esse amor ndo incha, mas como sabemos edificaibid. XIl, 14,
21b
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conhecimento do sensivel, quanto para 0 conhecimento das verdades eternas™ E
uma mesma ama que se debruca quer sobre uma coisa quer sobre outra, a0 que
Agostinho diz ser adma"duo in mente und'™®®

Mas ocorre muites vezes que, 0 homem interior, esse s dotado de
razéo, ao voltar-se a0 conhecimento do tempord e do mutéve, acredite ser esse
conhecimento um fim em 9 mesmo, desgando experimentar uma sensecéo de
poder, quando entdo caracterizase 0 pecado do orgulho.®® E quando, no dizer
de S0 Paulo, a ciéncia "inchd' (1,Cor. 81). Neste caso, quando a dma ndo
subordina 0 conhecimento do tempord a0 eeno, o homem inteior eta
permitindo que os gpdos do exterior prevaecam sobre sua razéo. Porém, e
souber usar 0 conhecimento do sensivel, reconhecendo sua subordinacdo a0 que
€ eemno e imutdvd, ndo edara incorrendo em fdta dguma, mesmo porque
Agostinho reconhece a necessdade desse tipo de conhecimento na vida
humana, quer dizer, precisamos da ciéncia, do conhecimento raciond da dma
sobre as coisas temporais para sobreviver no mundo, criaturas temporals que

S0MOS, COMO NoS mostra esta passagem:

..sempre certa pate de nossa atencdo raciond, ou sga, da propria
adma, ha de s dirigir a lida com as coisas mutévels e corporais, isso
por necessidade, sem 0 que ndo Se conseguiria viver. Nao, porém, no
sentido de nos conformarmos com este mundo (Rm 12,2), fixando
nosso fim nesses bens sensivels e distorcendo para esse lado nosso
anseio de felicidade. Mas a fim de que em tudo o que fizermos, sem
cessar de contemplar os bens eternos a serem atingidos, caminhemaos
por meio daqueles, ndo nos apegando sendo a esses Ultimos. (De Trin.
XI1,13,213)

Contudo, sra somente quando 0 homem inteior etd voltado a
sabedoria e contemplacdo das coisas eternas que se pode dizer haver a imagem
de Deus no homem, como se verd no capitulo sobre a Trindade. E esse homem

interior que, por razbes véias, descobriu que no exterior, nNas coises sensive's,

8 "Quanto a essa parte de nosso ser que se ocupa da agdo das coisas temporais e corporais e que
nd0 nos é comum com oS animas, cetamente rdaciona-se com a razdo. Mas se deriva dessa
substéncia raciond de nossa mente, pela qua aderimos a vedade superior intdigivd e
imutével, da estd entretanto como destinada ao trato com as coisas inferiores e gpta a governa-
las. “ibid. XII, 3,3.

®ibid. XI1,33.

% "Mas pelo desgio de experimentar 0 seu proprio poder, por iriciativa pessod, 0 homem recai
sobre § mesmo, como em centro préprio. E assim, ndo querendo estar submetido a ninguém,
iso € a0 querer ser como Deus, ..[..] Quando pois aguém despreza o amor da ssbedoria, que
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néo encontrard dgo que dé sgnificado e razéo a sua exigéncia Aquee que, de
dguma forma, foi abencoado com a graca diving, pois como diz Capanaga
(1974:215), "..a mdo de Deus anda secretamente em todo este processo de
interioridade e conversio”.

Cypdnaga sudenta que  exite, em Agodinho, uma didética da
exteioridade e uma da interioridede, id0 € de trabaha com um sentido mas
abrangente da oposcdo homem interior X homem exterior, em que este Ultimo
e caracterizaria como aquele que adere e tem por fim as coisas sensivels em s
mesmas, 0 que engloba em dltima ingéncia a propria concepcdo daguele
homem interior em Agoginho que s perde num conhecimento € num gpdo do
sensivel em S mesmo. 1sso porque ha uma certa flutuacdo na caracterizacdo que
Agoginho (DT, XII,1,1) faz do concato de homem exterior e de homem
interior: em principio, 0 que e refere aos sentidos corporals e Mesmo a0 que
"..temos na dma em comum com o animd” € dado como homem exterior. No
entanto, no livro Xl 20,26, Agoginho admite que a pesoa que "..retiver e
recordar o0 dSgnificado das pdavras da fé nese cax, j4 dua nda dgo do
homem interior”, mantendo contudo a ressalva de que €a a pessoa) Néo vive,
anda, em conformidede com a trindade do homem interior. (ibid) A poscéo
de Capanaga estd de acordo com outra passagem de Agoginho DT, XI1,36) em
quedediz:

..a dma raciond vive de maneira contr&ia a sua natureza quando
conforma sua vida a trindade do homem exterior, ou sga, quando e
gusta as coisas que do exterior informam o sentido corpord, ndo
seguindo a vontade bem intencionada que a poderia direcionar a adgo
proveitoso. Entrega-se assm as coisas temporais com concupiscéncia e
adas = apega

Ora £ é dma raciond j4 eta na dimensio do homem interior. No
entanto, Agosiinho diz que esta dma raciond vive de acordo com os ditames do
exterior, podendo, entéo, ser caracterizada td como Cagpdnaga o faz, como
homem exterior. Somente 0 homem interior que usa sua razéo no conhecimento
do sendve, mas ssbendo arda-lo ao intdigivd, e o homem inteior voltado
para a contemplagdo das verdades eternas, € que se pode dizer sar, reamente,
homem interior.

permanece sempre imutdvel, ele dessa a cdéncia mediante a experiénca do mutavd e do
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A didéica da exteioridade comportaria trés momentos. abandono de
Deus (avarsio a Deus, impiedade), caida e afundamento em s mesmo (orgulho
e presuncdo) e caida nas coisas externas (sensudidade e amor ao dinheiro).
Exemplar para 0 entendimento do que Agoginho etd querendo dizer quando
estabelece esta rdacdo entre 0 amor as coisas externas e a perdicdo de S mesmo
€ a padla do filho prodigo (Lc 1513), em que, de acordo com Cagpanaga
(1974:212), Agodtinho "...viu seu préprio retrato e de todo homem que = afada
de Deus para viver comodamente gozando sua liberdade” Edta parébola fda do
retorno dadmaas mesmae datragédiade seviver separado de Deus

.6 desfeita de s a que ia longe de s mesma Pois como havia se
afastado de g, distanciou-se iguamente do Senhor. Mirou-se pois e se
agradou em g, e s fez amante de sua liberdade. Afastou-se dEle; mas
ndo permaneceu em s, foi como que arremessada de § mesma,
expulsa de g, para cair nas coisas exteriores. Ama o mundo, ama o
temporal, o terreno. Se da e amasse, desprezando seu Criador, ja
seria menos, declinaria de seu ser, amando o que vae menos. Porque
da é meos que Deus. Havia que amar a Deus, e de ta modo que, se
possivel, nos esquecéssemos de nds mesmos. Como se verificou, pois,
a mudanca? A dma se esqueceu de S mesma para anar 0 mundo;
esuecase portanto de § mesma, amando a Deus, artifice do mundo.
Arremessada de g, de certo modo se perdeu a S mesma, sem querer
refletir sobre 0 que fazia; e defendendo suas maldades, ensoberbou-se
com a petulancia, com a luxdria, com as honras, com as influéncias,
com as riquezas, com o poder vao.**

E interessante observar que, nesta passagem, Agostinho comeca falando,
de modo tedrico, sobre a dma, uma dma em gerd, ndo uma em paticular e, de
repente, N0 meo do texto de se introduz no que fda usando o "nés' de
"esuecéssemos’, como que revelando a identificacdo que faz entre a dma do
filho prodigo easua
Mas, mas importante, € verificar como Agogtinho concebe 0 amor de S e em
que lugar o sStua na busca de um bem verdadeiro, a fdicidade. Porque o
problema maior da dma que s volta para S é que en S mesma ndo encontra
nada que a mantenha em . E  quando da é como que arremessada para fora de
9, na busca dos bens extenos, j4 que ndo s sudenta sozinha em S mesma
Ese é 0 grande engano: crer que nas coisas externas podentse encontrar bens
gque satisfacam a dma A dma entéo disspa-se na busca sempre de outros e

tempord, essaciénciaqueinchae néo edifica” ibid. X11, 11,16
%1 Serméio 142, 3, citado por Capénagap. 212
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novos bens nunca se saciando, porque nada que € exteno pode sciar seu
desgo de plenitude e fdicidade.

Por iso mesmo Cgpdiaga sStua o amor de S na didéica da
exterioridade e ndo na da interioridade, porque, neta, ja contando com a graga
de Deus, a dma, a0 s buscar, edta buscando dgo que a sgnifique e judtifique,
ago portanto que a ultrgpasse; e uma vez que ea descubra em S a verdade, esta
verdade lhe fda de dgo que ndo a limita (da, a dma) a s mesma, de dgo que a
transcende. Dai porque é téo fundamenta a busca da verdade em Agostinho,
porque ea lhe traz a certeza de principios e regras que o transcendem e que o
judtificam, e que lhe garantem uma razéo de ser de sua existéncia para dém de
S. Ao encontrar a verdade, Agostinho esté encontrando a porta de entrada para
a aquiscdo de um bem perene, ineyotéve, pleno. Ese bem € Deus E é por
IS0 que O a0 se transcender aama encontra relmente a felicidade.

Também Taylor gponta para esta posshilidade de a dma ficar presa em
s mesma Ele nos fda que a grande contribuicdo de Agodinho a nogéo de
interioridede é sua adogdo de um ponto de vida da primera pessoa, de uma
reflexividede radica. Neste sentido, Agodiinho desviaria o foco do objeto a s
conhecido e o direcionara tanto para o conhecedor quanto para O proprio
processo de conhecimento. Para Taylor (1989:139), a reflexividade radicd e o
ponto de vida da primera pessoa € o que fazem com que a linguagem da
interioridade em Agodinho sg§a como de diz, irresgive. Contudo, € possve
a reflexividade ficar presa em 9 mesma, levando a0 amor de 9. Neste cas, a
reflexividade precisa ser "quebradd' para que se reconheca a dependéncia da
dma com rdacdo a Deus: ".o0 md é quando eda reflexividade fica
enclausurada em 9§ mesma. A cura vem gquando da se quebra, ndo paa s
abandonada, mas para se reconhecer sua dependéncia quanto a Deus.”

Taylor assnda, anda, que Agodinho percebe haver em todos nés uma
dupla digposcdo mord, que corresponde a Sua teoria dos dois amores 0 amor
da concupiscéncia e 0 amor de Deus. Esta maneira agodiniana de goreender a
disposcdo humana, em que € possivd vermos 0 bem e agirmos contra e, va
de encontro a0 moddo socraico, em que "..noso desgo pdo bem é uma
funcdo do quanto o vemos" (ibidp.137) Para Taylor, a vontade (a faculdade
que fara toda a diferenca em relacéo a Platiéo) tera de ser, primeiro, curada pea

graca, para depois podermos funcionar plenamente no nodelo socrético.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 9816028/CB


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 9816028/CB

96

De todo jeto, em Taylor, 0 anor de §, mantendo a dma presa em g
mesma, paece edar s dando dentro do movimento para dentro, ja que
pressupde a reflexividade. No entanto, para Cgpanaga, este momento do amor
de § anda seria identificado com o da didética da exterioridade, dado que, no
terreno da interioridade, j& se estaria contando com a graca de Deus. Quer dizer,
Taylor parece admitir um movimento para dentro que pode estancar no amor de
S e que tavez, estgja na base das formes do moderno subjetivismo; enquanto
mogira que, no pensamento de Agogtinho, este movimento para dentro é gpenas
um primeiro passo para e ir para cima, ao encontro de Deus.

Ja Capanaga néo identifica 0 amor de 9 a interioridade eda j&4 s
desenvolve toda na busca de Deus e contando com a graca deste. Sga de um
modo ou do outro, o fao € que é indiscutivd que a interioridade, em Agogtinho,
néo comporta nada da ordem do individudismo e que, a0 contraio, trabdha
com o movimento paa detro a fim de se s dcado a Deus. Da a
exortagdo:”..transcende-te a ti mesma® O movimento da dma agogtiniana vai
das coisas exteriores as interiores e das interiores as superiores. SO entdo a dma
encontra-se com sua verdadeira natureza e pode, em aguma medida, fruir a
fdicidade e a bedtitude. Também por issO mesmno, enquanto tenta se manter
unida a § por § mesma ndo consegue e € lancada para as coisas exteriores,
somente a0 se transcender e ultrgpassar-se, encontrando a luz e a verdade de
Deus, é que a dma edmente s encontra. Ela esta tanto mais em S quanto mais
estdem Deus

O homem, para Agodinho, no dizer de Capanega (1974:214), "..vde
pdo que € em sua intimidede diante de Deus" Quer dizer, se 0 homem vde
pdo que é em sua intimidade etdo ete é o vdor maor, 0 modo como,
internamente, e s reaciona com as coisas e com Deus. N&o é somente por
Seus aos extenos que sremos julgados mas pea  ditude interna que
mantivemos™. Claro é que essa aitude interna deve se manifestar nas obras

externas, mas Ndo sdo 0 as obras que contam: Agogtinho perscruta 0 coragéo do

% De VeraRdligione, 72, citado por Capanaga , op. cit. p. 215

%n A luz estavano meu interior, mas eu olhava parafora” inCont. VII, 7, 11

% “Portanto, muitas aches que aos homens pareciam reprovéveis, na redidade sio aprovadas por
ti, enquanto outras que os homens elogiam, tu as condenas. De fato, sucede muitas vezes que a
goaéncia de um ao nd corresponde a intengdo de quem o pratica ou as circunstancias
desconhecidas no momento.”in Conf. 11,9, 17)
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homem e conhece como € insondave e capaz de produzir o md. E 0 md eda na
perversso da vontade que, dividida, indina-se ora ao materia oraao espiritud:

...quando deliberava servir desde logo a0 Senhor meu Deus, como h&

muito tempo ja pretendia, era eu quem o queria €, a0 mesmo tempo,

era eu quem ndo o queria sempre eu. N&o tinha uma vontade plena,

nem decidida fata de vontade; dai a luta comigo mesmo, deixando-me
dilacerado. (Conf. VIII, 9,21)

E a vontade, para se curar, necessita da graca de Deus™. Quando iso
ocorre, etase adentrando pela interioridade agodiniana, anda que "curd'
ndo £ dé de uma vez por todas e necesste ser sempre objeto de Siplica a
Das™ ou sda tecnicamente fdando, a interioridade, em Agostinho, ocorre
quando se esta mais no caminho para cima do que para dentro. E esse estar indo
a0 encontro de ago que transcende, Deus, que caracteriza a verdadera natureza
da interioridede agodiniana e, por isO, nd ha neda de individud nesa
expeaiéncia Mas quando digo que ndo h& nada de individud nesta experiéncia
ndo quer dizer que esdga negando que a experiéncia de busca e encontro de
Deus ndo sga vivida de modo particular e Unico por cada um. Naturdmente, a
experiéncia em d é individud, ja que é o individuo que a vivenda No entanto,
a vivendé&la €e ndo entra em contao com particularidades suas, sgam
emodonas sgam radonas 0 que o individuo experiendia, anda que de modo
particuar, éa presencade algo que o ultrapassa, Deus, e essaunido com de. ¥’

Contudo, exigencdmente fdando, eda unido tem de s sempre
regtudizada, jA que 0 tempo todo 0 homem eda lutando condgo mesmo a fim
de s diganciar da ilusfo do sensivd e goroximar-se da verdade. SO que iSO
ndo s da de uma vez por todes, jA que, como diz Cgpdnaga (1974:211), "..0

% "Quem me libertara deste corpo de morte, sendo atua graca, mediante o Senhor Nosso, Jesus

Crigto?'in Conf. VIII, 5,12

% "Dame, Senhor, sther e compreender qual sgja o primeiro: invocarte ou lowvar-te; conhecer-
te ou invoca-te." in Conf. I, 11, "Ouve-me Senhor! Ai dos pecados dos homend E um
homem que assm fda.."ibid. I, 7,11; "Ouve, Senhor, a minha prece, para que minha dma néo
defdeca sob 0 peso da tua lei, nem esmoregca em confessar 0s aos de misericordia que me
arancaam de péssmos caminhos, paa que sgas, paa mim, mas araente do que todas as
sedugdes que eu seguia, € asim eu te ame imensamente e te segure a md com todas as forgas
de minhaama, e melivres de toda a tentacdo até o fim." ibid. 1, 15,24.

% "A unifo implica uma interioridade, uma penetracd em Deus. [..] Ela comporta a idéa de
perfeicdo, de imutabilidade e de repouso. [...] A unid com Deus consiste, nais concretamente,
numa egpécie de "tocar a Deus'ou numa midica intdectua, se condderamos a migtica como
uma profunda intimidade com Deus.". Almeida, José Carlos Silva, op. cit. p. 57


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 9816028/CB


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 9816028/CB

98

homem deve converter-se a Deus a todo momento e ser renovado e refeito por
Ele"

A luta entre 0 homem interior € 0 homem exterior é pamanente e a
interioridede precisa s reconquidada quase que O tempo todo. Mesmo
Agodinho, um santo, debate-se nedta luta interior entre as duas vontades, como
% Vé na citagd acima das Conf. Ele ja sabe onde esta o bem, em Deus, e
mesmo o0 que deve fazer para encontralo, mas eventudmente, percebe-se
cando no abismo das tentagbes. Agodtinho chama a essa divisfo das duas
vontades uma "doenca da dmd’, a este "querer em parte e em parte néo querer”.
( Conf. VIII, 9, 21). Mas é Deus mesmo quem provoca a inquietude em seu
coracéo, de modo que pda instifacdo o busgue "...Como um aguilhdo secreto
provocavas em mim a inquietude, para que eu me mantivese insatisfato, até
gue te tornasses uma ceteza a0 meu olhar interior."(Conf. VII, 8,12). Apls a
conversdo, Agodinho dirma que "a privacdo das fdsas deicias se tornou
ave'  (ibidIX, 11), mas anda asm, de pechbese gjato as
tentagBes"...quem poderd negar que a vida humana sobre a terra sga uma
tentacdo sem trégues?' (ibid. X, 28, 39) Da porque a interioridade em
Agoginho ndo s exota neda vida e langase numa medfisca da
transcendéncia quando, apis a peregrinacéo terrestre, a dma estara "face a face"
com Deus Somente entdo se completara o ciclo da interioridede, numa outra
vida, puramente espiritud.

Vé-se como toda a didética da interioridade agodtiniana se d& no escopo
de uma reforma interior, a que Cgpanaga (1974:206) chama de uma "pedagogia
da reforma interior" Ele mostra, por exemplo, como é abundante o vocabul&io
de Agoginho remetendo as iddas de foma (formare, informarereformare,

transformare, conformare, deformare); de correcdo e purificacdo (corrigere,

purificare, sanare); e de renovacdo e reguvenescimento (innovare, instaurare,

reficere, reflorescere, reparare, restituere, resurgere, resuscitare, revivere,
transfigurari) etc. E lembra a imagem de Agosinho de cada um é escultor de

uadma

... fomos criados a esta semelhanca de Deus, que corrompemaos com o
pecado e recobramos com 0 perddo, e se renova no interior da mente
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para que sga reesculpida na moeda, ito €, em nossa dma, a imagem
de Deus e sgjamos devolvidos a seu tesouro.”

Eda "pedagogia da reforma interior”, porém, SO pdde vir a exidir pda
encanacdo e morte de Cristo, que restaurou nossa natureza espiritud. Exige
mesmo em Agodinho uma migica smbdlica do homem interior, Sobretudo
quando, no DT 1V, 36) , €e edabdece uma rdacdo entre a morte de Criso-
homem na cruz e a morte do homem exterior. O que Agostinho diz di é que
Crigo, a0 morrer na cruz, concedeu que 0 homem exterior morrese €
consequentemente, o homem  interior pudese viver. Até a morte de Cristo,
anda esavamos mortos em epirito. Somente sua morte restaura a possibilidade
de sdvacdo da dma na vida espiritud. Até este evento Unico e decisvo, 0
diabo dominava o homem:

...Abriu-se um caminho para a morte pelo pecado de Adéo. Eis porque,
como por meio de um sd homem o pecado entrou no mundo €, pelo
pecado, a morte, e asim passou a todos os homens, porque todos
pecaram (Rom. 512) O mediador desse caminho foi o diabo,
insuflador do pecado e incitador da morte(DT, 1V, 12,15- grifo do
autor)

A morte entrou na vida humana pda mediagdo do diabo, com o
congntimento do homem: "..Paa levar o homem a dupla morte,  concorreu
com sua Urica morte, morte espiritud pelo pecado, ja que de mesmo [o diabo
ndo morreu na carne."(ibid). Contudo, haverd a ressurreicdo dos corpos, quando
também a morte corpord sera ultrgpassadar "...E ndo |he foi concedido [a0
digbo] participar também da Unica ressurreicio pela qua veio 0 sacramento de
nossa renovacdo e 0 modeo do noso futuro despertar no find dos tempos”
(DT, 1V, 13 17)

H& mesmo em Agogtinho a construgio de um embate migico entre Deus
e o diabo, este que, mediador da morte, néo incorre em  morte corpord. E, por
iso Crido, a0 assumir a morte em seu corpo, vence o diabo, na medida em que
o faz perder o poder sobre 0 homem interior. Seu poder fica redtrito a incursdes
a0 homem exterior:

..Assm, aguele que, Vvivo no espirito, ressuscitou seu proprio corpo
sem vida, verdadeiro Mediador da vida, expulsou das dmas que nde

%8 Enarrat. in Ps. 140, 15, citado por Capénaga, op. cit. p. 210
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créem o demébnio que é morte no espirito e mediador da morte,
impedindo-o de reinar no interior dos fiéis, permitindo-lhe t&o somente
atacar por fora, sem conseguir penetrar.(DT, 1V,13,17)

Ao provocar a morte nequilo que de mortd Crido assumira dos homens,
o diabo, na verdade, condenouse a § mesno:"..Ao0 mesmo tempo que recebeu
0 poder extaior de levar a morte a vida de Crigo, pdo mesmo Crigo foi
exterminado o poder interior do demonio com o qua nos escravizara™ (ibid.)

Desse modo, resgata-se 0 homem interior e a possbilidade de sdvacéo.
Ao fundo do cen&io do embate entre 0 homem interior e 0 homem exterior esta
a configuracdo migtica da luta entre Deus eo digbo. Mediador da morte, gods a
encarnagdo e morte de Cristo, 0 dcance de sua atuacdo estard redtrita a0 homem
exterior, naguele que se norteia e guia segundo gpetites e indinagbes sensive's,
mantendo-se, portanto, ecravizado a uma tea mortd. O homem interior, @0
contr&rio, é 0 que busca a superacdo dessas inclinagbes e apetites, procurando
pautar sua vida, pensamentos e aos, pelos principios de Crigto. Dal a concepcéo
agodtiniana da reforma interior de que Capdnaga nos fda E também por esse
vinculo com eda configuracdo migtica do embate entre Deus e o0 didbo que eta
concegpcdo de reforma interior distancia-se do otimismo pdagiano, "..que faz de
0 homem autor suficiente para toda mudanca e renovacdo', como nos diz
Cegpanaga (1974:207), como tarbém do pessimismo maniqueu, “..segundo O
qud o homem leva dentro um principio asoluo de md que awla sua
liberdade” Somente em Crigo encontramos um divino Reformedor e € a de
que devemos imitar. E se de veio na sexta idade do mundo®, trazendo o perdéo
a0s pecados, trouxe também a promessa da sdvagcdo aquees que a ee aderem
de boa vontade. Dai porque € t&o acentuada em Agogtinho essa idéia da reforma
interior, protagonizada pedo homem interior por meio da graca de Crigo; é nde
que s pode redtaurar a natureza espiritud, recondruindose a imegem e
semdhanca de Deus, como veremos no capitulo sobre a Trindade. Agora,
porém, é importante verificar qua 0 edtauto da linguagem em seu pensamento
e em que medida sua reflexdo sobre a linguagem nos revela que € no interior do
homem que a verdade pode habitar.

» "Consequentemente, 0 nascimento do Senhor deu inicio asextaera, naqua vivemose se
estendera até o fim ignorado dostempos.”, inDT, 1V, 4, 7.
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