PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

PONTIFIC[A UNIVERSIDADE CATéLlCA
DO RIO DE JANEIRO

Douglas Alves Fontes

A Cristologia Existencial de Karl Rahner

e de Teresa de Calcuta
Dois misticos do século sem Deus

Tese de Doutorado

Tese apresentada ao Programa de Pds-graduacao
em Teologia da PUC-Rio como requisito parcial
para obtencéo do grau de Doutor em Teologia.

Orientadora: Profé. Maria Clara Lucchetti Bingemer

Rio de Janeiro
Agosto de 2019


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

Douglas Alves Fontes

A Cristologia Existencial de Karl Rahner

e de Teresa de Calcuta
Dois misticos do século sem Deus

Tese apresentada como requisito parcial para
obtencdo do grau de Doutor em Teologia pelo
Programa de Pés-graduacdo em Teologia da PUC-
Rio. Aprovada pela Comissdo Examinadora abaixo.

Profa. Maria Clara Lucchetti Bingemer
Orientadora
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. Paulo Fernando Carneiro de Andrade
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. Cesar Augusto Kuzma
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. Cesar Augusto Kuzma
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. Jair Luis Reis
Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro

Prof2. Maria Cristina Silva Furtado

Rio de Janeiro, 21 de agosto de 2019


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

Todos os direitos reservados. E proibida a reprodugdo total ou parcial do
trabalho sem autoriza¢ao da universidade, do autor e da orientadora.

Douglas Alves Fontes

Graduado e Mestre em Teologia pela PUC-Rio (Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro). Licenciado em Filosofia pela Faculdade
Catolica de Anapolis. Participou de Congressos, Seminarios € Semanas
Teoldgicas com énfase na formacdo Sacerdotal. Atualmente, exerce a
funcdo de reitor do Semindrio Arquidiocesano de Sao José de Niteroi e
professor de Teologia Sistematica do Instituto Filosofico e Teoldgico do
Seminario Sao José de Niteroi.

Ficha Catalografica

Fontes, Douglas Alves

A cristologia existencial de Karl Rahner e de Teresa de Calcuta:
dois misticos do século sem Deus / Douglas Alves Fontes;
orientadora: Maria Clara Lucchetti Bingemer. — 2019.

175f.; 20 cm

Tese (doutorado)—Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro, Departamento de Teologia, 2019.
Inclui bibliografia

1. Teologia — Teses. 2. Cristologia. 3. Karl Rahner. 4. Teresa de
Calcuté. 5. Existencial. 6. Mistica. |. Bingemer, Maria Clara Lucchetti.
II. Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro. Departamento
de Teologia. lll. Titulo.

CDD: 200


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

Para minha familia e minha Igreja, que me
geraram e me formaram e continuam me
formando na fé. Especialmente, dedico ao
Seminario S. José de Niter6i, onde vivo ha
18 anos e onde sou formado todos os dias!


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

Agradecimentos

A Deus que me encontrou, em Jesus Cristo pela for¢a do Espirito, e continua me
encontrando, dando-me a possibilidade de relacionar-me com Ele e transformar
minha existéncia a cada dia, fazendo-me novo e langando-me para a aventura dos
encontros nas estradas da vida.

A Karl Rahner e a Madre Teresa por terem sido e por serem luzes, na minha
peregrinagdo da fé e por me ensinarem a procurar, encontrar e seguir Jesus Cristo,
como centro e paixao da minha vida.

A Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, pela oportunidade de
aprofundar a fé através do estudo da teologia.

A PUC-Rio, a CAPES e ao CNPq, pelos auxilios concedidos, sem os quais este
trabalho ndo poderia ter sido realizado. O presente trabalho foi realizado com o
apoio da Coordenacao de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior — Brasil
(CAPES).

A Professora Maria Clara Bingemer, minha orientadora, pelo acompanhamento
imprescindivel, desde o inicio, para a realizacao deste trabalho e pelo testemunho
de fé e amor a Igreja.

A Professora Marlene Gomes Mendes, pela colaboracao essencial na revisao do
texto e por ter sido uma companheira e grande motivadora neste projeto.

Aos colegas da PUC-Rio, em especial Marta, Lindoberg, Esdras, Catia, Didgenes,
Victor, Leonardo, Suzana, pela companhia e ajuda.

Aos carissimos Daniel Rodrigues, Rodrigo Rainer, Ir. Agnes, Tiago Rocha e
Rafael Pinheiro, pela cooperacao nas tradugdes.

Ao Pe. Brian Kolodiejchuk MC, pelo apoio e acolhida e a todos Missionarios (as)
da Caridade, por permitirem nosso encontro com a mistica de Calcuta.

Aos professores e funciondrios do Departamento de Teologia, pelo auxilio,
durante esse tempo.

A todos os amigos e familiares, especialmente os do Seminario S. José de Niteroi,
pelo apoio e incentivo durante a elaboragdo deste trabalho.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

Resumo

Fontes, Douglas Alves; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. A Cristologia
Existencial de Karl Rahner e de Teresa de Calcuta: Dois misticos do
século sem Deus. Rio de Janeiro, 2019. 174p. Tese de Doutorado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

A cristologia existencial de Karl Rahner e de Teresa de Calcutd ¢ uma
pesquisa cujo objetivo ¢ apresentar, de modo comparativo, esses dois grandes
misticos do século sem Deus (XX). O trabalho se estrutura em cinco momentos.
Primeiro, ¢ apresentada a vida do tedlogo alemao que dé a tonica para o trabalho.
Em seguida, a cristologia de Karl Rahner, a partir da qual descrevemos a proposta
de uma nova reflexdo cristologica para a atualidade, segundo o proprio tedlogo.
Da mesma forma, explicitamos as duas vertentes cristologicas, pensadas desde a
relacdo com a pessoa de Jesus Cristo e tratadas por Karl Rahner, tanto a
descendente, quanto a vertente ascendente. No terceiro momento, ¢ apresentada a
vida de Teresa de Calcutd — como foi a de Rahner — a partir da sua experiéncia
espiritual. Em seguida, a cristologia de Madre Teresa ¢ descrita e orientada com
base em alguns tedlogos, que oferecem luzes para a compreensdao do pensamento
dessa mulher que pode e sera considerada uma tedloga. O ultimo momento da
pesquisa serd estruturado numa perspectiva comparativa. Rahner e Teresa de
Calcuta serdo vistos a partir das consequéncias da chamada cristologia existencial,
que afetam a reflexao teologica. Como via de aplicacdo, o pensamento do Papa
Francisco sera usado, de modo que se perceba o quanto a reflexdo dos misticos
pode contribuir para a renovagao da teologia e, por consequéncia, da vida eclesial,
nos dias atuais. Dessa maneira, a cristologia existencial de Karl Rahner e de

Teresa de Calcutd oferecera luzes para o ser cristdo no século XXI.

Palavras-chave

Jesus Cristo; Karl Rahner; Teresa de Calcuta; cristologia; mistica; Papa
Francisco; existencial.
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Abstract

Fontes, Douglas Alves; Maria Clara Lucchetti (Advisor). The existential
Christology of Karl Rahner and of Therese of Calcutta: two mystics of
the century without God. Rio de Janeiro, 2019. 174p. Doctoral Thesis —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catoélica do Rio de
Janeiro.

The existential Christology of Karl Rahner and of Therese of Calcutta is a
research which objective is to present, in a comparative way, these both great
mystics of the century without God (XX). This work is structured in five
moments. First, It is presented the life of the German theologian which gives the
tonic to the work. Then, the Christology of Karl Rahner from which we describe
the proposal of a new Christological reflection for the present days, according to
this theologian. At the same way, we explained the two Christological strands
thought from the relation with the person of Jesus and treated by Karl Rahner
which are both the descendant and the ascendant strand. In the third moment, It is
presented the life of Therese of Calcutta — as we did with Rahner — from her
spiritual experience. Then, the Christology of Mother Therese is described and
oriented based on some theologians, who offer lights for the comprehension of
this woman's thought who can and will be consider as a theologian. The last
research moment is going to be structured in a comparative way. Rahner and
Therese will be seen from the inconsequences of the called existential
Christology, which affect the theological reflection. As a way of application, Pope
Francis' thought will be used, in order of realizing how much the reflections of the
mystics can contribute with the renewal of theology and, as a consequence, the
ecclesial life, in the present day. This manner, the existential Christology of Karl
Rahner and of Therese of Calcutta will offer lights for the being a Christian in the
XXI century.

Keywords

Jesus Christ; Karl Rahner; Therese of Calcutta; christology; mystic; Pope
Francis; existential.
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Na verdade, julgo como perda todas as coisas, em compara¢do com
este bem supremo: o conhecimento de Jesus Cristo, meu Senhor. Por
Ele, tudo desprezei e tenho em conta de esterco, a fim de ganhar
Cristo e estar com Ele. Ndo com minha justi¢a, que vem da Lei, mas
com a justica que se obtém pela fé em Cristo, a justica que vem de
Deus pela fé. Anseio pelo conhecimento de Cristo e do poder de Sua
Ressurrei¢do, pela participagdo em Seus sofrimentos, tornando-me
semelhante a Ele na morte, com a esperanca de conseguir a
ressurrei¢do dentre os mortos. Ndo pretendo dizer que ja alcancei
(esta meta) e que cheguei a perfei¢cdo. Nao. Mas eu me empenho em
conquista-la, uma vez que também eu fui conquistado por Jesus
Cristo. Consciente de ndo té-la ainda conquistado, so procuro isto:
prescindindo do passado e atirando-me ao que resta para a frente,

persigo o alvo, rumo ao prémio celeste, ao qual Deus nos chama, em
Jesus Cristo (F1 3, 8-15).

Em um tempo de escuriddo, Karl Rahner e Madre Teresa de Calcuta
sdo luzes ardentes e brilhantes;, em um tempo de crueldade, eles sdo
exemplos de uma encarnagdo viva do evangelho de amor de Cristo;
em um tempo sem Deus, é o Verbo que habita no meio de nos, cheio
de graca e de verdade. Por isso, todos os que tiveram o inestimavel
privilégio de conhecé-los, pessoalmente ou ndo, devem se sentir
eternamente gratos. E como nos sentimos agora!

Parafraseando Malcolm Muggeridge In: KOLODIEJCHUK, B.
Madre Teresa: Venha, seja minha luz, p. 337.
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1
Introducao

“Tenho sede! ”’(Jo 19, 28b)

Atualmente, tem sido cada vez mais comum encontrar inimeros profetas da
desgraca que trazem desadnimo e preocupagdo para muitos! Perguntam-se: “nosso
mundo terd/tem jeito?” Frequentemente, sdo tantas as noticias ruins que vamos
nos abatendo e nos deixando levar por um pessimismo crescente! Mas sera que
ndo ha “luz no fim do tinel”? Serd que ndo podemos esperar algo novo? Onde
ficam as palavras de Paulo?"

Prefaciando o livro, que nasceu do retiro da clria romana, orientado pelo
Pe. José¢ Tolentino, hoje Arcebispo da Biblioteca Vaticana, o Papa Francisco
apresenta a sede de Jesus, afirmando: “¢ a sede de alcangar as nossas sedes, de
entrar em contato com as nossas feridas.” O Pontifice recorda aqueles dias que
serviram para encoraja-los a se tornarem testemunhas criveis do amor de Deus por
cada criatura, apoiando, com a sua missdo, a sede de tantos — especialmente dos
pobres - que pedem: “Da-me de beber”.?

Neste mesmo sentido, o Bispo de Roma, em sua primeira grande Exortacao
Apostolica, Evangelii Gaudium, apresentada como programa de missdo, nos
convidava a uma nova etapa evangelizadora.® A urgéncia evangelizadora se
encontra diante de uma profunda desertificacdo espiritual, que se manifesta na
constru¢cdo de uma sociedade sem Deus e sem os valores cristdos. Francisco, ao
relembrar seu antecessor — na abertura do Ano da Fé — nos mostrava que,
exatamente na experiéncia do deserto, podemos redescobrir a alegria do crer. E
no s6! E possivel redescobrir inimeros sinais da sede de Deus! Da mesma forma,
nos encontramos diante da necessidade de assumir, como cristaos(as) do século
XXI, a missdo de sermos “pessoas-cantaros”.*

Nesta mesma dinamica reflexiva, a tedloga Maria Clara Bingemer, falando
da experiéncia de Deus na contemporaneidade, nos faz lembrar que o século XX,
século sem Deus, vivenciou, no seu ocaso, a crise da modernidade: enquanto os

ultimos séculos queriam se emancipar de Deus, o fim do século XX e o inicio do

! “A esperanga ndo decepciona!”(Rm 5, 5).

2 MENDONCA, J. T. Elogio da sede. Sio Paulo: Paulinas, 2018, p. 10.
SEG 1.

4 EG 86.
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XXI vivem um certo regresso ao transcendente e um anseio de diversas
experiéncias e praticas religiosas. A tedloga nos convida a refletir a mistica crista,
agora, bem mais desvinculada da institui¢do, como uma experiéncia da margem.
Essa nova dinamica da mistica cristd contemporanea sera marcada pela narrativa
dos seus protagonistas. Assim, vamos descobrindo “novos misticos (as)”!®

Com essa moldura e nessa perspectiva, iniciamos nossa peregrinagao, com o
objetivo de apresentar dois misticos que, apesar das escuriddoes internas e
externas, souberam resplandecer a luz de Cristo.® Nosso trabalho visa apresentar
Karl Rahner e Teresa de Calcuta, a partir da perspectiva cristologica. Ambos serdo
vistos, neste trabalho, pelo prisma do que Rahner chama “Cristologia
Existencial”.’

Rahner, em sua cristologia, vé a necessidade de um complemento para o
estudo da chamada “cristologia ontoldgica”, através do que ele chama
“Cristologia Existencial”, que consiste nessa relacdo entre o cristdo e Jesus
Cristo.® Tal tematica tem grande importancia, dentro do campo teolégico atual,
por apresentar uma perspectiva mais existencial para a fé cristd e para a reflexao
teologica.’

Mesmo partindo do pensamento de Karl Rahner, teélogo do século
passado, nossa questdo esta também presente, desde o inicio, no Cristianismo, por
demonstrar como a relacdo com Jesus Cristo € uma relacdo vital, que transforma a
vida do cristdo. Mesmo assim, corremos sempre 0 risco de nos esgquecermos de
que “o Cristianismo é antes de tudo a expressdo de uma experiéncia de Deus em
Jesus Cristo”.*°

Vale ressaltar que a cristologia de Rahner nem sempre é tdo estudada e,
quando o é, acaba-se dando mais énfase a chamada cristologia transcendental !

S BINGEMER, M. C. L., O mistério e o mundo, p. 20.

6 «“Vos sois a luz do mundo!”(Mt 5, 14).

" RAHNER, K. Cristologia hoje: em vez de um epilogo. Concilium, v. 18, fasc. 173, p. 342-349,
1982.

81d., Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 360.

°1d., O desafio de ser cristiio: textos espirituais. Petropolis: Vozes, 1978, p. 8.

10 MIRANDA, M. F. Experiéncia cristd e suas expressdes historicas. In: ANJOS, M. F. (Org.)
Experiéncia religiosa. Risco ou aventura? Sio Paulo: Paulinas, 1998, p. 109.

' Como ndo € nosso objetivo fazer um estudo exaustivo sobre a cristologia rahneriana, nos
remetemos ao estudo sistematico feito por Jair Reis (REIS, J. L. A acolhida da fé no contexto
multicultural: Contribui¢des da teologia de Rahner para o crer hoje. Rio de Janeiro, 2010. 260p.
Tese de Doutorado. Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, p. 98-104).
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Na mesma linha, Mario de Franga Miranda afirma que o coracdo da
teologia de Rahner e de sua espiritualidade é, exatamente, a experiéncia de Deus,
realizada por ele mesmo, nos primérdios de sua vida como jovem jesuita.'> No
mesmo contexto, destacamos a afirmacdo do proprio Rahner, de que a
espiritualidade de S. Inécio, recebida pela pratica da oracdo e de uma formacéo
religiosa, foi mais significativa para ele do que toda a filosofia e teologia
estudadas.’?

O proéprio Vorgrimler, discipulo e principal comentador de Rahner, destaca
que a “inteng¢do de Rahner na cristologia, como em outros temas fundamentais da
doutrina da fé, estava a servi¢co da comunicacdo do dogma, de sua ‘tradu¢do’ para
o ser humano ‘atual’.”**

Toda cristologia de hoje ¢ de amanhd deveria, antes de mais nada, dizer
muito mais do que até agora a respeito do relacionamento pessoal ¢ de amor da
parte de cada um para com Jesus de Nazaré... Se esse relacionamento de cada
um para com Jesus fosse entendido, ja de inicio e de modo claro, como um
morrer com Jesus (em absoluta esperanca) para mergulhar no Deus
incompreensivel e eterno, entdo a cristologia... Perderia a impressdo de ser ela
possivel apenas para uma religido em particular, que ndo poderia ser a religido
de todos os homens. '

Esta tese doutoral, de acordo com essas afirmacdes, procura seguir o
caminho acima explicitado.

No primeiro capitulo, veremos a vida e a obra de Rahner, a partir de sua
propria experiéncia de fé. Veremos o quanto essa experiéncia mistica tocou sua
vida e fez com que ele sempre fizesse uma teologia narrativa, a partir da propria
existéncia. Com isso, procuramos ver como sua teologia nasce da experiéncia de
Deus, gerando um verdadeiro te6logo mistico.'® O jovem jesuita, marcado pelo
caminho do seu fundador, foi dando espaco para um jovem tedlogo, que foi
crescendo na criatividade e na maturidade.

Nosso objetivo, no segundo capitulo, € dedicarmo-nos a Cristologia
Existencial, propriamente dita. A base sera 0 que o préprio Rahner apresentava

12 MIRANDA, M. F. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa sociedade
fragmentada. Sao Paulo: Loyola, 2006, p. 212.

13 Ibid.

14 VORGRIMLER, H. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensamento. S3o
Paulo: Paulinas, 2006, p. 308.

IS RAHNER, K., Cristologia hoje, p. 346; SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teologico. Sdo
Paulo: Loyola, 2004, p. 130.

16 “Para mim e para muitos, ele era e € um tedlogo que tem a experiéncia de Deus e que o busca.
Outrora faldvamos, em casos assim, de um ‘tedlogo mistico’”. Essas palavras de Metz revelam a
figura de Rahner e apresentam a diregdo que queremos dar a apresentacio do mesmo (SESBOUE,
B. Karl Rahner, p. 9-10).
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como fundamento da sua teologia: os Exercicios Espirituais. Mostraremos a
proposta existencial de Rahner, no encontro com Jesus, guiados pelo proprio
te6logo, como um bom jesuita, orientador de retiros.'’

Com isso, ficara claro o que o tedlogo propds como centro da sua
cristologia, no Curso Fundamental da fé. Diante de uma cristologia tradicional,
Rahner deseja falar de uma relag@o entre a pessoa que cré e o “objeto” de sua fé:
Jesus Cristo. Para o tedlogo, essa postura traz claras consequéncias para toda a
reflexdo teoldgica, pois faz com que a teologia tenha incidéncia na vida do crente.

As duas direcdes da cristologia, segundo Rahner, sdo: descendente e
ascendente.'® Assim, estudaremos a proposta do te6logo, vendo a incidéncia dos
mistérios da vida de Cristo que tocam nossa prépria histéria (descendente).
Depois, percebemos um segundo acesso a Pessoa de Jesus, o irmdo. Este acesso
nos coloca diante da mediagdo concreta do encontro com Jesus, através de quem
esta ao nosso lado (ascendente).

Depois de contemplarmos essa base teoldgica sélida, desenvolvida pelo
grande tedlogo alemdo do século XX, passamos para um momento, a partir do
qual chegaremos a alguém que ndo € propriamente uma tedloga, reconhecida
como tal: Madre Teresa de Calcutd. Mesmo que a santa indiana ndo seja mais do
que uma santa e uma grande mulher, perceberemos que precisamos destinar a ela
um pouco mais de atengdo do que habitualmente o fazemos.

A reflexdo e a vida de Teresa de Calcuta sdo sempre destacadas dentro do
ambiente eclesiastico, bem como no ambiente social, tendo em vista a repercussao
de sua vida. A santa indiana, apesar de nunca ter escrito um livro, e de ser avessa
a qualquer tipo de teorizacao, deixou muitos escritos, por meio de cartas, oracdes
e meditagOes, que traduzem a esséncia de seus ensinamentos, bem como de sua
propria vida.

Por isso, depois de sua canonizacdo, ocorrida em 04/09/2016, se faz
necessario descobrirmos a riqueza de sua reflexdo teoldgica, que acabou ficando
restrita a sua congregacdo. Tal fato comecou a mudar com o processo de
beatificacdo e depois, o0 de canonizag¢do. Sua vida e escritos comegaram a chamar

mais aten¢do do que j& havia acontecido.

7 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio. Barcelona: Herder, 1971
(Tradugao nossa).
18 1d., Curso Fundamental da Fé, p. 362.
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Um desafio foi conhecer suas origens, pois sem tal conhecimento, nunca
chegariamos ao cerne de sua teologia. Cristina Siccardi propde esse olhar
historico e vivencial da biografia de Teresa, enfatizando o inicio de sua Obra em
sua terra.’® Assim, nosso terceiro capitulo sera dedicado a vida daquela que nio
deseja ser outra coisa, além de uma simples Missionaria da Caridade.

Brian Kolodiejchuk, missionario da caridade e postulador da causa de
canonizacao da Madre, no prefécio da grande obra Venha, seja minha luz, recorda
que a santa sempre quis passar despercebida, mas, a0 mesmo tempo, sempre
chamou a atencdo de todos, pelo exemplo de vida.?’ Segundo o seu principal
biografo e postulador, o caminho para chegar ao coracdo da vida e escritos da
santa de Calcuta sio trés obras: Come be my light’'; Where there is love, there is
God??; A call to mercy.

Ao mesmo tempo em que Madre Teresa ndo podia esconder suas obras,
que chamavam a atencdo de todos, escondia os aspectos mais profundos da sua
relacdo com Deus, pois para ela, os olhos mortais ndo deveriam conhecer esses
segredos de amor. Seu siléncio se tornou um testemunho eloquente da sua
humildade e da delicadeza de seu amor.?*

Tendo em vista que seus diretores espirituais conservaram parte de sua
correspondéncia, o processo de beatificacdo/canonizacdo trouxe a luz a
impressionante histéria da relacdo intima que manteve com Jesus. Segundo seu
postulador, as confidéncias de Teresa revelam profundezas desconhecidas de
santidade, que poderdo coloca-la entre os grandes misticos da Igreja.?> Neste
sentido, perceberemos o quanto a vida da religiosa foi marcada por uma profunda
experiéncia de relacdo com a Pessoa de Jesus.

A partir dai, vemos que Madre Teresa € um verdadeiro icone, que
transcende as religides. Seu exemplo extrapola os muros da Igreja catolica, vai

além de um cristianismo farisaico e/ou fundamentalista, que impera em nossos

19 SICCARDI, C. Madre Teresa: Tutto inizid nella mia terra. Milano: San Paolo, 2013 (Tradugdo
nossa).

20 KOLODIEICHUK, B. Madre Teresa: Venha, seja minha luz. Rio de Janeiro: Thomas Nelson
Brasil, 2008, p. 11.

2l CALCUTA, T. Come be my light. Bangalore: Asian Trading Corporation, 2014 [Usaremos a
traducdo brasileira, citada acima].

22 Id., Where there is love, there is God. Bangalore: Asian Trading Corporation, 2014 (Traducio
nossa).

2 1d., A call to mercy. New York: Image, 2016 (Tradugdo nossa).

24 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 12.

% Ibid.
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dias. Ela mesma, com suas palavras simples e diretas, nos aponta para essa
verdade.

Sou albanesa de nascimento; hoje sou cidada indiana. Sou também freira catolica.

No que diz respeito ao meu trabalho, pertenco a todo 0 mundo mas, no fundo do

coragdo, so a Cristo pertengo.?

Eileen e Katheleen Egan, na obra Madre Teresa e le Beatitudini,?’
questionam se nos seria possivel fazer a mesma experiéncia de Teresa, como ver
Cristo nos pobres, e transformar o sofrimento em alegria. Para elas, a Madre,
através de suas reflexdes, nos coloca no coragdo do Evangelho. A presente obra
nos recorda que o exemplo de Teresa de Calcutd colocou em pratica o
ensinamento evangélico. Por isso, as autoras destacam que a Madre pode nos
ajudar a fazer emergir nossas aspiracées mais profundas, a reconhecer a presenca
de Deus na nossa realidade quotidiana e agir, a partir dessa profunda experiéncia
mistica. Deste modo, veremos sua vida no terceiro capitulo!

Teresa de Calcuta revela como que um novo cristianismo, ao fazer uma
verdadeira sintese entre o Oriente e o Ocidente. Nessa perspectiva, Gloria
Germani escreveu sua grande obra sobre a santa, fazendo um paralelo entre ela e
Gandhi. A vida e a obra de Teresa acabam incidindo na prépria tematica do
dialogo inter-religioso, e nos questionando sobre o tema, nos dias atuais.?®

E preciso destacar que Madre Teresa ndo pode ser vista como uma agente
social, como alguns a concebem, tendo em vista que todas as suas obras eram
feitas por amor, com amor e por amor a Jesus, como ela mesma explicitava. Ela
prépria salientava para suas irmds religiosas que a Obra precisava ser marcada
pelo sofrimento, para ndo ser uma obra meramente social e, sim, uma obra de
Jesus Cristo, parte da redencao.

Encerramos essa segunda etapa da nossa jornada, contemplando, no quarto
capitulo, o que praticamente ainda nao foi considerado, pelo menos diretamente: a
Cristologia Existencial de Teresa de Calcuta. Queremos contempla-la, ndo apenas
como mistica religiosa, mas como verdadeira tedloga. Por esse motivo, usaremos

e destacaremos uma nova obra — Mother Teresa and the Mystics®® — que ja aponta

26 ALMEIDA, J. C. O milagre impressionante de Teresa. Sdo Paulo: Planeta, 2016, p. 11.

27 EGAN, E.; EGAN, K. Madre Teresa ¢ le Beatitudini. Brescia: Queriniana, 2000, p. 14.

28 GERMANI, G. Teresa de Calcuta: Uma mistica entre o Oriente e o Ocidente. Sdo Paulo:
Paulinas, 2015, p. 241-242.

2 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R. (Orgs.). Mother Teresa and the Mystics:
Toward a renewal of spiritual theology. Florida: Sapientia Press, 2018. A presente obra nasceu de
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para esse caminho de consideracdo teoldgica, para aquela que jamais deixou de
ser uma santa religiosa. Sua vida e seus escritos se tornam uma riqueza, ainda
pouco conhecida, para a reflexdo teoldgica atual!

Além disso, faremos dois enfoques, nesse quarto capitulo. Auxiliados pela
reflexdo de Virginia Azcuy,*® veremos como podemos encontrar, na Madre, uma
verdadeira teologia existencial, isto &, uma teologia que nasce da vida e se dirige
avida.

Outra direcdo, que tomaremos nesse quarto capitulo, sera uma das
experiéncias centrais da vida de Madre Teresa: sua escuriddo! Para isso, teremos
como base a reflexdo®! de Paul Murray OP que, além de ter conhecido a Madre,
foi seu conselheiro e amigo. Murray nos auxilia na compreensdo da noite escura
da Madre, que destoa da mesma realidade nos carmelitas espanhois,
particularmente S. Jodo da Cruz.

Nossa pesquisa se fundamenta nesses dois grandes misticos do século XX,
mas aponta para o século XXI, trazendo muitas luzes para nosso milénio!
Queremos iniciar este percurso, com o olhar voltado para dois grandes misticos,
que se tornam grandes tedlogos. Mesmo como filhos do século sem Deus, a vida
de ambos se torna uma prova crivel da existéncia de Deus.

Por ultimo, no quinto capitulo, concluiremos o que esses dois grandes
cristdos podem oferecer a Igreja, a todo cristdo e a todo aquele que deseja fazer
uma profunda experiéncia mistica.

Dessa maneira, contemplaremos as luzes da cristologia existencial, com
base num tripé. Primeiro, vemos o principal fruto dessa cristologia: o encontro
vital com Jesus Cristo. Depois, nosso olhar se volta para o irmdo, que se encontra
no caminho da vida e que se torna mediagao para o encontro com Jesus. Por fim,
tomaremos a Virgem Maria como modelo desse caminho de experiéncia, de tal
maneira, que a propria reflexdo marioldgica nos leve a um olhar mais existencial,
para aquela que foi a primeira crista!

Dentro do contexto latino-americano, no qual estamos inseridos,

percebemos a presenca e a urgéncia da nossa questdo. A Ultima conferéncia do

um congresso sobre o pensamento da Madre, ocorrido em fevereiro de 2017, na Florida (Tradugéo
nossa).

30 AZCUY, V. Teresa de Lisieux: La Teologia Existencial de una mujer. Teologia, n. 69, p. 97-
120, 1997/1 (Tradugdo nossa).

3 MURRAY, P. I loved Jesus in the Night: Teresa of Calcutta — A Secret Reveled. Brewster:
Paraclete Press, 2017. (Traducdo nossa).
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Episcopado latino-americano (2007) abordou, de forma clara, a tematica do
discipulado que nasce do encontro com Jesus Cristo, bem como os lugares onde
ocorre esse encontro e suas consequéncias. A propria Igreja no Brasil emitiu,
recentemente, o Documento 107, que aborda a iniciacdo cristd como itinerério,
para formar discipulos missionarios. Todo o texto é permeado pela ideia de um
encontro vital, do fiel com Jesus Cristo, que transforma a sua vida.

Com isso, fica clara a preocupacdo da Igreja de tratar o tema do
discipulado, enfatizando a relagéo do cristdo com Jesus Cristo. Contudo, ao olhar
atentamente o estudo da teologia, especialmente da cristologia, e a propria
iniciacdo cristda da Igreja, vemos que ainda nos falta um carater
experiencial/existencial que encontramos, claramente, nesses dois misticos.

Por isso, além de apresentarmos os dois te6logos, numa perspectiva
comparativa, queremos, nesse ultimo capitulo, trazer o Papa Francisco, para fazer
ecoar sua palavra para a Igreja do século XXI, e demonstrar como os dois
misticos estudados podem contribuir, eficientemente, para o caminhar eclesial nas
estradas do mundo em que vivemos!

Iniciamos esse percurso de contemplacdo da vida e obra de Rahner e
Teresa de Calcuta, sob a orientacdo do Papa Francisco®?, de modo que seu apelo
seja ouvido e acolhido através do auxilio dos dois misticos que, a partir de agora,
se apresentam a nos.

Faz falta uma Igreja que ndo tenha medo de entrar na noite deles. Precisamos de
uma Igreja capaz de encontra-los no seu caminho. Precisamos de uma Igreja
capaz de inserir-se na sua conversa. Precisamos de uma Igreja que saiba dialogar
com aqueles discipulos, que, fugindo de Jerusalém, vagam sem meta, sozinhos,
com o seu proprio desencanto, com a desilusdo de um cristianismo considerado
hoje um terreno estéril, infecundo, incapaz de gerar sentido...

Perante este panorama, precisamos de uma Igreja capaz de fazer companhia, de ir
para além da simples escuta; uma Igreja, que acompanha o caminho, pondo-se em
viagem com as pessoas; uma Igreja capaz de decifrar a noite contida na fuga de
tantos irmdos e irmas de Jerusalém; uma Igreja que se dé conta de como as
razdes, pelas quais ha pessoas que se afastam, contém ja em si mesmas também
as razoes para um possivel retorno, mas € necessario saber ler a totalidade, com
coragem. Jesus deu calor ao coracdo dos discipulos de Emats.

Eu gostaria que hoje nos perguntassemos todos: Somos ainda uma Igreja capaz
de aquecer o cora¢do? Uma Igreja capaz de reconduzir a Jerusalém? Capaz de
acompanhar de novo a casa? Em Jerusalém, residem as nossas fontes: Escritura,
Catequese, Sacramentos, Comunidade, amizade do Senhor, Maria e os
Apobstolos... Somos ainda capazes de contar de tal modo essas fontes, que
despertem o encanto pela sua beleza?

32 Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-
francesco 20130727 gmg-episcopato-brasile.html. Acesso em: 02 jul. 2019.
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Um tedlogo mistico — Da experiéncia de Deus a teologia

...Tuus sum ego: eu sou aquele que ndo se pertence a si mesmo, mas que pertence
a Ti. Eu ndo sei mais nada, nem sobre mim, nem sobre Ti. Tu, o Deus da minha
vida, a infinita riqueza de minha existéncia pobre e limitada.*

Iniciamos nosso percurso, com o objetivo de apresentar a chamada
Cristologia Existencial de Karl Rahner. Vale ressaltar que nao temos a intencao de
apresentar a sua cristologia de maneira exaustiva, mas o que ele proprio julga
como essencial: a Cristologia Existencial.

Queremos contemplar o grande te6logo alemdo como um grande mistico
que fez como que uma sintese, entre mistica e teologia. Sua teologia nasce da
forte experiéncia mistica, e esta, da sua experiéncia de f€, particularmente com a
pratica dos Exercicios.**

Maria Clara Bingemer, recordando Bernard McGinn, destaca que Karl
Rahner ofereceu a grande e significativa contribuicdo da reflexdo mistica do
século XX para o Catolicismo. Exatamente por isso, McGinn define o tedlogo
alemio como o Doctor mysticus do século XX.*

“A espiritualidade de Inacio, que recebiamos por meio da pratica da oragado
e de uma formacao religiosa, foi para mim bem mais significativa do que toda a
filosofia e teologia aprendidas”.*® Com essas palavras tdo claras de Karl Rahner,
Mario de Franga Miranda descreve o te6logo alemao como um verdadeiro tedlogo
existencial, ou da experiéncia de Deus, ¢ ndés podemos defini-lo como um
auténtico mistico. Sem duavida, estamos diante de um pensador que niao apenas
escreveu muito sobre as diversas areas da teologia, como viveu, anteriormente,
aquilo que sistematizou depois.

Jussara Linhares recorda que os grandes influenciadores do pensamento de

Rahner foram os santos e os grandes misticos cristdos. Segundo a autora, os

33 RAHNER, K. Appels au Dieu du silence. Paris: Salvator, 2017, p. 18. (Tradugdo nossa).

34 Faz-se necessario esclarecer que ndo queremos apresentar a teologia de Rahner € o proprio,
ocupando-nos do seu rigor teologico e/ou dos seus conceitos basicos. Queremos ver o mistico que
fundamenta o tedlogo. Este serd visto como consequéncia do mistico. “Rahner ndo podia conceber
uma teologia sistematica cindida da experiéncia espiritual do homem... A obra teoldgica encontra
seu inicio, a montante na fé de seu autor e se dirige a fé de seu leitor.” (SESBOUE, B., Karl
Rahner, p. 31).

3 BINGEMER, M. C. L., O mistério e o mundo, p. 264.

36 MIRANDA, M. F., Da experiéncia de Deus a teologia, p. 212. SESBOUE, B., Karl Rahner, p.
32.
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“santos eram suas fontes, assim como a fé viva da Igreja”.>’ Ele proprio, com essa
atitude, resgata a experiéncia fundante do seu Mestre e Fundador. Da mesma
maneira, ja acena com a centralidade da mistica, na sua teologia.

Citando Vorgrimler, Ceci Mariani relembra que Rahner nao pode ser
considerado apenas, o que ja seria muito, um te6logo da mistica, mas ele proprio ¢
um mistico, que, ao confessar sua fé no Mistério infinito, fundamenta e oferece
um horizonte para todo seu conhecimento.*®

Spadaro, no posfacio da tradugdo italiana de Worte ins Schweigen, reforca
que, para Rahner, a teologia racionalistica costuma trabalhar somente de modo
cientifico, carecendo do elemento poético e mistagogico. Na verdade, a teologia
precisa guiar a pessoa para uma experiéncia real e origindria daquilo que ¢
expresso nos conceitos.>’

Nesse mesmo sentido, Jair Reis recorda que Rahner “enfatiza a estreita
relacdo entre fé e experiéncia e atribui um papel indispensavel a mistagogia. Ou
seja, 0 processo de, com base na experiéncia humana, conduzir a pessoa ao
mistério indisponivel.”*

Neste capitulo, propomo-nos a descrever a vida do grande tedlogo alemao.
Contudo, ndo € nosso intuito apresentar sua biografia nos moldes habituais, mas
sim, contemplar sua vida na perspectiva da experiéncia de fé ao longo da
caminhada como cristdo, jesuita e tedlogo. Para isso, seguiremos alguns dos
bidgrafos de Rahner: Bernard Sesboiie e Herbert Vorgrimler. Como opcao
metodoldgica, acompanharemos o esquema de Vorgrimler, que foi seu discipulo
e, provavelmente, seu principal bidgrafo e comentador.

2.1.
O jovem jesuita
Ao redigir um escrito autobiografico, o proprio Rahner deixa claro que teve

uma base religiosa no seio da familia. Sua formagao inicial catolica ndo aconteceu

37 LINHARES, J. O homem ¢é o evento de uma autocomunicacio de Deus absoluta, livre,
gratuita e que perdoa. Uma abordagem do nucleo da existéncia cristd nos fundamentos da
teologia do primeiro Rahner. Belo Horizonte, 2012. 313p. Tese, FAJE, p. 73.

38 MARIANI, C. B., Mistica e teologia. Desafios contemporineos e contribuigdes. Atualidade
Teolégica, n. 33, p. 375, set./dez. 2009.

3 RAHNER, K. Tu sei il silenzio. Brescia: Queriniana, 2013, p. 96. (Tradugio nossa).

40 REIS, J. L. A acolhida da fé no contexto multicultural: contribui¢des da teologia de Rahner
para o crer hoje. Rio de Janeiro, 2010. 260p. Tese de Doutorado. Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, p. 5.
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por causa da escola que frequentou, a qual ndo era confessional. Contudo,

favoreceu seu contato com outras confissdes religiosas.

Em minha familia, incluindo meu pai, possivelmente de um modo especial por

influéncia de minha mae, todos eram, ¢ claro, catdlicos e, se se pode dizer,

piedosos, sem que eu tivesse a impressdo de que isso implicasse qualquer tipo de
busca de aparéncia social ou de hipocrisia.*!

J& durante a adolescéncia, Rahner manifesta um comportamento
interessante. ApOs a missa, costumava fazer uma “acdo de gragas” mais
prolongada. Além disso, o fim da adolescéncia foi marcado por uma obra
importante, na piedade popular de entio: a Imitacdo de Cristo**, obra central para
quem faz os Exercicios Espirituais. Ademais, fez parte do Movimento Juvenil da
época (Jugend-bewegung) e chegou a conhecer o grande Romano Guardini, guia
espiritual do movimento.

Sua vocagdo ao sacerdocio surge nos ultimos anos do segundo grau, bem
como o desejo de fazer parte de uma ordem religiosa. Por isso, antes de concluir o
segundo grau, em novembro de 1921, Rahner pede o ingresso na Ordem dos
Jesuitas, na qual seu irmao Hugo j& havia ingressado, em janeiro de 1919. Neste
mesmo ano, Rahner visitara o noviciado da congregacdo. Assim, o jovem K.
Rahner ingressa na Companhia de Jesus, no dia 20 de abril de 1922.

Durante o periodo de noviciado, com durag¢do de dois anos, o jovem jesuita
se exercitou na espiritualidade e na forma de vida da congregacdo. Os diretores
dos Exercicios exerceram grande influéncia sobre o novico. Um ano e meio
depois de sua entrada, pdde fazer a experiéncia dos Exercicios, ao longo de um
més corrido. Para Rahner, os Exercicios constituiram uma “fonte” da sua teologia.
Para ele, existe uma literatura piedosa que precede a reflexdo teoldgica.*’

Segundo Zahlauer, Rahner percebeu que, na espiritualidade inaciana, havia
uma intui¢do mistica primordial, que se expressa de maneira fundante, do seguinte
modo: € possivel um encontro imediato do ser humano com Deus. Essa realidade

se da, segundo S. Inacio, na perspectiva da “logica da encarnagdo, ou seja,

41 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 35.

42 Boff recorda que “Tomas de Kempis possuia uma mente livre. Mesmo dentro do espirito da
Devotio moderna, ndo se deixou influenciar por nenhuma escola teologica ou tendéncia mistica.
Ao contrario, mostrava certa distancia e também velada suspeita de todo saber teologico e tedrico
e de revelagdo particulares. O que para ele conta € a experiéncia espiritual de encontro com Cristo,
com sua cruz, com sua obediéncia ao Pai, com sua humildade, com sua misericérdia, com o amor
incondicional e com sua paixdo.” (BOFF, L; KEMPIS, T. Imitacido de Cristo e Seguimento de
Jesus. Petropolis: Vozes, 2016, p. 7).

4 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 39.
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contemplando Jesus de Nazaré. Neste mesmo ambito, referindo-se ao n. 15 dos
Exercicios, Rahner encontra o conceito da “autocomunicac¢ao de Deus”. Com isso,
o ser humano ¢ assumido por Deus para o servico do mundo e das outras
pessoas.**

Ceci Mariani enfatiza que a “experiéncia do encontro imediato com Deus
provoca a visdo de uma possibilidade nova, radicalmente diferente do que foi e do
que é. Caem por terra as velhas imagens de mundo e de si mesmo.” Para a
tedloga, a nova experiéncia s6 pode ser expressa com novas palavras: surgem, ao
mesmo tempo, ruptura e vivéncia de algo inusitado.*

Segundo Henrique Vaz, essa experiéncia de Deus se da como experiéncia de
uma plenitude ou de um sentido radical. E uma plenitude cheia de sentido, que
nos liberta e ilumina, a0 mesmo tempo. E a experiéncia de Deus na sua Verdade,
sem a qual poderiamos nos equivocar com tantos deuses e senhores.*®

Rahner, como um verdadeiro jesuita, une proximidade de Deus, seguimento
de Cristo e abertura ao mundo. Essa dindmica se baseia na finalidade dos
Exercicios, que busca fazer com que o ser humano seja assumido por Deus para o
servico do mundo e dos seres humanos. Tal servigo deve estar sempre vinculado a
situagdo concreta e temporal em que cada pessoa vive. Assim, aquele que faz a
experiéncia dos Exercicios vincula a “fuga do mundo” ao “compromisso a favor
do mundo”.*’

Ao comentar a mistica inaciana da alegria do mundo, Rahner recorda S.
Clemente, que afirma que devemos entrar, por forca de nossa superioridade, sobre
o mundo, no mundo e em suas tarefas, enviados por Aquele com O qual somos
um em uma vida mistica. Essa atitude serd favorecida pela mistica e piedade
Inacianas.

A inaciana afirma¢io do mundo ndo € otimismo ingénuo, nem um estabelecer-se
no mundo, como se estivéssemos no centro de nossa vida. A inaciana alegria do
mundo nasce da mistica da unido com Aquele com quem fomos feitos um na
loucura da Cruz.*®

4 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 40.

4 MARIANI, C. B., Mistica e teologia, p. 377.

46 VAZ, H. C. L. A experiéncia de Deus. In: Id et al. Experimentar Deus hoje. Petropolis:
Vozes, 1976, p. 75.

47 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 40.

“8 RAHNER, K. La mistica ignaciana de la alegria del mundo. In: Id. Escritos de Teologia. v. IIL.
Madrid: Taurus, 1961, p. 331 (Tradugao nossa).
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No desenvolvimento da sua teologia espiritual, Rahner sempre deixara
transparecer seu contato profundo com os Exercicios. Assim, o te6logo mostra,
segundo Vorgrimler, uma “teologia negativa da espiritualidade”. Esta se
manifesta na escuriddo, nas trevas que se hospedam no coragdo humano. Rahner
as compara a um carcere, que o faz sentir-se como que sepultado, com um
sentimento de distanciamento de Deus, experimentando um siléncio

insuportavel.*’

Incompreensivel Deus da minha vida! Sejas tu a minha vida! Deus da minha fé,
atira-me na tua noite. Deus do meu amor, faz de toda noite a doce noite da minha
vida. Sejas Tu o Deus desta esperanga, porque um dia serds o Deus daquela minha
vida que é amor eterno.’®

Neste contexto, Rahner fala de um amor descoberto, muitas vezes vinculado
aos sinais de decepcdo da vida. Por isso, afirma, questionando-se e nos
orientando: “Por acaso ndo ¢ certo que Deus habita verdadeiramente em uma terra
aspera, disforme, repleta de névoa; por acaso nao é certo que Ele habita naquilo
que se vai consumindo e que ali deve ser encontrado?”!

Miggelbrink cita alguns exemplos concretos de situagdes em que Rahner
apresenta como ocasides para encontrar Deus: a absoluta fidelidade a consciéncia;
o cumprimento do dever; poder perdoar sem obter recompensa; renunciar;
experiéncia de fracasso; a destruicdo do proprio mundo intelectual; a descoberta
da propria banalidade e da falta de seguranca propria.>?

Ao desenvolver sua teologia mistica, Rahner deu atencdo a chamada teoria
da sensibilidade espiritual, que enfatiza a possibilidade de entrar em contato com
Deus a partir dos “cinco sentidos”.>® E claro o resgate do pensamento e da
metodologia do seu mestre, quando o mesmo esclarecia que “ndo ¢ o muito saber
que sacia e satisfaz a alma, mas o sentir e saborear as coisas internamente.”>* Por

1sso, o autor fala da “imediatez do contato com Deus” e a “concre¢ao sensivel”

49 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 41.

S0 RAHNER, K., Tu sei il silenzio, p. 13. (Parece que as palavras do tedlogo remetem ao anfincio
da pascoa na vigilia pascal: “a noite sera luz para o meu dia”).

>l VORGRIMLER, H., op. cit., p. 41.

32 Ibid.

53 A proposta ja aparece em S. Inicio, na Segunda Semana dos Exercicios. A agdo da alma para
apreender as realidades espirituais foi, tradicionalmente, comparada ao exercicio dos cinco
sentidos. Contudo, esta apreensdo ¢ de ordem intuitiva. A aplicagdo dos sentidos, segundo S.
Inécio, acontece no esfor¢o final de um dia, como para recolher todo o seu fruto. Além do mais,
certas meditagdes também estdo marcadas pela mesma pratica. Tal oracdo marca um evidente
progresso sobre formas discursivas e até afetivas de meditagao.

3 LOYOLA, I. Exercicios Espirituais. Sio Paulo: Loyola, 2002. n. 2.
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desse contato. Esses dois polos marcaram a teologia rahneriana até o final de sua
vida.

Descrevendo a experiéncia de Deus, feita por seu mestre, vemos a clareza
dessa possibilidade dada a todo ser humano que se abre a experiéncia profunda
com Deus. O tedlogo coloca, nos ladbios de Inécio, aquilo que estava nos seus e
pode estar no de cada pessoa que se encontra com o insondavel, que se torna
presente no hoje da historia pessoal de cada um.

Por agora, porém, repito que me encontrei com Deus; que experimentei o proprio

Deus. Ja entdo eu era capaz de distinguir entre Deus, enquanto tal, e as palavras,

imagens e experiéncias limitadas e concretas que de algum modo levam a Deus...

Deus mesmo; era Deus mesmo que eu experimentei; ndo palavras humanas sobre

Ele. Deus ¢ a surpreendente liberdade que O caracteriza ¢ que somente se pode

experimentar em virtude de Sua iniciativa... E ainda que esta experiéncia constitua

uma graga, isto ndo significa que, em principio, seja negada a ninguém.>

Nessa dinamica fica claro o motivo pelo qual Rahner sempre defendeu que a
tarefa primaria dos jesuitas ¢ dirigir os Exercicios, 0s quais possuem uma
finalidade claramente mistagogica. Assim, o te6logo reconhece que a recepcao da
consola¢do’® leva a pessoa a uma tarefa concreta. Por isso, a sua experiéncia com
os Exercicios foi profundamente marcante, para toda a sua vida, em particular
para as missdes que assumia, como ocasido de sempre servir a Deus.

Nao ¢ em vao que seu primeiro texto impresso, escrito no final do
noviciado, falava ndo apenas da aproximagdo de Deus, mas também de sua
autocomunicagdo: Warum uns das Beten not tut (Por que precisamos da oragao?).
Fica claro que o tedlogo nao apenas iniciou sua missao como alguém que escrevia
sobre a mistica, mas sim, como um verdadeiro mistico. Para ele, essa mistica se
d4 na experiéncia de transcendéncia sobrenatural de cada pessoa.®’

Com isso, entende-se porque muitos comentadores enfatizaram que o “tema
fundante” do pensamento rahneriano ndo foi de cunho filoséfico, mas a

experiéncia mistica da autocomunicacdo de Deus, vivenciada por ele proprio,

através da espiritualidade da sua Ordem. Assim, se percebe como a espiritualidade

5 RAHNER, K. Palavras de Inécio de Loyola a um jesuita hoje. S.1: Ignatiana, [1978?], p. 9-10.
56 Nos Exercicios, numero 316, S. Indcio afirma que a consolagdo espiritual ocorre quando, na
alma, se produz alguma mogao interior, pela qual ela vem a se inflamar no amor do seu Criador e
Senhor... Da mesma forma, ¢ entendida como todo aumento das virtudes teologais e toda alegria

interior que eleva e atrai a alma para as coisas celestiais e para sua salvagao.
7 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 44.
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inaciana da experiéncia de Deus enraiza-se na “autoexterioriacdo histoérica de
Deus em Jesus Cristo.”

Concluido o noviciado, o jovem jesuita iniciou seus estudos filosoficos,
marcados pelo tomismo, como expressao de uma nova escolastica. Curiosamente,
ja dando sinais do seu futuro teoldgico, ndo se interessava tanto pelos temas
aparentemente solucionados, mas as perguntas abertas, a partir das quais poderia
continuar avancando sua reflexdo. A partir dai, Rahner foi desenvolvendo sua tese
sobre a autotranscedéncia.

Depois desse periodo, o estudante de filosofia foi designado pelos
superiores para receber uma formagao de especialista em historia da filosofia, em
Pullach. Nesse contexto, Rahner conheceu o pensamento de J. Maréchal, através
de quem teve um contato mais pessoal com Tomas de Aquino.

A partir dai, seguindo a dinamica das Constituicdes Jesuiticas, Rahner ¢
destinado a uma atividade pratica da Companhia: de 1927 a 1929, da aulas de
idiomas ao novicos jesuitas de Feldkirch/Tisis, e dedica-se a esse estudo,
cultivando, de modo particular, uma série de leituras.

No outono de 1929, o tedlogo inicia seus estudos teologicos em
Valkenburg, na Holanda, deparando-se com a falta de uma elaboragdo mais
profunda da teologia neoescolastica, a qual era apresentada pelos professores de
maneira defensiva, contentando-se em sustentar seus proprios pontos de vista.
Além disso, Rahner aproveitou esse tempo para continuar sua dedicacdo
incansavel a pratica das leituras, que se resumiam, de modo especial, aos
numerosos escritos dos Padres da Igreja, particularmente os do século II; depois,
os diversos textos espirituais ou de misticos.

Sem duavida, esse foi o tempo no qual Rahner dedicou muita atengdo a
teologia e a histéria da peniténcia. Ademais, esse periodo dos seus estudos
teoldgicos foi marcado por uma intensa publicacdo sobre Jesus Cristo e sobre a
historia da filosofia.

Com a conclusdo dos estudos filoséficos e teologicos, Rahner ¢ ordenado
sacerdote, em 26/07/1932. Para ele, ser sacerdote implicava dois tragos
constitutivos: ser servo de Jesus Cristo e ser servidor de sua Palavra.”® Ao longo

dos primeiros anos de ministério, o jovem sacerdote dedicou-se a diversas

8 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 45.
% bid., p. 51.
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atividades: a orientacdo dos Exercicios; cuidado pastoral de uma comunidade;
conferéncias espirituais; atendimento de confissdes; pregacdes. Com isso, sua
teologia nunca foi apenas de um viés intelectual, mas possuia uma clara base
pratica, fruto do exercicio do seu ministério. Seu compromisso mais caracteristico
era a diregdo espiritual de tipo personalizado. Com o aumento de atividades, essa
pratica foi sendo vivenciada através da extensa correspondéncia epistolar.

Seu ministério sacerdotal foi tdo intenso, que chegou a ocupar muitas das
publicacdes nas quais se dedicava a falar da existéncia sacerdotal. Esta era
descrita como oposicdo a uma exaltacdo ideoldgica do sacerdote, propria da
época.®”

Nesse periodo, Rahner deixa claras suas principais fontes de pesquisa, que o
acompanhardo ao longo de seus estudos e escritos: espiritualidade inaciana,
teologia escolar neoescolastica, teologia patristica, relacdo entre a filosofia
tomista e o pensamento da Modernidade, teologia no ambito da responsabilidade
pastoral, etc. Enfim, para ele

¢ importante e primaria a experiéncia de um encontro imediato com Deus. Porém, a
seu ver, tal experiéncia ndo era um acontecimento que se desenvolvia em um
ambito de puro espiritualismo. A experiéncia humana estd sempre mediada pela
sensibilidade.®'

Por isso, se faz necessario recordar que, em 1932, Rahner havia redigido
uma historia da doutrina espiritual e teoldgica dos “sentidos espirituais”,
baseando-se em Origenes e Boaventura. Todo esse processo confirma o fato de
que a teologia e a mistica nunca serdo e nunca foram atividades apenas
intelectuais. Trata-se de um conhecimento de Deus, que se expressa em forma de
amor.

Com isso, Rahner enfatizou esse ensinamento dos cinco sentidos espirituais,
segundo Sao Boaventura. Resgatando o santo franciscano, Rahner defendera que,
no amor extatico, distinto do conhecimento intelectual, existe um conhecimento
de Deus, que pode ser definido como um “sentir a Deus” de tipo espiritual e

profundo. “Na mistica, porém, o conhecimento de Deus, por experiéncia vivida, ¢

60 RAHNER, K. Novo Sacerdécio. Sio Paulo: Herder, 1968. Id., Sacerdote e poeta. Milano:
Edizioni San Paolo, 2014. Id., Um novo sacerdo6cio. Sao Paulo: Herder, 1968. Id., Inseridos no
meio dos homens: espiritualidade, tarefas e problemas dos sacerdotes e religiosos. Sdo Paulo:
Paulinas, 1984. 1d., El sacerdocio cristiano: en su realizacion existencial. Barcelona: Editorial
Herder, 1974.

¢ VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 53.
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algo de obscuro e misterioso, de que ndo se pode falar se ndo tivermos essa
experiéncia e, tendo-a niio se falara sobre isso.”®?

Com esse processo, Rahner passa das perguntas do tipo basicamente,
filosofico, através de um giro para a teologia transcendental, introduzindo a
tematica que o acompanharia ao longo da vida: “existencial sobrenatural”. Assim,
a filosofia se tornava, para ele, como um momento interior da propria teologia.
2.2.

A independéncia do jovem tedlogo

Nesse periodo, designado para ensinar filosofia, Rahner inicia seu
doutorado, no grande centro filoséfico da época: a Universidade de Freiburg.
Nessa época o tedlogo foi aluno de Heidegger, o qual, para ele, foi o tunico
“mestre” que conhecera.> Com as aulas e o testemunho desse grande filésofo,
Rahner aprende que, em todas e em cada uma das coisas, ¢ possivel buscar aquele
Mistério indizivel, mesmo quando ndo ¢é possivel nomea-lo com palavras.®*

Rahner defende que ndo toma nenhuma doutrina particular de Heidegger,
mas o “estilo de pensamento e de pesquisa que se revelou extremamente
precioso”. Assim, se faz possivel uma nova reflexdo dogmatica, a qual ndo se
torna apenas uma cole¢do de verdades e de julgamentos variados, sem uma
reflexdo da parte de quem faz teologia. Dessa nova maneira, se estabelece uma
construcio intrinsecamente coerente das verdades da £é.%

No aprofundamento filosofico, Rahner também se dedicou ao estudo da
fenomenologia de Hegel e Husserl. Na escolha do tema do seu trabalho de
doutorado, Rahner tinha a intengdo de colocar, em diadlogo, a tradicao filoséfica
catolica com a filosofia moderna, pois para ele, a escoléstica e a filosofia moderna
se interessavam pelos mesmos problemas, apesar de usarem linguagens diferentes.

Segundo Raffelt, o projeto rahneriano de falar sobre o Espirito no mundo
constituia “uma interpretagdo especulativa da metafisica do conhecimento do

tomismo, influenciada pelos trabalhos de Joseph Maréchal, vinculada, j& por isso,

62 RAHNER, K. Cose d’ogni giorno. Brescia: Queriniana, 2016, p. 40 (Tradugdo nossa).

6 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 16.

% VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 59. Nesse mesmo sentido, comentando Rahner, Jair Reis
recorda que “o mistério pode ser comunicado ao ser humano, porque este ja se encontra elevado
pela graga divina e, sob a influéncia da mesma, aceita a revelagdo do mistério.” (REIS, J. L. Deus:
o mistério transcendente e proximo. Coletanea, v. 16, n. 31, p. 33, jan./jun. 2017).

5 SESBOUE, B., op. cit., p. 17.
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a pergunta de Kant e realizada a partir do fundo do pensamento
heideggeriano. ..

Na filosofia e na teologia existenciais, estudadas por Rahner, ndo havia,
segundo ele, relagdo com Heidegger, ¢ sim com Maréchal. Nao obstante, ele
reconhece que a filosofia heideggeriana se faz presente na sua teologia, mas sem
depender dela.®’

Assim, o ponto de partida de Rahner sera a pergunta, feita pelo ser
humano, quando, no mundo, se questiona pelo Ser em seu conjunto. Sua tese
procurou confirmar, argumentativamente, que o ser humano, enquanto ser que
conhece, pergunta necessariamente pelo todo do Ser, o qual ¢ ilimitado. Para ele,
o ser humano possui apenas uma pré-captagao do infinito e, por isso, € um espirito
finito.

Para Tomas enquanto tedlogo, o ser humano € o lugar em que Deus se manifesta
de tal maneira que o proprio Deus, através de sua palavra de revelagdo, faz
possivel que se ouca: ex parte animae [a partir da perspectiva da alma]... Dado
que o ser humano convertendo-se ad phantasma [em sua versdo para o
fendmeno] se encontra no mundo, encontra-se aberto ja desde sempre para o Ser
[Sein] enquanto tal e, dessa forma, ja tem, desde sempre, o conhecimento da
existéncia [Dasein = Ser-ai] de Deus. Todavia esse Deus também se encontra
para nos, ja desde sempre, escondido, além do mundo... Entendido dessa forma,
o ser humano pode escutar, no caso de Deus dizer algo, porque ele sabe que Deus
existe. 8

Mesmo dedicando-se intensamente, ao estudo da filosofia, Rahner nao
abandonou seu interesse mistico-teologico, passando a elaborar varios ensaios
sobre a tematica. Com isso, estava claro que o tedlogo poderia se dedicar tanto a
filosofia quanto a teologia. Assim se produz a mudanca no destino do autor.

J4 em Freiburg, Rahner inicia sua pesquisa teoldgica visando seu segundo
doutorado. Em 1936, parte para Innsbruck onde redigiu o tltimo capitulo da tese,
sob o titulo E latere Christi. Der Ursprung der Kirche, als zweite Eva aus der
Seite Christi, des zweiten Adams. Eine Untersuchung iiber den typologischen Sinn
von Joh 19, 34 (“E Latere Christi”. A origem da Igreja, como segunda Eva, do
costado de Cristo, segundo Adao. Uma pesquisa sobre o sentido tipologico de Jo

19, 34.

% VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 61.

67 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 17-18.

% VORGRIMLER, H., op. cit., p. 63. Ndo ¢ nosso intuito aprofundar essa tematica. Por isso,
remetemos ao estudo cuidadoso de Garcia-Alés. (GARCIA-ALOS, J. L. M. El “existencial
sobrenatural”: clave interpretativa de la antropoteologia de Karl Rahner. Barcelona: Santander,
1993, p. 157-190).
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Fica clara sua preocupagdo, nesse periodo, com a eclesiologia, marcada
pela reflexdo querigmatica da teologia patristica. Da mesma forma, tanto ele como
0 irmao, estdo preocupados em aprender algo sobre o problema de “Deus no
mundo”, tal como o proprio S. Inacio apresentava. Assim, € possivel falar de uma
“légica inaciana do conhecimento existencial”.®’

Seu trabalho revela tanto o interesse pelos Padres da Igreja como pelo
aspecto teoldgico e ndo juridico da Igreja. Sua preocupagdo ndo era encontrar uma
palavra fundacional, com a qual Jesus teria instituido a Igreja.

A efusdo do sangue e da 4gua, que brotam como uma torrente do lado de Cristo,

constitui um simbolo da Igreja, pois ela, estando fundada no Espirito Santo,

recebe sua origem do Crucificado, pois ele mesmo, enquanto crucificado (sangue)
¢ fonte do Espirito (4gua).”

Seu grau de doutor em teologia foi alcangado apds o exame oral, em
19/12/1936. Neste mesmo contexto, Rahner recebeu a noticia de que Honecker
exigia numerosas mudancgas na sua tese de filosofia. Diante de tantas exigéncias e
do desgaste da proposta, Rahner renuncia ao doutorado em filosofia.

Depois disso, no semestre de inverno (1937-1938), Rahner comecga a dar
aulas sobre o tratado dogmatico da graca, o qual recebeu a marca do proprio autor.
Diferentemente dos tratados usados, nos quais se iniciava com uma distingao dos
diversos tipos de graga, Rahner iniciava falando da vontade salvifica universal de
Deus, ou seja, iniciava o tratado de modo teocéntrico. Além do mais, a graca nao
era tomada, pelo autor, como um elemento autbnomo do ser humano, mas sim
como uma realidade cristologica que sera sempre encontrada fundamentada de um
modo trinitario.”!

Nessa mesma linha, Rahner interpretard a Igreja como “manifestagao” da
graca e, para isso, utilizard o conceito de “sacramento”, antecipando sua posterior
defini¢do da Igreja como “proto-sacramento”. O tedlogo reforcara suas indicagdes
sobre o valor universal da vontade salvifica de Deus, a qual ndo exclui nenhum
ser humano.

O intuito de Rahner ndo era ensinar algo novo, mas renovar a teologia. Seu
empenho era ensinar uma teologia renovada e ndo uma nova teologia. Esse

periodo introduziu, tanto na vida eclesial como na teologia, uma certa ruptura ou

% SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 20.
O VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 66.
7 bid., p. 68.
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um novo comec¢o que se diferenciava muito da atitude anterior da Igreja que
mantinha um tipo mais conservador e defensivo.

Diante dessas mudangas, encontramos uma “primeira geragao” de autores
que desenvolverdo uma agdo dominante de tipo social, espiritual e eclesial entre
as duas guerras mundiais. Ja a “segunda geragao”, da qual Rahner fazia parte, ndo
podia contentar-se em afirmar que o novo espirito agia tdo s6 na praxis da vida
eclesidstica. Assim, se levantam algumas questdes no ambito da filosofia, da
teologia e da vida eclesial.”

Nesse contexto, Rahner defendia a necessidade de um didlogo constante e
aberto com a atualidade, sustentando que os cristdos devem aceitar o momento
presente como algo que estd presente e fazer com que o cristianismo encontre,
nesse ambiente, um lugar que lhe seja adequado. A propria teologia da graga, de
Rahner, ¢ um exemplo de como o autor concebe sua missdo teologica nesse
contexto da “segunda geracao”.

Na mesma linha de pesquisa e ensino da teologia, em agosto de 1937,
Rahner ministra um curso com o tema “Fundamentacdo de uma filosofia da
religido”, a partir do qual surgiu sua famosa obra intitulada Ouvinte da Palavra,
publicada em 1941.

O livro Ouvinte da Palavra oferece uma fundamentacao cientifico-teodrica
da filosofia da religido, enquanto ciéncia teoldgica, e levanta a pergunta tematica
fundamental sobre as relagdes do ser humano com Deus, isto é, se esse ser
humano se encontra aberto a uma revelagdo de Deus. Rahner resgata Espirito no
mundo, lembrando sua tese antropologica: o ser humano € espirito em espago e
tempo, e s6 pode ser espirito, na medida em que se abre aos fendmenos.”

A revelagao de Deus se torna o advento de uma palavra que a pessoa sera
capaz de ouvir. Dessa maneira, o ser humano, como um espirito no mundo e um
ser histdrico, esta aberto para acolher, na liberdade, essa revelacio/palavra.’

Para Rahner, a histéria da humanidade continua sendo o lugar em que
Deus pode falar. Por isso, o ser humano aparece como aquele que ouve a voz de
Deus ou espera a automanifestacdo de Deus. Esta pessoa possui a capacidade de

escutar a revelacao de Deus.

2 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 72.
7 Tbid., p. 74.
* SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 62.
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O ser humano ¢ o ser espiritualmente receptivo que se situa em liberdade diante do Deus
da liberdade que pode revelar-se, diante do Deus que, se vem, se expressa ou acontece
[ereignent] como palavra na historia humana. O ser humano ¢ aquele que pode escutar em
sua historia a Palavra do Deus que € livre. S6 dessa maneira ¢ aquilo que ele deve ser.”

Entre 1937-1939, Rahner deu continuidade ao seu trabalho como
pesquisador e escritor. Nesse periodo, ele teve contato com Josef Andreas
Jungmann, que era o diretor literario da revista de Innsbruck (ZKTh). Nesta
revista, Rahner publicou sua tese, em 1961, sobre a oracdao “em nome da Igreja”.
O texto foi escrito para o diretor da revista e para a Comissdo Litirgica
preparatoria do Concilio, e nele encontramos suas contribuigdes litargicas

fundamentais sobre o simbolo, a celebragao ¢ a eucaristia.

Essa celebragdo da Igreja ndo ¢ importante e significativa porque nela
acontece aquilo que, do contrario, nunca teria acontecido, mas porque nela se faz
presente ¢ se dd de uma forma expressa aquilo que faz que o mundo seja
importante, aquilo que faz que o mundo esteja em todas as partes abengoado pela
graga, pela fé, pela esperanca e pelo amor, pois a cruz de Cristo ja se realizou no
mundo, e porque ela € o ponto culminante de sua histdria e o ponto culminante da
expressdo historica dessa historia de graga. ™
Durante esse periodo, Rahner publicou (1937), para o clero de Viena, dez

meditagdes, que foram publicadas como livro, intitulado Worte ins Schweigen
(Palavras no siléncio’’). Foram vérias publicagdes que deram um grande
contributo para a teologia da oragdo. Ele foi capaz de fundamentar a
espiritualidade na teologia. Seus escritos se tornaram um verdadeiro testemunho
de um professor de teologia que ora.

Em 1938, a Faculdade de Teologia de Innsbruck foi fechada pelos
nazistas. Com isso, entre 1938-1939, Rahner aceitou e fez muitas conferéncias e
pregagdes no estrangeiro. Depois, transferiu-se para Viena, onde residiu por cinco
anos, periodo em que proferiu muitos sermdes e conferéncias e conduziu muitos
dias de retiro. Além disso, foi um momento significativo para sua vida e obra,
pois foi o contexto da sua integracdo no Conselho de Pastoral de Viena. Essa
experiéncia foi a base para sua participacdo no Concilio. Nesse trabalho, a

teologia de Rahner se vinculou aos pastores comprometidos com a missao

pastoral na Igreja.

75 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 75.
7 Ibid., p. 77.
77 Nota da obra em portugués.
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Durante esse tempo, € necessdrio citar a publicacdao da carta do Arcebispo
de Freiburg im Breisgau, dirigida ao episcopado alemdo (1943). O texto
apresentava queixas sobre algumas inovagdes introduzidas nos campos da
doutrina da fé e da liturgia catolicas, que foram resumidas em 17 pontos. Com
isso, o Cardeal de Viena incumbiu o Conselho de Pastoral de preparar um
documento, que fosse como uma resposta a carta do arcebispo. Este texto, com 53
paginas, ficou conhecido como Memorandum de Viena. Tudo indica, segundo os
diversos autores, que Rahner foi o principal autor do documento.

A partir de 1944, Rahner ja estava de volta & Alemanha, exercendo seu
ministério pastoral nos retiros € nos diversos atendimentos. Nesse momento, o
tedlogo viveu como um verdadeiro agente de pastoral, um paroco de aldeia,
dedicando-se as diversas celebragdes. De 1945-1948, em Pullach, Rahner retomou
sua intensa atividade académica. O tedlogo intercalava sua atividade como
professor, orientador de retiros e missionario nas comunidades necessitadas de
assisténcia religiosa do padre. Nesse ambiente, Rahner se ocupou de varios temas
teologicos, de modo especial, do tema da salvacdo, diante da publicacdo da
enciclica de Pio XII (Mystici Corporis). Depois de uma intensa atividade
teologica, Rahner volta a Innsbruck, em 1948, onde seu irmdo ja era decano da
Faculdade de Teologia. Em 1949, torna-se professor ordinario de dogmatica e
historia dos dogmas, na Universidade de Innsbruck.

Em 1949, Rahner recomeca seus trabalhos em Innsbruck, como professor
de teologia dogmatica. Ao mesmo tempo em que ensinava seguindo o esquema
tradicional, o tedlogo inseria algumas novidades, de forma que a teologia pudesse

se desenvolver e evoluir diante do seu contexto.

2.3.
A criatividade produtiva do tedlogo

O periodo do seu magistério em Innsbruck, que antecedeu o Concilio, foi
marcado pela constatagdo de intmeros problemas na teologia do momento.
Exemplo disso foi o enfretamento dos problemas relacionados a Mariologia, de
modo particular relacionados ao dogma da assung¢do, que seria proclamado poucos
anos depois.

Para Rahner, o transmitir a fé para os individuos do presente trazia duas

condicdes: as pessoas devem entender, realmente, as perguntas sobre do que se
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trata; devem ter interesse e estar, espiritualmente, dispostas a receber uma
resposta.’®

Diante da questdo marioldgica do momento, Rahner interpretard Maria
como promessa de uma realidade que vale para todas as pessoas. Ela ¢ o
cumprimento do que se espera que acontega com todos!

Outro ambiente teoldgico de grande preocupagdo para Rahner foi a
teologia pastoral. Suas reflexdes nessa area nasceram, de modo especial, como
fruto da sua experiéncia pastoral durante o regime nazista. Diante de tudo isso, o
autor também se deparou com a lenta decadéncia dos membros da Igreja e fazia
constantes adverténcias em seus escritos.

Em 1950, diante da constante solicitacdo de diversos grupos de agentes de
pastoral, a editora Herder confiou a Rahner essa missdo: oferecer um material
teologico que auxiliasse na pratica pastoral. A obra, composta por diversos
volumes, nasceu entre 1964-1969. O autor propds que nascesse com o titulo
“Teologia Pratica”. Esta, segundo o tedlogo, fundamenta-se na revelagdo e
encontra-se regulada pelo magistério da Igreja. Além de uma constitui¢ao
sistematica, precisa trazer conhecimentos profanos, como qualquer outra
disciplina teoldgica.

Como consequéncia desse trabalho, Rahner dirigiu, durante muitos anos, a
secdo de “teologia pastoral”, na revista internacional Concilium, da qual foi um
dos fundadores, e juntamente com Congar, Kung e Colombo fez parte do comité
diretor inicial dessa grandiosa revista, que foi um marco da teologia do século
XX, permanecendo até hoje como um referencial.”

Mesmo preocupando-se com o carater eclesiologico da teologia prética,
Rahner enfatizava a necessidade de um cuidado pastoral dos individuos. Primeiro,
havia uma preocupacdo com a mistagogia e, depois, deveria crescer, pela
experiéncia concreta de Jesus, a decisdo propria de cada pessoa a favor da fé na
revelagdo de Deus. Assim, cada pessoa atuaria, segundo seus carismas, na
vivéncia da vontade de Deus. Essa preocupacdo de Rahner se constata nos
diversos Exercicios Espirituais que conduziu para sacerdotes e candidatos ao

sacerdocio.

8 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 109.
" SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 25.
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A reflexdo teoldgica de Rahner acabou sendo marcada, ao longo dos anos,
pelo vinculo entre a espiritualidade do encontro imediato com Deus e a préxis
crista concreta. Nesse processo, Rahner acabou nao elaborando uma sistematica
fechada, mas alguns Schriften zur Theologie (Escritos de Teologia — 16
volumes)®’. Os dois primeiros volumes foram dedicados a teologia sistematica; ja
o terceiro se ocupava da espiritualidade, interpretada de modo teoldgico. Vale
ressaltar os volumes VII, Sobre a teologia da vida espiritual, e XII, Teologia a
partir da experiéncia do Espirito.

Outra publicagdo de grande relevancia foi a colecdo (1956-1983)
Quaestiones disputatae, na qual o tedlogo procurava mostrar e impulsionar o
carater vivo da teologia catdlica, reelaborando questdes que a “teologia escolar”,
ha tempos, considerava como respondidas. Nessa colecdo, destacamos
Christologie — systematisch und exegetisch, Cristologia. Estudo teologico e
exegético de 1972.

Além dessas grandes publicagdes, Rahner, desde 1950, dedicou sua
atencdo a publicacdo de diversos diciondrios e enciclopédias de tipo teoldgico,
trabalho que durou cerca de dez anos, ocupando-se de temas concretos de uma
teologia que respondesse as exigéncias do momento atual. Como fruto desse
trabalho, nasceu o Theologisches Lexikon fiir die Praxis (Dicionario teologico
para a pratica pastoral). Este novo dicionario foi intitulado Sacramentum mundi,
por influéncia do Concilio.

Como um ultimo aceno desse periodo de criatividade, ¢ preciso destacar
um fato de grande relevancia na vida de Rahner: o Concilio Vaticano II. Num
primeiro momento, em 1960, ele foi nomeado por S. Joao XXIII para a comissao
que se ocupava da disciplina dos sacramentos.!

Depois, sua participa¢cdo indireta se deu como conselheiro do Cardeal
Franz Konig (Viena). Contudo, depois de tantas manifestagdes favoraveis a ele,
S. Jodo XXIII o nomeou tedlogo oficial do Concilio (peritus), em 24/09/1962. Sua
contribuicao ¢ clara na Lumen Gentium, Sacrossanctum Concilium, Gaudium et
Spes. Ele proprio, depois de vinte anos, dizia que o Concilio foi o “inicio de um

comego”.

80 1954-1984.
81 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 23.
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Com isso, ¢ preciso destacar a fundagdo, por Rahner (se¢do pastoral) e
Schillebeeckx (secdo dogmatica), da revista teoldgica interacional Concilium, que
teve seu plano elaborado em 1958 e comecou a ser publicada em janeiro de 1965.
Depois, Rahner publicou uma edi¢ao manual dos textos do Concilio, para a qual
redigiu uma introdugdo geral, ¢ Vorgrimler redigiu as introdugdes para cada
documento. “Eu lhe pec¢o perddo, mas ndo se pode dizer que tive grande
influéncia sobre o concilio. Seria falso afirmar algo desse género... E verdade que
participei da maior parte das comissdes teoldgicas e que colaborei com outros
tedlogos.”?

Sesboii¢, descrevendo o papel de Rahner, recorda palavras do tedlogo
alemdo que manifestam sua humildade e clareza sobre o proprio Concilio. Da
mesma forma, suas palavras revelam a consciéncia eclesial que permeou a vida
desse grande homem. Sem duvida alguma, é preciso fazer justica ao tedlogo, para
recordar sua relevante presenca antes, durante e depois do Concilio.

Creio que a coisa mais importante do concilio foi a coragem que a Igreja teve ao
olhar o mundo moderno de frente de uma maneira que jamais existira. Se a Igreja
de antes do Vaticano II for comparada com a Igreja apds ele, pode-se observar
uma passagem de uma ideia antes negativa, defensiva, para uma atitude mais
aberta e positiva. Na minha opinido, esta ai um dos grandes valores do concilio e
ele tem uma extrema importancia para a atualidade.™

2.4.
A maturidade do tedlogo

O inicio desse novo periodo ¢ marcado por uma missdo significativa na
vida de Rahner: ser o substituto de Guardini. Além disso, seu interesse pela
meditacdo e vida interior permanece, nessa nova etapa académica. Por outro lado,
esse periodo foi caracterizado por uma forte procura dos meios de comunicagao.

Nesse contexto, Rahner assumiu inumeras obrigagdes internacionais,
diante da repercussdo do seu trabalho. Por outro lado, foi o periodo em que
recebeu inimeras honras e homenagens.

Depois de um tempo em Munique, Rahner parte para Miinster, para
ensinar teologia. Na ocasido, outro fato de grande relevancia foi sua nomeagao
para o primeiro grupo da Comissdo Teoldgica Internacional, em abril de 1969,

cuja incumbéncia era desenvolver a obra do Concilio num plano cientifico.

82 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 24.
8 Tbid.
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Outro fato importante, em nosso percurso, se deu no inverno de 1970-
1971, quando Rahner ofereceu, pela primeira vez, um curso sobre cristologia, que
deu origem a uma importante obra: Christologie — systematisch und exegetisch
Cristologia. Estudo teologico e exegético. Contudo, o material principal do curso
foi guardado pelo autor, para ser publicado no livro posterior: Grundkurs, Curso
fundamental sobre a fé. Sua preocupagdo era dedicar-se aos novos
desenvolvimentos cristolégicos da atualidade®.

Esse tempo foi marcado por uma tomada de partido em favor da teologia
da libertagdo. Rahner chegou a apresentar, na CTI, um trabalho sobre a “teologia
da revolucdo” que para ele, tinha certos pontos de contato com a teologia da
libertagdo. O proprio autor recordava seu texto sobre a unidade entre o amor a
Deus e 0 amor ao proximo, como expressio dessa teologia®’.

Em minha opinido, que ndo € decisiva, esse trabalho ¢ importante para uma
teologia dentro da qual o compromisso sociopolitico e de critica social dos
cristdos tem uma importancia fundamental.®

Entre 1971-1975, Rahner se dedicou ao Sinodo da Alemanha e, logo em
seguida, se concentrou na preparacdo da expressiva obra da maturidade:
Grundkurs des Glaubens, Curso fundamental sobre a fé que, em 1979, ja tinha
alcancado 11 edic¢des.’’

Em 1974, por ocasido do 70° aniversario de Rahner, Metz definia sua obra
teologica como uma “biografia mistica de um cristdo”. Para o discipulo, o mestre
sempre apontou para a necessidade de uma vivéncia mistica, por parte de todo fiel
cristdo. Para Metz, sempre deve ser uma mistica de olhos abertos”. Assim, se
tornam misticos de uma compaixdo ativa.’®

Nesse tempo de maturidade do tedlogo, ¢ possivel constatar, segundo
Vorgrimler, que a teologia de Rahner ¢ alimentada por diversas fontes. Sua visao

da Escritura® foi impulsionada, essencialmente, pela teologia do Espirito do NT e

pela mensagem biblica da vontade salvifica universal de Deus.

8 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 146.

85 RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969 (Traducao nossa).

8 VORGRIMLER, H., op. cit., p. 160.

7 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 26.

8 METZ, J. B. Mistica de olhos abertos. Sio Paulo: Paulus, 2013, p. 210.

8 Aqui, cabe recordar a relagdo de Rahner com a Escritura. Foi, € ¢ comum encontrarmos criticas
a Rahner nesse ponto. O tedlogo ¢ acusado de ndo ter uma boa base biblica e/ou ndo dar mais
atencdo a Escritura em seus escritos. Contudo, o proprio autor esclarece sua posi¢ao: “Talvez uma
coisa que podera surpreender a primeira vista o leitor seja a auséncia quase total de citacdes
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E possivel constatar que a teologia rahneriana nasce da experiéncia divina
da mistica, da heranca do auténtico Inacio de Loyola e da pratica dos Exercicios.
Para Vorgrimler, as oragdes de Rahner “traduzem”, de forma espiritual, os
nticleos centrais de sua teologia.””

O amadurecimento da teologia de Rahner também sobressai pelo seu
empenho ecuménico, através de varios estudos e publicacdes. No momento atual,
podemos dizer que sua teologia contribui para uma perspectiva macroecuménica,
a qual inclui o ecumenismo estrito e o didlogo inter-religioso. Todavia, ele
mantém sua posicdo teoldgica fundamental: a autorrevelacdo de Deus a
humanidade encontrou, em Jesus de Nazaré, sua figura mais concreta e
insuperavel, que ndo pode ser invalidada. Da mesma forma, esse Jesus tem
importancia salvifica para todas as pessoas, incluindo os fié¢is de outras confissdes
cristds e até os ndo crentes. Por esse motivo, Vorgrimler defende Rahner da
acusacdo que o define como “inclusivista”, incluindo-o na linha da “teoria do
pluralismo religioso”, que defende que todas as religides oferecem alguns
caminhos valiosos de salvacdo. Contudo, tal visdo ndo se enquadra no pensamento
rahneriano!°!

Aproximando-se dos seus ultimos anos, Rahner diminuiu o ritmo de
conferéncias e atividades diversas. Sua preocupacdo estava na caminhada da
Companhia. Em 1981, foi transferido novamente para Innsbruck. Depois da
comemoracao do seu natalicio, em 09/03/1984, Rahner foi internado, por causa de
uma deficiéncia circulatoria. Nesse contexto, ainda ditou algumas cartas e um
escrito, a favor de Gutiérrez e da teologia da libertacdo, dirigidos a Conferéncia
Episcopal peruana. Rahner faleceu no dia 29/03/1984, enquanto o reitor do
colégio dos jesuitas de Innsbruck, lia o Salmo 23. Algumas palavras de Rahner,

em 1981, revelam seu espirito nos Gltimos anos:

biblicas como provas do que se afirma. Esse fato explica-se por varias razdes, que devem ser
vistas conjuntamente. Em primeiro lugar, o Autor ndo quer dar a minima impressdo de ser exegeta
que trabalha como cientista especializado neste campo especifico... Além disso, o leitor pode ter
acesso ao material exegético especializado ou de divulgac¢ao.” (RAHNER, K., Curso Fundamental
da F¢é, p. 9). Ademais, como veremos, seja nas oragdes, seja nas meditacdes dos Exercicios ¢
perceptivel a base biblica em seus escritos. Inclusive, podemos destacar seu Homiliario Biblico.
Podemos dizer que encontramos uma referéncia biblica indireta e constante, em sua escritura, mas
ndo auséncia. Sobre esse “limite”, o proprio Sesboiié faz um esclarecimento: SESBOUE, B., Karl
Rahner, p. 156-157.

% VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 184.

! Ibid., p. 193.
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Procure fazer aquilo que, de forma muito viva, se pode afirmar que ¢ o seu dever.
Além disso, experimente, como algo sempre novo, que o Mistério impronunciavel
que chamamos Deus ndo s6 vive ¢ age, mas teve a ideia, totalmente inverossimil,
de aproximar-se de vocé totalmente, de maneira amorosa. Veja Jesus Cristo, o
Crucificado. Por meio d'Ele, vocé pode, finalmente, aceitar sua vida, aconteca o
que acontecer nela. N3o posso dizer nada que seja maior que essas simples
verdades tdo conhecidas, nada maior que essas maximas cristds. E pergunto-me:
quanto tempo falta até chegar para sempre o grande ocaso? Nao sei. Por isso
continuemos trabalhando, enquanto for de dia. No final, vai-se sempre com as
maos vazias, bem sei. Porém, entdo, eleve seu olhar ao Crucificado e va. O que
aparece ¢ a eterna incompreensibilidade de Deus.*?

Ao concluirmos esse percurso, nos damos conta de que, com certeza,
estamos diante de um tedlogo que foi um grande mistico. A sua vida revela sua
forte e eficaz experiéncia de Deus, revelada em Jesus Cristo. Ele ndo s viveu essa
experiéncia, mas possibilitou, e foi instrumento, para que outros vivessem. Sem
davida, suas palavras, sua vida revelam seu ser ¢ nos dao sentido e orientagdo

.G f AN r 7 oL ~
para o presente e o futuro: “o cristdo do século XXI ou serd um mistico ou nao
. fafm A2 93
sera um cristao.

Para Metz, esta expressdao referente ao cristdo/devoto do futuro foi
formulada em 1966. Essa pessoa precisaria experimentar algo para continuar
sendo crista. Por isso, essa mistica ndo pode ser para um grupo seleto, mas um
evento popular, que ocorre com qualquer um. Dessa maneira, seria possivel unir
histéria de fé com histéria de vida, profissdo de fé com experiéncia de vida,
levando em consideracdo a fome de experiéncia por parte dos fiéis.**

Na verdade, ndo fiz teologia cientifica, ou antes, fiz muito pouca. [...] Gostaria de
dizer que sempre fiz teologia tendo em vista a pregacdo, tendo em vista o trabalho
pastoral.”’

Concluindo, o caminho de reflexdo sobre a vida do grande tedlogo alemao
nos leva a compreender, como diz Spadaro, que estamos diante de uma biografia
mistica do cristdo de hoje, e de um amplo relato teologico da vida do cristianismo
contemporaneo.’® Depois de contemplarmos sua vida, damos um passo em

direcdo a sua cristologia existencial.

92 VORGRIMLER, H., Karl Rahner, p. 196.

% RAHNER, K., O Cristdo do Futuro. Sdo Paulo: Cristd Novo Século, 2004. p. 78. Cardedal,
citando Rahner, recorda que, quando se reclama, a necessidade da mistica para permanecermos
como cristdos num mundo enclausurado por sua mundanidade, cego ou surdo a transcendéncia, no
fundo, estamos orientados as fontes de vida que oferecam suporte e misericordia com paz e
felicidade mesmo no meio da dor e da obscuridade da historia. “Para nds, isto significa descobrir,
em Cristo, a vida mesma.” (CARDEDAL, O. G., Cristologia, Madrid: BAC, 2015. p. 603)
(Tradugao nossa).

% METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 209.

95 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 55.

% RAHNER, K., Sacerdote € poeta, p. 5-6.
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A Cristologia Existencial de Karl Rahner

Agora, que ja contemplamos a vida desse grande tedlogo alemdo, nos
propomos a aprofundar sua cristologia existencial, como o mesmo a apresenta na
sua grande obra, Curso Fundamental da fé.”’ Para isso, seguiremos um percurso
de quatro etapas. Primeiro, a fonte da teologia rahneriana: os Exercicios
Espirituais. Através das proprias meditacdes conduzidas por Rahner, veremos
como sua cristologia aparece. Depois, os passos dessa cristologia, como uma
tarefa atual do refletir sobre Cristo. Por ultimo, os dois bragos ou frutos da
cristologia existencial de Rahner que ele chama de cristologia descendente e

cristologia ascendente.

3.1
Na Experiéncia com Jesus: A fonte primeira da teologia de Rahner

Para qualquer estudioso de Karl Rahner, fica sempre claro que a pratica e o
estudo dos Exercicios Espirituais de S. Inacio resumem o nucleo da teologia
rahneriana. “Os exercicios ndo constituem um sistema teologico. Teologicamente
considerados, nao sao sendao uma eleigdo: a eleigdo dos meios ¢ da forma concreta
de fazer do cristianismo uma realidade vivente entre nos”.”

Sesboiié, no prefacio a obra Worte ins Schweigen *°, publicada em francés,
enfatiza que a fonte da inspiragdo de Rahner, sua experiéncia forte e pessoal de
Deus, estd no seu contato com os Exercicios. Segundo o confrade, o mestre
alemao sempre deu importancia a serie de pequenos livros, aos quais denominava
“seus livros piedosos”.!? Estes, segundo o proprio autor, nio tinham encontrado a
repercussdo que mereciam. Por isso, queremos nos ater mais a eles.!'?!

Por esse motivo, optamos por usar uma significativa obra do teodlogo,
intitulada Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, que reine suas

meditagdes dirigidas para os seminaristas, em Munique e em Roma. A presente

97 RAHNER, K., Curso Fundamental da F¢, p. 360.

%8 1d., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 13.

% A primeira versio foi publicada em 1938. O texto é considerado um escrito da juventude de
Rahner, que inaugura uma série desses escritos espirituais.

100 RAHNER, K., Appels au Dieu du silence, p. 7.

101 SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 32.
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obra serd a espinha dorsal da primeira parte do capitulo, sem o objetivo de
apresentar a obra, mas o de colher a sua cristologia existencial.

Para Rahner, ao mesmo tempo em que Deus transcende absolutamente
nossa experiéncia, ¢ o Senhor que, em Jesus Cristo, se aproximou de nos,
intimamente.'%?

Senhor Jesus Cristo, palavra eterna do Pai e verdadeiro homem, nés Te adoramos.
Sejas para sempre o mistério vivo da nossa fé e da nossa vida que se fundamenta
nesta fé: eterno Sumo Sacerdote e perpétuo sacrificio, sejas Tu mesmo nossa
adorag@o ao Teu Pai no Espirito e na verdade. Em Ti e contigo, seja a nossa vida o
servigo do Deus infinito, Tu o Sacramento do servigo da Majestade divina.'%

Durante a primeira semana dos Exercicios, Rahner recorda que, para S.
Inécio, a reflexao sobre o pecado deve ser feita, ndo por meio de uma meditagao
metafisica, mas o encontro com o tema se d4 apenas diante da cruz do Senhor.!%
Nesse sentido, ¢ interessante notar que Rahner chega a destacar que a propria luta
contra o que chamamos pecado venial se torna uma vélida imitagdo de Cristo.'%

Salvador dos pecados, Vencedor misericordioso sobre nossos pecados e nossas

fraquezas. Em Ti, queremos viver para que o Teu Amor forte opere em nods

poderosamente. O Amor que unicamente ¢ poderoso contra todo pecado agora e

para sempre. Por Ti e em Ti, livra-nos de todo pecado, Sacramento de dominagao
de todo pecado.'%

Ao abordar a ascética no sacerdocio de hoje, Rahner salienta que, no
coloquio com o Crucificado, precisamos nos perguntar o que mais podemos fazer
por Cristo, e pedir a graca de se dar conta de como aperfeicoar e ordenar a vida a
fim de derrotar, em nos, o “mundo” e cumprir a imita¢io de Cristo.!?’

Nos Te agradecemos porque nos quiseste preparar para Teu Sacerddcio. Nos
confessamos que Tu nos escolheste, nds que somos indignos e fracos e que sem a
Tua graga seriamos incapazes de seguir uma vocagdo como esta. Mas Tu nos
preparaste! E para sermos suas testemunhas... Nos devemos renovar Teu
sacrificio... Nos devemos administrar Tua graga.'®

Com a meditacdo sobre a Encarnacdo de Deus, S. Inacio inicia a segunda
semana dos Exercicios. Rahner recorda que a questdo sobre o significado da
afirmag¢do de que o Verbo de Deus se fez homem ¢ o centro da reflexdo

cristolégica que nunca termina.!” Para ele, a “cristologia é fim e principio da

102 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 18.
103 1d., Gebete des Lebens. Freiburg: Herder, 2004. p. 57 (Tradugdo nossa).
1041d., op. cit., p. 41.

195 Tbid., p. 65.

106 1d., Gebete des Lebens, p. 57.

1971d., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 67.

198 1d., op. cit., p. 139.

10914 p. 95.
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antropologia.'!® E esta antropologia, em sua realizagio mais radical — a cristologia

— é, eternamente, teologia.”!!!

Quando uma pessoa a vista de Jesus, de Sua cruz e Sua morte, cré verdadeiramente
que ali o Deus vivo lhe deu a tltima palavra, definitiva, ja irrevogavel e, por isso,
abarcadora, ¢ que ali lhe redimiu de todo cativeiro e tirania sob os existenciais de
sua existéncia, fechada, culpdvel e entregue a morte, acredita em algo que somente
¢ verdadeiro e real se Jesus € real e como a fé do cristianismo lhe afirma, cré —
saiba refletidamente ou ndo — na encarnagio do Verbo de Deus.''?

Rahner, recordando o didlogo entre Jesus e Felipe, mostra que a insercao na
vida de Cristo gera a participagdo na vida interna de Deus.

Se segue que olhar o rosto de Jesus de Nazaré se converte em visdo de Deus cara a
cara, ainda quando ambos, o encontro com Jesus e a visdo de Deus que nele
acontece, somente se impoem decisivamente quando a estreiteza de nosso velho
corpo se rompe na morte.''?

Rahner defende que a vida de Jesus € a epifania, o oferecimento, o “aqui” da
palavra e da vida de Deus e viver essa vida ¢é a razdo de ser de cada um de nos.'™*
Da mesma forma, os sacramentos sinalizam e robustecem a corrente para o
interior da vida de Jesus. “Vida das pessoas, fonte da graga, sejas Tu mesmo a
vida do Deus Uno e Trino. Em Ti, participamos de Tua vida, Sacramento da vida
sobrenatural de nossas almas.”!!>

Assim, esta insercdo na vida concreta, historica, contemporaneamente
presente, de Jesus, tem ja lugar nosso ingresso na bem-aventurancga da vida intima
da Trindade. Contudo, o tedlogo recorda que € possivel nos fecharmos a esse
chamado de Cristo e impedir que a Sua lei se torne a lei da nossa vida, ou seja,
podemos eliminar da nossa vida a vida de Jesus.!!'®

Porém, se escutamos esta “chamada” e assumimos, com fé e amor, a esta vida de
Jesus em nos, entdo se produz o que conhecemos sob o nome de “imitacdo de
Cristo”... Esta imitagdo e seguimento podem realizar-se em muitos graus
diferentes de autoentrega e seguimento segundo a figura de Jesus tenha penetrado
de forma, por assim dizer, somente andnima na vida de uma pessoa ou que tenha

110 REIS, J. L. A acolhida da fé no contexto multicultural: contribui¢des da teologia de Rahner
para o crer hoje. Rio de Janeiro, 2010. 260p. Tese de Doutorado. Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, p. 102.

"I RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 108. “Um dos principios
fundamentais do pensamento deste te6logo (Rahner) jesuita é a relagdo entre a teologia e a
antropologia... a antropologia compreende o homem na sua abertura transcendente em diregao ao
Absoluto. (GARCIA, A. F. A empatia do coracgio de Cristo. Rio Bonito: ECU, 2017, p. 110).

12 Ibid., p. 109-110.

113 Ibid., p. 114.

14 Ibid., p. 113.

5 1d., Gebete des Lebens, p. 57.

16 1d., op. cit., p. 114-115.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

41

alcangado além disso “autoexplicacdo” de Jesus como palavra e acontecimento, o
Evangelho como escrito € anunciado.'!’

A proposta serd sempre realizar nossa imitacdo de Cristo de maneira
consciente; devemos pratica-la e cultiva-la. Ao propor a continuidade das
meditagcdes dos Exercicios, Rahner propde duas ideias para definir o que entende
por “imitagdo”.!!8

A imitagdo de Cristo ndo pode ser entendida como observancia de uns
principios morais ou seguir Jesus como um mero exemplo, mas segui-lO implica
entrar no movimento de sua vida e, assim, na vida divina que Ele nos da.
Ademais, a chamada a imitacdo de Cristo ndo nos chega de fora, mas vem do
interior, conforme nossa natureza, levando em consideragdo que somos
destinados, pela nossa mais intima esséncia, a vida com Cristo. Com isso, a
imitagdo tem que ser uma decisdo de seguimento especifico de cada pessoa.'!’

Da-me, Deus infinito que me apoie sempre em Jesus, meu Senhor. Seu coragdo me
revela como Tu és para mim. Quero olhar para Seu coragdo, quando desejo saber
quem Tu és... Deus do meu Senhor Jesus Cristo, eu quero olhar para o coragdo
humano d’Ele. S6 entdo, eu sei que Tu me amas. '’

A verdadeira imitagcao de Cristo, a convivéncia com Ele, consistira em fazer
que a lei interior de Sua vida opere em cada diversa situacdo pessoal. Essa
dindmica se d4 no Espirito que faz com que seja uma verdadeira e auténtica
imitacdo de Cristo. Com isso, se faz necessario descobrir, em cada nova situagao
pessoal, a forma valida de prolongar a vida de Jesus. Nessa dinamica, o tedlogo
destaca que, ja que ndo ¢ possivel alcangar a salvagdo da vida sendo perdendo-a, a
pessoa so podera alcancar a maturidade de sua existéncia, destinando-a ao servico,
no sacrificio desinteressado, no consumir-se pelos outros.'?!

Para Rahner, essa atitude de imitacdo do Filho ¢ graca e, a ninguém, pode
ser prescrita.'?? Nas palavras de Lucia Pedrosa, nessa légica rahneriana, é possivel
afirmar que o seguimento de Cristo s6 ¢ realizado no mergulho no mistério
trinitario, na fé.

O seguimento de Cristo ancorado apenas na dimensao ética corre o risco de ndo ir
adiante, de desmoronar, como o edificio construido sobre outro alicerce que nao o
reconhecimento de Cristo como o Filho, como revelacdo do amor de Deus. Para

"7 RAHNER, K., Meditaciones sobre los €jercicios de san Ignacio, p. 115.
18 Tid., p. 116.

19 Ibid., p. 117.

120 I1d., Gebete des Lebens, p. 53-54.

211d., op. cit., p. 119.

1221d., Trevas e luz na ora¢do. Sdo Paulo: Herder, 1961, p. 21.
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isso ¢ necessaria a humildade, que reconhece o proprio nada e a dependéncia de
Deus.'?

Nesse processo, a primeira coisa que precisamos aprender de Jesus € ser
verdadeiramente humanos. Da mesma forma, esse seguimento precisa ser vivido
na discricdo. Tudo isto precisa ser entendido e executado discretamente. Jesus
pedird sempre uma postura clara, que inclua sincera rentincia, extrema moderacao
interior diante de qualquer tipo de existéncia poderosa no mundo. A forga
animadora vird sempre e unicamente da fé, possibilitando a plenitude de vida que
somente Jesus pode nos oferecer. Com isso, se passa de uma proposta
aparentemente tedrica para a pratica: o Reino de Cristo.

A meditacdo sobre o Reino de Cristo € considerada fundamental na segunda
semana dos Exercicios. S. Indcio tem a intengdo de que o exercitante retire um
valor para uma elei¢ao que o compromete. O mais importante nesse processo € a
aceitacdo da forma concreta que Deus quer do exercitante, de sua propria imitagao
de Cristo. Com isso, se oferecem as meditacdes da vida de Jesus, ndo apenas para
que o exercitante tome consciéncia da “nova lei” dada por Jesus e para sua
imitacdo em geral, mas para que ele descubra, na vida de Cristo, um imperativo
valido para si mesmo. Assim, S. Inacio conduz o fiel a se oferecer ao Senhor com
auténtica consagragdo e explicita oblacdo, de tal forma que, nas meditacdes
seguintes, Cristo, com o exemplo de sua vida e pela for¢a do Espirito, comunique
ao exercitante o que deve ser eleito.!**

Ao comentar a pardbola do Rei, Rahner recorda que quem quer segui-10,
tem que compartilhar sua sorte e seu modo de vida, e contentar-se com isso.
Quem faz a escolha por Ele, deve trabalhar com Ele, seguindo-O na dor e na
gloria. Ao tomar sobre si cansago, pobreza, cruz e morte, o exercitante se torna
fragmento do reino e de sua gloria. Com isso, o retirante oferece toda a sua vida
ao trabalho do Reino, preparando-se para uma oblagdo magnanima. De forma
clara e direta, Rahner recorda que, no caso dos sacerdotes, Deus quer possui-los
totalmente e eles devem compartilhar, querendo ou nfo, o destino de Cristo.'?’

Na continuidade, ¢ feita a meditagdo sobre a Anunciagdo a Maria. Nesse

contexto, a proposta de S. Inacio, segundo Rahner, ¢ olhar as pessoas

123 pEDROSA-PADUA, L. Santa Teresa de Jesus: Mistica ¢ Humanizacdo. Sdo Paulo: Paulinas,
2015, p. 371.

124 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 124-125.

125 Ibid., p. 129-132.
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primeiramente, ouvir o que dizem e, por fim, olhar o que fazem. E assim, se faz
necessario participar da meditagdo com todo o coragdo, e fazer com que o mistério
escolhido para cada meditagdo projete-se em nossa vida. Com isso, o exercitante &
conduzido a pedir, nessa meditagdo da encarnagao, um conhecimento interno do
Senhor, tomando consciéncia de que Jesus se fez homem para que mais O
amemos e O sigamos.'?°

Primeiro, o foco estd no Deus que se anuncia e, depois, no anjo da
anunciagdo. Interessante que Rahner destaca que “o relato mesmo da anunciagao
deveria mover-nos a estabelecer uma relacdo existencialmente mais estreita com
estas criaturas de Deus.”!?’

Em seguida, se destaca a imagem de Maria, dentro de um mundo tenebroso
e aparentemente perdido, e descrita por Rahner como o coragdo que Deus
encontrou: “um coracdo de mae”.'?® Rahner conclui a meditagio, fazendo um
paralelo entre anunciagdo e sacerdécio.

O sacerdote do Novo Testamento € o continuador oficial, o fiador da permanéncia
da Encarnagdo no mundo, iniciada na anuncia¢do. Com a f¢, que Isabel louvou a
Maria, o sacerdote deveria realizar pessoalmente, na sua vida o que cumpre por
oficio: continuar, com sua propria entrega, a Encarnagdo de Deus.'*

Para S. Inécio, segundo Rahner, ¢ preciso contemplar a vida do Senhor sem
pseudoiluminagdes, sem frases romanticas € sem humanismo minimizante. Como
exemplo disso, a propria meditagdo do nascimento de Jesus deve estar aberta ao
impacto de que o nascimento do Logos inicia o caminho de morte do proprio
Cristo.

No seguimento da segunda semana dos Exercicios, S. Inicio propde a
contemplagdo da vida oculta de Jesus. Depois de falar do sacerddcio como vida
religiosa, Rahner propde a vida oculta de Jesus como forma de vida religiosa. Ele
apresenta Jesus como um homem claramente religioso. Para a conformagao de
nossa imitagdo de Cristo ¢ significativo que o Filho de Deus encarnado tivesse
que amadurecer em sua vida e devesse viver até completar seus trinta anos e
iniciar sua vida publica.’*® Como consequéncia desse processo, se faz necessario

que nossa imitagdo de Cristo assuma a vida pobre e obediente que Ele viveu.

126 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 134.
127 1bid,, p. 137.

128 Thid., p. 138.

129 Thid.. p. 140.

130 Thid., p. 151-152.
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Independentemente do estado de vida do cristdo, a pobreza e a obediéncia se
tornam referéncias para qualquer um que se propde a imitar o Cristo.

Da mesma forma, a dindmica de uma vida oculta deve ser propria para
quem segue Jesus Cristo. Assim, a vida oculta de Cristo traz um significativo
valor para uma vida cotidiana ordinaria, sem grandes mudangas ou eventos de
destaque.

Toda dinamica dessa segunda semana tem como objetivo fazer com que o
exercitante faga sua elei¢do. Nesse processo, Rahner recorda que a perda e o
encontro de Jesus no templo iluminam os diversos conflitos que podemos
enfrentar. O exemplo da Sagrada Familia apresenta como ¢ possivel enfrentar as
tensdes da vida com humildade, fé e com a abnegacdo dos interessados. Antes da
medita¢do das duas bandeiras, e concluindo a meditagdo sobre a permanéncia de
Jesus, no templo, aos doze anos, Rahner faz um convite:

Tentemos abrir nosso ser a historia da primeira peregrinagao de Jesus. E pecamos a
nosso Senhor que nos dé a graga de ser incondicionalmente fié¢is a Sua chamada de
estar no que ¢ de Deus, a fim de que também nds prolonguemos, em nossa vida,
algo do que acabamos de meditar.'*!

Ao meditar sobre as duas bandeiras, Rahner recorda que nossa vida ¢ feita
de decisdes. Assim, nossa vida se move constantemente entre decisdes e, muitas
delas, dolorosas. E a decis@o s6 pode ser tomada com compromissos por Cristo. O
exercitante estara sempre entre as propostas de Cristo e de Lucifer.

O caminho seguinte ¢ aquele apresentado pelas Bem-aventurancas, como
expressao do estilo de vida de Cristo, apresentado ao exercitante. Para que a
pessoa chegue ao cumprimente de tal lei, se faz necessaria a unido com o Senhor,
na dinAmica da sua imitacdo.'?

Ao descrever as trés maneiras ou modos de humildade, Rahner chega ao
apice dessa virtude, seguindo a orientacdo do seu mestre, afirmando que ao
terceiro grau da humildade se chega quando se vive aquele amor a cruz de Cristo.
O pressuposto ¢ que quem segue sempre o Senhor, crucificado, escandalo e
loucura para o mundo, € o que estd no bom caminho. Seu intento serd unicamente

a incondicional imitacdo de Cristo. Com isso, essa pessoa prescinde, por

BIRAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 163.
132 [bid., p. 173.
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completo, de si e se pde, como imitador de Cristo, a disposi¢do incondicionada de
Deus.!3?

Apos seguir o caminho especifico dos Exercicios e encerrar a segunda
semana, Rahner propde falar sobre o sacerdocio, tendo em vista que S. Inacio
enfatiza que a reflexdo dos Exercicios precisa passar para a realidade concreta de
cada exercitante. O tedlogo relembra que, da mesma maneira que a existéncia
cristd, o sacerddcio se funda em Cristo Jesus. '3

A Igreja como totalidade nunca poderia dizer: eu prego a verdade de Deus e
confiro seus sacramentos, porém a vida privada de meus representantes nada tem a
ver com isso e em geral, se move em outro plano. Se Deus permitisse uma tal
separagdo entre a atuacdo ministerial e a conduta pessoal, a Igreja ja ndo seria o
corpo de Cristo prolongado na for¢a do Espirito Santo e com isso a permanente
epifania de Deus no mundo; seria, pelo contrario, a mais horrorosa mentira e a
prova mais atroz da derrota definitiva de Deus...!%

Para Rahner, o sacerdocio precisa impregnar toda a vida daquele que o
recebeu. A santidade sacerdotal ndo ¢ uma questdo de conveniéncia, mas emana
da esséncia do sacerddcio ministerial.

As meditagdes sobre a Paixdo, na ferceira semana dos Exercicios, sao
introduzidas por S. Inécio, com a ltima ceia. De acordo com Rahner, Jesus queria
que a Eucaristia, sinal do Seu amor, portador do proprio Cristo, ficasse como
expressao da unido com Ele (Jo 6, 56). Contudo, aquele que recebe o sacramento
do coracao de Jesus sem dispor seu proprio coracao, € se apoia num falso conceito
do opus operantum, acaba recebendo o sacramento como entidade magica e nao
encontra Jesus Cristo. Para uma recep¢do genuina do sacramento se faz
necessario, da parte de quem recebe, a preparacdo e a acao de gracas, bem como a
relagdo pessoal com o Cristo, entregue sob as espécies.!*® Com isso, a Eucaristia,
como sacramento do coragao de Cristo se torna, de fato, fonte de nosso amor aos
irm3os e irmas. !’

Por isso, disse Jodo: “O Verbo se fez carne”. Quer dizer: Sim, aqui esta, onde nos
estamos; esta no meio de nds; compartilha nossa vida, nosso espago € nosso tempo
€ nossa existéncia; aqui, podemos e devemos buscar o Deus eterno. E, agora, nos

diz Jesus: “Tomai e comei, isto é 0 meu corpo, minha carne”.'*®

133 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 191-192.

134 Ibid., p. 195.

135 Ibid., p. 199.

136 Ibid., p. 202-203.

137 Ibid., p. 207.

138 1d., Dios, amor que descende: Escritos espirituales. Santander: Editorial Sal Terrae, 2008, p.
108 (Tradugao nossa).
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Nesse caminho da paixdo, morte e ressurrei¢do de Jesus, nos deparamos
com sua obediéncia, que motiva a nossa. Seu “fazer-se obediente” (FI 2, 8)
impulsiona a nossa obediéncia a Deus, que somente se da, verdadeiramente, a
partir de Jesus, fundada unicamente no seguimento de Cristo. Dessa forma, sera
possivel amar a n6s mesmos, amando a Deus e seguindo Seus caminhos, nao os
nossos. Este Deus, que jamais pode ser apenas a abstracdo metafisica de uma
perfeicdo infinita, mas o Deus vivente que dispde a cruz e a morte. '’

Rahner conclui a narrativa da morte recordando que, em nossa vida, sempre
ha um suplemento de dor que ndao se vence, unicamente, com a atitude de
sobriedade e valentia. Sem Cristo e Sua cruz serd possivel apenas lidar com um
estado de desespero verdadeiramente sem limites, coberto pelo siléncio e pelo
cinismo. Porém, fomos chamados a continuar, na nossa vida, a vida de cruz de
Jesus, como o ato de nossa fé e de nossa esperanga, nossa paciéncia e amor.

Na sequéncia da experiéncia da Sua morte, chegamos a Sua ressurreicao.
Para Rahner, somos sempre os ressuscitados com Cristo. Ele ¢ o ressuscitado e
nods temos o Seu Espirito transfigurador. Essa conformidade com Ele se da agora,
mas precisa se tornar manifesta. Para tudo isso se faz necessario um ato de fé:
“somente quem cré faz a experiéncia e, ao fazé-la, cré”.14

A quarta semana dos Exercicios se inicia com a proposta de meditar o
significado da glorificacdo do Filho do Homem para a salvacdo do mundo. Esse
mesmo Senhor glorificado e que foi transpassado ¢ a fonte do Espirito. Ele se
converteu na fonte do Espirito, por ter derramado e sacrificado sua realidade
terrena, juntamente com Seu sangue. O aceitar a cruz, a peniténcia, a inutilidade, a
impoténcia, a efusdo do proprio coragdo, a exemplo de Cristo, nos predispde a
receber o sopro poderoso e a majestade do Espirito. !

Ao vivenciarmos essa dindmica de vida de Cristo, na Sua entrega final,
somos conduzidos a experiéncia do Espirito. Quando nos desprendemos de nos
mesmos, precisamente quando somos fiéis, verdadeiramente, a cruz de Cristo,

ocorre em nods o incredivel: “o Espirito do amor do Pai e do Filho nos arrebata

139 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 227-228.
140 Ibid., p. 237-238.
141 Tbid., p. 241-242.
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consigo, nos arranca de nés para conduzir-nos, com Sua divina liberdade, mais
além de toda finitude, e faz-nos participes de Sua vida divina.”'*?

Como conclusdo das meditagcdes sobre os Exercicios, Rahner propde uma
reflexdo sobre o paralelo entre Maria e a Igreja. De acordo com sua posigao,
Maria ¢ santa porque concebe em si o Logos, como Cordeiro de Deus, para a
salvacdo do mundo; porque sob a cruz, oferece sua maternidade, somando-a ao
sacrificio de seu Filho, porque sua vida ndo ¢ sendo um holocausto ao servigo de
seu Filho pelas almas. Assim, a Igreja se torna uma comunidade de redimidos que
imitam Cristo, realizando, necessariamente, o que Maria viveu antes, de maneira

exemplar, tornando-se um modelo para a Igreja.'*

3.2.
Cristologia Hoje

Tal cristologia de hoje e de amanha deveria, antes de mais nada, dizer muito mais
do que até agora a respeito do relacionamento pessoal e de amor da parte de cada
um para com Jesus de Nazaré.'*

Na sexta se¢ao do Curso Fundamental da Fé, ao falar sobre Jesus Cristo e,
por consequéncia, sobre o estudo da cristologia, Rahner inicia o ponto 9 falando
da “Relagao pessoal do cristdo com Jesus Cristo”. Sua énfase ¢ na necessidade de
uma “Cristologia Existencial”.

E preciso destacar que antes, ele mesmo ja havia falado de Jesus no quadro
da evolu¢ao do mundo; da fenomenologia de nossa relagdo com Jesus Cristo; da
cristologia transcendental; da Encarnagdo; sobre o Mistério Pascal de Cristo;
sobre o conteudo, validade e limites da cristologia e soteriologia classicas; e sobre
0s novos pontos de apoio de uma cristologia ortodoxa.

Segundo o proprio Rahner, ndo € comum, na dogmatica corrente, falarmos
de uma cristologia existencial, pois a mesma estaria vinculada a teologia espiritual
e/ou a mistica cristd. Sendo assim, o tedlogo enfatiza a importancia e a validade

do tema, tendo em vista a necessidade de compreender o cristianismo ndo como

142 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 248.
43 Ibid., p. 253-254.
144 1d., Cristologia hoje, p. 104.
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mera teoria abstrata, mas como um processo existencial: uma relagdo pessoal com
Jesus Cristo!®.

Rahner destaca, nesse contexto, a existéncia de uma relagao de certa forma
andnima mas real, da pessoa com a concretude da historia da salvagdo e, por
consequéncia, com a pessoa de Jesus. Tal relagao existe e deve existir, na pessoa
que ainda ndo fez, na fé e no sacramento toda a experiéncia historica concreta e
expressamente refletida dessa realidade de salvacdo. Contudo, ao lado dessa
experiéncia de um cristianismo andnimo, se encontra um cristianismo pleno,
consciente de si mesmo, que se caracteriza na escuta da Palavra, na profissao da
fé, na vivéncia dos sacramentos e na pratica da vida crista, em referéncia a pessoa
de Cristo.!¢

Castillo, recordando as cristologias dos tedlogos alemaes, nos leva a
entender a proposta de Rahner. Nosso saber sobre Jesus ndo podera ser reduzido a
um conhecimento metafisico. “... nosso conhecimento sobre Jesus, o Cristo, ndo
pode ser reduzido, nem formulado, sequer fundamentalmente, somente em
categoriais ontologicas.”!4

O processo do ser cristdo envolve a pessoa por inteiro. Por isso, o tedlogo
afirma que “sempre somos cristdos para nos tornarmos cristios.”!'** Segundo ele, a
relagdo com Cristo se da na fé, na esperanca e na caridade. Assim, a pessoa deve
conquistar e levar a radical realizagdo no empenho de toda a sua existéncia
pessoal. A verdade e a realidade da existéncia cristd implicam, de fato, uma
exigéncia, que pode parecer excessiva, ou quase uma ideologia irreal, para muitas
pessoas. Porém, ndo podemos esquecer que

A experiéncia humana ndo é outra coisa do que o convite a entregar-se com
paciéncia, com abertura e fidelidade, ao desenvolvimento de sua propria existéncia
cristd, até que essa vida, passo a passo, talvez em meio a dores e falhas, venha a
desenvolver, transformando-se na experiéncia de relagdo pessoal com Jesus
Cristo.'¥

145 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 360. Nesse quadro, as palavras de José Otacio
Guedes, na apresentagdo da obra A empatia do cora¢do de Cristo, nos ajudam a entender a
situacdo: “A relacdo de teologia e espiritualidade passa, ainda hoje, por crise de relagdo. A
inseguran¢a de fazer uma teologia, ndo aceita na academia, levou muitos estudiosos a produzir
escritos técnicos, cheios de tentativas filosoficas de falar de Deus; por outro lado, o desejo de
alcangar um publico sedento, mas ndo disposto ao esfor¢co da verificagdo nas fontes, propiciou
reflexdes ‘piegas’ que propdem ter fundamento simplesmente em experiéncias particulares.”
(GARCIA, A. F., A empatia do coragdo de Cristo, p. 5).

146 1d., Curso Fundamental da Fé, p. 361.

147 CASTILLO, J. M. Jesus: A humanizagdo de Deus. Petropolis: Vozes, 2015, p. 59.

148 RAHNER, K., op. cit., p. 361.

199 Tbid.
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Serd nesse processo descrito acima que poderemos dizer em que consiste
nossa relacdo, sempre irrepetivel com Jesus Cristo, mesmo que a apresentemos de
maneira palida e abstrata, experimentando-a, concretamente, em nossa vida
pessoal.

Nesse sentido, Castillo, comentando um grande discipulo de Rahner, nos
ajuda a entender essa dindmica da cristologia de Rahner, diante do carater peculiar
da mesma. Metz destaca que “o saber cristologico ndo se constitui nem se
transmite, primeiramente, nos conceitos, mas nos relatos de seguimento”. Dessa
maneira, o tedlogo de Granada assevera que os discipulos dos Evangelhos e,
poderiamos dizer, os de hoje

Nao conheceram Jesus porque ouviram aulas magistrais de cristologia e
aprenderam alguns conceitos abstratos, mas sim porque se puseram a segui-lo, a
viver com Ele e como Ele... foram com Jesus ¢ assim, compartilhando sua forma
de vida, o conheceram.'*°

Rahner enfatiza que o que pretende dizer ndo ¢ algo simples, pois sempre se
tratara do Deus absoluto, mas se refere a nos, na singularidade concreta de Jesus,
de tal forma que esse Deus se torna absolutum concretissimum. Ou seja, diz
respeito a salvagdo singular de cada individuo que a experimenta na sua historia
particular, vivida na fé e no amor.

Comentando o proprio Rahner, Castillo reforca que a inteng¢dao do tedlogo
alemao ¢ elaborar uma “Cristologia em busca” e, assim, a cristologia encontra o
buscado no proprio Jesus Cristo. Esse “buscado”, na cristologia, € o proprio Deus
e a salvacdo que n’Ele encontramos. Assim, “encontrar Deus em Jesus de Nazaré
¢ o mesmo que encontrar Deus (e a salvagdo que Ele nos concede) na historia, na
vida e na atuacdo daquele judeu que foi Jesus, o nazareno.”"!

A pessoa se sente impelida a entregar-se de maneira livre, na sua concretude
historica. Dessa forma, a relagdo com a pessoa de Jesus serd sempre unica e
singular, capaz de gerar um amor totalmente pessoal e intimo para com a Pessoa
divina. Por isso, esse amor ndo pode ser entendido como mera ideologia, ou um
vago estado de animo. Tal dindmica sera descrita pelo autor a partir de dois
pontos de vista: um descendente e outro ascendente.>

Cristo, como portador da salvacdo e mediacdo histdrica concreta da nossa

relagdo imediata para com Deus, se comunica a nos. Jesus se torna o evento da

150 CASTILLO, J. M., Jesus, p. 58.
51 Ibid., p. 207. (Grifo do autor)
152 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 362.
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absoluta unidade entre Deus e¢ a humanidade. Com o dado da ressurreigao,
compreendemos que a realidade humana de Jesus, como realidade do Logos
eterno, permanece eternamente. Por isso, esse Logos eterno tem um significado
soteriologico, para cada um de nds. Sua realidade humana sera sempre mediadora
permanente da nossa proximidade imediata para com Deus.

A relagdo pessoal com Jesus, em amor intimo e pessoal, € parte essencial da
existéncia cristd, na medida em que este homem e sua realidade humana se
tornam nossa propria realizacdo salvifica consumada e plena, ndo s6 em sua
historia temporal. Nossa salvagdo ¢ sempre singular e irrepetivel!

A pessoa se faz absolutamente singular e unica, na medida em que se
encontra com Deus, num verdadeiro precipitar-se absoluto, infinito e
incompreensivel. Dessa forma, o ser humano nao se dilui no universal, mas se
torna absolutamente singular e Unico, pois alcanga uma relagdo unica com Deus,
relacdo na qual este Deus se torna seu Deus: um Deus pessoal!!*?

Por isso, a realidade da salvacdo se torna ontoldgica e pessoal, fazendo com
que essa mesma salvacdo e sua consumacdo se verifiquem na realidade
objetivamente real da mais radical subjetividade. O sujeito entrega-se de modo
consciente € amoroso ao mistério de Deus, que se desvela de maneira imediata e
direta e que, dessa forma, permanece sendo sempre mistério radical. Essa
dindmica vital ocorrerd através da permanente relagdo pessoal para com o Deus-
homem, no qual atingimos, no tempo e na eternidade, a proximidade imediata
para com Deus.

De fato, nessa experiéncia profunda que o ser humano pode fazer, Rahner
deixa claro ndo s6 a capacidade que a pessoa tem, com sua abertura
transcendental, mas a possibilidade de ela ser preenchida por esse mistério diante
do qual se encontra. Nas palavras de Maria Clara Bingemer,

Esta experiéncia de unido com Deus, acusada muitas vezes de alienar o ser
humano, mostra-se, pelo contrario, extremamente fecunda e prenhe de valor e
esperanca, capaz de fascinar e seduzir a criatura desorientada que nada nas
movedigas dguas poés-modernas e se defronta com uma infinidade de propostas de
autoajuda e espiritualidade vérias, algumas delas muito superficiais.!**

153 RAHNER, K., Curso Fundamental da F¢, p. 363.

134 BINGEMER, M. C., O mistério e o mundo, p. 433. A reflexdo da tedloga sinaliza um dado
importante da vida do te6logo alemdo: a grande influéncia que teve na teologia latino-americana,
particularmente na Teologia da Libertagdo. Os grandes expoentes da Teologia da Libertagao,
através de seus escritos, revelam o quanto estudaram a teologia rahneriana. Em sua obra
programadtica Teologia da Liberta¢do, Gustavo Gutierrez, referencial da TdL e considerado seu
pai, reconhece, num capitulo, a importancia da concep¢do unitaria de natureza e graga para a
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Na dinamica ascendente, fica claro que a relacdo com Jesus, manifestada no
amor a Ele, se torna realizagdo real, concreta e existencial no amor ao préximo,
que se torna mediagdo para Deus. Isto €, pode ser mediagdo permanente para a
proximidade imediata com Deus.

Em varios de seus escritos, Rahner enfatizou a unidade entre o amor
concreto ao proximo e o amor a Deus'>®. Para ele, o amor ao proximo ndo é
apenas um mandamento a ser cumprido, pois ¢ a realizacdo pura e simples do
cristianismo. Esse amor ao proximo ¢ a realizacdo salvifica da existéncia crista
que, por isso, se torna relagdo salvifica com Deus. O fundamento e, na linguagem
de Rahner, o “sécio misterioso” desse amor sera sempre Deus'>®. Para ele, o
mandamento do amor ndo é apenas a plenitude da Lei, mas também da ora¢do.'>’

O tedlogo vai além, quando afirma que para chegar ao surgimento,
desenvolvimento e amadurecimento da existéncia do ser humano, se faz
necessario que este faca a experi€éncia da intercomunicacdo pessoal, na
experiéncia inter-humana espacial e temporalmente bem concreta, com um tu bem
determinado que nos vem ao encontro. Esse amor de encontro inter-humano
direto pressupde fidelidade absoluta, ou seja, uma realizagdo existencial que tem
uma profundidade absoluta, ao ser sustentada pela graga, e uma dimensao que ¢
assumida na vida eterna, entre Deus e a pessoa'“®.

Sempre haverd uma dimensdo que transcenderd o encontro corpdreo

espacial e temporal e ndo serd eliminada nem pela morte. Por isso € que, para

teologia latino-americana. Gutiérrez havia sido aluno de Rahner. Segundo o Cardeal Miiller, o
tedlogo latino-americano havia recebido dos seus professores, entre eles Rahner, “aquele impulso
interior de tentar ligar profundamente o falar de Deus com a tomada concreta de posi¢do pelo
homem que espera de Deus uma salvagdo global.” (MULLER, G. L., Pobre para os pobres: A
missdo da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2014, p. 38) Claramente, se vé a teologia de Rahner
emergir. Na verdade, alcangar uma teologia do social, da histdria, das realidades terrestres, depois
da superagdo do supranaturalismo da graca de Deus, fortemente criticada por nosso tedlogo,
acompanhado por Lubac e Balthasar, entre outros. Da mesma maneira, sua constante preocupacao
em confrontar a fé cristdi com as diversas realidades da vida, da cultura e da sociedade,
introduzindo-as na reflexdo teologica, foi imprescindivel para que se desenvolvesse uma teologia
que leva a sério a situagio dos marginalizados latino-americanos. E necessario também recordar
que o proprio Rahner tomou a defesa da teologia da libertagdo, reconhecendo-a legitima e mesmo
necessaria, para a dolorosa situacdo social de tantos na América Latina. Nos seus ultimos anos, ele
lamentava o fato de ndo ter conhecido nosso continente.

155 RAHNER, K. Amar a Jesus. Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. El
“Mandamiento” del amor entre los otros mandamientos. In: Id. Escritos de Teologia. v. V.
Madrid: Taurus, 1964. p. 481-502. Id., Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In:
Id. Escritos de Teologia, v. VI. Madrid: Taurus, 1969, p. 271-292 (Tradugio nossa).

156 Id., Curso Fundamental da Fé, p. 364.

57 1d., Trevas e luz na oracdo, p. 42.

58 1d., op. cit., p. 364.
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Rahner, “semelhante amor ndo se prende nos limites de uma experiéncia direta
puramente corporea, mas atinge sua esséncia, radicalmente cristd e sua perfei¢ao
humana, somente quando na fé e na esperanca transcende esses limites.”!>’

Nessa dindmica, o amor a uma pessoa humana, que sempre sera mediagao
do amor a Deus, possuira unidade ultima e indissoluvel com Ele e, portanto,
podera dirigir-se a Jesus, que podera sempre ser amado como homem. N’Ele, o
amor encontra a ampliddo absoluta do mistério incompreensivel. O amor a Jesus
se torna caso absoluto do amor pela sua esséncia do Deus-homem. Em Jesus, o
amor a um ser humano e o amor a Deus encontram sua unidade mais radical e
servem de mediacdo entre si'¢°.

Rahner enfatiza que tudo o que foi dito por ele s6 pode ser compreendido

Realmente, apenas por quem busca e tem a coragem de amar Jesus de maneira
realmente pessoal mediante a Escritura, os sacramentos, a celebracdo de sua morte,
e a vida da comunidade de seus fiéis; por quem se arrisca a encontrar-se com ele
pessoalmente e, ao fazé-lo, recebe como graca a coragem de ndo temer, ja que,
quando diz “Jesus”, ndo se refere s6 a uma ideia abstrata de um Deus infinito...!!

Para o autor, todo encontro com o homem concreto, Jesus, se da como apelo
individual, a partir da concretude de sua vida na participagao no mistério da vida
de Jesus. Essa dinamica serd sempre iniciagdo em sua morte-ressurei¢do. Por isso,
para ele, a vida cristd ndo pode ser entendida apenas como cumprimento de
normas, mas sera sempre apelo tnico e singular de Deus, o qual ¢ mediado pelo
encontro concreto no amor a Jesus, numa mistica do amor. Tal experiéncia se
realiza na comunidade dos que creem e amam, a que chamamos Igreja. Nela,
Jesus se oferta como o Cristo.

Nao obstante essa verdade, a pessoa que ndo encontrou o Cristo nesse
contexto, poderd encontra-10 no seu irmao e no amor para com Ele, pois o proprio
Jesus se faz encontrar, como que anonimamente, concretizando sua palavra:
“Cada vez que o fizestes a um desses meus irmdos mais pequeninos, a mim o
fizestes.” (Mt 25,40). Assim, percebe-se que Jesus vive sua vida nos pobres, nos

famintos, nos encarcerados e nos moribundos.'®

159 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 365.

160 Ibid.

161 Tbid.

162 RAHNER, K., Curso Fundamental da F¢é, p. 366. Nesse ambito, vale recordar uma critica
constante feita a Rahner, em relagdo aos chamados “cristdos anonimos”. O tedlogo ndo nega a
necessidade de uma fé explicita, nem uma experiéncia plena na comunidade de fé, chamada Igreja.
O que ele quer deixar claro ¢ a possibilidade de muitos chegarem a um conhecimento indireto
sobre Jesus Cristo e ao encontro com Ele, que pode e é encontrado por muitos, mesmo que ainda
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3.3.
Cristologia existencial descendente

A cristologia existencial de Karl Rahner, como vimos até agora, se resume
numa palavra: encontro! Podemos dizer que ¢ um encontro que nasce do amor, ¢
vivido no amor e gera amor. A dindmica da cristologia existencial rahneriana se
manifesta de duas maneiras: descendente e ascendente. Veremos, a seguir, a
primeira.

Em Was heisst Jesus lieben?'®®, Rahner se propde a falar da relagdo do
cristdo com Cristo. Mas o proprio destaca que, para essa tematica, s6 € possivel
oferecer sugestdes, e que nunca sera demais que um cristdo escreva para outros
cristdos. ¢4

A tematica sobre o amor a Jesus nao pode ser encarada de maneira rapida e
fugaz. O objetivo de Rahner, ao falar sobre ela, ¢ ajudar os cristdos a
estabelecerem uma relagdo viva com Jesus. A necessidade imprescindivel ¢é
refletir sobre esse tema, para uma renovacio do cristianismo.'®

Para Rahner, a nossa relacdo com Jesus ¢ uma realidade complexa, na qual
os cristdos podem cair em dois mal-entendidos. Primeiro, considerar Jesus como
um simples homem, cultivando um jesuanismo. O outro caminho unilateral da
caracterizacdo de Jesus € apresenta-10 como uma ideia. Sdo dois extremos de uma
leitura parcial da Pessoa de Jesus. Rahner afirma que podemos chamar Jesus
como “poder cosmico de Deus que nos salva, que nos ama e que ¢ eterno”.!%

O caminho proposto pelo tedlogo € assumir o “risco de uma relacdo”, de
forma que nao devemos contemplar Jesus nem como mero homem, nem como
ideia abstrata. O ponto de partida sera uma realidade da vida humana: confiar em
alguém! Para ele, essa abertura pessoal para o outro pode ter graus diversos de
intensidade e formas diversificadas.'®’

Desta maneira, ¢ possivel levantar e tratar inimeras tematicas/reflexdes

sobre Jesus, boas e necessarias. Contudo, sempre haverd um a mais, de uma

ndo tenham professado a fé objetivamente, na e com a Igreja. A vida destes prova que existe a
acdo da graca que os conduz a uma vivéncia objetiva da fé. (SESBOUE, B., Karl Rahner, p. 85-87;
126-131).

163 Id., Amar a Jesus. Amar al hermano, 1983.

164 Ibid., p. 7.

165 Ibid., p. 9-10.

166 Tbid., p. 11-12.

167 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 13-14.
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liberdade que se arrisca, um passo a mais de amor na relacdo verdadeiramente
cristd com Jesus. Assim, a pessoa pode ir além desses diversos conhecimentos. !¢

Unicamente quando se aceita e se ama a Jesus mesmo pelo que Ele é, por cima do
que sabemos sobre Jesus — unicamente quando se aceita e se ama a Ele mesmo, ¢
ndo a nossa mera ideia sobre Cristo nem aos meros resultados de nossos
conhecimentos historicos —, ¢ quando comeca a verdadeira relagdo com Ele, a
relagdo consistente num absoluto aventurar-se n’Ele.!’

O tedlogo reforga que essa relacdo com Cristo ¢ algo singular e radical
porque se realiza numa dinamica de absoluta confianga e amor incondicional.
Além disso, essa experiéncia relacional ndo pode ser realizada com uma ideia
abstrata, porque corremos o risco de ter um encontro com a nossa propria ideia e,
dessa forma, nio amariamos uma pessoa concreta e real.!””

Com isso0, 0 questionamento que surgiria, naturalmente, é: como poderiamos
amar alguém tdo distante de nos, que viveu hd 2000 anos e do outro lado do
mundo? Esse intuito de encontro, relacao e amor direcionados a Jesus ndo poderia
nos levar a uma mera abstragdao? Contudo, um cristdio comum acreditaria e
acredita, tem consciéncia de que Jesus continua vivendo hoje; ¢ o Ressuscitado.

3

Por isso, “uma relagdo de amor com ele, uma relagdo radicalmente imediata e

singular, ndo teria dificuldades insuperaveis”.!”!

Jesus € o Ressuscitado e o Salvador junto de Deus! Este ¢ o Deus dos vivos
e ndo o dos mortos, como o proprio Jesus afirmou. Sendo assim, tanto Jesus como
os bem-aventurados estdo proximos a nds, com um amor silencioso e estdo
presentes, de fato. Assim, nosso acesso a Cristo estd aberto e garantido para
todos! Porém, podemos perguntar se Sua historia ainda tem importancia para
alguns de nos?'7?

A relacdo com Jesus ndo pode se enquadrar num simples culto antigo e
vivido como qualquer um dos tantos herois da histéria. Da mesma forma que
fazemos com os santos, nos voltamos a Jesus, na certeza do Seu novo estado de
vida. Da mesma forma que desejamos estar ao lado dos outros, buscamos fazer o

mesmo com Jesus e os santos. O desejo ¢ de um intercambio pessoal, de amor

entre duas pessoas!!’?

168 [bid., p. 15-16.

169 Tbid., p. 16.

170 Thid.

71 Ibid., p. 17.

172 Ibid., p. 17-19.

173 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 20.
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Rahner relembra que, entre duas pessoas que se amam, sempre haverd uma
divergéncia abismal persistente. Contudo, esta ndo suprime o amor e a unidade.
Assim, coexistem unidade e diversidade! Por isso, uma distancia espacial e/ou
temporal, aparentemente maior, entre duas pessoas que querem e devem se amar,
nao significara uma impossibilidade para o amor. Este supera o tempo e o espaco!
“... 0 amor ama e aceita o outro precisamente como o outro (= como diferente) e

» 174

ndo o absorve em si, nem consome sua peculiaridade”.

Se pode amar Jesus, por ser Ele quem ¢, com amor verdadeiro, auténtico, imediato.
Com isso, em nosso caso, podemos ¢ devemos pressupor absolutamente que quem
aqui ¢ amado, vive verdadeira e vitalmente junto de Deus. Assim, podemos
pressupor e sentir com a fé que este Jesus, por prdpria iniciativa... toma a
iniciativa, em seu amor, para conosco ¢, mediante o que chamamos a graca (o dom
divino do amor a Deus e a Jesus) torna possivel nosso amor a Ele.!”

Assim, ¢ possivel amar Jesus superando as distancias de tempo e espaco.
Com a ressurreicao de Jesus, Sua biografia ndo ¢ algo meramente do passado. O
tedlogo destaca que, no amor, superando o tempo € o espago, por conta do amor ¢
pelo poder do Espirito de Deus, podemos e devemos amar realmente a Jesus, com
imediatez e concretude.!”®

Em suma, apesar da distancia espacial, cultural e temporal entre n6s e Jesus,
ndo podemos dizer que essa realidade se torne um obstaculo insuperavel para
amar a Jesus de forma real. Esse Jesus, mergulhado na incompreensibilidade de
Deus, se aproxima de nés como uma pessoa concreta e histdrica, a qual queremos
amar e abragar.'”’

Dai, duas observagdes sdo necessarias. Primeiro, o amor a Jesus nao reprime
a experiéncia de amor verdadeiro a qualquer outra pessoa. Ao contrario, esse amor
ao proximo esté incluido e € pressuposto para amar a Jesus. Esse amor ao proximo
pode e deve crescer por meio do amor a Jesus. Quem se relaciona com Ele, de
fato, se abre a novas possibilidades de amor ao proximo. Este se torna irmao(2) de
Jesus.!”8

Depois, esse amor a Jesus tem que ir crescendo e amadurecendo! A
intimidade com Ele se desenvolve e nasce da oragdo, da intimidade com a

Escritura ¢ ¢ dom do Espirito. Nao ¢ possivel impor tal amor por decreto!

174 Ibid., p. 22.

175 Ibid., p. 23.

176 Tbid., p. 24-25.

177 Ibid., p. 25.

178 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 25-26.
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Contudo, “o desejo de possuir tal amor ja € seu comeco: um comeco que tem
prometida a plenitude”.!”

Com a compreensdao de como ¢ possivel falar desse amor, com Rahner,
passamos a um degrau a mais: a relagdo com Jesus! Esta pode ser descrita de duas
maneiras. Podemos partir de Jesus: quem Ele €, o que creem sobre Ele e como O
aceitam. Depois, aceitamos esse Jesus crido, conhecido e compreendido por nos:
essa seria uma op¢ao de relagdo. Porém, podemos ir no sentido contrario. Partindo
de nos, da nossa busca por Ele. O que sabemos sobre Ele se deduz da relagao que
temos com Ele. Nas duas possibilidades, o que interessa € como o
compreendemos! Ou descrevemos a partir d’Ele ou de nés!'®°

As duas vias, apresentadas por Rahner, s3o caminhos que se encontram ¢ se
unem. Uma verdadeira relagdio com Jesus ¢ condigdo para conhece-10
“objetivamente” em Seu proprio ser. Por isso, o que falamos sobre Ele ndo pode
estar separado do que dizemos da relacdo que temos com Ele. “O amor e a pessoa
amada se condicionam reciprocamente ¢ a descrigdo de um leva implicito também
o enunciado sobre o outro”.!8!

Entdo, quem ¢ esse Jesus que amamos € com quem travamos uma relacao
singularissima? O que € necessario apresentar como basico para um contetido de
cristologia atual? Esta, como ensina a Igreja, precisara sempre partir do
testemunho de Jesus sobre si mesmo. Como Ele Se compreendeu, a Sua tarefa,
Sua missdo e Sua cruz...'8? Ele é o Messias: Deus feito homem e é o Deus que Se
da a Si mesmo aos outros!

Jesus se compreendia como o Messias! Com Ele, o Reino definitivo e
insuperavel de Deus estava inaugurado. O Reino € o proprio Deus: Ele mesmo e
nao algo distinto a Ele. N’Ele, Deus estava se comunicando, comunicando Sua
gloria, oferecendo Seu perddo; n’Ele, Deus estava pronunciando Sua tultima
Palavra, definitiva, insuperdvel e essa Palavra era o proprio Deus.'®?

Apesar de toda obra criada manifestar a presenga de Deus, ela ndo pode
manifestar o definitivo e o insuperavel de Deus. A criacdo permanece algo

provisorio! So6 Jesus € considerado a Palavra ultima, insuperavel e definitiva na

179 Ibid., p. 26.

180 Thid., p. 27.

181 Tbid., p. 28.

182 Thid.

183 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 31.
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historia entre Deus e a humanidade. Dessa forma, Ele se torna a promessa genuina
e real, que Deus faz de Si mesmo. Jesus ¢ a epifania desse mistério: Aquele
homem de Nazaré fazia Deus estar presente, sensivelmente, no meio do povo!'#*
Rahner lembra que, em Jesus, Deus Se aproximou totalmente de nds!
Segundo o tedlogo, a velha cristologia continua sendo a nossa cristologia.
Contudo, temos o direito e a obrigagdo de refletir, constantemente, sobre ela e de
assumi-la; de tentar ensina-la de outra maneira, apresentando seu conteudo,
meditando profundamente sobre ela, sob outros aspectos distintos dos antigos. '’
Dessa maneira, ¢ possivel formular a antiga cristologia, mediante uma teo-
dramatica, entendida corretamente, e prudentemente formulada e assim, projeta-la
do ponto de vista de uma teologia da historia, cristdimente entendida, que ndo
comprometa a imutabilidade eterna de Deus. Nesse caminho, um cristdo sensivel
que trabalha em sua prépria salvacdo com humildade e esperanga, pode e deve

dizer a si mesmo:

Em Jesus, Deus se aproximou totalmente de mim, Deus em pessoa, € operou na
historia da humanidade algo que n3o pode ser anulado porque Deus ndo pode
voltar atrés; e, em Jesus, Deus fez algo consigo mesmo. Nesta aproximagdo de
Deus através de Jesus Cristo, Deus me disse: Aqui estou como tua propria gloria
definitiva, irrevogavel, libertadora, perdoadora na histéria que tem que consumar-
se em ti, porém, por minha parte, operei ja, em tua vida, o definitivo de meu amor,
precisamente porque Jesus existe € permanece eternamente. '3

A partir dai, Rahner se questiona: o que acontece quando amamos Jesus?
Veremos a relagdo com Jesus na perspectiva da pessoa que ama e, por conta desse
amor, gera unido com Jesus. Segundo o tedlogo, ¢ claro que essa relacdo se
sustenta pela virtude (sobrenatural) divina (teologal) do amor. Com isso, € preciso
ser enfatizado que nesta relagdo de amor com Jesus, nds somos o0s que
respondemos a iniciativa que ¢ d’Ele. O amor de Deus, que nos antecipa, faz com
que nosso amor seja possivel, comunicando-nos o amor no mais intimo de nos
mesmos.'®’

A prova suprema e realmente decisiva da possibilidade deste amor ¢ que tal

amor existe, de fato. Percebemos, através de pessoas que fazem com que Jesus

184 [bid., p. 33-35.
185 Thid., p. 49-50.
186 Tbid., p. 50-51.
187 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 51.
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seja, com certeza, o centro do seu pensar, do seu querer, do seu amar e de toda a
sua existéncia.'8®

Dessa forma, estamos diante de um amor incondicional e definitivo! Sem
davida, amamos uma Pessoa real, buscamo-la, pensamos nela, nos sentimos
proximos dela e percebemos a nossa propria vida plasmada por essa Pessoa. Seu
pensar, sentir e destino marcam nossa existéncia.'®’

A diferenca do amor a Jesus e do amor a outras pessoas comega pelo fato de
existir certa reserva: o temor do amante de ndo agradar o amado e o temor de o
amado falhar. Da mesma maneira, o amar uma pessoa que nao apresente,
sensivelmente, algo amével. Além disso, o amor aos outros pode estar marcado
pela transitoriedade. S@o secretas reservas e temores que distinguem o amor a
Jesus dos outros amores.'?

No amor a Jesus, ¢ preciso haver definitividade. Ou seja, precisa ser um
amor que supere as ultimas reservas e inseguranc¢as do amor humano. Precisa se
tornar um amor incondicional que va até as ultima dimensdes. Assim, se torna um
amor possivel de ser caraterizado pelo incondicional e definitivo, com direito a
ndo ter reservas nem moderagdo. Tudo isso se da porque estamos diante de Deus,
que ¢ definitivo e incondicional! Contudo, na nossa vida, esse amor esta sempre
no inicio: nunca ¢ um amor consumado, porque tem que crescer, aprender e
conquistar as dimensdes da vida!'"!

Assim, podemos pensar quais as condigdes prévias para esse amor. Esse
amor precisa estar sustentado pelo poder da incondicionalidade de Deus. E o
mesmo que se dizia, pela teologia escoléstica, quando se afirmava que esse amor
salvifico a Jesus se realiza na dindmica da virtude teologal da caridade. Por isso, a
virtude infusa do amor divino, na dinamica da graca antecedente, se torna o
principio, garantia e sustenticulo do amor humano para com Deus.!*?

Rahner recorda que, da parte da pessoa, é preciso ndo haver reserva e ter

uma unidade absoluta e definitiva com Deus. Supde que a pessoa viva numa

188 Thid., p. 52.
189 Thid., p. 53.
190 Tbid., p. 54.
191 Ibid., p. 55.
192 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 56.
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dindmica de comunhao com o proprio Deus, de tal maneira, que sua vida esteja
marcada pela Sua graca e pela Sua agdo.!?

Na dinamica de amar, Rahner enfatiza que se ama a Jesus, também onde ha
amor sem reservas, onde Ele ¢ vivido de modo auténtico e original, mesmo que o
amante nao conheca o Nome de Jesus. Ele diz que Jesus ¢ amado anonimamente!
Porém, para nos cristdos, O chamamos pelo Nome ¢ O amamos originaria e
radicalmente.'**

Nesse amor a Jesus, se faz necessario o abandonar-se a
incompreensibilidade de Deus. A pessoa se entrega, existencialmente, a Deus e
aceita Seu mistério, eternamente radiante e radical. Por isso, quem, de fato, ama a
Jesus, ama Aquele cujo destino quer compartilhar, entregando-se ao destino da
morte de Jesus. Por isso, “toda descida nos horrores da morte ¢ apenas uma queda
nos abismos do Amor eterno.”!?

Com Jesus, a pessoa se abandona nas maos misteriosas do Pai, ao ser
iluminada por uma luz suprema, oculta, ¢ humildemente confessada, que a faz

pronunciar: “Pai”.!*®

O absoluto do cristianismo € Deus e o absoluto da entrega da existéncia humana a
Deus se chama — no fundo — Jesus de Nazar¢; e ambas s@o precisamente uma
mesma coisa que, na cristologia escolastica, chamamos unido hipostatica da
Palavra [Verbo] eterna com a realidade humana de Jesus.'”’

Rahner destaca que a questdo do sentido da vida ¢ outra via de acesso a
Jesus. Este tema abarca a totalidade da fé crista! A propria pergunta sobre o
sentido da vida pode nos remeter a Jesus, que pode ser visto como o sentido da
vida! O cristdo busca “fora” do curso da historia a interpretagdo do sentido
total.!”®

Essa pergunta sobre o sentido total tem como objetivo o proprio Deus. Este
surge, para o cristdo, como resposta sobre o sentido da vida. Contudo, Ele

permanece sendo o mistério inabarcavel, impenetravel, que ndo pode ser

manipulado, seguindo assim, por toda a eternidade.'®’

19 Tbid., p. 57.

19 bid., p. 58-61.

19 RAHNER, K. Trevas e luz na oragdo, p. 85.

196 1d., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 62.

197 Tbid., p. 64.

198 Tbid., p. 65.

19 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 70-71.
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Para o te6logo, ¢ possivel uma chamada cristologia de baixo, marcada pela
experiéncia com Jesus. Este se torna expressao da nossa salvacdo! Essa realidade
se da na experiéncia historica do Deus que Se doa a Si mesmo a humanidade.
Dessa experiéncia com a Pessoa de Jesus, chegamos ao enunciados metafisicos da
cristologia cléassica. Isto ¢, a relagdo com Jesus nos encaminha para o
aprofundamento do conhecimento sobre Ele, que é o Verbo de Deus.?”

Ha uma cristologia ascendente (que parte do homem Jesus) e que desemboca na
cristologia descendente classica (Deus se faz homem). Com isto, se compreende
como e porqué uma relagdo, aparentemente, indcua, de confianga incondicional em
Jesus pode conter, implicitamente, de maneira total, a cristologia classica. E esta
relacdo de confianca € inteiramente possivel e sera possivel a um cristdo normal
que nao seja um tedlogo especializado... se um cristdo confia e cré abertamente
n’Ele e faz que essa esperanca insuperavel seja mais valida que todas as davidas,
ceticismos e reservas, entdo sera um cristdo ortodoxo; entendera existencialmente a
cristologia classica; encontrard e aceitard realmente Jesus, retamente entendido,
como seu Salvador.?’!

3.4.
Cristologia existencial ascendente

Em 10/11/1980, Rahner fez uma conferéncia sobre a fraternidade, na
Universidade de Graz, publicada sob o titulo: Wer ist dein Bruder?*®* Ele
reconhece que estamos diante de um tema ilimitado.?®® Para Rahner, é sempre
clara a ponte entre o amor a Deus e 0 amor aos outros, resgatando, mesmo sem o
citar, o pensamento joanino (1Jo 4, 20). Na verdade, para Rahner, o amor ao
proximo, na vida pratica, sera a prova do amor a Deus.?*

O amor a Deus ndo pode ser considerado como um preceito dentre outros.
Ele ¢, ao mesmo tempo, origem e meta de todos os mandamentos particulares.
Dessa forma, a pessoa alcanga sua perfeicdo no unico ato total de sua existéncia,
amando a Deus por ser Ele quem €. Assim, esse amor constitui a totalidade da
realizagdo da existéncia humana.?%

A relagdo entre o amor a Deus e o amor ao proximo ¢ muito estreita! O
amor ao proximo ndo pode ser apenas considerado como uma obra exigida pelo

amor a Deus e consequéncia desse amor, mas, de certa forma, ¢ uma condigdo que

20 [bid., p. 85-86.

21 [bid., p. 86-87.

2021d., Amar a Jesus. Amar al hermano. Id. Quem é teu irmao? Sio Paulo: Paulinas, 1986.
203 Tid., p. 90.

204 Tid., p. 91.

205 Tbid., p. 92-93.
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precede o proprio amor a Deus. Por isso, o amor a Deus e 0 amor ao proximo se
condicionam mutuamente. 2%

Contudo, Rahner destaca que ndo podemos entender essa relagio como um
humanismo secularizado, entendendo o amor a Deus como algo do passado e o
amor ao proximo como algo do presente. As duas expressdes de amor estdo
condicionadas, de fato! Por isso, ndo h4a amor a Deus que ndo seja, em si mesmo,
amor ao proximo. S6 no amor ao préximo, podemos afirmar um verdadeiro amor
a Deus. Quem ama a Deus podera dar-se, incondicionalmente, a outra pessoa e
ndo converté-la em meio para afirmac¢do de si mesmo. “Somente quem ama o

» 207

proximo pode saber quem ¢ realmente Deus”.

A ex-sisténcia para Deus ¢ a interioridade mais intima da pessoa. Quando a pessoa
¢ amada com uma orientagao para Deus, ¢ amada em seu supremo ser e esséncia; e
quando a pessoa se abre realmente no amor ao proximo, se da para ela a
possibilidade de sair de si mesma com verdadeiro amor, para amar a Deus.?*®

Rahner recorda que a antropologia catolica destaca a unidade e a
diversidade entre os sentimentos e a acao. Esta ¢ entendida como um ato concreto,
especificavel e controlavel, que ¢ possivel demarcar, descrever e organizar. J4 os
sentimentos significam a relagdo Unica e total da pessoa com Deus e com o
proximo. Por isso, sentimentos e ag¢do ndo podem ser identificados, nem
separados!?%

O amor ao proximo apresenta uma verdadeira historicidade, que se realiza
em atos. E um amor que vai penetrando a dindmica da vida eclesial. Com isso, a
propria Igreja vai tomando consciéncia de tantas novas tarefas que pdem e devem
ser desempenhadas por ela mesma, visando concretizar essa dindmica de amor
concreto destinado ao proximo, como manifestacio do amor a Deus.?!”

Rahner lembra que estamos diante de uma nova realidade, para falar de

fraternidade crista. A nova fase historica ja € percebida, ao substituir a expressao

“amor ao proximo” por “fraternidade”. Estamos diante de uma humanidade global

206 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 94.

207 Ibid., p. 95.

208 Tbid., p. 96. “Ex-sistencia (em alemdo, Ek-sistenz) ¢ um termo inspirado na filosofia de
Heidegger e tem o significado de ‘sair extaticamente de si para entregar-se a verdade do ser’ (neste
caso, a Deus). Hd um jogo de palavras, quase intraduzivel, entre ‘sair de si na extasis’ e
permanecer na interioridade mais intima’” (Nota do tradutor).

209 Ibid., p. 97.

210 Tbid., p. 98-99.
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e unificada. Esta humanidade vai se unificando cada vez mais! Da mesma
maneira, estamos contemplando uma nova classe de interioridade da pessoa.>!!

A nova situacao da humanidade vem acompanhada de uma nova situagdo da
Igreja e de sua fraternidade. Assim, a Igreja pode e deve ser a Igreja universal e
viver sua fraternidade de maneira nova e original! A exigéncia € que vivamos, de
fato, uma Igreja universal, com marcas de universalismo. Dessa maneira,
contemplamos um maior pluralismo dentro da Igreja.!

Rahner destaca que outra nota carateristica da fraternidade cristd nasce da

situagdo atual, que possibilita maior intercomunicacdo entre os membros dessa
mesma comunidade eclesial. Vivemos num mundo de intercomunicagao! Se essa
realidade ja era presente no tempo do escrito de Rahner, quanto mais agora! E o
momento de maior proximidade entre as pessoas, mesmo que através do mundo
virtual!?!?
E possivel viver essa dinimica de fraternidade através dos encontros
fraternos (Mt 18, 20). De certa forma, giramos entre dois pontos: uma tendéncia a
busca do isolamento para o encontro solitario com Deus e, a0 mesmo tempo, a
busca de experiéncias de oracdo comunitaria, visando um encontro com o Senhor.
“A oragdo comum em grupos carismaticos €, certamente, uma forma possivel de
cultivar esta fraternidade crista...”?!

Com isso, podemos colher algumas conclusdes praticas para a vida crista!
Sempre hd um risco na verdadeira fraternidade. O amor cristdo ao proximo
assume uma nova categoria € uma dignidade distintas, quando ¢ vivido como
manifestagdo concreta do amor pessoal a Deus, € ndo apenas como uma

obrigacio, um mandamento!?'®

De fato, o amor cristdo ao proximo nao alcanga sua verdadeira esséncia a ndo ser

quando ja ndo sdo feitos calculos, mas quando vence a prontiddo para amar sem

recompensa, quando no amor ao proximo se aceita também a necessidade da
216

cruz.

Somente quando se compreende realmente a unidade entre o amor a Deus e
0 amor ao proximo € que este abandonard seu carater de preceito particular,

deixando de lado a necessidade de um obra especifica, para se tornar um ato

21l RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 101-103.
212 Ibid., p. 105-108.

213 [id., p. 109.

214 Thid., p. 112.

215 Ibid., p. 115.

216 Ibid., p. 116.
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existencial total, porque englobard toda a nossa vida. Somente dessa forma,
podemos falar de uma liberdade total que nos faz livres de nés mesmos!*!’

Além disso, podemos falar de uma abertura a fraternidade! Esta, quando
auténtica, possibilita a superagdo, que tem estado em alta, da mentalidade sectaria
em nossa subjetividade religiosa! Fazemos parte de uma Igreja universal que nao
pode ser mutilada pelos gostos individuais dos seus membros, pela mentalidade
subjetivista individualista do nosso tempo.?'®

Para vivermos a fraternidade na Igreja, é necessario superar certas posturas
antigas e novas de individualismo e preconceitos! A verdadeira fraternidade exige
que aceitemos o outro com a sua propria mentalidade, mesmo que nos seja
estranha. Curioso que Rahner destaca, j4 no inicio da década de 1980, a existéncia
de muitos jovens que difundem, na Igreja, um individualismo estranhamente fora
de moda e chegam a considera-lo como um direito 6bvio.?!’

O proprio Rahner reforca que dessa dinamica de amor ao proximo também
nasce a missdo universal da Igreja. A fraternidade cristd, com sua nova situagao,
pede a encarnacdo da missdo eclesiall O verdadeiro catdlico ndo deveria ter
vergonha de sentir interesse por essa missdo, deveria ser o contrario. A
responsabilidade do fiel se manifesta com sua responsabilidade pelo mundo
inteiro e, ndo apenas, pelo seu contexto.??’

Ao mesmo tempo, essa “nova” fraternidade traz, indubitavelmente, uma
dimensdo social. A esséncia dessa fraternidade faz nascer uma responsabilidade
politica, uma teologia politica, que deve ser entendida como de todos e de cada
cristdo, mesmo que sob formas distintas. “O cristdio de hoje tem uma
responsabilidade politica como nio teve em tempos anteriores”. 2!

Nesse caminho de fraternidade, se fazem possiveis novas possibilidades de
intercomunica¢do, acessos novos a interioridade subjetiva reciproca. A

intercomunica¢do atual favorece uma fraternidade muito mais intensa do que

antes. SO assim chegamos a verdadeiras comunidades de base e comunidades

27 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 116.
218 [id., p. 119.

219 Ibid., p. 120.

220 Ibid., p. 125-126.

221 Ibid., p. 126-133.
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integradas ou, nas palavras das atuais Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora
da Igreja no Brasil, comunidades eclesiais mission4rias!**?

Dessa dinamica de fraternidade comum, nasce a fraternidade confessante! E
preciso aproveitar e viver, de fato, o dever de confessar, com alegria e
espontaneidade, a nossa fé. E preciso superar uma postura de religiosidade
individualista, com uma mentalidade pouco fraterna, sem proclamar a fé para os
demais, deixando-se levar por um isolamento mortal!??

S6 assim chegaremos a vivéncia profunda do mistério da fraternidade! Ela
pode ser vista como esse mistério insondavel, quando se identifica com a
totalidade da existéncia humana. O proprio ser humano ¢ o mistério marcado,
nascido do mistério maior, que é o proprio Deus. E preciso ir sempre além, para
que nossa antropologia ndo reduza o ser humano a um ser limitado e fechado!
Uma verdadeira antropologia cristd contemplara o ser humano diante do mistério
do Deus Uno e Trino!

A fé cristd tem o convencimento de que unicamente o amor a Deus e ao préximo —
que ¢ mais que um mandamento e o exercicio de um dever — conduz o homem a
salvagdo; que esse amor constitui a totalidade da Lei e dos Profetas; que pode dar-
se inclusive na humildade de uma rotina diaria, na qual... pode inclusive ter lugar
aquela suprema rentncia e entrega a Deus que nos permite participar na ultima e
definitiva proeza de Jesus na cruz. A fraternidade que se sustenta e se realiza no
amor a Deus é o mais elevado que pode acontecer. E esta suprema elevagdo ¢ a
possiblidade que se oferece a todo ser humano.?**

Assim, concluimos esse segundo momento de nossa pesquisa, depois de
contemplar o desenvolvimento da cristologia existencial de Karl Rahner. Ficou
claro que a experiéncia de fé, sobretudo nos Exercicios Espirituais, da a tonica da
teologia rahneriana. O fazer os Exercicios ou orienta-los € basico, para Rahner,
como fonte da sua teologia. Ademais, o desenvolvimento da reflexdo do tedlogo
nos mostra a necessidade de uma constante renovacao do estudo da cristologia,
para que consigamos anunciar o mistério da fé no hoje da historia.

Sem duvida, a propria divisdo dual da cristologia existencial de Rahner nos
ajuda a compreender a atualidade de Jesus Cristo e seu acesso, aberto e
permanente, para cada pessoa ao longo da historia da humanidade! Jesus vem a

nos através de seus mistérios, que tocam a nossa vida e nds vamos a Ele, através

222 RAHNER, K., Amar a Jesus. Amar al hermano, p. 133-134. CNBB, Doc. 109.
23 hid,, p. 137.
24 1hid,, p. 151.
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da experiéncia historica do amor ao proximo, que sera sempre manifestacido do
amor a Deus!

Agora, seguimos em frente, para contemplar a vida e a obra de Teresa de
Calcuta, e percebermos, nela, a forca de uma verdadeira cristologia existencial,

que se manifesta por sua longa e proficua historia de vida!
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Uma religiosa mistica - a Historia de uma Missionaria

Com o mesmo objetivo que tivemos para descrever a vida de Karl Rahner,
no primeiro capitulo, passamos a relatar a vida de Madre Teresa de Calcutd. Nao
temos o intuito de fazer uma biografia nos moldes comuns, mas apresentar a vida
dessa grande santa a partir da perspectiva existencial, ou seja, sua vida a luz da
experiéncia de fé. Para isso, usaremos como espinha dorsal a obra Madre Teresa —
Venha, seja minha luz, a qual recolhe seus escritos e descreve a sua vida a partir
desses mesmos escritos.??

Este livro foi organizado e comentado pelo Pe. Brian Kolodiejchuk MC?%6,
postulador de sua causa de canonizagdo. Assim, desejamos descrever a vida
daquela que se considerava um “lapis nas Maos de Deus”, para contemplar a
grandeza de Deus no “nada” da Sua serva. “Ele escreve, Ele pensa, ele faz os
movimentos. Eu s6 tenho que ser o lapis”.?%’

Pe. Brian destaca que, ao surgirem os diversos testemunhos sobre a madre,
e os documentos para o processo de beatificagdo e canonizagdo, veio a tona a
impressionante e cativante historia de uma profunda relagdo intima, vivida entre a
santa de Calcutd e Jesus. Mesmo levando uma vida, aparentemente, normal e
ordindria, por trds havia uma profundidade e uma santidade quase desconhecidas
exteriormente. Mesmo que suas obras tenham sempre se destacado, sua vida

interior era muito mais forte e significativa do que transparecia.??®

225 Aqui, se faz necessario apresentar duas observagdes. A primeira é que esta obra oferece
inumeros escritos da Madre, como lembra o Pe. Brian, na pagina 22: diarios, instrugdes, discursos
e cartas. A segunda observacdo diz respeito as cartas. A correspondéncia foi o principal método de
comunicagdo da Madre, ao longo de sua vida. S6 o Padre Van Exem, que foi seu diretor, havia
juntado dois baus de cartas da Madre, até¢ 1993.

226 No dia 11/10/2017, depois de algumas trocas de mensagens, tivemos um encontro com o Padre
Brian, em Roma. Desse encontro, algumas observagdes sdo importantes para clareza do nosso
percurso. Primeiro, o Padre deixou claro que ndo haveria possibilidade de acesso ao processo de
canonizacdo. Sua indicagdo foi seguir trés obras especificas, que recolhem o centro do material da
Madre: Mother Teresa, Come be my light; Where there is love, there is God; A call to mercy.
Segundo o postulador, as trés obras formariam o material necessario para nossa pesquisa. Depois,
fez duas observacdes: a Madre era uma jovem apaixonada por Jesus; ao falar do pensamento dela,
precisamos falar de um jesuscentrismo, porque sua relagao era com a pessoa de Jesus, e ndo com
um titulo.

227 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 11.

228 Ibid., p. 12. Nesse mesmo sentido, Tereza Mendonga, apresentando a vida de Madre Teresa e
Edith Stein, recorda que as duas sdo figuras exemplares e caracterizam muito bem a imagem da
profetiza: ndo foram apenas mensageiras da Palavra de Deus, restringindo-se sua agdo ao dominio
verbal, mas a propria vida foi revelacdo da natureza do amor divino no mundo. Essas duas grandes
mulheres, segundo a autora, encontraram seu meio singular de vida para professar o amor.
(MENDONCA, T. Edith Stein ¢ Madre Teresa de Calcuta: duas mulheres, um mesmo amor. In:
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4.1.
A jovem Gonxha Agnes

Gonxha Agnes Bojaxhiu nasceu no dia 26/08/1910 e foi batizada no dia

seguinte??’

, em Skopje, na Iugoslavia, onde sua familia fazia parte de uma
comunidade albanesa. Seu coragdo de adolescente se inflamava, ao ouvir os
testemunhos dos missionarios catélicos de Bengala, na India.?*

A meta da santidade escolhida por Madre Teresa foi, sem sombra de
davida, uma marca ao longo de toda sua vida: “Se eu alguma vez vier a ser Santa
— serel com certeza uma Santa da escuriddo’. Estarei continuamente ausente do
Céu — para acender a luz daqueles que na Terra se encontram na escuriddo.”?! Na
verdade, sua meta para o céu foi concretizada na terra ¢ construida a base de
muitas lutas interiores, que se tornaram perceptiveis através dos seus escritos. Por
isso, entendemos o subtitulo dessa obra central (Venha, seja Minha luz), frase que,
na verdade, havia sido o pedido de Deus a ela, para que fosse a luz do Seu amor
por onde passasse, mas especialmente, entre os mais pobres dos pobres.

Pe. Brian relembra trés aspectos que marcaram sua vida interior ao longo
da sua caminhada: o voto privado, que fez quando era religiosa de Loreto; as
experiéncias misticas ao redor da fundagdo da Congregacdo; e sua intima
comunhio com a Cruz de Cristo, durante a experiéncia de escuridio.?*? Apesar de
todos os desafios de sua vida, Teresa de Calcutd transbordava uma alegria, um
amor e um entusiasmo que impressionavam a todos.

Todo esse percurso € percebido através dos seus escritos, sobretudo os
destinados aos Bispos e sacerdotes que lhe eram proximos. Apesar do seu desejo
de que tudo que havia escrito fosse queimado, todo esse material foi guardado e
veio a luz, com o processo de canonizagdo. Seu interesse em ndo guardar nada era

para que ficasse claro que toda a Obra fosse atribuida a Deus e nada, a ela mesma.

BINGEMER, M. C. L.; YUNES, E. (Orgs.). Profetas e Profecias. Sao Paulo: Loyola, 2002, p.
223.).

229 “Gonxha, que significa ‘botdo de flor’, foi batizada em 27 de agosto de 1910. Ela propria
sempre considerou esse o dia do seu verdadeiro nascimento.” (ALMEIDA, J. C., O milagre
impressionante de Teresa, p. 15.)

20 EGAN, E.; EGAN, K. Madre Teresa e le Beatitudini. Brescia: Queriniana, 2000, p. 138
(Tradugao nossa).

231 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 13.

22 Ibid., p. 14.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

68

De fato, sua Obra tinha raizes no mistério da missao de Jesus, na unido com Ele
mesmo e que fez, por primeiro, a experiéncia do abandono do Pai.?*?

As palavras proferidas por sua mae, ao se despedir, foram como palavras
proféticas para aquela jovem, que se empenharia, ao longo de toda a sua vida, a
ser esposa de Jesus: “Segure a mao d’Ele (Jesus), e caminhe sozinha com Ele.
Siga em frente porque, se olhar para tras, ird voltar.”?** Essas palavras cairam no
coracdo da jovem Gonxha Agnes Bojaxhiu, aos dezoito anos, como palavras
fundamentadas na Palavra de Deus e no conhecimento daquela que a gerou e
educou, ao longo de sua vida.

Em 26/09/1928, aquela jovem albanesa partia para a Irlanda, com o intuito
de ingressar no Instituto da Bem-Aventurada Virgem Maria (as Irmas de Loreto),
tendo a consciéncia de que, naquele tempo, quando um missionario partia em
missdo, nunca mais regressava. Em Dublin, ela permaneceu dois meses para
adaptacdo a nova vida e ingressa, no postulantado, no dia 12/10.2%

A decisdo dos dezoito anos nasceu, segundo ela, aos doze, quando
percebeu que tinha vocacdo para os pobres, em 1922. Seu desejo era ser
missiondria, sair e dar a vida de Cristo as pessoas. Sua decisdo sempre foi tdo
firme que, depois, chegou a dizer: “... ao longo desses 40 anos, nunca duvidei por
um segundo de que havia feito a coisa certa; era a vontade de Deus. A escolha foi
d’Ele.”?%

Ao longo de sua vida, se percebe que a escolha dos dezoito anos ndo havia
sido uma aventura da juventude, mas fruto de uma profunda relagdo com Jesus.
Ela propria dizia que, desde a infancia, o Coragdo de Jesus foi o seu primeiro
amor. Essa verdade ficou estampada na carta de candidatura enviada a superiora
da Congregacao. Nesta, ela manifestava seu desejo sincero: “ser irma missionaria
e trabalhar por Jesus, que morreu por todos nés.”?*’

Interessante que todo esse amor e dedicacdo ndo eram novidade da jovem
Gonxha. Quando recebeu a Comunhdo, pela primeira vez, ela afirma que foi o
momento no qual o amor pelas almas passou a estar dentro dela. Com o tempo,

esse amor foi crescendo! Seu desejo era tdo expressivo que, ao escrever para os

233 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 21.

24 Ibid,, p. 25.

25 GONZALEZ-BALADO, J. L. Teresa de Calcuta: uma vida de amor a Jesus nos pobres. Sdo
Paulo: Paulinas, 2011, p. 30.

26 Ibid., p. 26.

237 Ibid.
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familiares, pedia-lhes que rezassem por ela, para que Jesus a ajudasse “a salvar o
maior numero possivel de almas imortais da escuridio da falta de fé&”.2%*
Curiosamente, a propria ndo imaginava que seria ela a experimentar, no futuro,
essa mesma escuridao.

Sua viagem maritima foi marcada por um poema que escreveu € o

intitulou “Adeus”>*°.

[...]

Estou deixando meus velhos amigos
Renunciando a familia e ao lar

Meu corag@o me impele avante

A servir ao meu Cristo.

[-.]

Corajosamente de pé no convés
Alegre, de semblante pacificado,
A feliz pequenina de Cristo

Sua nova noiva prometida

[-.]

Tem na mao uma cruz de ferro

Sobre a qual pende o Salvador,
Enquanto sua alma ardente 1a oferece
O seu doloroso sacrificio.

[...]

4.2.
A noiva de Cristo

Depois de cinco semanas de viagem, em 06/01/1929, festa da Epifania,
Irma Teresa chega a Calcutd, capital de Bengala. Em seguida, foi enviada para
Darjeeling, onde continuaria sua formagdo no noviciado. Em 25/05/1931,
professou seus primeiros votos, tomando o nome de sua santa de devogao,
canonizada poucos anos antes, e se torna Irma Teresa.’*

Sua alegria era fortissima, ao se considerar uma “pequena esposa de
Jesus”. Apesar de todos os desafios da India, ela descrevia que tudo era fonte de
alegria, uma oportunidade para imitar Jesus e viver em unido com Ele. “Quando
as coisas se tornam mais dificeis, consolo-me com a ideia de que dessa maneira as

almas so salvas e de que o meu querido Jesus sofreu muito mais por elas.”*!

238 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 27.

2% Ibid., p. 28-29.

240 Temos uma “missionaria no Carmelo — Santa Teresinha do Menino Jesus, padroeira das
missdes — e uma contemplativa no mundo - Madre Teresa de Calcuta.” (BONDAN, F. J. Madre
Teresa de Calcuta: Uma santa para o século XXI. Sao Paulo: Ave-Maria, 2015, p. 10)

24 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 31.
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Todo o trabalho missiondrio que estava por vir, requereu para a jovem
religiosa uma boa dose de fervor, uma profunda motivagdo evangélica e uma
intensa fé na agdo misericordiosa. Desde o inicio, ela tinha um espirito de
pioneira. Seu testemunho inicial j4 mostra que tinha a consciéncia de que o
trabalho de uma missionaria ndo seria apenas um trabalho de misericérdia, mas
teria um claro aspecto contemplativo.?*?

Concluidos os primeiros anos, em Loreto, a Irmd Teresa chegava mais
perto da sua profissdo de votos perpétuos, o que ocorreu em 1937. Nesse periodo,
j& sobressaiam algumas de suas caracteristicas: piedade, compaixdo, caridade e
zelo. Nao obstante, Pe. Brian recorda que as pessoas ainda ndo percebiam a
profundidade espiritual daquela freira; ndo era tdo notavel sua profunda unido
com Jesus, que era a fonte de sua fecundidade espiritual e apostdlica. Apenas seus
confessores tinham consciéncia desse dado.**

Em carta de 08/02/1937%*, destinada ao seu antigo confessor, em Skopje,
a Irma Teresa ja sinaliza o segredo da poderosa acdo de Deus em sua alma. A
propria saudacdo da carta mostra a tonica da sua vida espiritual: “Caro Padre em
Jesus”. A pessoa de Jesus serd sempre sua referéncia. A irma se define como “de
Deus” para toda a eternidade. Ao mesmo tempo, manifesta alegria, por ter
carregado sua cruz com Jesus. Ela descreve essa relagcdo, afirmando: “Jesus e eu
temos sido amigos até agora...” Com isso, a irmad assume o compromisso de
abracar o sofrimento, antes mesmo que ele chegue, e destaca que ela e Jesus
vivem no amor. Curiosamente, ja de uma maneira profética, Irma Teresa enfatiza
que sua vida espiritual ndo era “um mar de rosas”. Ao contrario, destaca que sua
companheira é a escuriddo.’*

E quando esta se torna densa demais, e ela pensa que chegaria ao inferno,
entdo, nesse momento, ela se oferece a Jesus. Seu desejo era abracar tudo que

fizesse Jesus feliz! Mesmo parecendo um cendrio dramatico, a futura santa lembra

242 CALCUTA, T. Il cammino semplice. Milano: Oscar Mondadori, 2014, p. 6 (Tradugio nossa).
243 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 31-32.

244 A presente carta, dirigida ao Padre Franko Jambrekovic, S.J., que parece ser uma das primeiras,
do grande epistolario de Madre Teresa, revela algumas realidades de suma importancia: a relagao
da Madre com os Jesuitas foi uma marca da sua vida, seja através de sacerdotes e até de Bispos;
depois, o proprio fato de manter uma escrita constante e o costume de fazer até uma certa diregao
espiritual através dessas mesmas cartas; e uma terceira realidade que chama a atengao ¢ que, nessa
carta, parece que Madre Teresa estd revelando, mesmo sem ter consciéncia, o seu futuro, marcado
por tantas situacdes, entre as quais o paradoxo do riso com a escuridao.

24 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 32.
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que ria mais do que sofria. Por isso, segundo ela, alguns concluiam que ela era
uma “noiva mimada de Jesus” e que vivia com ele em Nazaré, muito longe do
Calvario. Na verdade, nem ela e nem os outros compreendiam a profundidade de
tudo que estava sendo vivido, muito menos o que seria o futuro dessa grande
mistica do século XX. Ao pedir que seu antigo diretor rezasse por ela, faz uma
afirmacdo emblematica: “o nosso trabalho ¢ a nossa oracdo”. Tempos depois, ela
mesma ensinaria suas irmas: “Trabalho ndo ¢ oragdo, ora¢dao nao ¢ trabalho, mas
devemos rezar o trabalho por Ele, com Ele e para Ele.”**

A conclusdo de sua carta revela trés “curiosidades™ “a India é quente
como o inferno”; ao contrario, as almas que nela habitam, “sdo belas e preciosas
porque o Sangue de Cristo as cobriu como o orvalho; ao se despedir, dirige-se ao
Padre, dizendo “sua em Jesus”, que serd uma marca em suas cartas>*’.

Segundo Padre Brian, essa carta tem uma enorme relevancia, pois ¢ a
primeira vez que Madre Teresa se refere a sua companheira: a escuriddo. Tal
experiéncia, lembra o bidgrafo, ndo era uma novidade na mistica catélica e, por
isso, relembra a “noite escura” de S. Jodo da Cruz. Uma pessoa passa por
dolorosas purificagdes antes de atingir a unido com Deus. Sao duas fases: a “noite
dos sentidos” e a “noite do espirito”. Na primeira, a pessoa se liberta dos apegos
que a prendem as satisfacOes sensoriais; na segunda, a pessoa € purificada das
raizes mais profundas das suas imperfeicdes. Com isso, as virtudes teologais sdo
postas, rigorosamente, a prova. A orag¢do se torna dificil e quase impossivel; o
aconselhamento espiritual se torna praticamente inttil; e a dor aumenta com o
numero de provagdes exteriores. Assim, a pessoa passa por uma dolorosa
purificacdo, ¢ conduzida a um total desprendimento de todas as coisas criadas e a
um elevado grau de unido com Cristo, tornando-se um instrumento eficaz em Suas

mios, servindo-O de forma pura e desinteressada.?*®

246 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 33.

247 Na pagina 23 desta obra, Pe. Brian faz uma ressalva sobre a pontuagdo nos escritos da Madre,
comunicagdes pessoais feitas a pessoas proximas. Assim, a escrita se tornava informal e sem
preocupagdo de publicacdo. Até por isso, fica claro o fato de a Madre usar o travessdo como um
sinal do seu estilo de pontuagdo. O travessdo, como uma interrup¢do do pensamento, acaba
substituindo muitos outros sinais. O postulador ressalta que tal estilo revela o dinamismo da Madre
e a vivacidade da sua personalidade e, a0 mesmo tempo, certa “pressa” em se comunicar, sem se
preocupar com coisas “nao essenciais”.

248 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 34-35.
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4.3.
A mais novareligiosa de Loreto: Madre Teresa

Depois desse percurso, de enorme profundidade, em 24/05/1937, com um
coragao feliz e grato, a jovem Teresa pronuncia seu “sim” definitivo, através dos
votos de pobreza, castidade e obediéncia. Dessa maneira, a jovem missionaria se
entrega ao seu Esposo, com um amor para toda vida. Providencialmente, a
celebragdo foi presidida por Dom Ferdinand Périer, S.J., que seria o grande
referencial eclesiastico da sua futura obra. E, mais uma vez, os filhos de S. Inacio
passam a marcar a vida daquela que, a partir daquele momento, seguindo o
costume da época, seria chamada de Madre Teresa. Sera mais uma carta destinada
ao seu antigo diretor espiritual, Padre Jambrekovic, que revelara o que estava
acontecendo no interior daquela jovem.**

A correspondéncia (25/11/1937) em questdo revela o estado interior de
Madre Teresa, a qual enfatiza que sua alegria era tdo grande que seria capaz, por
vontade propria, de incendiar o seu proprio sacrificio, enfatizando: “Agora sou e

"7

por toda a eternidade!” Ela propria ja se via como a esposa de Jesus. Este, para
ela, havia sido tdo bom que parecia querer garantir a posse do seu coragdo. Porém,
a mesma correspondéncia apresentava o realismo da futura grande missiondria:
“se queremos conquistar Bengala para Cristo, temos que pagar com muitos
sacrificios.” Tudo, particularmente as contrariedades, passava a ser visto nessa
6tica do sacrificio!?*°

J& concluindo sua carta, Madre Teresa, novamente, pede oragdes a seu
antigo conselheiro, para alcangar seu objetivo: “Quero ser toda sé para Jesus — de
verdade e ndo apenas pelo nome e pelo habito.” Nesse contexto, enfatiza sua luta
contra o proprio “eu”, que traz a tona, segundo ela mesma, a antiga Gonxha,
orgulhosa. Porém, Madre Teresa destaca que houve uma mudanca: seu amor por
Jesus. Através deste amor, ela daria tudo, incluindo a vida, por Ele. Sem querer
ser utdpica, recorda-se que essa verdade ¢ bonita de ser dita, mas ndo ¢ tao facil
assim.

Recordando as palavras do diretor (Gonxha, vocé quer beber o calice até a

ultima gota? — Mt 20, 22; 26, 39), em Skopje, afirma que ndo sabia se tinha clara

consciéncia no momento, mas agora, quer e com alegria, sem uma lagrima sequer.

24 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 36.
20 [bid., p. 36-37.
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Seu realismo sempre foi eloquente e, por isso, conclui o didlogo, afirmando: “As
coisas nao sdo muito faceis quando a pessoa precisa estar de pé de manha a noite.
Mas ainda assim, ¢ tudo por Jesus; assim, tudo é belo, embora seja dificil.”*>!

Para ela, era claro que, por ser noiva de Jesus e por ansiar a unido com Ele,
precisaria se unir ao Seu sofrimento. Essa cruz do sofrimento ndo era apenas
relacionada a situagdes externas. Sua luta didria também era para superar seus
proprios defeitos. Dessa maneira, a jovem religiosa continuava se empenhando
pelo seu proposito, manifestado ao primeiro diretor espiritual: “beber o calice até
a ultima gota.” Essa verdade ja era notada pelos outros, como dizia uma outra
Irma: “Ela estava muito, muito apaixonada por Deus Onipotente.”>?

Como qualquer outra freira de Loreto, Madre Teresa continuava, apos os
votos, a seguir suas atividades e obrigagdes em St. Mary’s. Seu empenho era
continuo, a ponto de as companheiras enfatizarem sua dedicacdo incanséavel.
Nesse periodo, ela mesma assumiu o apostolado de visitar os pobres aos
domingos, decisdo pessoal que lhe deixou profundas marcas.?>?

Ela propria, ao relatar esse trabalho, enfatiza que ndo podia ajuda-los
materialmente, porque ndo tinha nada. Contudo, tinha o intento de levar-lhes
alegria. A intimidade com eles ja era tanta, que os pequeninos ndao a chamavam
mais de “Mother”, como eram chamadas as outras irmas, mas de “Ma”. A jovem
missiondria se impressionava com a pobreza dos indianos de Calcutd. A propria
visita gerava muita alegria para os pobres. Numa destas, a mae da familia visitada
afirmou: “Oh, Ma, venha nos ver outra vez! O seu sorriso trouxe o sol a esta
casa!” Ela propria, nessas visitas iniciais, se dirigia a Deus, afirmando algo que
anunciava seu futuro proximo: “Meu Deus, com que facilidade os fago felizes!
Da-me forgas para ser sempre a luz da vida deles, a fim de conduzi-los a Ti.”>>*

Com um amor sempre mais crescente por Jesus, Madre Teresa se via
sempre motivada a inovar a manifestacdo desse amor. Sem duvida, se percebe

uma mulher completamente apaixonada por seu Esposo. O amor vivido, de

crescente intensidade, a levou a ofertas extraordinarias. Talvez, a novidade mais

23l KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 37-38.
252 Ibid., p. 38-39.

253 Ibid., p. 39.

234 Ibid., p. 39-40.
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impressionante foi a que ela mesma chamou de “voto privado”,?> feito em abril
de 1942: “Fiz um voto a Deus, que me compromete sob [pena de] pecado mortal,
a dar a Deus qualquer coisa que Ele possa me pedir, ‘Nao Lhe recusar coisa
alguma’.”?*¢ Ela estava fazendo, de fato, uma loucura de amor!

Depois de 17 anos, a propria Madre deu a tonica desse “voto privado”.
Segundo ela, o voto era o que escondia tudo nela. Isto €, aquele voto fazia com
que tudo que era vivido estivesse em segundo plano diante de um compromisso de
amor feito por uma mulher apaixonada por Aquele que era o amor da sua vida.
Para ela, essa entrega total e profunda era a resposta sincera e justa Aquele que se
entregou a nés! Seu proposito era um so: “pagar amor com amor”. Assim, ficou
selada a sua oferta integral e cotidiana de se unir, por completo, ao seu Amado.?’

Seu voto, ao invés de causar dor e desdnimo ou uma pressao psicologica,
era sinal de alegria. Inclusive por isso, ela dizia que quando via uma pessoa triste,
provavelmente, deveria estar recusando alguma coisa a Jesus. Sua mais profunda
e duradoura alegria, que a acompanharia ao longo da vida inteira, consistia em dar
a Jesus tudo o que Ele pedisse. Para ela, dar alegria a Jesus era o mesmo que
encontrar a propria alegria.?®

A cotidianidade da sua vida religiosa era marcada pelo voto. As menores
coisas eram marcadas por esse grande amor. Por isso, afirmava para suas irmas:
“Nao procurem coisas grandes, apenas facam coisas pequenas com grande amor.
[...] Quanto menor for a coisa, maior deve ser o nosso amor.” Assim, todas as
exigéncias do momento presente eram respondidas imediatamente. No fundo,
estava em jogo seu desejo de dar a Jesus algo sem reservas.?>’

Como pano de fundo desse voto, Madre Teresa, com toda sua
comunidade, estava vivendo o envolvimento da India, na Segunda Guerra

Mundial, o que atrapalhou bastante a vida da sua comunidade, da sua escola e sua

decisdo! A escola foi requisitada pelo exercito britanico como hospital militar.

255 A propria literatura espiritual do seu tempo trazia a pratica de fazer votos privados. Dois
exemplos se destacam: o do jesuita irlandé€s, Padre William Doyle e o da irma Benigna Consolata,
religiosa da Ordem da Visitagdo. Contudo, provavelmente, sua maior inspiragao, foi sua padroeira:
S. Teresa de Lisieux. Uma autobiografia da época trazia um trecho da Bula de canonizagdo, na
qual Pio XI relembrava que a mistica carmelita, inspirada pelo Espirito, havia prometido nao
recusar nada a Deus.

236 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 41.

7 1bid., p. 42-43.

28 Ibid., p. 46.

29 Ibid., p. 47.
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Com isso, todas as religiosas e alunas tiveram que deixar Calcuta. Nesse contexto,
diante de uma grande sobrecarga de tarefas, Madre Teresa caiu doente, e esteve
tao mal, que pensaram que nao resistiria. Contudo, em setembro do mesmo ano, ja
estava de pé e trabalhando a todo vapor.2%

De 1942 a 1943, Madre Teresa vive o duro e terrivel momento da Guerra
de Bengala, que leva o povo a dor da fome e a muitas lutas pela liberdade da
india.?®! Nesse periodo, mais de trés milhdes de pessoas morreram! Diante desse
cenario, sua fé na Providéncia, e a certeza de que Deus nada lhe recusaria, foram
os diferenciais de sua vida e da comunidade. Seu amor era tdo grande, que era
capaz de fazer tudo o que estivesse a seu alcance, até mesmo suportar qualquer
humilhacdo ou sofrimento.?%?

Exemplo da sua prontidao de amor por Deus e, por consequéncia, aos
outros, foi em agosto de 1946. Um conflito hindu-mul¢umano desencadeou uma
violéncia em massa. O “Dia da Grande Matanc¢a” ceifou cinco mil vidas, sem falar
nas mais de 50 mil pessoas feridas. Madre Teresa se aventura para fora dos muros
seguros de seu convento, a procura de comida para as alunas internas, podendo
assim, testemunhar o cenario de guerra, para fora dos limites da sua
comunidade.?®®

A consciéncia da sua fraqueza, limitagcdo e pobreza era acompanhada pela
certeza do auxilio divino que lhe garantia graga constante e possibilitaria sua
fidelidade amparada. Ela estava ciente, como explicou as Constituigdes, que

Podemos recusar a Cristo como recusamos aos outros: nao Te darei as minhas
maos para trabalhares, os meus olhos para veres, os meus pés para andares, a
minha inteligéncia para estudares, o meu coragdo para amares. Tu bates a porta,
mas eu ndo abrirei. Nao Te darei a chave do meu corag¢do.?®*

4.4,
A pobre entre os pobres

Uma terca-feira (10/09/1946), que poderia ser como outra qualquer, sera
central e determinante para toda a vida de Madre Teresa. Aos 36 anos, durante sua
viagem a Darjeeling, cidade aos pés do Himalaia e a 600 km de Calcutd, para o

retiro anual, ela recorda que foi naquele trem, que se sentiu chamada a abandonar

2600 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 48.

261 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa e le Beatitudini, p. 140.
262 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 49.

263 Ibid., p. 49-50.

264 Tid., p. 50.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

76

tudo e a seguir o Senhor nas favelas. Para ela, a mensagem era absolutamente
clara: devia deixar o convento e trabalhar junto aos pobres, vivendo entre eles.
Segundo ela, esse foi o “chamado dentro do chamado”.?%

Esse chamado foi tdo central que a propria regra das Missionarias da
Caridade enfatiza que a Obra teve inicio quando o Espirito ofereceu a Madre um
carisma particular: “Esta inspiracdo ou carisma significa que o Espirito Santo
comunicou a vontade de Deus & Madre.”?%

Madre Teresa viveu um decisivo encontro mistico com Cristo. Para ela, foi
um chamado dentro da propria vocagdo. Ela sabia que era a vontade de Deus e
que tinha que seguir, ¢ ndo havia davida que a obra seria d'Ele. Mais tarde, esse
dia passara a ser chamado o “Dia da Inspiracdo”, que ela propria registrou como
sua entrada na nova Congregacdo. As Missionarias da Caridade nascem, segundo
ela, nesse dia, das profundezas do anseio infinito de Deus por amar e ser amado.
O chamado era “para saciar a sede de Jesus, servindo-O nos mais pobres dos
pobres”.2¢7

Madre Teresa defenderd, ao longo de toda sua vida, que a razdo mais
importante da Congregagdo era saciar a sede de Jesus. Com isso, o esbogo das
Constitui¢des, redigido varios meses apds o encontro do trem, registrara: "A
Finalidade Geral das Missionarias da Caridade ¢ saciar a sede de Jesus Cristo na
Cruz de Amor e Almas.” Com isso, fica claro que sua experiéncia estd marcada
pelo contexto do Calvario e motivada pelas palavras de Jesus na cruz: “Tenho
sede” (Jo 19, 28).

A sede de Jesus, segundo a Madre, era sede de amor, de sacrificio. Por ser
Deus, Sua sede e Seu amor trazem a marca do infinito. Assim, seu objetivo serd
saciar essa sede infinita de um Deus feito homem. Por isso, as Irmas, semelhantes
aos anjos no céu, terdo a missdo de saciar o Deus sedento, através de seu amor e
do amor das almas que elas carregam, vivenciando os quatro votos: Absoluta
Pobreza, Castidade, Obediéncia e Caridade para com os pobres.?6®

Para viver essa profunda experiéncia mistica, que marcara sua vida e a de

todos os seus seguidores, a jovem religiosa recorria a Maria, com a qual
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precisariam estar unida, pois ela foi a primeira a ouvir o grito sedento do Filho
agonizante. S6 assim seria possivel realizar a missao!

Vamos permanecer sempre com Maria nossa Mae no Calvario perto de Jesus
crucificado, com o nosso calice feito dos quatro votos, e preenché-lo com o amor
do sacrificio pessoal, o puro amor, sempre erguido préximo ao Seu Coracao
sofrido, para que Ele possa ficar feliz em aceitar o nosso amor.?%

Essa sede foi sendo traduzida por ela, como sindnimo de aspectos
singulares do amor de Deus por cada pessoa. Para ela, tudo, nas Missionarias da
Caridade, existe apenas para saciar Jesus. Essa sede era a manifestacdo do amor
de Jesus, como se Ele mesmo estivesse dizendo: “Amo vocés”. Por isso, essas
Palavras de Jesus no Evangelho marcariam a vida de toda a Congregacdo. Em
cada capela, ao lado do Crucifixo, estardo essas Palavras, para recordar a todos a
espiritualidade e a missdo da Instituigdo.?”

Jesus quer que eu lhe diga novamente [...] quio grande ¢ o amor que Ele tem por
cada um de vocés — além de tudo o que vocés possam imaginar. Ele ndo s6 os
ama, mais ainda — Ele anseia por vocés. Ele os ama sempre, mesmo quando vocés
ndo se sentem merecedores.

Ao mesmo tempo em que essa sede era manifestacio de um profundo
mistério, era também sinal da missdo que a Madre estava assumindo. Como
consequéncia dessa experiéncia, a Finalidade Especifica sera levar Cristo as casas
e as ruas das favelas. “Os doentes serdo tratados, na medida do possivel, em seus
pobres lares. As criancinhas terdo uma escola nas favelas. Os mendigos serao
procurados e visitados nos seus buracos, fora da cidade ou nas ruas.”*’!

Madre Teresa dedicara um amor particular aos pobres e a todos aqueles
que sofrem. Para ela, s6 o amor que tem Deus como origem e como fim daria
sentido e felicidade a vida dos mais necessitados. Ela ndo apenas levava a luz de
Cristo a essas pessoas, mas reconhecia o Cristo em cada uma delas, resgatando o
relato de Mt 25. Por isso, compreendeu a profundidade da identifica¢do de Jesus
com cada sofredor, e entendeu a ligagdo mistica entre os sofrimento de Cristo e os
sofrimentos dos pobres. Dessa maneira, se empenhard para “levar almas a Deus e
Deus as almas.”?"?

O dia 10/09/1946 também sera o inicio de uma fase significativa na vida

da Madre: a recepcao das locugdes interiores. Ela ndo sé ouvia Jesus, mas falava
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com Ele. Segundo Pe. Brian, ela estd entre os santos a quem Jesus falou
diretamente, com o objetivo de transmitir uma missdo especial para Seu povo.
Madre Teresa, desde o inicio, nunca teve divida de que Jesus falava com ela. Sua
referéncia as locugdes se resumia a uma palavra: “Voz”.?”?

O belo didlogo entre Jesus e a Madre era composto por palavras
significativas: “Minha esposa”; “Minha pequenina”; “Meu Jesus”. A voz interior
lhe pedia: “Venha, venha, leve-Me aos buracos dos pobres. Venha, seja Minha
luz.” Tudo isso passou a ser registrado por ela, a partir do retiro em Darjeeling.
Futuramente, ela se referira a essas anotagdes como a “copia da Voz, desde
setembro de 1946.7274

No més seguinte ao seu retiro, em outubro de 1946, foi o tempo de
retomar as atividades e fazer algo que sera e foi marca na vida de Madre Teresa:
comunicar o que vivenciou ao diretor espiritual que, desde 1944, era o Padre
jesuita Celeste Van Exem. Tudo o que ela estava vivenciando precisava passar
pelo seu voto de obediéncia, e isto significava passar pelo seu diretor, por suas
superioras e pela Igreja.?”

Curiosa e prudentemente, seu diretor proibiu-a, como primeira exigéncia,
de pensar na inspiracdo. Sobretudo, sua decisao impedia a jovem Madre Teresa de
comunicar o assunto ao Arcebispo de Calcuta. Essa orientagao durou de setembro
de 1946 a janeiro de 1947. S6 depois desses meses, o Padre Van Exem a autorizou
a informar o Arcebispo local.?”®

Numa carta de 13/01/1947, Madre Teresa relata seu “novo chamado” a
Dom Périer, S.J., que era o Arcebispo de Calcutd a época. Sua obediéncia e
confianca na vontade de Deus, manifestada nos superiores ¢ tanta, que ela chega a
afirmar: “ a uma palavra de Vossa Exceléncia, estou disposta a ndo voltar jamais a
considerar qualquer dos estranhos pensamentos que me tém ocorrido
continuamente.”?””

O conteudo da carta era claro! Seu objetivo era ser “toda de Jesus” e fazer

com que outras almas, particularmente as indianas, passassem a ama-l0

fervorosamente. Ao mesmo tempo, queria se identificar com as jovens indianas e,
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assim, amar o Senhor como Ele nunca foi amado. Deixava claro para o Arcebispo
que a voz que ouvia era insistente, e a questionava se deixaria de acolher o
chamado. Certo dia, ao receber a Comunhdo, ela ouviu o Senhor lhe dizer
claramente o que queria.?’®

Quero freiras indianas, vitimas do Meu amor, que sejam Maria e Marta. Que
estejam tdo unidas a Mim que irradiem o Meu amor por sobre as almas. Quero
freiras livres, cobertas com minha pobreza da Cruz. Quero freiras obedientes
cobertas com Minha obediéncia da Cruz. Quero freiras cheias de amor cobertas
com a Caridade da Cruz. Vai recusar fazer isto por Mim?>”

Jesus Ihe pedia para que seguisse sua sede de amor, que a levou até a India
e que fosse totalmente d’Ele. Sua proposta era que Sua jovem esposa assumisse a
dinamica de vida que Ele e sua mae assumiram: dar tudo pelas almas. Ele lhe
dizia: “sua vocag¢do ¢ amar e sofrer ¢ salvar almas”. Até sobre seu futuro habito, o
sari indiano, Jesus falou! Suas palavras eram profundas para um coragdo tao
apaixonado como o de Madre Teresa. O que era pedido soava como loucuras de
amor!

Quero Irmas Missionarias da Caridade indianas que serdo Meu fogo de amor
entre muitos pobres... Quero que Me traga os pobres... Sei que vocé € a pessoa
mais incapaz, fraca e pecadora, mas € precisamente porque vocé € assim que Eu
quero usé-la para a Minha Gloria! Vai recusar??%

Em outra ocasido, a voz era tdo clara que ela ndo conseguia duvidar! Ao se
colocar sempre a Sua disposi¢do, a Madre ouvia seu Esposo que pedia provas
desse amor e dessa vontade de ser totalmente d’Ele.

E agora que quero agir. Deixe-Me fazé-lo. Minha pequena Esposa... Eu estarei
sempre com vocé... Deixe-me agir. Ndo Me recuse. Confie amorosamente em
Mim. Confie cegamente em Mim. Pequenina, Me dé almas. H& conventos com
muitas freiras que cuidam dos ricos e capazes, mas para os Meus muito pobres
ndo ha absolutamente nenhuma. Eu anseio por eles. Amo-os. Vai recusar??8!

Depois de dias de muita oragdo, a Madre escreve essa carta ao Arcebispo,
cumprindo também o pedido do préoprio Jesus, que lhe mandava fazer esse pedido
ao Bispo que, segundo o proprio Jesus, deveria conceder essa obra a Ele, que
havia lhe concedido 25 anos de graga, referindo-se ao seu jubileu de prata
sacerdotal. A proposta era a realizagdo de um verdadeiro “Apostolado de Cristo”

na India. Sua intengfio era se tornar uma religiosa, segundo o coragio d’Ele.2%?
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Madre Teresa tinha a consciéncia e o desejo de cumprir sua missdo: levar
alegria ao coragdo sofrido de Jesus. Tudo o que fosse possivel, para ela, valeria a
pena, mesmo que apenas uma Unica crianga infeliz passasse a ser feliz, com o
amor de Jesus.?*?

No contexto da redacao de sua primeira carta a Dom Périer, Madre Teresa
havia sido notificada da sua transferéncia para Asansol, que ficava a 200 Km de
Calcutd. Apesar da dureza de deixar St. Mary’s, a Madre acata, serenamente, a
mudanga. Providencialmente, sua nova missdo ndo era marcada por tantas
atividades e facilitaria uma vida de oracdo e discernimento mais intensa. Seu
anseio era sempre dar tudo a Nossa Senhor!?%*

Depois de aguardar a resposta do Arcebispo, que ndo chegava, ela resolve
escrever outra carta. Nesta (25/01/1947), ela tinha clareza de que a missdo nao
seria facil e bem mais exigente do que a que vivia. Contudo, ndo podia negar que
Nosso Senhor nido parava de chama-la. Ao resgatar sua historia pessoal, ela
recorda que, desde os 5 anos, quando havia recebido a Primeira Comunhao,
comegou a sentir o amor pelas almas, que foi crescendo com os anos. A propria
transferéncia foi vivida, com alegria, como uma oblagio ofertada a Jesus.?®

A carta do Arcebispo (19/02/1947) chega, para alegria de Madre Teresa! O
prelado, como bom jesuita, enfatiza que ndo lhe diria nada antes de o Espirito o
iluminar, e para que tivesse a certeza de que a obra era de Deus. Esse didlogo
epistolar entre Dom Périer e Madre Teresa durou algum tempo e foi marcado por
muitas emocdes. 8

Numa nova correspondéncia, a Madre enfatiza que deseja levar Jesus para
tantos lares escuros, € € para isso que Jesus desejava que elas entregassem suas
vidas, como vitimas pelas familias. Insistia em que cada Missiondria da Caridade
poderia alcancar “cada buraco”, onde quer que existisse uma vida humana, uma
alma para Jesus.”?¥’

Sua alegria era procurar o que o Senhor quisesse e isso se dava num

contexto de distirbios e insurgéncias civis, no periodo anterior a independéncia da

India. Reconhecendo-se como um “pequeno nada”, ela ansiava por levar alegria
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ao Coragdo Sofrido de Jesus”. Ao mesmo tempo, se conscientizava de que Deus
supriria o que faltava nela mesma.?®

Apesar de sua insisténcia continua com o Arcebispo, este lhe respondia
com muita prudéncia, sem querer tomar nenhuma decisdo de forma impensada. A
postura do Bispo era respondida por um ato de fé e obediéncia da jovem religiosa.
Ao mesmo tempo, ela suplicava a graca de Deus para lidar com essa situa¢ao, um
tanto desafiadora para ela. Com isso, a experiéncia da desolacdo lhe fazia
companhia e fazia com que duvidasse de tudo, tivesse muito medo, mas, ao
mesmo tempo, estava disposta a imolar-se.?*’

De maio a julho de 1947, Madre Teresa inicia um tempo de férias e volta a
Darjeeling, para um novo retiro espiritual. Este a fez experimentar, novamente, o
consolo necessario para lidar com tudo que estava vivendo. Dessa maneira, pode
se dedicar a responder algumas questdes do Arcebispo, sobre a nova ordem que
estava para nascer. Concentra-se em descrever o que Nosso Senhor havia lhe
pedido.

O esbogo da nova ordem, redigido durante a Novena de Pentecostes e
enviado na festa de Corpus Christi, era uma clara resposta aos questionamentos de
Dom Périer e se organizava em 9 pontos:

1. O que quer exatamente e, em detalhe, fazer? “Nosso Senhor quer
freiras indianas, vitimas do Seu Amor, que estejam unidas a Ele, que
irradiem o Seu amor as almas...” Serdo pobres, livres de tudo, através
da pobreza da Cruz (pobreza absoluta). Para serem capazes de ver
Deus nos pobres, viverao a castidade angélica. Para viverem sempre a
disposi¢io do Senhor, viverdo a obediéncia alegre.>°

2. Por quais meios deseja realiza-lo? “Indo para o meio das pessoas —
cuidando dos doentes em seus lares — ajudando os moribundos a fazer
as pazes com Deus... - visitando os pobres nos hospitais — e ajudando

291

os mendigos das ruas.

3. Como formaria as suas discipulas?
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Dando-lhes um conhecimento completo da vida espiritual... elas vivam uma
vida de intima unido com Deus... se ndo estiverem enamoradas de Deus —
ndo serdo capazes de viver essa vida de permanente imolagdo pelas almas.?*?

4. Que tipo de pessoas recrutaria para esta obra? Jovens com mais de 16
anos ¢ fortes de corpo € mente; com muito bom senso, alegres ¢ bem
dispostas.

5. Onde ficara o centro da sua obra? No momento, nas favelas e nas ruas
de Calcuta. Depois, nas grandes cidades da India.>*

6. Nao seria possivel realizar este fim através de alguma congregacgao ja
existente? Nao, porque, na maioria, sdo europeias. Depois, sdo as
almas que devem chegar até elas. As Missionarias da Caridade irdo a
procura. Elas farfo as obras de Cristo nas casas dessas pessoas. Nesse
item, a propria Madre recorda as Palavras do Senhor, no dia do
chamado: “Hé& muitas freiras para cuidar dos ricos e das pessoas
abastadas — mas para os meus muito pobres nao ha absolutamente
ninguém. Eu anseio por eles — amo-0s.”?*

7. Nao seria mais pratico optar por uma espécie de associagdo ou
irmandade? Seculares ndo serdo capazes de levar essa vida. E preciso
que sejam almas livres e que sejam capazes de sacrificar tudo apenas
por uma coisa: levar uma alma a Deus.

8. As possibilidades de sucesso

Nao sei qual serd o sucesso — mas, se as Missionarias da Caridade levarem
alegria a uma s6 familia infeliz — fizerem com que uma tUnica crianca
inocente das ruas se mantenha pura para Jesus — que um Unico moribundo
morra em paz com Deus — ndo lhe parece, Exceléncia, que valeria a pena
oferecer tudo — s6 por essa pessoa — porque essa levara grande alegria ao
Coragio de Jesus. 2%

9. Como as irmas iriam se sustentar? As Irmas fardo todos os trabalhos
domésticos, para sua manuten¢do. Nao precisardo de criadas. Quanto
ao resto, “confio Nele! Ele estard conosco — e quando Ele 14 estiver,

ndo precisaremos de nada.”?®
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Madre Teresa concluia a carta pedindo a ajuda espiritual de Dom Périer e
afirmava: “Se temos Nosso Senhor no meio de noés — com a Missa didria e a
Sagrada Comunhao, nada temo pelas Irmas nem por mim. Ele olhara por nos. Mas
sem Ele eu nfio posso viver — torno-me impotente.”>’

Em julho de 1947, Madre Teresa retorna a Calcutd, para a comunidade de
Entally. Nessa ocasido, ela teve a oportunidade de se encontrar com seu diretor,
que afirmava: “Eu sabia que Nosso Senhor tinha elevado aquela freira a um
estado de oracdo superior; talvez ndo tenha havido propriamente &xtase, mas o
estado imediatamente anterior ao éxtase foi atingido.”?*® As palavras, dirigidas ao
Arcebispo local, daquele que a conhecia, em profundidade, j4 apontava para a
profundidade da experiéncia que a Madre estava vivendo.

A mesma correspondéncia do Padre Van Exem j4 sinalizava outro dado,
que seria um distintivo na vida de Madre Teresa: “Ela tem um medo mortal de
tudo o que chame a atencdo para a sua pessoa e parece muito solidamente firmada
na humildade.”*®® Por isso, sua énfase era sempre para que a obra fosse sempre
vista como uma obra de Deus e ndo dela. Suas palavras a Dom Périer revelam sua
intencdo mais profunda: “Nao pense em mim — porque sou muito pecadora e
totalmente indigna do Seu amor — mas pense apenas n’Ele € no amor que
receberia das Irmis e das almas sob os cuidados delas.”%

Seu diretor ndo s6 aprofundava seu conhecimento sobre a jovem religiosa,
como se surpreendia, cada vez mais, diante do que via e ouvia daquela que era a
mais nova noiva de Jesus. Em certa ocasido, ela mesma lhe escreveu, quase
parafraseando o Sl 62: “A atragdo pelo Santissimo Sacramento era por vezes tao
intensa. Ansiava pela Sagrada Comunhao. Noite apos noite, o sono desaparecia —
e sO para passar aquelas horas ansiando pela chegada d’Ele.”*"!

O desafio de “convencer” Dom Périer continuava. Contudo, ela propria
tinha consciéncia do que precisava enfrentar e ndo se deixava abater. Ao
contrario, insistia mais e renovava seus propositos. Seu didlogo com o Arcebispo
era mediado pelo seu diretor espiritual.

Eu sabia que haveria muitas complicagdes, mas a minha confian¢a n’Ele ndo se
abala. Quanto mais dificuldades e sofrimentos houver em relacdo a causa, maior
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sera a prova de que ¢ de Sua vontade que o trabalho se inicie no 50° aniversario
da entrada de Santa Terezinha no céu e, da sua, na Companhia de Jesus.>??

Depois de questionada por Dom Périer, Madre Teresa lhe responde através
do Padre Van Exem, manifestado sua certeza em tudo aquilo que acredita, e que
descrevia como iniciativa do préprio Jesus para que ela seguisse em frente. Seu
unico intento era cumprir o “chamado dentro do chamado”, deixando de lado tudo
que era proprio dela e que, segundo ela, poderia atrapalhar a obra que vinha do
alto.

Uma das questodes, sobre sua saida da Congregagao de Loreto, colocadas
por Dom Périer, foi respondida com muita lucidez e fé por parte da Madre. Suas
respostas mesclavam lucidez e seguranga. Seu objetivo era apresentar as sérias
razdes pedidas pelo Arcebispo.

Ninguém pode me separar de Deus — estou consagrada a Ele e como tal desejo
morrer — ndo sei o que diz o Direito Candnico a este respeito — mas sei que Nosso
Senhor nunca Se permitira ser separado de mim — nem permitira que alguém me
separe d’Ele. — S. E. Precisa de uma “razdo séria” para me apoiar em Roma. A
salvacdo das almas, o saciar a sede de Cristo de amor e de almas — nao ¢ isto
suficientemente sério?**

Depois de todo esse didlogo, mediado pelo Padre Van Exem, Madre
Teresa continuava insistindo com o Arcebispo. Sua certeza de f€¢ a conduzia.
“Imploro-lhe, Exceléncia, em Nome de Jesus e pelo amor de Jesus, que me deixe
ir. Nao demore mais. Nao me detenha... O senhor ainda tem medo. Se a obra for
toda humana, morrera comigo; mas, se for toda d’Ele, vivera durante séculos.”%

Dando prosseguimento ao seu intenso didlogo epistolar com o Arcebispo,
Madre Teresa descreve, novamente, o conteudo do seu didlogo com a Voz que a
acompanhava, convidando-a e apresentando-lhe firmes exigéncias e censuras para
a obra que deveria nascer. Ela deixa claro que o ano de 1946 foi marcado por um
forte anseio de ser toda para Jesus e de fazer com que outras pessoas passassem a
amé-10 fervorosamente.>®>

Ao descrever o “chamado dentro do chamado”, Madre Teresa deixava
claro que nem ela tinha clareza para compreender tudo o que estava ouvindo. Da

mesma forma, ela se considerava indigna, pecadora e fraca para assumir tal

missdo. Seu desejo era que Jesus procurasse uma alma mais digna que ela. Nao
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obstante, a “Voz” de Jesus a questionava sobre sua disponibilidade. Ele lhe pedia
que confiasse cega ¢ amorosamente n’Ele.

Minha pequenina — venha — Me leve aos buracos onde vivem os pobres. — Venha,
seja Minha luz. — Eu ndo posso ir sozinho — eles ndo Me conhecem — por isso nao
Me querem. Vocé venha — venha, va no meio deles, Me leve com vocé para junto
deles... Tem medo. Como o seu medo me magoa. — Nao tenha medo. Sou eu
quem esta lhe pedindo que faga isto por mim... Sou eu em vocé, com vocg, por
voce... %

O relato ao Arcebispo, mediado pelo seu diretor espiritual, foi o Unico
momento em que a Madre revelou suas trés visdes. A primeira era a de uma
multiddo de pobres e criangas que suplicava para que ela fosse salva-los e que os
levasse a Jesus. A segunda manifestava a dor da multiddo e de Maria, ao entrar
em cena, e fazer o seu pedido para que a Madre levasse esses pobres a Jesus, e
levasse o proprio Jesus a eles. A ultima visdo fica mais intensa e se manifesta pela
escuriddo que cobria essa multiddo. Com isso, a Madre ouvia: “Eu lhe pedi. Eles
lhe pediram, e ela, a Minha Mie, lhe pediu. Vai recusar fazer isto por Mim?”3%’

Depois de um meticuloso processo de discernimento, Dom Périer ja tinha
percebido a forca do carater e a grandeza do coragdo daquela jovem religiosa.
Chegou a consultar tedlogos em Roma, padres conhecedores da realidade indiana.
Diante de todas as consultas, o Arcebispo se viu no direito de dar a autorizacao,
sem risco de cometer uma imprudéncia. Ao escrever a Superiora Geral de Loreto,
deixou claro seu pensamento. “Estou profundamente convencido de que, ndo
dando o meu consentimento, estaria impedindo a realizagdo, através dela, da
vontade de Deus.” %

De fato, ndo foram os fendmenos extraordinarios, visdes, vozes que
convenceram Dom Périer. Depois de muita oragdo e deliberagdo, o Arcebispo
havia percebido a profundidade da vida de Madre Teresa, bem como sua vida de
oragdo, sua obediéncia, seu zelo e seu desejo de levar uma solucdo eficaz para a
situacdo critica da India.

Assim, depois de 19 anos na India, em 06/01/1948, mais de um ano depois
do “chamado dentro do chamado”, chegou a resposta tdo esperada: “pode

avangar”. Foram as palavras de Dom Périer para Madre Teresa, apos a Missa, no
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convento de Loreto. Com isso, o Arcebispo se tornou seu mais tenaz defensor e
seu principal guia.

Agora, faltava-lhe a autorizacdo da Madre Superiora de Loreto. Quatro
dias depois de receber a noticia do Arcebispo, Madre Teresa escreve a Madre
Gertrude. Na carta, ela relata seu caminho vocacional, o chamado que havia
recebido, a orientacao do seu diretor espiritual e sua troca de correspondéncia com
o Arcebispo. Seu pedido era claro e eloquente: “Nao me impeca de me entregar a
Ele e aos Seus pobres.”?%

A correspondéncia foi enviada pelo proprio Dom Périer, acompanhada do
seu relatorio pessoal. Neste, ele proprio deixava claro o que pensava de Madre
Teresa: “apesar dos indubitaveis defeitos exteriores, ela tem um ideal muito
elevado em sua vida religiosa, ¢ intimamente unida a Nosso Senhor, humilde e
submissa, obediente e extremamente zelosa, inteiramente esquecida de si.”*!°

Nao recebendo uma resposta oficial da Madre Geral, dentro do periodo de
um més, Madre Teresa resolve escrever novamente a Dom Périer, para insistir.
Com isso, ela ja vai revelando e aprofundando toda a mistica que acompanharia
sua trajetdria e a de suas Irmas. “Quantas temos que ser para termos o Santissimo
entre nos? — O trabalho que teremos que fazer sera impossivel, sem a Sua
continua graga proveniente do sacrario. — Ele terd que fazer tudo. — Nos apenas
teremos que segui-10.”*!!

Em reposta a Madre Teresa, Dom Périer propde a espera paciente e
humilde, ao mesmo tempo em que revela sua relacdo com a Madre e com a obra
nascente. “Reze muito e viva intimamente com Nosso Senhor J. C., pedindo por
luz, forcas, decisdo; mas ndo antecipe a OBRA DELE. Tente nao colocar em tudo
isto nada de si mesma. A senhora ¢ um instrumento d’Ele, e nada mais.”*!> Com
isso, ela percebia o quanto precisava caminhar para cumprir tal missdo. Defendia
que precisava aprender a libertar-se do proprio ego e viver intimamente com o
Senhor.

Poucos dias depois, chegou a tdo esperada resposta da Madre Gertrude,
que nao sé autorizava Madre Teresa, como louvava o objetivo pelo qual sua

Congregacao “perderia” um membro. Afirmava que ndo poderia sendo “aquiescer

39 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 117.
310 Thid., p. 120.
3 bid,, p. 121,
312 Thid,, p. 123.
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ou estaria ndo concordando com a Vontade de Deus.” 3!* S¢ lhe faltava, agora, a
autorizacdo da Santa Sé¢.

Na carta dirigida ao Cardeal Prefeito da Congregacdo dos Religiosos,
alguns pontos sao destacados. Primeiro, Madre Teresa reconhecia que o futuro
trabalho exigiria uma vida de oragdo e sacrificio. Depois, seria necessario, para
abordar os pobres, tornar-se como eles, pois para atrair os pobres para Cristo,
seria essencial uma pobreza completa. Por ultimo, ela fazia uma constatagao: “Ha
milhdes que vivem nas cidades e aldeias indianas, ignorantes sobre Deus e sobre
Cristo, em abominavel condi¢do de pecado. Nos os levaremos a Cristo e Cristo a
eles.”?14

Mais uma vez, a espera se torna companheira de Madre Teresa. Por nao ter
chegado resposta de Roma, ela recorre, novamente, ao seu Arcebispo. Sua
insisténcia era marcada pela for¢a da sua fé no chamado. Sua énfase ndo era numa
obra apenas social, mas tinha um fundamento sobrenatural claro. “Almas estao
sendo perdidas nas favelas e nas ruas, o Sagrado Coragdo de Jesus esta sofrendo
mais e mais — e aqui estou eu esperando — por apenas um Unico ‘Sim’...”*!

O Documento tdo aguardado, assinado em 12/04/1948, chegou em
08/08/1948. O Papa Pio XII, por meio da Congregagdo dos Religiosos, lhe dava
autoriza¢do para deixar Loreto e dar inicio a nova missdo. Essa resposta, ao
mesmo tempo em que alegrava seu coragdo apaixonado, causava a dor da partida,
por deixar a seguranca do convento e mergulhar num futuro imprevisivel, nas
favelas de Calcuta.’!®

Com isso, em 17/08/1948, depois de receber a permissao da Santa S¢, da
Congregacdo de Nossa Senhora de Loreto e do Arcebispo de Calcutd, Madre
Teresa, agora, ja esta respondendo ao “chamado do trem” e assumindo um habito
simples, com um sari, tipico das pobres indianas, e se recolhe numa favela da
cidade. Depois, foi procurada por um certo niimero de ex-alunas, dando origem,

assim, a uma nova comunidade: as Missionarias da Caridade.?!’

313 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 124.
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4.5.
Uma obra unicamente de Deus

A obra tdo esperada e desejada por Madre Teresa estava se concretizando.
Contudo, os grandes desafios ainda estavam por vir. Ao mesmo tempo em que o
plano de Jesus estava se cumprindo, iniciava-se uma verdadeira noite escura do
nascimento da nova congregacao. A resposta da jovem fundadora era marcada por
sua fé e desejo de seguir em frente: “Meu Deus, dd-me coragem agora — neste
momento — para perseverar, seguindo Teu chamado.”!8

Nesse primeiro momento, ela se destina ao Hospital da Sagrada Familia
das Irmas da Missdao Médica de Patna, com o objetivo de aprender nogdes basicas
de enfermagem. O desafio de deixar Loreto e seguir um novo caminho custava
muito para ela, mas era cumprido com fidelidade, como ela propria dizia a Dom
Périer, numa carta: “Por favor, reze por mim para que eu continue olhando para
Ele alegremente.”*!* O momento vivido e todas as suas emog¢des sdo registrados
num caderno médico que ela usava. Além de muitas informagdes, que lhe seriam
uteis, ela redigiu uma orac¢do da Irma Benigna Consolata Ferrero.

O Jesus, inico amor do meu coragdo, desejo sofrer o que sofro e tudo o que Tu
quiseres que eu sofra, por Teu puro amor, ndo pelos méritos que eu possa
adquirir, nem pelas recompensas que Tu me prometeste, mas apenas para Te
agradar, para Te louvar, para Te dar gragas, tanto na dor quanto na alegria.>°

No dia 09 de dezembro, apds concluir sua formagdao com as irmas da
Missao Médica, Madre Teresa regressou a Calcutd, instalando-se com as
Irmazinhas dos Pobres, no Convento de S. José. Porém, antes de dar inicio a sua
missdo, fez um retiro de oito dias, conduzido pelo Pe. Van Exem. Assim, em 21
de dezembro, a mais nova fundadora se dirige, pela primeira vez as favelas, como
Missionaria da Caridade. Enfim, depois de dois anos de grande discernimento,
chegou “aos buracos escuros onde vivem os pobres”.?!

Uma de suas primeiras seguidoras descreveu essa imagem de uma forma

plastica, poética e profética. A antiga religiosa de Loreto deu o passo definitivo.

“Vé-la pobremente vestida com um simples, humilde sari, com um ter¢o na mao,

318 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 133.
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era como ver o evangelho ganhar vida, fazendo Jesus presente entre os mais
pobres. Podia-se dizer que uma Luz tinha alvorecido na escurido das favelas.”3??

Diante dos seus olhos, se descortinava uma Calcutd muito afetada por
conta da II Guerra Mundial, da fome de 1943 e das frequentes rebelides que
ocorreram na cidade. Com a Independéncia da India, muitas pessoas foram para a
capital de Bengala. Assim, as zonas ocupadas pelas favelas crescia absurdamente.
O numero de moradores de rua crescia absurdamente, e eles sofriam
enfermidades, fome e até inani¢do.>?

O inicio dessa missdo foi muito desafiante, e fez com que a propria Madre
sentisse sua incapacidade e sua pobreza diante de tanta miséria. Contudo, isso ndo
fez com que ela ndo fizesse o que lhe era possivel. Esse inicio também foi
marcado nao sé pela pobreza, dificuldades e inseguranga, mas pelas criticas que a
acompanhariam ao longo da vida.

Por ordem do Arcebispo, ela iniciou a redagdo de um diario, relatando os
trabalhos realizados e tudo o que lhe dizia respeito. Em 24/01/1949, da uma
resposta aos seus criticos. Ela propria estava tendo nog¢ao da dor dos pobres, que
era muito dura para eles, e que ela propria experimentava, a0 mesmo tempo em
que recordava sua estabilidade em Loreto. Assim, ela chegava a conclusdao do que
estava vivendo. “Esta ¢ a noite escura do nascimento da Congregacdo — Meu
Deus, da-me coragem agora — neste momento — para perseverar seguindo o Teu
2324

chamado.

Acredito que alguns estdo dizendo para que serve trabalhar entre os mais
inferiores dos inferiores — quando os grandes, os cultos e os ricos estdo prontos
para vir [entdo] ¢ melhor dar todas as energias para eles. Sim, deixe que todos
eles o fagam. — O Reino deve ser pregado a todos. Se os ricos hindus e
mulgumanos podem receber todo o servigo e devogao de tantas freiras e padres,
certamente que os mais pobres dos pobres e os mais inferiores dos inferiores
podem receber o amor e devogdo de alguns de nés. Chamam-me “Irma das
favelas” e sou feliz por ser apenas isso, por Seu amor e para Sua gléria.>*®

Passados dois meses inicias, Deus providencia o necessario: o terceiro
andar da casa dos Irmaos Gomes, que se tornou a primeira casa das Missionarias
da Caridade. Apesar disso, seus sofrimentos e desafios ndo diminuiam e eram

sentidos profundamente pela jovem fundadora. Porém, sua oragdo refletia sua

322 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 141.
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decisdo: “Coracao Imaculado de Minha Mae, tem piedade da tua pobre filha. Por
amor de ti quero viver e morrer MC.”326

Seu empenho era desafiador porque, nesse periodo, ela sé tinha
voluntarios ao seu lado. Por isso, implorava confiante a Virgem Maria,
manifestando sua grande necessidade: “Nao tenho filhas — assim como ha muitos
anos ela disse a Jesus: Nao tém vinho — deposito toda a minha confianca no seu
Coragdo. Tenho a certeza de que a seu jeito ela me dara [filhas].”*%’

Sua prece foi atendida no dia 19/03/1949, quando uma ex-aluna,
Shubashini Das, a futura Irma Agnes, se une a Madre. Os meses seguintes foram
testemunhas da chegada de novas candidatas. Com isso, em junho de 1950, a
comunidade j4 contava com 12 irmas. Assim, apesar de tudo o que era vivido, ela
tinha a certeza de que estava no caminho certo, cumprindo a vontade d’Aquele
que a enviou.>?8

Pouco antes da sua exclaustragdo de um ano expirar, chegou a autorizagao
da Santa S¢é para que ela prosseguisse por mais trés anos. Com isso, em marco de
1950, ela redige sua carta, solicitando a aprovacdo da congregacdo vaticana para
seu novo instituto diocesano. Sua redacdo revela o cunho da obra que nasce e que
intercalava servigos sociais e religiosos de grande relevancia para seu povo.*?’

07/10/1950, festa de N. S. do Rosario, foi o dia escolhido para o
nascimento da nova Ordem. Com autorizacdo da Santa S¢, Dom Périer institui,
oficialmente, a Congregacdo das Missiondrias da Caridade na Arquidiocese de
Calcuta. O Decreto oficial ja dava a tonica do que seria essa nova obra. O objetivo
era claro: “saciar a sede que N. S. Jesus Cristo tem pela salvacdo das almas,
através da observancia dos trés votos... e de um quarto Voto adicional, de se
dedicarem com abnegacio ao cuidado dos pobres e necessitados...”*°

Com esse passo, outro dado, que marcou e definiu a caminhada de Madre
Teresa e das suas Irmas, foi a autorizagdo, ha muito desejada, para ter o

Santissimo Sacramento na capela do convento. Com isso, ficou instituido que

fariam um dia inteiro de adoragdo pelo nascimento da ordem. Ela prépria dizia:

326 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 144.
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328 Ibid.

39 Tbid., p. 146.

30 Thid,, p. 148.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

91

“Em breve, N. S. estard conosco — Entdo, tudo serd facil — Ele estard aqui
pessoalmente.”>*!

No dia 11/04/1951, um primeiro grupo de Irmas deu inicio ao noviciado,
como Missionarias da Caridade. Assim, a missdo foi aumentando e tornando-se
cada vez mais exigente. Madre Teresa respondia sempre com uma disposi¢ao
impressionante. Seu intento era duplo: os objetivos das Missiondrias da Caridade
e a procura da santidade.

Em junho de 1952, ¢ fundada a Casa dos Moribundos de Kaligat. Diante
do memoravel trabalho das Irmds, a Camara de Calcutd providenciou um dos
abrigos para peregrinos do Templo de Kali. O local passou a ser chamado Nirmal
Hriday que, em bengali, significa “coragdo puro”, em homenagem ao Imaculado
Coragio de Maria.*?

A Nirmal Hriday era chamada, pela Madre, como Casa do Tesouro da
Congregagdo. Segundo ela, a casa acolhia os semelhantes a Cristo sofrido: os
esquecidos, os rejeitados e os indesejados. Era o “Cristo no disfarce angustiante”,
que lhe dava a oportunidade de “colocar o seu amor em agao”.

Com o florescimento da missdao, a casa da familia Gomes nao era
suficiente. Depois de muita oracdo, Madre Teresa consegue uma casa na Lower
Circular Road, que se tornou a Casa-Mae das Missionarias da Caridade, para onde
a comunidade se mudou, em fevereiro de 1953.3%3

Em 18/03/1953, Madre Teresa revela a Dom Périer, um dos seus maiores
segredos: sua escuriddo.

... Por favor, reze especialmente por mim para que eu ndo estrague a obra d’Ele e
para que Nosso Senhor Se mostre — pois hd dentro de mim uma escuridao
terrivel, como se tudo estivesse morto. Tem sido assim mais ou menos desde o
momento em que dei inicio a “obra”. Peca a Nosso Senhor que me dé
coragem...>*

Um més depois, ela fazia seus votos perpétuos e mais dez Irmas faziam
seus primeiros votos. A nova Congregacdo passava a ter uma maior estrutura.
Tudo isso, acompanhado de um trabalho exigentissimo, foi dando a elas uma

grande publicidade. Mesmo vivendo essa nova realidade, a Madre tinha clareza do

331 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 149.
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3 Tbid.. p. 157.
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seu desejo. “Por favor, reze por mim — para que eu nao seja nada para o mundo e
o mundo no seja nada para mim.”3*

O cuidado dos doentes trouxe um desafio e um consolo para elas. Segundo
Madre Teresa, com elas, ela estava vivendo uma relagdo espiritual. Cada doente
era como um “segundo eu” de cada irmd. Dessa maneira, cada irma
compartilharia suas boas obras e oracdes com os doentes, e estes rezariam e
sofreriam por elas. Esses doentes se tornariam “filhos da Congregacio”.3*

Mesmo diante de tantos frutos, Madre Teresa permanecia numa profunda
escuriddo: “minha propria alma permanece numa escuriddo e desolacao
profundas.”*” A sua escuriddo interior se tornava um modo privilegiado de
penetrar no mistério da Cruz de Cristo, segundo o Padre Brian.**8

Como se nao bastasse tudo que estava experimentando, em janeiro de
1955, Madre Teresa revela a Dom Périer, que havia um novo elemento em cena:
uma profunda escuriddo. Ela propria se perguntava, tentando obter uma resposta
ao que estava vivenciando: “Durante quanto tempo permanecera Nosso Senhor
longe?”3%?

Ja concluindo o ano de 1955, em 15/12, escrevendo ao Arcebispo, Madre
Teresa solicita a autorizagdo para fazer, em 1956, um “Ano Eucaristico” para
relembrar o ano de 1946, quando surgiu o chamado. O objetivo, segundo ela, era
espalhar pelas favelas o amor e a verdadeira devog@o ao Santissimo Sacramento,
em acdo de gracas pela Congregacio.**

Numa nova carta, de fevereiro de 1956, Madre Teresa descreve mais
detalhadamente sua experiéncia espiritual. Era claro que seu desejo era um so:
“ser santa de tal maneira que Jesus possa viver plenamente a Sua vida em
mim.”**! Nesse contexto, o proprio Dom Périer lhe respondeu, com um poema de
S. Jodo da Cruz sobre a “noite escura”. Toda essa situagdo fazia a Madre recordar
do seu voto de ndo recusar nada a Deus, feito quatorze anos antes.

Nesse intenso peregrinar, outro encontro marcara a vida da jovem

fundadora. Outro jesuita entra na sua historia: Pe. Lawrence Trevor Picachy que

335 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 162.
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3 Tbid., p. 164.
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3 Tbid.. p. 167.
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seria, depois, Arcebispo de Calcuta (1969) e cardeal (1976). Foi um retiro,
pregado para as novicas, em abril de 1956, do qual Madre Teresa participou e teve
a ocasido de partilhar o que estava vivendo, para esse, que seria outro grande
companheiro na caminhada da sua vida.

Apesar de tudo, da escuridao, da solidao, Madre Teresa permanecia fiel ao
seu carisma. Os buracos escuros onde viviam o0s pobres se tornaram o local
privilegiado de encontro com Jesus. Era nesse ambiente que ela queria amar Seu
esposo até o fim. “Quanto a mim — h4 um Unico desejo — amar a Deus como Ele
nunca foi amado — com um profundo amor pessoal... Reze por mim... para que

realmente haja ‘s6 Jesus’ em mim.”34?

33 Madre Teresa

Um fato curioso desse periodo foi que, depois de 11 anos
recebeu uma longa carta de sua mae que, ao saber da sua saida de Loreto, pensava
que a filha havia morrido. Ao saber das intengdes da filha, Dona Drana ofereceu
todo seu apoio e encorajamento.

Apesar das dores e desafios internos e externos, ela dizia ao Padre Picachy
que havia encontrado a felicidade no sofrimento, mas a dor, as vezes, se tornava
insuportavel. Na verdade, ela ndo gostava do sofrimento em si mesmo. Contudo, o
sofrimento era visto como uma oportunidade de estar unida a Jesus na Cruz, e de
demonstrar seu amor por Ele. Diante de tanta dor, ela sentia como se tudo fosse
desmoronar, mas usava o sorriso, que seria sua marca, para encobrir uma multidao
de dores. Segundo ela, o sorriso era como uma grande capa.’**

De 29/03/1959 a 12/04/1959, Madre Teresa participou mais uma vez de
um grande retiro, pregado pelo Pe. Picachy. Essa foi uma das ocasides em que a
Madre reconheceu o quanto era importante poder tomar parte nos sofrimentos de
Cristo. Ao mesmo tempo, ela se via desafiada a abandonar-se, sempre mais, a
vontade de Deus. Na conclusdo desse retiro, ocorreu a profissdo final do primeiro
grupo das Irmis. >+

Muito comovida por tudo que estava vivendo, Madre Teresa escreve a
Dom Périer, agradecendo pelas 85 Irmas e pelas 15, que estavam para chegar,

relembrando que, ha dez anos, eram apenas trés. Ela propria descrevia que havia

342 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 178.

343 Nesse periodo, as duas ndo podiam escrever, por conta da situagdo politica da Albania.
34 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 183-185.

3% Ibid., p. 192.
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uma confianca cega no Sagrado Coragdo, ao enviar cada uma das irmas,
oferecidas a Jesus pela propria Madre >4

Vivendo tudo isso, Madre Teresa enfatizava que desejava ser uma santa,
segundo o Coracao de Jesus. Ao mesmo tempo, questionava-se, sobre quem era,
para experimentar tudo isso. Contudo, ndo chegava a uma resposta para tudo isso.
Nao obstante, “dava a impressdo de que a sua relagdo com Jesus a enchia de
consolagdo.”*¥

Apesar de tudo, a profundidade do seu amor por Jesus ficava evidente, no
contraste entre a dor que sentia, por conta da escuridao e da solidao, e a maneira

348

como havia decidido agir, guiada somente pela fé.°*° Mesmo assim, deixava claro

para o Padre Picachy: “Comigo, a luz da escuriddo é brilhante. Reze por mim.”*%

A primeira viagem, para fora da India, ocorreu em julho de 1960, quando
participou da Assembleia Nacional do Conselho Nacional das Senhoras, em Las
Vegas — Nevada: Catholic Relief Services. A Ordem iniciou uma forte relacio
com esta associagdo, que ofereceu um verdadeiro socorro da comunidade catolica
americana, em prol das obras das Missionarias.*>

Depois de ndo aceitar duas vezes o convite, consultado o Arcebispo,
aceitou o terceiro. Sua ideia era que Eileen Egan (1911-2001) fosse no seu lugar.
Eileen conheceu a Madre durante uma missdao em Calcutd. Depois disso, viajou
varias vezes com Madre Teresa, por mais de trinta anos e se tornou sua grande
colaboradora, na América.>>!

Para Madre Teresa, que ndo participava de encontros e convengoes, essa
era uma das mais dificeis missdes. Depois de janeiro de 1929, quando
desembarcou em Calcutd, essa era a primeira vez que ela partia da India
(25/10/1960) e que falaria em publico. Trés mil mulheres aguardavam, em Las
Vegas, para ver a pequena missiondria, simples e desconhecida. Segundo ela, foi
o mais dificil ato de obediéncia que ofereceria a Deus, e que abracgava, por Jesus e

com Ele. Dos EUA, foi para a Inglaterra, Alemanha, Suica, e conclui sua missao

na Italia.3>?
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Retorna a Calcuta em 01/12/1960 e recomega seu trabalho ordinario.
Nesse periodo, as Irmas estavam nas comunidades de Delhi, Jhansi e Ranchi.
Tudo isso foi marcando uma vida totalmente abnegada. Madre Teresa colocava
tudo a frente dela mesma: Deus, a Obra, as Irmas... Tinha uma total
disponibilidade para Deus, e para o trabalho de Deus, entre os pobres.>?

Em 1960, outro jesuita aparece no caminho da Madre: Padre Joseph
Neuner, que havia escrito um artigo sobre ela, em 1957. A troca de
correspondéncia entre eles foi de 1960 a 1980. Em abril de 1961, convidado a
pregar um retiro para as Irmas de Calcutd, no qual a Madre esteve presente,
puderam conversar. Com essa revelagdo, sobre seu estado interior, além do
Arcebispo e do Padre Van Exem, Madre Teresa contava a uma terceira pessoa um
pouco da sua inspiracdo de 1946 e as consequéncias. Na ocasido, teve a
oportunidade de se aconselhar com ele e partilhar um pouco do que estava
vivendo.>>*

Quando comecou o trabalho — eu sabia o que tudo isto significaria... eu fiz
apenas uma oragdo — que me desse a gragca de dar santas a Igreja... O meu
coracdo e a minha alma e o meu corpo pertencem s6 a Deus — que Ele jogou fora
como indesejada a crianga do Seu amor... Que Ele faca comigo o que quiser,
como Ele quiser, por quanto tempo quiser. Se a minha escuriddo ¢ luz para
alguma alma — mesmo se nao for nada para ninguém — sou perfeitamente feliz —
em ser a flor do campo de Deus.*>*

Em outubro de 1961, Madre Teresa foi eleita Superiora Geral, durante o
primeiro Capitulo geral. Ao assumir essa missdo, dizia ao Pe. Neuner que nao
estava sozinha, apesar do sentimento de soliddo que a acompanhava, porque tinha
a escuriddo d’Ele, “tenho a dor d’Ele — tenho este anseio terrivel por Deus — de
amar e ndo ser amada. Sei que tenho Jesus — nesta unido inquebrantavel — porque
a minha mente est4 fixada n’Ele e apenas n’Ele, por minha vontade.”>®
O ano de 1962 trouxe outra novidade para a vida de Madre Teresa: o

357

inicio da recepcao de prémios e outras honras’>’. Apesar de querer apenas ser uma

verdadeira Missionaria da Caridade, como foi Nossa Senhora®%, reconhecia que

333 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 213.

33 Ibid., p. 216

3% Ibid., p. 219.

3% Ibid., p. 230.

357 A propria Madre Teresa relata que sorria, ao ver a caixa de papeldo que enchia, 2 medida que
ganhava mais coisas (prémios, graus honorarios e outras honrarias). Tudo era colocado nessa
caixa. Para ela, a recep¢do desses prémios seria para proclamar a presenga dos pobres.
(KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 277.)

338 Para ela, Nossa Senhora foi a primeira Missionaria da Caridade. “Na nossa Congregagdo
dizemos muitas vezes a Nossa Senhora — que Ela é a causa da nossa Alegria — porque nos deu
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receber um prémio seria muito bom para a Igreja, enquanto que, para ela, nada
significava.®’

Foi dessa maneira que, em 28/04/1962, Madre Teresa recebeu o seu
primeiro prémio importante, oferecido pelo Governo da india: Padma Shri. O
prémio era conferido a cidaddos indianos, pela distingdo de seus servigos em
varios campos de atividades. Em meados do mesmo ano, Madre Teresa enfrenta
um grande desafio, que foi o fato de ser ajudada, apenas, por algumas cartas de
seus diretores espirituais e raros encontros com os mesmos. Dentre esses, o Pe.
Picachy, que havia sido nomeado Bispo.

Em 31/08/1962, ela recebe mais um prémio: Ramon Magsaysay, oferecido
pela Compreensdo Internacional em Manila, Filipinas. Para ela, esses prémios
ajudavam as pessoas, sobretudo os governos, “a compreenderem o amor da Igreja
pela India e que os missionarios sio o melhor presente que a Igreja pode dar a um

pais 29360

4.6.
Uma descendéncia como as estrelas do céu

Madre Teresa da outro passo significativo da sua missao, em 25/03/1963,
ao fundar os Irmaos Missionarios da Caridade, que se espalhardao por todo o
mundo. Com isso, enfatizava que seu desejo era fazer tudo apenas por Jesus. Com
esse mesmo objetivo, em setembro do mesmo ano, faz a solicitacdo oficial a
Roma, para receberem a aprovagdo pontificia da congregacio.*®!

Como se ja nao bastasse tanta dor e sofrimento, Madre Teresa e suas
Irmas, em 1964, comecam a presenciar os conflitos que explodiam em Calcuta,
deixando uma centena de mortos e quatrocentos feridos. Era duro para ela
contemplar tudo isso. “Houve problemas entre os hindus e os mulgumanos...
Quanto dano o pecado pode fazer. Que mundo terrivel ¢ este — sem o amor de
Cristo.3%2

A tdo esperada aprovacdo pontificia (Decreto de Louvor) chegou em

01/02/1965, graga recebida com grande jubilo pela Madre. O Documento foi

Jesus. — Tomara que nos tornemos a causa da alegria dela — porque damos Jesus aos outros.”
(KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 238.)

3% KOLODIEJCHUK, B. Madre Teresa, p. 235.

30 Ibid., p.243.

361 Ibid., p. 247-249.

362 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 252.
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entregue pelo Interniincio, o Arcebispo James Robert Knox, que descreveu a
Congregacdo em trés palavras: Dependéncia, Desprendimento e Dedicagdo. Dom
Knox havia sido testemunha da abertura da primeira fundagdo fora da india: na
Venezuela.

Veja o que Nosso Senhor faz. — Ele se derrama a Si prdprio sobre a pequena
Congregacao — mas tira cada gota de consolacdo de minha alma. — Fico feliz que
seja assim — porque eu apenas quero que Jesus seja na Congregagdo mais e mais e
que eu seja menos e menos.>®

Outro passo de suma importancia, nesse percurso da missao de Madre
Teresa, foi quando o Papa Paulo VI, em 1969, reconheceu a Associacao
Internacional dos Cooperadores de Madre Teresa como obra anexa as
Missionarias da Caridade. A fundadora da Associagdo foi a senhora Anne Blaikie.
Nos EUA, a obra sera langada pelo Dr. Warren Kump e senhora Patricia Kump.
Sua obra j ndo era restrita a vida religiosa consagrada!®%*

Madre Teresa ganhou maior publicidade ainda, quando em 1971, Malcom
Muggeridge publicou o livro Something beautiful for God, que seria traduzido em
varias linguas. Com isso, a midia voltava sua atencdo para a Madre e para sua
obra. Ela continuava em sua peregrinagdo, dentro da grande solidao e dolorosa
escuriddo dos ultimos seis anos. Apesar de tudo, a familia dos Missiondrios (as)
da Caridade so crescia e se espalhava pelo mundo. Em 1975, celebrando o jubileu
de prata da Congregacao, elas ja eram mais de mil Irmas, em 85 casas distribuidas
por 15 paises.’®

Nesse periodo, outro sacerdote cruza o caminho de Madre Teresa. Agora,
ndo um novo jesuita, mas um filho do Padre Dehon: Padre Michael van der Peet.
Como de costume, despois de um breve didlogo, o que era normal, Madre Teresa
o convida para pregar um retiro para suas Irmas. O Padre se tornou outra grande
testemunha da santidade e da unido com Deus, vividas por Madre Teresa.>®

O ano de 1976 sera conhecido pela fundac¢dao, em Nova lorque, das “Irmas
da Palavra” que, no ano seguinte, serdo chamadas de Irmads Contemplativas
Missionarias da Caridade. Sua intencdo era continuar segurando a mao d’Ele e

percorrer o caminho s6 com Ele.>®’

363 Ibid., p. 257.

34 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa ¢ le Beatitudini, p. 141.
365 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 273.

36 Ibid., p. 275.

367 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 282.
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Apesar de todos os desafios e, depois de fazer uma grande peregrinagdo
numa verdadeira “noite escura”, Padre Brian recorda que o final da década de
1970 sera diferente para Madre Teresa. Depois dos pensamentos angustiantes que
duraram muitos anos, agora ela comecava a experimentar certa serenidade e
paz. 368

Outro momento forte e desafiador para ela foi a sua estadia nos EUA, para
participagdo do 45° Congresso Eucaristico na Filadélfia, em 06/08/1976. Segundo
seu proprio testemunho, foram dias cheios de sacrificio, nos quais ela viveu
realmente “A Missa” e comegou a compreender as Estagdes da Cruz com
significado mais profundo. Nesse mesmo contexto, escrevendo ao Padre Michael,
Madre Teresa recorda que, gragas ao nimero de Irmas na Casa-Mae, serd possivel
ter 10 horas de Adoragdo ao Santissimo, em duas capelas. A importancia residia
no fato de que, para ela, era nessa experiéncia que residiam a forga e a alegria da
comunidade.’®

Viver como mulher publica era um sofrimento para Madre Teresa, mas
vivido e superado com heroismo ¢ bom humor, através da sua arma ou “capa”,
como ela dizia. Em Cambridge (10/06/1977), ela revelou o mais profundo do que
vivia e como era vivido por ela.

Lembro-me de que, ha algum tempo, veio dos Estados Unidos um grande grupo
de professores que me pediu “Diga-nos qualquer coisa que nos ajude”. E eu
respondi: “Sorriam uns aos outros”. E acho que devo ter dito isto de uma forma
muito séria, porque um deles perguntou-me: “A senhora ¢ casada?” E eu
respondi: “Sou, e as vezes tenho dificuldade em sorrir a Jesus porque Ele sabe ser
muito exigente.>”

Como num jubileu prolongado, Madre Teresa, em 1978, decidiu dar a
Jesus um jubileu de prata, abrindo 25 novas instituicdes que ela chamava
Tabernaculos. Beirute acolheu a 25* Fundagao. Ja em 1984, ocorre a fundagao dos
Padres Missionarios da Caridade, em Nova lorque. As Irmas fizeram seu jubileu
de prata em 1975; a Kalighat (Casa para os Moribundos), em 1977 e o primeiro
grupo de Irmis em 1978.%7!

No final de 1979, em novembro, Madre Teresa foi eleita, novamente,
Superiora Geral, no quarto capitulo das Missionarias da Caridade. No entanto, o

ano ainda seria lembrado por outro fato: o maior prémio recebido pela religiosa

368 Ibid., p. 280.

369 Tbid., p. 284-285.

370 Ibid., p. 286.

371 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 292-293.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

99

de Calcuta, o Nobel da Paz, reconhecimento que fez com que sua obra fosse
difundida ao redor do mundo. Da mesma maneira, o documentario Madre Teresa
ficou conhecido por um ntimero incalculavel de pessoas, agora, gragas a televisao
e ao video.*”? Tudo isso fez com que ela tivesse a compreensdo de que Calcuta ja
estava em toda parte.’”?

Para ela, o Prémio tinha “ajudado muitas pessoas a encontrarem o
caminho para os pobres”.’”* Seu discurso, no recebimento do prémio, deu a
tonica da sua vida ao longo dos anos, € o fundamento dessa mesma vida, e qual
era o centro da sua missdo. “Jesus se faz o faminto, o despido, o desabrigado, o
doente, o preso, 0 que estd sd, o que ninguém quer, e afirma: ‘A Mim o fizestes.’
Ele tem fome do nosso amor e essa ¢ a fome dos nossos pobres.”*”>

Giuseppino de Roma relembra que, apesar de tantos sucessos humanos,
Madre Teresa permanece com seu estilo e com seu espirito de sempre: “acolher
com respeito e total dedica¢do toda crianca, todo pobre, todo doente, como se
fosse Jesus.”?"®

O ano de 1980 trouxe uma nova e significativa experiéncia para a Madre:
a participacdo no Sinodo dos Bispos, em Roma. Foi mais uma adesdo vivida na
obediéncia. No mesmo ano, ficou definido que, por conta do grande nimero de
comunidades das Irmas, as Casas seriam divididas em 12 regides, e seria nomeada
uma Superiora Regional, para ajudar a Madre no governo da Congregacdo. Ainda
em 1980, aconteceram 12 novas fundag¢des. A Madre definia o ano como era seu
costume: “Foi um ano cheio da Paixdo de Cristo”. 7

As trés ultimas décadas da sua vida serviram para que respondesse a tantas
perguntas, de dentro e fora da Igreja, sobre o porqué de ter suas irmas nos lugares
de miséria e de necessidade, os mais distantes da terra.’’® E de forma um tanto

curiosa, apesar de sua saude se deteriorando, as duas ultimas décadas foram um

periodo de atividade intensa.’”

372 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa e le Beatitudini, p. 141-142.

373 Ibid., p. 296.

374 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 298.

375 Ibid., p. 296.

376 DE ROMA, G. Madre Teresa: O segredo de um sorriso. Cachoeira Paulista: Editora Cangdo
Nova, 2013, p. 59.

37T KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 302.

3 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa e le Beatitudini, p. 142.

37 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 305.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

100

Em 1982, ela se aventurou e foi ao Libano, que estava devastado pela
guerra. Tudo o que viu e ouviu marcou, profundamente, aquela mulher que s6
sabia amar: “Acabamos de deixar Beirute. - Tem sido uma continua agao de Deus,
amando a nos ¢ a Sua gente — através de continuos atos de amor em ternura e
amor.”?

O ano de 1983 sinaliza as consequéncias fisicas da missdo. Durante a
estadia em Roma, caiu de cama e foi hospitalizada, detectando-se uma grave
deficiéncia no coragdo. Apesar de tudo, viveu mais essa dor como uma nova
oportunidade de estar com o Senhor, que ela amava.*®!

Madre Teresa passou a dedicar mais atengdo ao ramo masculino da Ordem
e, em 13/10/1984, deu inicio ao grupo dos Padres Missiondrios da Caridade, em
Nova lorque. Antes, ja havia surgido o Movimento Corpus Christi, destinado a
promover a santidade dos sacerdotes, reconhecido oficialmente pela Congregacao
para o clero, em 26/06/1981, na Festa do Sagrado Coragio.*?

Durante sua viagem a China, em 1985, Madre Teresa propde enviar suas
irmas para trabalharem com os pobres e deficientes. Contudo, o filho de Deng
Ziaoping, responsavel pelas iniciativas aos deficientes, recusa a proposta. Sua
obra se estende cada vez mais!*®® Sua expressido internacional ja era tio grande
nesse periodo, que Javier Pérez de Cuellar, Secretario-Geral da ONU, a
considerou a mulher mais poderosa do mundo.*8*

Nesse periodo, Madre Teresa conhece dois novos sacerdotes, que ouvirdo
seus relatos e testemunhardo sua caminhada de fé e suas dores, no seguimento de
Jesus Cristo. Foram os Padres Albert Huart, S.J., que se tornaria confessor das
Irmas na Casa-Mae, e William G. Curlin, que se tornaria Bispo de Charlotte, na
Carolina do Norte.

O ano de 1986 marcaréd o encontro de dois futuros santos, quando Madre
Teresa recebe e guia Jodo Paulo II para conhecer “seus tesouros”, na Casa dos
moribundos de Calcuta. Depois de tantas honrarias recebidas, Madre Teresa

recebeu a maior ¢ mais querida, segundo ela, em 03/02/1986: a visita do Papa

Joao Paulo II.

30 Ibid., p. 306.

31 Tbid.

32 [bid., p. 309.

33 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa e le Beatitudini, p. 142.
3% KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 305.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

101

Segundo o pontifice, Jesus estava sendo profundamente amado, através da
Madre e de suas Irmas, nas pessoas que a sociedade considera serem os menores.
Ao visitar a Casa dos Moribundos de Calcutd (Nirmal Hriday em Kalighat), ele
dizia: “Em Nirmal Hriday, o mistério do sofrimento humano encontra-se com o
mistério da fé e do amor.”3%

O final da década de 80 tera a marca do cuidado da Madre pelos doentes
de AIDS, objeto de sua preocupagdo e solidariedade. Seu objetivo era estar perto
de todos os diferentes “Calvarios”, nos quais Jesus revivia sob as mais diversas
aparéncias. Com isso também, em 1988, Madre Teresa leva suas irmas para a
Unido Soviética. Assim definia a Madre, sua experiéncia, em 01/01/1988,
escrevendo ao Padre van der Peet:

Estamos atualmente em 77 paises com mais de 350 casas. J4 pensou — pobres
entrando no Céu por todos os lados — [...] em Nova lorque — ja sdo mais de 50 os
que tiveram uma boa morte — [...] A principio, S. Pedro ndo me teria deixado
entrar no Céu, porque no céu nao havia favelas. — Mas agora o céu esta cheio de
gente das favelas. Jesus deve estar muito feliz por estes milhares chegando até
Ele, com amor de Calcuta — Sei que vai gostar desta historia do evangelho em
toda sua realidade.>*

A partir de 1989, Madre Teresa entra numa nova fase de sua vida, devido
ao agravamento dos problemas cardiacos. Por varias vezes, esteve as portas da
morte. Apesar de tudo, a década de 90 sera marcada pelas inimeras viagens da
Madre. Com isso, a Sibéria recebe as irmas, em 1990, e a terra-mae, que viu
nascer uma santa, recebeu suas filhas espirituais em 1991.

Madre Teresa queria levar a luz do amor de Deus aos paises da Europa
Central e da Europa Oriental, as quais haviam sofrido muito por conta da restrigao
a liberdade religiosa. Dessa maneira, foram fundadas casas na antiga Unido
Soviética, incluindo vérias na Russia, na Tchecoslovaquia, na Hungria e,
finalmente, na Albania. Nesses paises, segundo a Madre, as pessoas tinham muita
fome de Deus, porque essa mesma fome foi reprimida por muitos anos.*®’

Mesmo ja tendo feito inimeros trabalhos e grandes missdes, no inicio de
1991 (02/01), Madre Teresa foi mais além, e bem mais ousada, ao escrever para
George Bush e Saddam Hussein, na esperanca de que a guerra iminente pudesse

ser evitada. Era mais um exemplo de sua coragem e da sua determinagdo. Dizia-

385 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 313.
386 Tbid.
387 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 316.
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lhes: “Os senhores tém o poder de trazer a guerra ao mundo, ou de construir a paz.
POR FAVOR, ESCOLHAM O CAMINHO DA PAZ.*%®

Sua ac¢do nao tinha fronteiras e nao podia parar. Dessa maneira, o coracao
de Bagda recebeu uma casa, em junho de 1991, oferecida pelo Governo, onde as
Irmas cuidariam de criancas portadoras de necessidades especiais. Em 1992, a
grande familia de Madre Teresa ja esta presente em 97 paises, distribuida em 50
casas. E um ano de grande significado, pelo fato de os membros da Ordem
receberem autorizagdo para entrar na China.

Padre Brian recorda que, durante 1994 ¢ 1995, Madre Teresa levou uma
vida normal, mesmo dando sinais da sua fraqueza fisica. E curiosamente, aos 85
anos, continuava ansiosa por receber conselhos e orientagdes espirituais, com
humildade e simplicidade. Ela estava “sempre com pressa de dar Jesus; nunca
pensava em si mesma... a Madre entregava-se por completo.”*

Seus ultimos anos de vida serdo marcados por muitos sofrimentos fisicos,
provenientes de varias enfermidades. Contudo, ndo abandona a obra e continua
servindo seus pobres. Em 1996, depois de se recuperar de uma crise de malaria,
que lhe causou complicagdes pulmonares, a grande missiondria volta a sua
atividade junto aos pobres das favelas.>”°

Madre Teresa tinha admitido, com toda a simplicidade: “Jesus esta pedindo um
pouco demais”; mas ainda aceitava tudo o que Ele lhe pedia. Ela pertencia a Ele e
Ele era o seu unico desejo. As Irmas... ficaram ainda mais edificadas com o fato
de, no que parecia ser a agonia final, ela apenas querer Jesus.*"

Nao obstante tudo o que estava sofrendo fisicamente, permaneceu a frente
da Congregacdo, até seis meses antes de falecer. Depois de se recuperar de uma
doenca quase fatal, em marco de 1997, para sua grande alegria, a [rma M. Nirmala
Joshi foi eleita para sucedé-la.

Completando sua peregrinagdo nessa terra, em maio do mesmo ano, ela
fez sua ultima viagem missionaria a Roma, Nova lorque e Washington. Regressa
em julho, para Calcutd, e diz a uma amiga: “O meu trabalho estd concluido”. Era

perceptivel sua alegria, felicidade e otimismo. Nesse contexto, uma irma

38 Tbid., p. 319-320. Eileen e Kathleen Egan recordam que um “dom especial de Madre Teresa &

seu poder de ser um ponto de reconciliagdo entre pessoas e grupos bastante diferentes e até mesmo
antagdnicos.” (EGAN, E.; EGAN, K. Madre Teresa: Momentos de oragdo. Sdo Paulo: Editora
Gente, 1996, p. 18).

389 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 327-329.

30 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa e le Beatitudini, p. 143.

31 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 332.
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testemunhou a Madre, diante da Sagrada Face, dizendo: “Jesus, nunca Te recusei
nada”.*?

A morte, como lembra John Scally, nunca foi motivo de temor para a
Madre. Segundo ele, a Madre via a morte apenas como a realizagao do ciclo da
vida. Exatamente por essa libertacdo do que chamamos “medo da morte”, o autor
recorda que a Madre pode viver a experiéncia de plenitude e viver com confianca
e serenidade. Para Scally, a Madre viveu a mesma certeza do Mestre Eckhart:
nada ha fora de Deus!**

O dia 05/09/1997 amanhece para jamais ser esquecido pela historia!
Providencialmente, esse dia era uma primeira sexta-feira do més, dia dedicado ao
Sagrado Coragdo, na piedade catolica. Madre Teresa conclui sua missdo sobre a
terra, para dar inicio a seu objetivo, parafraseando sua santa de devogdo: passar
seu céu acendendo as luzes de tantos coragdes da terra. O mundo inteiro chora e
se despede daquela pequenina freira, que surgira na imprensa internacional como
uma santa contemporﬁnea.394

Curiosamente, seus Ultimos instantes de vida soam como uma parabola da
sua vida. Por volta das 20h, comeca a sentir dores nas costas ¢ a ter dificuldade de
respirar. As Irmas chamam um médico e um padre. De forma inesperada, acaba a
energia elétrica e a casa fica completamente escura. Duas fontes de energia cairam
ao mesmo tempo. Era um fato Gnico! Nao se podia fazer nada, nem mesmo ligar o

respirador.

Eram 21h30. Com Calcutd mergulhada na escuriddo, extinguia-se a vida terrena
daquela que tanta luz levara a essa cidade e a todo o mundo. Mas sua missao nao
acabou: do Céu, ela continua respondendo ao chamado de Jesus: “Venha, seja
Minha luz” 3%

Ao encerrarmos a viagem pela vida de Madre Teresa, ndo ¢ possivel
deixarmos de concluir que estamos diante de uma mulher loucamente apaixonada
por Jesus Cristo. Sua vida exala a fragrancia desse amor, e ndo € possivel pensa-
la, se ndo for no prisma da sua relagdo vital com Jesus Cristo.

Com isso, vamos um pouco além! Buscaremos, através dos seus escritos e
de alguns dos seus comentadores, refletir sobre a sua cristologia existencial, que

nasce dos escritos de sua vida.

392 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 333.

393 SCALLY, J. Un cuore infinito. Milano: Piemme, 2016, p. 7 (Tradugdo nossa).
34 EGAN, E.; EGAN, K., Madre Teresa e le Beatitudini, p. 144.

95 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 335.
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5
A Cristologia Existencial de Madre Teresa de Calcuta

Neste quarto e pentltimo capitulo, temos o intuito de colher, na vida e na
escritura de Madre Teresa, sua reflexdo cristologica. Nao como uma tedloga, no
sentido estrito e académico, veremos essa mistica como uma grande mulher, que

fez teologia a partir da sua experiéncia de vida.
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Primeiramente, observaremos como podemos vé-la como uma tedloga, no
sentido indutivo ou indireto. Depois, contemplaremos a teologia de Madre Teresa,
com o auxilio da reflexdo de Virginia Azcuy. Como consequéncia,
aprofundaremos um elemento essencial da sua vida e escritos: a “noite escura”.
Dessa forma, poderemos colher dessa santa um grande contributo teologico.

Encerraremos com o que, de fato, podemos dizer que ¢ sua cristologia existencial.

5.1.
Madre Teresa — “Uma Tedloga de Joelhos”

Depois de concluir esta peregrinacdo pelos 87 anos dessa mulher
extraordinaria, percebemos o qudo grandiosa foi! Nao ha divida de que estamos
diante de uma grande mulher. Da mesma forma, ndo ha duvida de que estamos
diante de uma grande mistica e santa do Cristianismo. Além disso, podemos dizer
que estamos diante de uma tedloga?

E bem provavel que se estivesse viva, Madre Teresa ndo aceitaria esse
“titulo”. Nao obstante, esse ¢ 0 nosso objetivo! Depois do que vimos e veremos,
ndo ha como negar que estamos diante de uma grande tedloga, ndo uma
intelectual como Rahner ou uma te6loga da academia. Nao daquelas que fizeram
uma faculdade, um estudo... Ao contrario, estamos diante de uma te6loga, nao
nos moldes tradicionais, mas poderiamos dizer que encontramos uma tedloga
indutiva, uma mulher que fez “teologia de joelhos”, como propunha Balthasar.

Thomas Moore destacava que o que mantinha elevado o espirito pessoal e
a compaixao ilimitada da Madre era seu cristianismo bastante peculiar: sua visao
espiritualizada, seus métodos de oracdo e a figura inspiradora de Jesus. O autor
recorda que ainda temos muito o que aprender com a Madre. Para ele, a
psicologia moderna tem muito a aprender com as religides que continuam nos
ensinando o distanciamento do ego para chegarmos a descoberta da alma.*”¢

Bento XVI, durante sua viagem a Austria, em setembro de 2007,
resgatando S. Bernardo e Balthasar, nos ajuda a entender como podemos ver
Teresa de Calcutd como uma tedloga.

O pai da Ordem cisterciense, Sdo Bernardo, no seu tempo, lutou contra o
afastamento de uma racionalidade objetiva da corrente da espiritualidade eclesial.
A nossa situagdo hoje, mesmo sendo diversa, tem também semelhangas notaveis.
Na ansiedade por obter o reconhecimento de cientificidade rigorosa no sentido

3% CALCUTA, T. Amor maior nio ha. Sio Paulo: Universo dos livros, 2017, p. 11-12.
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moderno, a teologia pode perder o alcance da fé. Mas como uma liturgia que
esquece de olhar para Deus esta, como tal, definhando, assim também uma
teologia que ja ndo respira no espago da fé, deixa de ser teologia; termina por se
reduzir a uma série de disciplinas mais ou menos relacionadas entre elas. Ao
contrario, onde se pratica uma "teologia de joelhos", como pedia Hans Urs von
Balthasar (cf. Hans Urs von Balthasar, Theologie undHeiligkeit, Aufsatz von
1948 em: Verbum Caro. Schriften zur Theologie I, Einsiedeln 1960, 195-224),
ndo faltara a fecundidade para a Igreja na Austria e também noutras partes.’®’

Em 1990, a Congregacdo para a Doutrina da Fé, falando sobre a vocacao
eclesial do tedlogo, afirmava que, na Igreja, dentre tantas vocagdes, o Espirito
suscita a vocagao do(a) tedlogo(a). Sua missao ¢ “adquirir, em comunhdo com o
Magistério, uma compreensdo sempre mais profunda da Palavra de Deus contida
na Escritura inspirada e transmitida pela Tradi¢do viva da Igreja.”**8

A mesma Instrucio recorda que o(a) tedlogo(a) nunca deve se esquecer de
que ¢ membro do Povo de Deus e, por isso, “deve nutrir-lhe respeito, e esforgar-se
por dispensar-lhe um ensinamento que ndo venha a lesar, de modo algum, a
doutrina da 6.3 E obvio que, mesmo sem ter intencdo explicita de fazer
teologia, ndo ¢ possivel negar que Madre Teresa ndo s6 fez teologia, como fez
uma profunda reflexdo teoldgica. Deus, o mundo e a pessoa estavam sempre
diante dos olhos de Teresa, e essas trés realidades ocuparam sua vida e sua
reflexdo.

O mesmo Cardeal Ratzinger, que assinou a citada Instru¢do, em sua obra
posterior ao documento, nos faz recordar, ja no prefacio, que impde-se ao(a)
tedlogo(a) “a tarefa de levar adiante o didlogo das religides e de contribuir para o
desenvolvimento de um ethos mundial, que tenha como ponto central os conceitos
de justica, paz e preservacio da criagdo.”*"

Da mesma maneira, nos lembra Ratzinger, que aquele(a) que faz teologia
precisa ‘“conferir rumo e conteudo aos anseios religiosos e de transcendéncia
capazes de ser propostos hoje.” Dessa forma, o(a) teélogo(a) deveria ser alguém

que trouxesse consolo as almas, que contribuisse para que as pessoas se

autoencontrassem e superassem suas alienacdes, pois ndo ¢ mais suficiente

37http://w2.vatican.va/content/benedictxvi/pt/speeches/2007/september/documents/hf_benxvi_spe
_xvi_spe 20070909 _heiligenkreuz.html. Acesso em: 07 abr. 2019.

398 CDF. Instrug¢do sobre a vocacio eclesial do teélogo. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, n. 6.

3% Ibid., n. 11.

400 RATZINGER, J. Natureza e Missio da Teologia. Sdo Paulo: Vozes, 2016, p. 7.
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falarmos de um consolo coletivo de um mundo melhor e mais pacifico, que viria a
realizar-se no futuro.*"!

Nesse mesmo horizonte, o Papa Francisco, num encontro com os membros
da Comissao Teologica Internacional, em dezembro de 2014, recordava o trabalho
do(a) tedlogo(a).

A vossa missdo € servir a Igreja, o que pressupde ndo sO6 competéncias
intelectuais, mas também disposi¢des espirituais. Entre estas ultimas, gostaria de
chamar a vossa atengdo para a importancia da escuta. “Filho do homem — disse
o Senhor ao profeta Ezequiel — todas as palavras que te digo ouve-as com os
ouvidos e acolhe-as no coragdo” (Ez 3, 10). O tedlogo ¢ antes de tudo um crente
que ouve a Palavra de Deus vivente e a acolhe no coragdo ¢ na mente. Mas o
tedlogo deve por-se também humildemente em escuta do “que o Espirito diz as
Igrejas™ (Ap 2, 7), através das diversas manifestacdes da fé vivida pelo povo de
Deus... Com efeito, juntamente com todo o povo cristdao, o tedlogo abre os olhos
e os ouvidos aos “sinais dos tempos”. Estd chamado a “ouvir atentamente,
discernir e interpretar as varias linguagens do nosso tempo, ¢ a sabé-las julgar a
luz da palavra de Deus — ¢é a que julga, a palavra de Deus — para que a verdade
revelada seja sempre compreendida mais profundamente, seja entendida melhor e
possa ser apresentada de maneira mais adequada” (Conc. Ecum. Vat. II,
Const. Gaudium e spes, 44).4

Depois desses pressupostos, podemos perceber o quanto Madre Teresa foi,
de fato, uma grande tedloga e, mais ainda, unindo teologia e vida. Nao foi apenas
uma tedrica, mas soube encarnar sua reflexdo. Sua teologia foi gestada pela
profunda intimidade com Deus e fez com que sua fé tivesse um forte alcance vital.
Com isso, nos propomos a aprofundar essa perspectiva da vida de Madre Teresa.
Para esse intento, seguiremos, de modo particular, trés comentadores: Virginia
Azcuy*®, Pe. Paul Murray OP e Pe. Brian Kolodiejchuk MC.

5.2.
Teologia Existencial de uma mulher**

Nesse item, buscamos o auxilio da tedloga argentina Virginia Azcuy,
especialista em Santa Teresinha. O artigo que usaremos nos ajuda a entender e

aprofundar mais ainda o pensamento de Madre Teresa. Nossa escolha se deu,

401 Thid.
402http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/december/documents/papafrancesco 2
0141205 commissione-teologica-internazionale.html. Acesso em: 07 abr. 2019.

403 A professora Virginia Azcuy, da PUC de Buenos Aires, é uma grande especialista em S.
Teresinha. Mesmo ndo sendo uma comentadora de Madre Teresa, sua reflexdo nos ajudard a
refletir a vida e a obra da Madre, para perceber como podemos dizer que ela foi uma grande
tedloga.

404 AZCUY, V. Teresa de Lisieux, p. 97-120. O presente artigo foi apresentado pela tedloga, em
Lisieux (1996), por ocasido da Abertura do Centenario da morte de Teresa de Lisieux. Na ocasido,
a conferéncia tinha como tema: “Uma santa para o terceiro milénio”.
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primeiro, para buscarmos uma certa influéncia que a Madre recebeu da santa
francesa. Depois, porque a tedloga da PUC de Buenos Aires nos auxilia a
compreender a reflexdo da Santa de Calcuta.

Sem duvida, para refletir sobre o pensamento de Madre Teresa, ¢ preciso
levar em consideragdo uma fenomenologia sobrenatural, para que possamos
compreender como a realidade da fé se manifesta na vida dessa mistica. Da
mesma forma, para contemplarmos seu pensamento, precisamos levar, sempre em
consideracio, que estamos diante de um génio feminino.*%3

Teresa de Calcuta, como sua padroeira, ndo foi uma tedloga que estudou
sistematicamente, ou que tenha ensinado teologia. Nao obstante, deixou uma
teologia viva, que se percebe em sua vida e nos seus escritos. Dessa maneira, sua

406 ou seja, uma teologia que

teologia pertence a chamada teologia dos santos
nasce da inspiragdo do Espirito e do encontro vital com a Pessoa de Jesus Cristo.
Com isso, sua reflexdo teoldgica nos oferta a sua percep¢ao do mistério de Deus,
a0 mesmo tempo em que seu testemunho nos enriquece.*’’ Assim, Madre Teresa
se torna uma verdadeira Mestra da teologia contemporanea e/ou uma figura
teologica.

Azcuy recorda que Meester descreveu Balthasar como um grande defensor
da fecundidade da teologia da santidade. O tedlogo da Basileia propde uma
unidade entre a teologia e a santidade, enfatizando o exemplo dos santos, que
vivem o que ensinam e, com isso, unem vida e conhecimento. Dessa forma,
podemos colher uma teologia, através dos santos, da fenomenologia teologica da
figura dos mesmos. Com isso, esses santos oferecem a teologia, segundo Meester,
uma “verdadeira transfusdo de sangue”.**

Segundo Balthasar, a verdade, em seu nucleo, ¢ uma verdade “existencial”
e, por isso, serd inteligivel nas figuras concretas da histdria, nas quais a verdade se

apresenta. Essa dindmica tem um realce maior para nds, que cremos que a

Verdade ¢ uma Pessoa! Por isso, podemos afirmar que a existéncia dos santos se

405 Ibid., p. 97.

406 BALTHASAR, H. U. V. Teologia e santidade. In: Concilium. Buenos Aires. Ano V. n. 2.
1988.

97 AZCUY, V., op. cit., p. 98.

408 AZCUY, V., Teresa de Lisieux, p. 99.
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torna uma fonte de conhecimento irrenuncidvel para a teologia. O Evangelho de
Jodo nos d4 essa tonica, na énfase da unidio entre a vida de Jesus e Sua palavra.*®

Hoje, mais do que nunca, esse conteudo existencial ¢ acolhido e
valorizado. A propria vida dos santos estd repleta de germes de doutrina. Da
mesma forma que sua padroeira, Madre Teresa viveu, anteriormente, o que
escreveu depois. Gloria Germani, ao descrever Madre Teresa como uma mistica
entre o Oriente e o Ocidente, relembra que a Madre nunca gostava de ficar na
teoria e, apesar de solicitada, nunca escreveu um livro, nem mesmo sobre a
histéria de sua Congregagio.*!°

A Palavra de Deus foi se encarnando em sua vida.*'! J4 em 1975, Paulo VI
relembrava, nesse sentido, que o mundo escuta melhor as testemunhas do que os
mestres.*!?

Seguindo a reflexdo de Balthasar, Azcuy relembra que santo é aquele que
pode considerar-se, primeiramente, como revelagdo do amor trinitario, como
figura teologica (o Belo); depois, como uma teologia na vida, existencial (o Bem);
e, em terceiro lugar, como uma interpretacdo vivente e permanente da Palavra
feita carne (a Verdade). Nessa perspectiva, a teologia ganha um novo contributo,
sob o olhar existencial de uma vida concreta de alguém que buscou corresponder,
com a vida, a sua fé.413

O amor de todo fiel cristdo pelos santos se fundamenta na imagem
existencial de uma vida concreta como a nossa, atraente, que temos diante dos
olhos. Com isso, nos permitimos dizer que cada santo pode ser considerado um
lugar teoldgico, um ambiente adequado para fazer teologia. A sua vida se torna
uma “ilustragdo intima da vida de Cristo” e espera um comentario teoldgico.
Neste, a escrita teoldgica serd apenas um fragmento.*!*

A irradia¢do da santidade, por parte de uma pessoa, nasce do olhar e da
contemplagdo d’Aquele que ¢ a Luz e a Beleza, o Cristo, fazendo com que o santo
se torne uma manifestacao luminosa e bela. Assim, podemos afirmar que a atitude

contemplativa e receptiva do Amor ¢ a primeira dimensdo que faz de Teresa de

Calcutd uma tedloga. Esse ensinamento pode e deve ser acolhido por quem faz

409 Tbhid.

410 GERMANI, G., Teresa de Calcuta, p. 7.
411 AZCUY, V., op. cit., p. 99-100.

42EN 41,

43 AZCUY, V., op. cit., p. 100.

414 AZCUY, V. Teresa de Lisieux, p. 101.
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teologia: aprender a contemplar e viver na dindmica do Amor que se encarnou e
se tornou um de nds. Dessa forma, a Madre se torna um Sacramento do Amor de
Deus e, parafraseando Congar, ela estd entre “os fardis que Deus acendeu no
limiar de um século atémico”.4!3

A santidade e a teologia da Madre podem ser consideradas a partir da teo-
dramatica, na contemplag¢do e vivéncia do Bem. Nessa dindmica da trilogia de
Balthasar, se encontra a acdo, o Drama de Deus, no qual a pessoa ¢ convidada a
participar, entrando na dinimica da liberdade e do amor. E o momento do
testemunho existencial de um amor que vai até a cruz, e pode ser entendido como
demonstragdo existencial da verdade, da qual o santo se torna demonstragdao da
verdade revelada. Assim, encontramos uma existéncia teoldgica ou uma expressao
de teologia existencial pelo fato de viver, de modo encarnado, a verdade sobre

Deus.*1®

Assim como Cristo, no testemunho de sua vida, especialmente na Paixdo, se
converte no Unico Tedlogo, assim também os santos chegam a ser intérpretes da
vida do Senhor, mediante sua vida de seguimento, oracdo e anuncio do

Evangelho. Eles sdo “uma nova exposicao da revelagdo, um enriquecimento da

doutrina”.*!’

Dessa maneira, a verdade doutrinal, expressa nas palavras, nos
ensinamentos, se torna manifesta na existéncia e, por isso, acaba sendo verdade no
sentido mais pleno. A vida e, depois, as palavras que serdo luzes e inspiragoes.
Com isso, se unem experiéncia e mensagem, existéncia e doutrina.*!8

Seguindo a leitura que Azcuy faz de S. Teresinha, também podemos dizer
que a teologia de Madre Teresa pode ser caracterizada segundo o Belo, o Bem e a
Verdade. Sua teologia se torna epifania, existéncia e doutrina. E epifania, porque
expressa o amor de Deus pela humanidade. E € por isso, que se torna existéncia,
porque antes de ser expressdo do amor de Deus para os outros, ela experimentou
esse amor de Deus e quis corresponder com a vida. E doutrina, porque sua vida e
escritos se tornam transmissdo da fé na dimensao testemunhal: seu ensinamento
ndo se separa da sua existéncia.*!’

Da mesma forma que podemos destacar na santa de Lisieux, a santa de

Calcuta apresenta uma dogmatica explicita ou implicita, seja na sua escritura, ou

415 Tbid.

416 Tbid., p. 102.

47 Ibid., p. 103.

418 Thid.

419 AZCUY, V. Teresa de Lisieux, p. 104.
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através da luz que lanca sobre verdades fundamentais da fé. A sua existéncia se
torna ponto de partida para reflexdo teoldgica, na medida em que ela encarna o
que cré. Dai se depreende o que a vida e a teologia de Madre Teresa oferecem:
uma profunda unidade entre o amor a Deus e o amor ao proximo.**° Vale ressaltar
que essa foi uma marca da cristologia rahneriana, como mostramos!

Assim como sua padroeira, Madre Teresa nos oferece, com sua vida e
escritos, a manifestacao de uma teologia da mulher e uma santidade feminina, que
se torna manifestacdo do Belo.*?!

O Deus de Teresa de Calcuta ¢ o Deus Pai que nos ama a ponto de doar o
que tem de mais precioso: Seu unico Filho. Da mesma maneira, Jesus se torna seu
esposo crucificado, que tem sede. Ao contrario de Teresa de Lisieux, Madre
Teresa ndo parece fazer um paralelo da paternidade de Deus com a do seu pai. Da
mesma maneira, ndo parece vislumbrar Jesus com um rosto materno ou entranhas
maternas.*??

Quando Deus nos criou, Ele fez com um ato de amor. Nao ha outra explicagdo
porque Deus ¢ amor. Ele nos criou para amar e ser amados. Se pudéssemos
recordar sempre, ndo teriamos guerras, violéncia e 6dio no mundo. Tao belo. Tao
simples.**?

Fato ¢ que Madre Teresa encarna, de fato, o papel materno. Nao apenas
suas filhas/Irmas, mas seus pobres, voluntarios, perceberam a mae diante deles.
Da mesma maneira, diante do Crucificado, ela se coloca como a esposa, sobretudo
vivendo a dinamica da teologia da vida consagrada feminina. Percebemos sua
experiéncia interior e feminina, seu afeto, ternura, sensibilidade e fineza de
espirito, que se manifestam no seu louco desejo de saciar a sede do seu Esposo
crucificado.***

Outro dado relevante, encontrado em Teresa de Lisieux, ecoado na vida de
Teresa de Calcuta, é a sua fraternidade e amizade vividas em Cristo. A Madre
assinava muitas de suas correspondéncias com essa marca: “sua em Jesus”. Sua
amizade e fraternidade, em particular com os mais proéximos, estavam

fundamentadas em Cristo.**

20 Ibid., p. 105.

21 Ibid., p. 106.

422 Ibid., p- 106-107.

423 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 6.
424 AZCUY, V., Teresa de Lisieux, p. 108.

25 Tbid,, p. 110.
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Escrevendo ao Pe. Neuner, ela manifesta sua comunhdo com Jesus:
“Padre, pode me explicar — quando tiver tempo — como crescer na ‘profunda
unido pessoal do coragao humano com o coragdo de Cristo?’ Desde a infancia que
o Coragio de Jesus é meu primeiro amor.”*?

Outro dado muito interessante da vivéncia da santa de Lisieux, que a faz
parecer uma inspiracdo clara da santa de Calcuta, ¢ a consciéncia que ambas
tinham de ser instrumentos nas maos de Deus. Esse “ser instrumento” nao
diminuia a missdo das duas santas. Ao contrario, elas tinham consciéncia de
portar uma mensagem para si mesmas € para 0s outros. Assim se expressa a
Madre sobre isso: “As suas dificuldades ¢ as minhas — devemos oferecé-las a
Jesus pelas almas... Sei que quero, com todo o meu coracdo, o que Ele quiser,
como Ele quiser e enquanto Ele quiser”.*?’

Azcuy relembra que S. Teresinha afirmava que Deus se serve das Suas
criaturas como instrumentos, para fazer Sua obra nas almas. Por isso, a santa se
descrevia como um pincel, escolhido por Jesus, para pintar Sua imagem nas
almas.*?® De forma paralela, como vimos acima, Madre Teresa se via como um
lapis, usado por Deus para fazer Sua obra.*?° Por isso, afirmava que dia apds dia —
repetia a mesma coisa — talvez apenas com seus labios — “Faz-me sentir o que Tu
sentiste. Faz-me compartilhar Contigo a Tua dor”. Queria estar a disposi¢ao
d’Ele.**°

J4 de forma distinta da sua padroeira — que se considerava como guia e
mestra da vida espiritual, como catequista para os sacerdotes, modelo para adultos
e criancas, homens e mulheres, habitantes de diversas culturas — Madre Teresa era
mais modesta, € ndo se via com todas essas “fungdes”. Nao obstante, diante de
Deus, ambas se fundamentavam numa profunda e inabalavel confianga em Deus,
a partir de um mesmo ponto: partir da consciéncia do seu “nada”.*!

Outro dado relevante das duas misticas ¢ que valorizavam e mantinham

lagos fraternos, e também familiares, na dindmica da comunhao dos santos, que as

tornava unidas a tantas pessoas espalhadas por tantos lugares. Ao contrario da

426 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 262.
427 Ibid., p. 241-242.

428 AZCUY, V. Teresa de Lisieux, p. 115.

429 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 11.

450 Tbid., p. 248.

B AZCUY, V. Teresa de Lisieux, p. 116.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

113

carmelita, a missionaria da caridade tinha essa realidade muito mais viva dentro
de si, por aquilo que tinha de retorno por conta da expansdo da sua obra.**

Assim, vamos percebendo a semelhanga entre elas e, principalmente, a
inspiracao exercida pela santa de Lisieux. Azcuy relembra algumas palavras de S.
Teresinha que se aplicam, perfeitamente, a Madre Teresa: “Talvez, Jesus se
compraza em unir duas almas para sua gldria; Ele permite que, de vez em quando,
elas possam comunicar Seus pensamentos e exercitar-se mais para Deus.”**?

Seja Teresinha, seja Teresa de Calcutd, ambas manifestam a heranca da
mestra maior das carmelitas, que foi S. Teresa de Jesus. Com isso, essas grandes
mulheres tinham consciéncia de que a oracao ¢, de fato, um trato de amizade. Para
elas, a experiéncia orante ¢ claramente de cunho existencial.***

A fonte para elas é sempre a mesma: Jesus, rosto da Trindade,
manifestagdo do amor de Deus. Este também se torna o Esposo das religiosas,
mas nao s6: ¢ o Esposo da humanidade. E sera através de Jesus que a pessoa se
abrira e recebera as outras duas Pessoas da Trindade, que tomam posse da pessoa
que as acolhe.

Nessa relacdo com as Pessoas da Trindade, juntamente com o Evangelho,
Azcuy reforca que S. Teresinha encontra a fonte através da qual recebe e
desenvolve sua teologia. E ndo sera diferente com Madre Teresa! Por isso,
podemos dizer que as duas fazem uma teologia da amizade com Deus, de um
Deus amigo e proximo! Mas, sobretudo, estdo diante de um Deus misericordioso
e apaixonado pela humanidade! Assim, nos encontramos diante de uma teologia
para amizade com Deus e com Jesus. Por isso, podemos dizer que contemplamos,
com categoriais rahnerianas, uma verdadeira cristologia existencial.**®

Dessa dinamica, nasce uma “eclesiologia de comunhdo,” que marcou o
Vaticano II. Ela nasce da comunhdo com Deus, da amizade e da experiéncia de
comunhao na dinamica da comunhdo dos santos. Com isso, enquanto Teresinha se
via como amiga dos santos, Teresa de Calcutd se via mais como uma admiradora,

sem deixar de se considerar proxima dos Santos que ja estdo no céu.**¢

432 Ibid., p- 116-117.

43 1bid., p. 118.

434 Thid.

435 AZCUY, V. Teresa de Lisieux, p. 119.
436 Ibid., p. 119-120.
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As palavras conclusivas de Virginia Azcuy se aplicam, perfeitamente,
tanto a S. Teresinha como a S. Teresa de Calcuta!

Que a teologia existencial desta mulher siga iluminando, como os Profetas e os
Doutores, a Igreja universal presente no meio dos povos, para que, nesta
passagem para o proximo milénio, o Espirito Santo faca ondas da infinita ternura
de Deus e que nio falte, & histéria, um Coragdo ardente de Amor.**’

5.3.
Uma tedloga da escuridio: “Eu Amei Jesus na noite”+®

... Esperamos que a contemplacdo da escuriddo espiritual da Madre revigore a
teologia espiritual de uma forma que o nosso servico aos outros seja
verdadeiramente um servico de amor, € que 0 nosso amor seja o fruto da nossa fé,
que a nossa fé seja fruto da nossa oracdo, a qual somente pode ser alcangada
quando é fruto do nosso siléncio.**

Ao falar em “Noite Escura”, automaticamente nos remetemos aos
misticos, de forma especial aos espanhois e, mais particularmente, a S. Jodo da
Cruz. E com essa premissa que o Padre Paul Murray OP se propde a refletir o
pensamento e, principalmente, a vida de Madre Teresa, que se intitulava uma

0

santa da escuriddo**. Para o Padre Paul, estamos diante de uma “mulher viva,

uma santa viva”.*!

Padre Murray nao ¢ apenas mais um comentador de Madre Teresa, mas foi
seu amigo, e confessor das Missionarias da Caridade. Sua reflexdo ndo ¢ apenas a
de um tedlogo, mas de um amigo proximo da Madre de Calcutd. Ao mesmo
tempo, enfatizando a experiéncia da escuridao, sua longa noite escura, € solidao
feita por ela, ele propde uma reflexdo a partir da “Noite Escura” de S. Jodo da
Cruz.

De antemao, € preciso ficar claro que essa escuriddo ndo era... uma
experiéncia de depressdo ou de desespero. Padre Paul relembra que S. Jodo faz a
distin¢do entre o individuo depressivo e o contemplativo. O primeiro vive num
estado de autopreocupacao continuo, e € incapaz de dar servigo e atengao a Deus.
Ja o segundo, ndo lhe importa a experiéncia da noite, pois ele se volta “para Deus

com uma constante e intima solicitude e com ansioso cuidado.”**? Dessa forma,

47 Ibid., p. 120.

433 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night.

439 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R., (Orgs.). Mother Teresa and the Mystics,
p. 9.

440 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 13.

“l MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 9-10.

4“2 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 37.
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fica mais clara a situacdo da Madre e como podemos entendé-la. De fato, como
uma mulher contemplativa, ela acolhia “a sombra lancada em sua alma pela
esmagadora luz da presenca de Deus” presente e escondido.**?

A inciativa de Madre Teresa ndo era, de forma alguma, apenas como a de
uma lider social, mas sua atuagdo social tinha uma fonte espiritual clara e
profunda. A fome e sede dos pobres, para ela, foram assumidas pelo proprio
Jesus. Ao mesmo tempo, a maior fome do mundo e sua mais terrivel angustia ndo
se resumem a dimensao fisica.

O grande desafio ou sofrimento das pessoas ¢ a angustia de ndo ser
querido, ser esquecido, rejeitado ou ndo ter ninguém. As palavras ou a reflexdo da
Madre ndo eram “a expressao de pensamentos, ou até mesmo de convicgdes, mas,
de algum modo, a expressio de seu ser inteiro.”***

Nesse peregrinar de Madre Teresa, também se faz necessario relembrar
que a mesma foi destinataria de varias visdes e locugdes misticas. Durante suas
oragdes, nos momentos da Comunhao, ela ouvia o proprio Jesus questionando-a:
“Iras recusar?” Mesmo assim, ela continuava sentindo-se indigna, pecadora e
fraca. Inclusive, chegava a enfatizar que ndo compreendia nem metade das coisas
que lhes eram pedidas. Com isso, sua énfase era no fato de que Deus queria usar o
seu nada.**

Segundo Padre Paul, as experiéncias dolorosas de Madre Teresa faziam
recordar outra santa, que passou pelo mesmo: S. Bernadete Soubirous. As
palavras da jovem santa francesa se encaixariam, perfeitamente, na jovem santa
de Calcuta: “Por esta alma que vds me destes, pelo deserto interior, por vossas
noites, por vossos flashes de luz, por vossos siléncios, por vossos golpes
trovejantes, por tudo, por vos, ausente ou presente, obrigada, Jesus.”*4¢

A propria Madre utiliza palavras que revelam sua humildade e semelhanga
com S. Bernadete, reconhecendo que se Deus pudesse encontrar uma mulher mais
pobre do que ela, por meio de quem fazer o trabalho, Ele ndo a escolheria, mas

outra mulher.**” Além da humildade, suas palavras apontam para sua consciéncia

de que a Obra, que estava se iniciando, seria d’Ele. Ela seria apenas, como

43 Tbid., p. 18-19.

4“4 Tbid., p. 16.

45 Ibid., p. 20-21.

446 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 24-25.
4“7 Ibid., p. 27.
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lembrou em Roma (07/03/1979), um instrumento, ou seja, um lapis nas Suas
maos.*8

Padre Murray relembra os diversos escritos, nos quais Madre Teresa se
revela como uma “santa da escuridao”. Apesar disso, vivia a contradicdo de
continuar sendo uma referéncia de fé forte para as pessoas que a encontravam, ao
mesmo tempo em que se via sem fé. Porém, apesar de tudo, permanecia sorrindo
para Deus e para os outros. “Estar apaixonada e ainda ndo amar, viver pela fé e
ainda ndo acreditar. Gastar a mim mesma e ainda estar em escuriddo total.”**

Mas como entender tudo isso? Como reconhecer esse paradoxo numa
“mulher de Deus”? Nao seria uma grande farsa, como a propria Madre se
questionava? Para responder e tentar entender tudo isso, Padre Murray recorre ao
que poderiamos chamar o “Doutor da Noite escura”: S. Jodo da Cruz. Este recorda
que as palavras e revelagdes de um mistico, nessa experiéncia, personificam uma
grande relevancia, mas que ndo podem se limitar & nossa interpretacdo. Nao
conseguimos apreender todo esse mistério de vida!*>°

A propria Madre Teresa, escrevendo ao Pe. Neuner, reconhece que
consegue entender um pouco e até apreciar as obras de S. Jodo da Cruz, as quais a
deixavam com “fome de Deus”. Os escritos do mistico espanhol contribuiam para
que ela encarasse o sentimento terrivel de ndo ser desejada por Deus. Na verdade,
ocorre uma verdadeira peregrinagdo interior na dire¢cdo de Deus, que se torna um
caminho escondido e maravilhoso de iluminagdo. Para o carmelita, a noite escura
¢ um influxo de Deus na alma e “implica uma purificacdo radical das feridas mais
enraizadas da alma e das imperfeicdes”.*!

Seguindo essa questdo da purificagdo, propria da teologia espiritual, Padre
Brian recorda a humildade de Madre Teresa, ao defender a necessidade de ser
purificada de suas imperfeicdes. Porém, seu sofrimento estava na dinamica
reparadora e ndo expiativa. Seguindo o exemplo de Jesus, ela participava da

missdo de salvar almas. Por isso, seu sofrimento ndo era de purificagdo de

pecados, mas para salvacdo dos pecadores.*?

48 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 11.
49 MURRAY, P. op. cit., p. 30-31.

450 Tbid., p. 33.

1 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 34.
42 KOLODIEJCHUK, B. Madre Teresa, p. 260.
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Nesse processo da “Noite Escura”, a alma contemplativa experimenta a
dor e a agonia, e chega a considerar a morte como um alivio. Com isso, imagina

que o proprio Deus estd com ela. Por isso, podemos entender o que a Madre

experimentou e verbalizou, acenando para sua propria “Noite Escura”.>

Na escuriddo ... Senhor, meu Deus, quem sou eu ja que Vs me abandonais? A
crian¢a de Vosso amor — e agora tornou-se como a mais odiada — aquela que Vs
jogastes fora como indesejada — ndo amada. Eu chamo, agarro, quero — ¢ nao ha
Ninguém para responder ... A soliddo do coragdo que quer amor € insuportavel
... Eu ndo tenho fé. — Nao me atrevo a falar as palavras e pensamentos que se
aglomeram em meu coragdo — ¢ fazem-me sofrer incontavel agonia ... Se houver
Deus, por favor me perdoe ... Quando tento elevar meus pensamentos ao Céu —
ha tal condenado vazio que aqueles mesmos pensamentos retornam como facas
afiadas e machucam minha propria alma. — Amor — a palavra — ndo traz nada.
Dizem-me que Deus me ama — e ainda assim a realidade de escuriddo e frieza e
vazio ¢ tdo grande que nada toca minha alma.*>*

Ao mesmo tempo em que Madre Teresa revela o seu interior, parece fazer
eco da experiéncia de S. Teresinha e S. Jodo da Cruz. E como se a Santa de
Calcuta sintetizasse, em sua propria vida, a experiéncia da Infancia Espiritual da
Santa de Lisieux e a Noite Escura do mistico Carmelita. Sem duvida, a Madre nédo
estd relatando algo exterior a ela ou uma reflexdo espiritual, mas estd
externalizando o que esta vivendo no seu interior.

Na verdade, o que a Madre estd sentindo, segundo o pensamento de S.
Jodo da Cruz, € a conviccao de que Deus a abandonou. Com isso, vive a dor da
rejeigdo, da aversdo e se sente langada a escuriddo. Por isso, ela propria percebia o
quao desafiadora era a realidade que estava vivendo. Ela propria compara a sua
dor com a dos que estdo no Inferno e sentem a dor eterna da perda de Deus.**

Com tudo isso, o exemplo de Madre Teresa, vivenciando o bindmio
escuriddo-alegria, se tornou uma fonte de enorme encorajamento € um exemplo
de firme esperanca. Ela continua sendo sinal, nas palavras de Thomas Moore, de
uma “santa viva”, que nao falou ou trabalhou dentro de parametros sociais e
cientificos limitados.**® Além disso, ¢ necessario ficar claro nio ser possivel
pensar que qualquer experiéncia de escuriddo ou soliddo possa ser enquadrada

numa experiéncia mistica e/ou de santidade.*’

43 MURRAY, P., op. cit., p. 35.

454 Ibid. (Grifo nosso)

455 Tbid., p. 36.

456 CALCUTA, T., Amor maior ndo ha, p. 14.

4T MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 38-39.
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Para entender melhor esse processo, Padre Murray recorda os trés sinais
que S. Jodao da Cruz usa para descrever o inicio da noite escura. Primeiro, “a
pessoa procurando Deus, comega a perder o deleite e a satisfacdo originais que
costuma ter nas coisas de Deus e nas coisa do mundo.” Segundo, “a pessoa
comegca a suspeitar de que estd agora retrocedendo ao invés de avancgar”. Terceiro,
“a pessoa acha que ¢ simplesmente incapaz de retornar ao seu caminho original de
oragdo...”+8

Mesmo vivendo toda essa graga, como foi com Madre Teresa, S. Jodo da
Cruz revela que esse estagio de contemplagdo acaba sendo uma realidade secreta e
escondida para a propria pessoa que o recebe. Além disso, diferente do mistico
espanhol, a mistica de Calcutd ndo descreve sua experiéncia em termos técnicos
ou teologicos, mas com palavras simples e acessiveis. Na verdade, sua expressao

estd sempre relacionada a simplicidade evangélica.*>®

Sua experiéncia da noite escura, ¢ verdade, atrai nossa atengdo para o indizivel
mistério de Deus. Sua descrigdo envolvente da noite de fé também nos chama a
atengdo para o proprio coragdo da angustia e do anseio humano... S. Jodo Paulo

IT comentou primeiro sobre o fato de que, nos escritos de Jodo, a noite escura

aparece ‘com uma experiéncia tipicamente humana e crista’.**

Padre Murray nos ajuda a perceber a relagdo dos dois misticos, a0 mesmo
tempo em que traz a nossa realidade a possibilidade de tais experiéncias, como
realidades proprias da pessoa que se abre ao mistério de Deus. Mas serd com as
palavras de S. Jodo Paulo II, comentando S. Jodo da Cruz, que perceberemos o
sentido mais profundo da experiéncia de escuriddo feita por Madre Teresa. Ela
propria recordava que o que sentia ndo s6 era como uma oferta pela Obra que
comecava, mas sobretudo uma associagdo com aquilo que os pobres do mundo
sentiam em relacdo as pessoas e ao proprio Deus.

Nossa era tem vivido momentos dramaticos: o siléncio ou a auséncia de Deus; a
experiéncia de desastres e de sofrimentos, tais como guerras ou até mesmo o
holocausto de muitas pessoas inocentes. Todos esses momentos tém conduzido a
uma melhor compreensao desta sua expressao [“a noite escura”] dando a ela o
cardter de uma experiéncia coletiva, aplicavel a propria realidade da vida e ndo
apenas a um estagio ao longo de um caminho espiritual.*®!

Por isso, ¢ possivel a todas as pessoas que sofrem por tantos motivos,

encontrar, nestes dois misticos, um testemunho inesperado para a esperanga.

438 Thid., p. 39-40.
49 1bid., p. 40-41.
460 hid., p. 41-42.
41 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 42.
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Segundo o pontifice polonés, tantos tipos de sofrimento fisico, moral ou espiritual
sdo realidades que, para o crente, se tornam uma experiéncia purificadora, a que
poderiamos intitular noite de fé. Dessa maneira, se faz possivel estender o
significado da noite de fé, sem querer diminui-la, “para abranger algumas das
terriveis formas de sofrimento humano do nosso tempo”.4%?

Nos proprios escritos de Madre Teresa soa como que uma voz ateia, que
duvida da propria existéncia de Deus. Ela propria se preocupava com essa
sensacdo. Contudo, Padre Paul, com base em S. Jodo da Cruz, recorda que a fé
possui uma natureza dupla e paradoxal. Mesmo que a fé traga certeza para o
intelecto, compreende também a escuridao de ndo abarcar toda a realidade crida.
Assim, o proprio crente sente-se, algumas vezes, como um descrente. Por esse
motivo, a pessoa sente uma profunda angustia e a escuriddo da noite da fé.4¢*

No caso da Madre, o torturante era o desejo por Deus. Ela propria se
questionava sobre o porqué que o amar trazia tanta dor e sofrimento. Dessa
maneira, ela vivenciava a dor da auséncia d’Aquele que ela amava
profundamente. Com isso, ela propria se questionava: “Onde esta Jesus?” Essa
dor da “auséncia do Amado” marcou o itinerario espiritual da Madre. Porém, ela
constantemente dava o “salto da fé”, sem se deixar abater pelo sentimento.
“Gragas a Deus, ndo servimos a Deus com os sentimentos, do contrario nao sei
onde estaria” 4%

Por isso, Padre Paul a descreve como uma mulher de vontade indomavel e
de convicgdo e, a0 mesmo tempo como pertencente aos mais pobres dos pobres:
“um icone para todos aqueles que vivem vidas desnorteadas, uma santa dos
feridos e dos coragdes quebrados.”*6

Dessa maneira, Madre Teresa pode afirmar que amou Jesus na noite! Além
do mais, 12 anos depois do “chamado dentro do chamado”, em 1958, ela

reconhece que Deus lhe concedia experimentar um consolo, acompanhado de

amor e alegria, que geravam uma verdadeira unido de amor, por reconhecer que

462 Ibid., p. 43.

463 Ibid., p. 44-45.

464 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 260. As palavras da Madre nos fazem recordar as
palabras do profeta: “Nada mais ardiloso e irremediavelmente mau que o corag@o. Quem o podera
compreender?” (Jr 17, 9). O profeta defende que, em tudo, o coragdo ¢ enganador! A Madre
propde um caminho fundamentado numa vontade firme, que esteja atenta aos sentimentos
passageiros!

465 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, 47-51.
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Deus estava satisfeito com a Obra iniciada. Ela experimentou essa graga durante
uma missa na catedral de Calcut4.**¢

Oracdo nao pretende ser uma tortura, ndo pretende nos fazer sentir inquietos, nao
pretende nos perturbar. E algo para olhar adiante, para conversar com meu Pai,
conversar com Jesus, aquele a quem eu pertengo: corpo, alma, mente e coragdo. E
quando vém os momentos em que ndo conseguimos rezar, ¢ muito simples: se
Jesus estd em meu coragdo, o deixo rezar, permito que Ele reze em mim, que Ele
converse com Seu Pai no siléncio do meu coracdo. J4 que eu ndo consigo falar —
Ele falar4; ja que ndo consigo rezar — Ele rezara. E por isso que, com frequéncia,
nos deveriamos dizer: ‘Jesus em meu coracdo, eu acredito no seu amor fiel por

mim’.*¢’

Suas palavras ndo apenas expressam a profundidade que vivia, mas a
capacidade de expressar, com simplicidade, o caminho de oracdo, ao qual
qualquer um poderia abragar. Diferente do mistico espanhol, sua “noite escura” se
aproxima mais das pessoas simples que vivem suas dores e escuriddes na vida!
Ao invés de centrar-se em si mesma, ela se volta para o Amado da sua vida!

Meu amor por Jesus continua crescendo mais simples € mais, penso eu, pessoal...
Eu quero que Ele esteja a vontade comigo — que ndo se importe com meus
sentimentos — contanto que Ele se sinta bem — que ndo se importe até com a
escuriddo que O rodeia em mim- mas que, apesar de tudo, Jesus é tudo para mim
e que eu amo ninguém mais além de Jesus.*®8

As palavras da Madre expressam sua profundidade e o quanto ela se
entregou a Cristo. Ao mesmo tempo que se coloca como uma simples crente,
dando a possibilidade de outros se verem nela, sua experiéncia ¢ muito particular.
Por esse motivo, Padre Paul reforca, citando o Cardeal Ratzinger, que, certas
gracas misticas conferidas a fundadores, revelam suas experiéncias pessoais e, por
1ss0, ndo sdo objeto de aspiracao de todos os fi¢is, nem mesmo dos membros da
propria familia religiosa. Assim, o autor cita um texto medieval, que ajuda a
entender o processo vivido por ela, descrevendo a experiéncia do orar: “No inicio
¢ comum nao sentires nada, mas uma espécie de escuridao sobre tua mente... Mas
aprenda a estar em casa nessa escuriddo. Retorne a ela quantas vezes puderes,
deixando teu espirito clamar a Ele a quem tu amas.”*%’

Tudo era sinal de uma verdadeira luz paradoxal da presenga de Deus. Ao

mesmo tempo, o vivido pela Madre ndo era como uma experiéncia masoquista,

até porque ela propria destaca seu perfil sensitivo, afirmando: “eu amo as coisas

466 Thid., p. 52.

47 Ibid., p. 53-54.

468 Thid., p. 54.

49 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 58-59.
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belas, conforto e tudo o que o conforto pode trazer — ser amada e amar.”*’° Para
entdo compreender ou tentar entender um pouco do que ela viveu, Padre Paul cita
um texto dos monges contemplativos, redigido em 1967, que descreve a “noite
dos misticos”:

O deserto desnuda o nosso coracdo; ele varre nossos pretextos, nossos alibis,
nossas imagens perfeitas de Deus; reduz-nos ao essencial; coloca-nos diante de
nossa propria verdade, deixando nenhuma possibilidade de fuga. Isso pode ser
benéfico para a propria fé. Pois € no coragdo de nossa miséria que as maravilhas
da misericordia de Deus sd3o manifestadas... Embora atravesse caminhos de
deserto — que podem assemelharem-se aqueles que a tentagdo do ateismo pode
conduzir — a experiéncia do contemplativo ndo ¢ negativa. A auséncia de Deus
transcendente ¢ também, paradoxalmente, Sua presenga imanente.*’!

Assim, fica claro que a experiéncia de fé ¢, de fato, totalmente misteriosa,
e ndo uma questdo meramente intelectual, porque o objeto central da fé ndo ¢ uma
séric de dogmas. Nesse processo, Maria Clara Bingemer relembra que, para a
maioria dos misticos cristdos, o Deus que experimentavam era, a0 mesmo tempo,
transcendente e imanente — e ndo dois seres diferentes!*’? Em alguns momentos,
experimentaremos uma profunda sensa¢dao da presenga de Deus, mas apenas em

alguns momentos.*”?

Com a méo da fé no6s alcancamos e realmente tocamos, por assim dizer, € em um
nivel de comunhdo intima, a Palavra que ¢ Vida... mesmo quando o “contato” ¢
mais real, ndo ha percepcao sentida de nenhum tipo. E isso € o que significa a
noite escura.

Como se ndo bastasse tudo que estava vivendo interiormente, Madre
Teresa sofria uma questdo de consciéncia. Até que ponto ndo estava enganando
tantas pessoas que se sentiam edificadas pelo seu exemplo de fé. Ao mesmo
tempo em que as pessoas recebiam luz , alegria e coragem com suas palavras e
testemunho, ela mesma nao conseguia experimentar nada disso. Era uma forte
contradicdo que vivia! Por isso, suplicava: “Jesus, ndo deixes minha alma ser

enganada — nem me deixes enganar ninguém.”*’

Com frequéncia pergunto-me o que realmente Deus obtém de mim neste estado —
sem fé, sem amor — nem sequer sentimentos... a escuriddo € tdo escura, e a dor ¢
tao dolorosa. — Mas aceito tudo o que Ele da e dou tudo o que Ele tira. As pessoas

470 Ibid., p. 609.

1 Ibid., p. 61.

472 BINGEMER, M. C. L., O mistério ¢ o mundo, p. 217.
413 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 61-62.
4 bid., p. 62.

47 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 63-64.
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dizem que sdo atraidas para mais perto de Deus — vendo a minha forte fé. — Nao ¢
isto enganar as pessoas?... Porém continuo sorrindo para Deus e para todos.*’6

Por isso, também se compreende o motivo pelo qual muitos criticos de
Madre Teresa, bem como os “novos ateus” a “expuseram como uma fraude, uma
hipdcrita, ou até mesmo algo proximo a uma ateia.”*’’ A sua experiéncia das
“Noites escuras”, como um verdadeiro sofrimento espiritual, pode ser vista sem a
nuance teoldgica apropriada, gerando falsas expectativas a pessoas bem-
intencionadas.*’®

Nesse mesmo sentido, Ralph Martin defende a Madre dessas acusagdes de
alguns secularistas. Segundo ele, interpretar como hipocrisia a escuriddo de
Madre Teresa ou afirmar que ela ndo acreditava em Deus de fato, seria sinal de
uma leitura superficial de suas cartas. O autor destaca que, depois de ler os
escritos da Madre, fica aterrado pela profundidade da santidade dela. Para ele, a fé
e o servigo da Madre eram tdo intensos que surpreende a todos!*”

Segundo o Padre Paul, encontramos trés dimensdes na experiéncia da
Madre: “primeira, o simples prazer que ela sente na alegria dos outros ao seu
redor; segunda, sua comovente consciéncia da terrivel escuriddo e soliddo interior;
e, terceira, sua surpreendente alegria em ser uma com a vontade de Deus.”*

Gragas a orientacdo do Pe. Neuner, Madre Teresa passa a ver a escuridao
como o lado espiritual de seu apostolado. Por isso, passa a amar a escuriddo como
parte da escuriddo e da dor de Jesus na terra. Dessa maneira, sua experiéncia da
noite escura se torna a encarnacdo do sentimento de ndo ser amada e de ser
rejeitada e, assim, tudo isso a fez unir-se mais de perto aos mais pobres dos
pobres. Dessa forma, a luz da sua escuriddo se torna brilhante, segundo ela mesma
narra. “A situacdo fisica dos meus pobres deixados nas ruas rejeitados, nao
amados, sem seus direitos reclamados — sdo a verdadeira imagem da minha
propria vida espiritual.”*%!

Eles [os pobres] sdo minha oragdo — eles sdo minha propria vida. — Amo-0s como
amo a Jesus — € agora, como nao amo a Jesus — também ndo amo a eles. Sei que

476 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 244.

477 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R. (Orgs.)., Mother Teresa and the Mystics,
p. 4.

8 1bid., p. 7.

479 MARTIN, R. John of the cross and Mother Teresa. In: DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK,
B; NUTT, R. (Orgs.). Mother Teresa and the Mystics: Toward a renewal of spiritual theology.
Florida: Sapientia Press, 2018, p. 29-30 (Tradugao nossa).

40 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 65.

81 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 67-68.
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isto sdo apenas sentimentos — porque a minha vontade estd firmemente unida a
Jesus e por isso as Irmds e aos Pobres.*$?

Todo esse percurso ndo desembocava num prazer orgulhoso e/ou vaidoso
de quem se sente melhor do que os outros. Ao contrario, o resultado era um
trabalho maior e mais dedicado aos pobres. Por isso, ela mesma descrevia ao seu
amigo dominicano: “Os pobres ndo precisam de nossa compaixao, Padre Paul,
eles precisam de nossa ajuda. Nés precisamos da compaixio deles.”*%3

Madre Teresa chega a conclusdo de que Deus utiliza o seu “nada” para o
bem dos outros. O proprio Jesus iluminava, com Sua vida, o que ela percebia na
carne: “Jesus veio a0 mundo com a mensagem mais importante de todos os
tempos, ¢ Ele tinha somente trinta e trés curtos anos para comunica-la. E ele
a!”484

gastou trinta anos fazendo nad

Se, Padre Paul, na hora de oragdo ou meditagdo parecer para ti que ndo somente
tens distraido em sua orac¢do, mas que ndo tens feito nada de forma alguma, nunca
deixes aquela hora ou aquele lugar de ora¢do nervoso ou amargurado contigo
mesmo. Primeiro — volta-te para Deus e da a Deus aquele nada!*®

Como era possivel tudo isso? Onde estava a resposta ou a fonte para uma
vida como essa? Segundo Padre Murray, a celebragdo da Eucaristia era, de fato,
um mistério inigualavel e belo, vivido por ela ndo como uma pratica religiosa
separada do servico aos pobres. Era clara a sua necessidade, quase desesperada,
de ser alimentada pelo “Pao da Vida”.

Na Missa, nds temos Jesus na aparéncia do pdo, enquanto nas favelas eu vejo
Cristo no disfarce angustiante dos pobres. A Eucaristia e os pobres sdo apenas um
amor para mim... A Missa é o alimento espiritual que me sustenta. Eu nao
poderia passar um tinico dia ou hora em minha vida sem ela.*%

4

Seu objetivo era sempre o mesmo: “Meu grande desejo ¢ encontrar
qualquer pessoa que ndo tenha ninguém.”*®” Assim, se esforcava para levar e
anunciar o amor de Cristo a todos! Dessa forma, se tornou e continua sendo uma
“fonte de luz neste mundo de escuridio”*®. E isso era claro e concreto para ela,

como se percebe na correspondéncia dirigida a Malcolm Muggeridge*®:

482 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 262.

43 MURRAY, P, op. cit., p. 71.

44 bid., p. 72.

485 Ibid.

46 Tbid., p. 76.

7 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 79.

488 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 337.

489 Thomas Malcolm Muggeridge (Croydon, Surrey, 24 de margo de 1903 — Robertsbridge, 14 de
novembro de 1990) foi um jornalista, escritor, satirista, soldado-espido e um académico cristao
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https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Robertsbridge&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/14_de_novembro
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Cristo deseja ser teu Alimento. Cercado com abundancia de Alimento vivo, tu te
permites passar fome. — O amor pessoal que Cristo tem por ti ¢ infinito. — A
pequena dificuldade que tu tens com relacdo a Sua Igreja € finita. — Supere o
finito com o infinito. Cristo te criou porque Ele te quis. Eu sei o que tu sentes —
desejo terrivel — com vazio escuro — e ainda assim ¢ Ele o Apaixonado por ti.

Padre Paul também relembra o nome escolhido pela jovem Gonxha. A sua
espiritualidade fazia lembrar a espiritualidade da jovem carmelita francesa. A
propria Teresinha afirmava algo sobre o paradoxo da presenga de Deus, que sera
vivido pela Madre: “Ele se esconde, esta envolto em trevas.” Por isso, a jovem
francesa destacava: “Jesus te ama com um amor t3o grande que, se tu o visses,
estarias em um éxtase de alegria do qual tu morrerias, mas tu ndo O vés e sofres.”
“Quando eu me uni a vida religiosa, eu estava esperando tomar o nome de Teresa
conforme Santa Teresa de Lisieux... Eu queria o nome da pequena Teresa, ndo da
grande Teresa.”*?

A propria S. Teresinha, escrevendo a sua irma Celina, revela aquilo que,
depois, sera vivido por Madre Teresa:

Ele [Jesus] faz a si mesmo pobre, de modo que nés podemos fazer caridade a Ele;
Ele estende suas méaos para nés como um mendigo que, no dia ensolarado do
julgamento, quando aparecer em Sua gldria, pronunciara palavras amorosas € nos
as ouviremos... Foi o proprio Jesus que pronunciou aquelas palavras, ¢ Ele que
quer nosso amor, implora por Ele. Ele se coloca, por assim dizer, a nossa merce.
E a menor coisa é preciosa aos Seus olhos divinos.*"!

Na verdade, esse pensamento se tornou como que uma obsessdo para
Madre Teresa. Para ela, ndo apenas na Hostia partida do altar Jesus tem sede do
nosso amor e implora por nossa aten¢do. Também na pessoa que encontramos
aflita ou em necessidade, Jesus estd com sede, nos aguardando. Dessa maneira, a
Madre afirmava que o mistério da sua vida e das suas irmas se resumia nos cinco
dedos da mio: “Vés-o-fizestes-a-mim” (You-did-it-to-me).**

O testemunho da Madre revelava um encontro entre a infinita liberdade de
Deus e a finita liberdade de uma alma individual. Citando Balthasar, Padre Paul
Murray refor¢a que hd uma ativa-passiva prontidao para receber toda Palavra.

Onde essa prontiddo ¢ alcangada, Deus pode, se Ele assim escolher, acumular
numa pessoa mais do que ela pode humanamente suportar... E essa prontiddo

britanico. Em seus tltimos anos, ajudou a popularizar Madre Teresa de Calcuta e defendeu a Igreja
Catolica.

499 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 82-83.

1 Ibid., p. 84.

42 MURRAY, P., I loved Jesus in the Night, p. 85.
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para assumir mais do que ¢ humanamente possivel conduz diretamente a paixdo
de Cristo.*”

Tudo isso confirma o que Padre Paul afirma, quando apresenta a Madre
como uma mulher tomada pelo fogo do amor de Deus, do qual ela se tornou uma
chama viva.** E toda essa missdo era vivida com um profundo senso de humor,
liberdade e alegria.*>> Nesse processo, ela se mantinha com a consciéncia de que
somos apenas instrumentos da maravilhosa graca de Deus. Por isso, enfatizava
que deveriamos sempre agradecer, primeiro, ao Senhor!*%®

Lembre-se de que a paixdo de Cristo termina sempre na alegria da Ressurreigdo,
entdo, quando tu sentires em seu proprio cora¢ao o sofrimento de Cristo, lembre-
se de que a Ressurreicdo tem que vir, que a alegria da Pascoa tem que amanhecer.
Nunca deixe coisa alguma te encher tanto de tristeza a ponto de te fazer esquecer
a alegria do Cristo Ressuscitado.*’

5.4.
Madre Teresa — Uma rica fonte para a Teologia Contemporanea*®

Roger W. Nutt, na Introducao da obra Mother Teresa and the Mystics:
Toward a renewal of spiritual theology®®, reconhece que a atividade missiondria
de amor aos pobres, vivida pela madre, ndo € apenas expressdo da sua vida, do
seu trabalho, mas um rico contetido para exploragdo teoldgica que nos ajuda a
pensar o misticismo e a renovagdo da teologia espiritual.>*

A propria obra central que retine os escritos privados da Madre (Come Be
My Light) ¢, segundo Nutt, um “topico de profunda intriga teoldgica e

importancia oportuna.” Segundo o mesmo autor, como também afirmava Bento

XVIP, nos santos, encontramos os verdadeiros e os melhores intérpretes do

493 Ibid., p. 90.

44 Ibid., p. 92.

495 Ibid., p. 99-100.

496 Ibid., p. 104.

7 Ibid., p. 111.

498 KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 11-28.

499 A obra retne conferéncias de um evento realizado nos dias 10 e 11/02/2017, na Ave Maria
University da Florida. O objetivo foi explorar a riqueza teoldgica da vida e do pensamento de
Madre Teresa.

S0 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R. (Orgs.)., Mother Teresa and the Mystics,
p. 2.

S9Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2010/documents/hf ben-
xvi_aud 20100127.html. Acesso em: 12 abr. 2019.
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Evangelho. Ao viverem uma profunda e bela intimidade com Deus, os santos(as)

langam luzes sobre a vida das pessoas, em cada periodo da historia.>*?

Suas palavras e sua propria vida nos revelam o paradoxo do Cristo sempre
presente e, ao mesmo tempo, escondido. Dessa experiéncia profunda nasce seu
trabalho e das suas Irmas, ndo como reformadores politicos ou assistentes sociais,
pois, como ela enfatizava, o mais importante era uma profunda intimidade com
Cristo. Nao queria fazer um trabalho meramente social ou algo proprio de

partidarismo politico. “O trabalho dela era uma forma de vida em unido com

Cristo... era um servi¢o para saciar a sede de Cristo.”%

As horas dedicadas por ela a oracdo e a devogdo a Cristo na Eucaristia nao
serviram como escapatérias fragmentadas a sua a¢do missionaria — elas eram as
fontes. Ela compartilhou o amor de Deus pelo mundo com os pobres, primeiro
vivendo para Deus em profunda, mas simples intimidade com Cristo. O servigo
aos pobres, nos ensinamentos da Madre, é o fruto interior de uma unido com
Cristo.”%*

Exatamente por isso, como lembra Nutt, Madre Teresa mantinha seu

cartdo de visita®®

, 0 qual resumia o &mago da sua doutrina. O verdadeiro servigo
animado pela caridade crista nasce de uma vida espiritual anterior. Assim era seu
cartdo: “O fruto do siléncio ¢ a oracdo; o fruto da oragdo ¢ a fé; o fruto da fé ¢ o
amor; o fruto do amor ¢ o servigo.”>%

Com isso, fica claro o contributo de Madre Teresa para a reflexdo da
teologia espiritual e a propria concretizagdo da “chamada universal a santidade,
proposta pelo Vaticano II. Dessa maneira, compreendemos que o trabalho da
Madre, mesmo na escuriddo espiritual em que vivia e, também por causa dela, nos
confronta com a verdade basica da tradigdo mistica do Cristianismo, como

(13

atualizagdo das palavras do Filho de Deus no alto da Cruz. “... a verdadeira

intimidade com Deus — unido mistica — nessa vida é normalmente envolta em

escuriddo e acompanhada de sofrimento.”>"’

502 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R. (Orgs.)., Mother Teresa and the Mystics,
p. 2.

93 Ibid., p. 2-3.

%4 Ibid., p. 3.

395 Ibid.

506 CALCUTA, T., Where there is love, There is God, p. 3. Pe. Brian recorda que, quando Madre
Teresa ja tinha um alcance internacional, comegou a distribuir esse cartdo. De um lado estavam
escritas essas palavras e, do outro, a assinatura da Madre e a frase: “Deus te abengoe”. Ela propria
o chamava de seu “cartdo de visita”. Ndo indicava nem seus dados, nem a Ordem.

597 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R. (Orgs.)., Mother Teresa and the Mystics,
p. 4.
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Deus néo exulta a criatura humana saciando o ego; Ele nos redimiu do pecado por
meio do sofrimento de Seu Filho. O caminho para a vida eterna para cada e
qualquer cristdo ¢ seguir esse caminho. Nos nao seguimos Cristo para evitar o
sofrimento e no fim a morte; nds seguimos Cristo para sermos capazes de morrer
— para aceitar, enfim, a nossa fraqueza e vulnerabilidade — em unido com Deus...
Jesus ndo pregou ou viveu um evangelho de prosperidade financeira ou de honra
nesse mundo. Ele nos ensinou que o pecado e suas consequéncias sdo reais, mas
que se nos vivermos por Ele e ndo pelas coisas desse mundo, nossos proprios
sofrimentos e, no final, a nossa morte serdo redimidos.’®

Com essas palavras, Nutt resume e descreve o itinerario de Madre Teresa,
que vivenciou como que uma pobreza espiritual. Sua vida ndo estava permeada
por deleites e consolagdes. Sua unido com Cristo ficou escondida na escuridao.
Como expressdo dessa realidade, o autor cita Merton, que afirmava: “A maneira
de contemplar ¢ uma obscuridade tdo obscura que ndo ¢ nada mais que
dramética.”%

Da mesma maneira que Cristo, no alto da cruz, Madre Teresa nunca foi
uma cética, mas tinha uma vida espiritual avancada. Sua noite escura nao era
como uma “chama cauterizante, nos primeiros estagios da vida interior”. Era de
uma ordem mais pungente ¢ profunda. Tudo isso marcou seu caminho de
ascensdo mistica.>!”

As palavras de Metz nos ajudam a entender esse processo. De acordo com
sua posi¢do, também a mistica biblica fala de um “abandono do eu” ou uma
“morte do eu”. Isso ndo significa um desaparecimento gradual do eu ou uma
crescente dissolu¢do de si mesmo, mas uma interiorizagdo mais profunda, que
cresce, no caminho da compaixdo, em dire¢do a alianca mistica entre Deus e a
pessoa, que levara a visdo beatifica de Deus (1Cor 15, 28).5!!

Madre Teresa se torna uma proclamadora das grandes verdades da tradi¢ao
da mistica cristd. “Quanto mais alguém for afastado pela graca de conexdes
pecaminosas criadas, € at¢ mesmo bens, quanto mais proximo Deus atrai uma
alma para Si, mais distante fica-se do mundo tangivel e caido.” Recordando
Dionisio, Nutt assevera que “se conhece a fé ndo somente por ensinamentos, mas

também através de sofrer coisas divinas”.>!?

08 Ibid., p. 5-6.

59 Ibid., p. 6.

510 Tbid., p. 7.

SI'METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 106-107.

512 DAUPHINAIS, M; KOLODIEJCHUK, B; NUTT, R. (Orgs.)., Mother Teresa and the Mystics,

p. 8.
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Dessa maneira, podemos assumir, com Nutt, que a realidade
experimentada na “escuriddo de Madre Teresa de Calcutd, bem como o grito de
Cristo na cruz para o Pai, ¢ um presente para a Igreja, no qual Deus busca nos
levar a uniio com Ele por meio dos segredos e tesouros da vida interior.”>!3

Nesse mesmo sentido, Metz recorda que a “mistica cristd das tradigdes
biblicas ¢ uma mistica de busca de uma face, ndo uma espiritualidade césmica ou
natural, em face do isolamento. Buda medita, Jesus grita”.’!* Para ele, a tiltima
viagem de Jesus se conclui com um grito de busca pela face!

Com esse mesmo proposito, apresentado por Roger Nutt, Padre Brian tem
o intuito de reconhecer, em Madre Teresa “Uma rica fonte para a Teologia
Contemporanea”.

O religioso relembra S. Jodo Paulo II, na NMI (n. 42), quando apresentava
0 amor como o verdadeiro coragdo da Igreja. Esse amor se manifesta na “ciéncia
do amor”, vivida pelos santos que sdo os especialistas no assunto. Os santos
vivem a scientia amoris, a qual complementa a scientia fidei ou do pensamento ou
teologia especulativa.’!®

Nessa mesma perspectiva, Bento XVI (Catequese de 21/10/2009)
relembrava que o conhecimento dos santos € uma fonte ou um ponto de referéncia
para a teologia académica. Descrevendo a figura de S. Bernardo, o Pontifice
reforca que a busca da pessoa por Deus ocorre mais facilmente por meio da
oracdo, do que por meio da discussdo. “No final, a figura mais verdadeira de um
tedlogo e evangelizador estd no Apostolo Jodo, que repousou sua cabeca no colo
do Mestre.”>!°

Segundo Padre Brian, podemos considerar os santos como tedlogos,
especialmente os misticos, os quais se tornam uma fonte importante da teologia.
Dessa maneira, podemos reconhecer que Madre Teresa ndo apenas pode ser
considerada uma grande santa do século XX, mas sua escritura a apresenta como
uma das grandes misticas da Igreja.>!’

A teologia vivida por Madre Teresa se torna uma rica fonte para o

pensamento teoldgico, como percebemos através das palavras e da experiéncia

13 Ibid., p. 9.

514 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 106.

515 KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 12.

S16Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/benedictxvi/pt/audiences/2009/documents/hf_ben-
xvi_aud 20091021.html. Acesso em: 12. abr. 2019

517 KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 12-13.
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dela mesma. Seu testemunho revela uma mulher, com santidade e profundidade
mistica, de grande relevancia. Resgatando a afirmacdo da tedloga Rosemary
Haughton®'®, o autor enfatiza que Madre Teresa viveu a poesia do amor
apaixonado, mesmo que ndo a tenha expressado em versos.’’

Ao longo de sua vida, a jovem albanesa, se apaixonou por Jesus como seu
primeiro e Unico amor. Depois, decidiu amé-l0 como nunca antes havia sido
amado. Tudo o que escreveu fez com que compreendéssemos tanto seu amor
apaixonado por Jesus, como seu intenso sofrimento interior ao longo de décadas.
Dessa maneira, o postulador da causa de canonizagdao da Madre enfatiza que a
frase que poderia defini-la ¢é: "ela foi uma mulher que amava Jesus
apaixonadamente.”>?’

Relembrando Susan Pritchford®?!, o autor descreve que Madre Teresa
viveu as duas faces da paixdo: por um lado, um desejo forte e, por outro, o
sofrimento. Essa paixdo foi vivida pela Madre, ja durante seu chamado
vocacional. Seu chamado brota do encontro interior com o amor de Cristo, que a
fez dar um passo para se tornar a “esposa de Jesus crucificado”.’*

Trés gracas especiais manifestam a escolha feita por Madre Teresa e sua
resposta ao chamado de Jesus. A primeira: o Coracdo de Jesus foi seu primeiro
amor desde a infancia; segunda: desde sua Primeira Comunhdo, o amor pelas
almas a acompanha; terceira: da mesma maneira que seu diretor, o desejo pelo
martirio a acompanhou.?

Além da formacao cristd recebida no secio da sua familia, Madre Teresa,
como jovem de Loreto, continuou aumentando sua unido com Deus e passando

pelas noites passivas e ativas de sentido, como descreve S. Jodao da Cruz.

Nao pense que a minha vida espiritual seja um mar de rosas — essa ¢ uma flor que
eu raramente encontro no meu caminho...Mas estou feliz — sim, mais feliz do que
nunca.. Ah ndo — estou rindo mais do que estou sofrendo — de tal forma que se
pode concluir que sou a noiva mimada de Jesus, que vive com Jesus em Nazaré —
bem longe do Calvério... reze, reze muito por mim — eu realmente preciso do Seu

amor.524

318 “A poesia do amor apaixonado € a linguagem precisa da teologia”. (The Passionate God)
519 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 13.

520 Ibid.

521 God in the Dark: Suffering and Desire in the Spritual Life.

52 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 14.

52 Ibid., p. 15.

524 KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 16.
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O seu caminhar espiritual chega ao 4pice em 1942, quando fez seu voto
privado de ndo recusar nada a Deus. Johannes Tauler descreve dessa forma:
“Entdo somos abandonados num caminho no qual nao possuimos qualquer
consciéncia da presenga de Deus, e caimos numa angustia tdo grande que nao
mais sabemos se estamos no caminho certo, nem mesmo sequer se Deus
existe.”?

O voto privado da Madre deu origem ao “chamado dentro do chamado”
em 1946. Foi um periodo de muitas locugdes e visdes, at¢ mesmo de éxtase. Seu
diretor destacava que foi uma experiéncia continua, profunda e violenta de uniao
com Deus. Assim, ela experimentava a unido com Jesus, como um estado
contemplativo da oragdo. E o estagio de consolagdo ou alegria, mas também de
“aridez da ansia por momentos de uma unido ainda maior”.>?°

Padre Brian recorda as palavras do tedlogo dominicano, Padre Garrigou-
Lagrange, que iluminam o que foi vivido por Madre Teresa que, a0 mesmo tempo

em que vivia a unido com Jesus, ndo experimentava essa uniao.

As vidas de alguns grandes servos de Deus especialmente dedicadas a reparacdo,
a imolacdo para salvacdo de almas ou ao apostolado, por meio do sofrimento
interior, ocorrem de tal forma que ha o prolongamento da noite do espirito,
mesmo apos a entrada na transformacao unitiva. Nesses casos, o desafio ndo seria
mais principalmente purificador, seria acima de tudo reparador...

Para ela, viver essa vida nao era facil. Contudo, depois de um tempo, passa
a aceitar sua escuridao e reconhece que a sede de Jesus € o elemento unificador de
sua vocagao e carisma religioso, sua espiritualidade e missdo. “Estar apaixonada e
ainda assim ndo amar, viver pela fé e ainda assim ndo acreditar, entregar-me e
ainda assim viver na escuridio total...”%%’

Ao lidar com varias consequéncias da pobreza e com a propria, ela
enfatizava que a maior das pobrezas do mundo era a interior. Com isso, se
identificava com os mais pobres dos pobres. “A situacdo fisica dos meus pobres
escancara nas ruas os indesejados, os ndo amados e os ndo chamados. Eles sdo o
verdadeiro retrato da minha propria vida espiritual, do meu amor por Jesus.”>?

Segundo Pe. Brian, no seu amor pelos pobres, ela desejava se unir a eles

de uma forma que fossem uma sé coisa e, de tal modo, que estava disposta a

525 Tbid.

526 [bid., p. 17.

327 Tbid., 19-20.

528 KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 22-23.
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sofrer no lugar deles. O seu bidgrafo afirma que o desejo da Madre se realizou
num modo mistico e concreto. O que ela sentia e vivia, na sua vida espiritual,
fazia com que se sentisse como seus pobres. “Acolher esta agonia era um modo
heroico de amar os pobres até que isso doesse.”?’

Um principio catdlico fundamental é que, na Redengao, Jesus nos substitui, toma
o nosso lugar, compartilhando e sofrendo a nossa separacdo de Deus, tragico
resultado do pecado original e dos nossos pecados. Madre Teresa entendeu que,
unida a Jesus, compartilhando de Seu amor redentor, nés podemos nos colocar no
lugar dos outros, sofrer pelos outros e obter gragas pelos outros.>>°

A experiéncia da Madre manifestava uma verdadeira “unido inquebravel”.
Mesmo sem sentir, sua vivéncia da f¢, esperanca e caridade foi extraordinaria.
Apesar de ndo sentir o mesmo que as Irmas, ela perseverava e permanecia
sorrindo, como se nada estivesse acontecendo. Recordando as palavras de
Cantalamessa, entendemos a vida de Madre Teresa:

Seria um grave erro pensar que, nas vidas dessas pessoas existe apenas
sofrimento sombrio. No amago de suas almas, eles desfrutam de uma paz e
alegria que sdo desconhecidas ao resto da humanidade, a qual brota de uma
certeza — mais forte neles do que suas dividas — de que eles estdo vivendo de
acordo com a vontade de Deus... A alegria e serenidade que irradiavam da face
de Madre Teresa ndo era uma mascara, ao invés disso era o reflexo da profunda
unido com Deus experimentada por sua alma.>*!

De fato, Madre Teresa tem muito a compartilhar com a ciéncia teoldgica
da academia. Seu testemunho esta entre os grandes misticos cristdos, os quais
sofreram longos periodos de abandono. De forma amadavel e voluntiria, ela
compartilhou a auséncia de Deus. Por conta do seu amor a Jesus e aos pobres,
sofreu um verdadeiro “martirio mistico”, como expressdo da dor de ndo
experimentar o amor de Deus, sentir-se indesejada e menosprezada por Ele. Sua
grande agonia foi a falta de consolagio interior. >

Santa Teresa de Calcuta viveu a dupla realidade da Paixdo de Cristo por meio de
uma intensa ansia de amar e ser amada por Jesus e sofrer em unido a Jesus devido
a essa ansia. Como um convincente e contemporaneo exemplo de uma mistica e
expert na “Ciéncia do amor”, eu acredito que ela seja uma rica fonte para os
te6logos de hoje em dia. >3

5.5.
Cristologia existencial da Santa de Calcuta

529 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 148.
530 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 23.

31 Ibid, p. 26.

532 [bid, p. 27-28.

333 KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 28.
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“Prestemos honra a esta pequena mulher apaixonada por Deus, humilde
mensageira do Evangelho e infatigdvel benfeitora da nossa época. Aceitemos a
sua mensagem e sigamos o seu exemplo.”>** As palavras do Papa Jodo Paulo II,
durante a Homilia da Missa de Beatificagdo de Madre Teresa, nos ajudam a
contemplar o que essa “grande mulher” nos ofereceu e continua nos oferecendo!

De fato, apesar de toda sua simplicidade, ndo podemos desprezar o que
temos diante dos nossos olhos. Essa “benfeitora” nao apenas contribuiu com o seu
tempo € com o0s seus contemporaneos, mas permanece sendo luz no nosso
caminho. Queremos e, de fato, aceitamos a sua mensagem e seu exemplo ndo
apenas como uma grande mistica e santa, mas como uma tedloga, que pode
contribuir com a nossa reflexdo teoldgica do século XXI, no inicio do Terceiro
Milénio.

Toda sua vida e, sobretudo seus escritos t€m como base a profundidade da
intimidade de sua relacdo com Deus. De fato, era uma mulher apaixonada por Ele
e que sabia que também era amada, mesmo quando ndo sentia. Sua resposta seria
uma s6: AMAR!>* Dessa maneira, sua relacio com Jesus foi se intensificando, ao
longo da sua vida, e fazendo com que, dessa relagdo, nascesse uma santa mistica
com uma grande reflexdo com clara incidéncia na sua vida e na dos que a
rodeavam.

Sua proximidade relacional com a Pessoa de Jesus fez com que ela
compartilhasse sua Paixdo com os pobres destinatarios do seu chamado. Por conta
dessa unido, Madre Teresa foi aprofundando a consciéncia do significado do grito
sedento de Jesus na Cruz. Contudo, ela propria fez, em “primeira mao”, a mesma
experiéncia de Jesus, fazendo-se compassiva com os necessitados. Com isso, “em
meio a sua escuriddo pessoal, era a luz e o amor do Proprio Jesus o que dela
irradiava e era isso que tinha um enorme impacto sobre os outros.”

Durante toda a sua vida, ela ndo fez outra coisa sendo conduzir a Jesus
qualquer pessoa que encontrasse. Essa dindmica vital se deu porque antes ela foi
encontrada por Ele. Com isso, corria para estar com FEle e levar todos a
experimentarem esse encontro de luz. Tudo isso s6 foi possivel por conta de tudo

0o que a Madre viveu. Nessa peregrinacdo da fé, encontramos o fruto dessa

534 Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/ john-paul-ii/pt/homilies/2003/ documents/hf jp-

ii_hom 20031019 _ mother-theresa.html. Acesso em 13/04/2019. Grifo do proprio Papa.
335 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 337.
336 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 338.
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relagiio: seu pensamento expresso nos escritos e na vida. E dai que podemos falar
de uma verdadeira cristologia que nasce, como vimos com Rahner, da relagdo da
Madre com Jesus ou, melhor dizendo, a propria relacdo ja € a cristologia
existencial da santa de Calcuta.

A sua sede por Jesus a impelia a procurar ajuda a fim de crescer em uma
‘profunda unido pessoal do coragdo humano com o coracdo de Cristo... Jesus foi
o primeiro amor de Madre Teresa e o seu Unico amor, em uma relagdo que foi se
tornando mais intensa em cada periodo de sua vida. Seu coracdo seria atraido
com singular intensidade para o coragdo de Cristo até o dia de sua morte. Uma

das melhores descrigdes de Madre Teresa a apresenta como uma mulher

‘totalmente, apaixonadamente, loucamente enamorada de J esus’. >’

Pensar a relacdo que Madre Teresa teve com Jesus, sua cristologia
existencial, ndo pode se restringir a um periodo histérico ou a fatos especificos.
Na verdade, toda a sua vida ndo foi outra coisa a ndo ser uma verdadeira historia
de amor entre ela e Aquele que ela mesma considera seu Amado ou, na dinamica
propria da vida religiosa, seu Esposo Crucificado. O conselho de sua mae, na
despedida da filha querida, se tornou uma maxima de todos os dias da sua vida:
“segure a mao Dele [Jesus] e caminhe sozinha com Ele. Siga em frente porque, se
olhar para trés, ira voltar.”>

Com isso, seu desejo era um so: sair e dar a vida de Cristo as pessoas
necessitadas. O exemplo de entrega de Jesus se tornava seu proprio motivo de ir
em frente. Dessa maneira, todo sofrimento era abragcado por ela de forma que
vivesse, com Jesus, na dindmica do amor e da entrega. Dessa maneira, sua decisao
foi: prometer a Jesus que nada seria recusado a Ele! Foi seu “voto privado™!

Agora, foi o encontro com Jesus, em 1946, numa viagem de trem que se
tornou o centro de toda a vida dessa jovem apaixonada por Jesus. Foi, como ela
descreve, “o chamado dentro do chamado”. Com isso, sua relagdo se tornou
pessoal, profunda e original! Jesus se tornava Alguém perto e com quem ela
falava diretamente. Sua “nova vocacao’ nascia, claramente, dessa intimidade com
Jesus.

Como lembra o Pe. Brian, todo o foco da Madre “era unicamente Jesus:
Ele era a razdo para seu futuro apostolado, o modelo da sua caridade, o padrao do

seu novo estilo de vida, a garantia do seu sucesso; ele era o seu ‘Tudo’”.>* Com

18s0, seu anseio era: levar a luz de Cristo! Sua carta, destinada a Madre Geral de

337 Ibid., p. 263-264.
538 Ibid., p. 25.
33 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 85.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

134

Loreto, dava a tonica do passo a ser dado para sempre para ndo falar da influéncia
de Inacio de Loyola na sua vida: “Agora, querida Madre Geral, desejo executar o
plano da melhor forma, para a gléria do Seu nome. Dirijo-me a senhora, para que
me ajude a cumprir a sua santa Vontade em relacdo a mim.”>*°

Para qualquer outra pessoa, toda essa jornada poderia ter sido muito
diferente e prazerosa. Contudo, com a Madre nao foi assim! Desde o inicio da
Obra, sua alma permanecia em escuriddo e desolacdo profundas. Apesar disso,
abria mao da consolagdo do sentir-se unida a Jesus, para viver o desafio da fé!
Mesmo sentindo a soliddo, permanecia querendo ser a “esposa de Jesus
Crucificado”. Com isso, a mesma pode ser luz para os outros, a comegar pelas
proprias Irmas:

Quando for muito dificil para vocé — apenas esconda-se no Sagrado Coragdo —
onde o meu coragdo com o seu encontrardo toda a forca e o amor. Vocé quer

sofrer em puro amor — diga antes, no amor que Ele escolher para vocé — Precisa

ser uma “hostia imaculada”.>*!

Sua relagdo com Jesus ndo beneficiava apenas a si mesma e a suas Irmas,
mas a seus doentes e sofredores, considerados seus colaboradores. Para ela,
seguindo o principio paulino (Cl 1, 24), todos eles deveriam estar agradecidos: as
Irmas pelo trabalho e os doentes pelo sofrimento. Todos completam, uns nos
outros, o que falta a Cristo. Tudo isso fica claro na sua correspondéncia, que
revela ndo apenas uma beleza poética, mas uma profundidade teoldgica digna de
nota:

Que bela vocagdo ¢ a nossa, sermos portadores do amor de Cristo nas favelas. —
A vida de sacrificio de vocés € o calice, ou melhor, 0os nossos votos sdo o calice e
o sofrimento de vocés e o nosso trabalho sdo o vinho — a hostia imaculada.
Ficamos juntos segurando o mesmo calice e assim, com os anjos em adoragao,
saciamos a Sua Sede ardente de almas.>*?

Seu conselho era que cada sofredor se tornasse uma ‘“vitima alegre”,
sorrindo para Jesus. Elas os considerava seus! Todo esse sofrimento era ofertado
por ela a Deus! Assim, ela os definia como “nossa casa do tesouro — a central
elétrica das MC.” Obviamente, a Madre ndo fazia essa leitura num prisma
masoquista, como chegou a ser acusada.>*’

Ao contrario, desejava aliviar todo tipo de dor que encontrava, mas

ajudava os sofredores a viverem suas dores na dinamica de Jesus Crucificado.

540 Ibid., p. 116.
41 Ibid., p. 164.
32 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, Venha, p. 169.
543 [bid., p. 170.
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Era claro, para ela, o desejo de Cristo por uma semelhanca intima com Ele. Madre
Teresa ndo gostava do sofrimento em si; na verdade, achava-o quase insuportavel.
Mas apreciava a oportunidade que assim lhe era concedida de estar unida a Jesus
na Cruz e de demonstrar o amor que tinha por Ele.>*

“Ame a Jesus — viva com Jesus para poder viver para Jesus.”>*> Quase que
comentando S. Paulo (F1 1, 21), Madre Teresa reforca o sentido da sua vida e a
forca com a qual enfrenta os desafios da experiéncia da desolagdo. Contudo, essa
relacdo ndo era tdo simples e gratificante. Parecia um certo combate, um processo
de purificagdo, como pensam alguns comentadores da espiritualidade: “Ele esta
destruindo tudo em mim... Ele tem liberdade para fazer seja o que for. Reze por
mim, para que eu continue sorrindo para Ele.”>*¢

Nessa dindmica relacional, sua meta de santidade crescia sempre mais! E a
manifestagdo era sempre a de uma santidade marcada pela vida de Jesus. “Quero
ser uma santa de acordo com o Seu Cora¢do manso e humilde, consequentemente,
nestas duas virtudes de Jesus vou tentar dar o meu melhor.” Dai, nascia um
segundo desejo: ser uma “apostola da Alegria — consolar o Sagrado Coracdo de
Jesus através da alegria.”**’ E, sem divida, vemos o seu empenho em cumprir
esse divino proposito!

Mesmo na escuriddo, ela permanecia firme e s6 manifestava o que havia
em seu interior para pouquissimas pessoas: os padres e bispos que a
aconselhavam. E assim, permanecia encarnando, na sua vida, a fé, a esperanca e a
caridade. Era, sem davida, um sinal de uma f¢é inabaldvel, que ndo tinha nada de
sentimentalismo imaturo e superficial.>*

Nosso Senhor achou melhor que eu me mantivesse no tinel — e, ai, voltou a
desaparecer — deixando-me sozinha. — Sinto-me muito grata pelo més de amor
que me deu. Por favor, peca a Nossa Senhora que me mantenha perto Dela para
que eu ndo perca o caminho nesta escuridio.>*’

Padre Brian recorda que a Madre acolhia o convite de Jesus para imprimir

a Sua Paixdo em seu coragdo. Assim, ela dava a impressao de que sua relagdo com

54 Ibid., p. 184.

3% Ibid., p. 176.

546 Ibid., p. 178.

47 Ibid., p. 180.

548 O caminho espiritual vivido pela Madre e proposto por ela, a quem a ouvia, se encontra com
aquilo que Garcia Rubio propde, quando diz: “algo da maturidade humana € necessario para viver
a experiéncia do Deus cristdo”. (RUBIO, A. G. A caminho da maturidade na experiéncia de
Deus: Um ensaio de cristologia para nossos dias. S0 Paulo: Paulinas, 2008, p. 5.)

3% KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 186.
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Ele, mesmo na soliddo ¢ escuriddo, a enchia de consolacdo. Na verdade, essa
dinamica relacional era sustentada pela graca, por sua determinada determinagao e

sua forca de carater quase que inabalavel. Assim, podia vencer a si mesma e viver

a alegria que ndo sentia, mas surgia da sua fé!>>°

Obedecendo ao seu diretor espiritual (Padre Picachy), redigiu uma carta,
dirigida a Jesus, em 03/09/1959. Quase treze anos depois do “encontro do trem”!
A carta ¢ marcada pela sinceridade, pela fé e pelo drama que esta mulher estava
vivendo e, por isso, ela ¢ direta e clara, como lhe haviam pedido:

Meu Jesus, desde a minha infincia que me chamaste e me guardaste para ser Tua
— e agora quando ambos tomamos a mesma estrada — agora Jesus — eu vou no
sentido errado. Dizem que as pessoas no inferno™! sofrem uma dor eterna devido
a perda de Deus — que passariam por todo esse sofrimento se apenas tivessem
uma pequena esperanga de possuir a Deus. — Na minha alma sinto justamente
essa dor terrivel de perda — de Deus ndo me querer — de Deus ndo ser Deus — de
Deus nao existir realmente (Jesus, por favor, perdoa as minhas blasfémias —
disseram que escrevesse tudo)... No meu coragdo ndo ha fé¢ — nem amor — nem
confianga — ha tanta dor — a dor do anseio, a dor de ndo ser querida. — Quero a
Deus com toda a for¢a da minha alma — porém, ai entre nds — ha esta separagdo
terrivel... Me consumo — mas estou mais do que convencida de que a obra ndo ¢
minha. Nao duvido de que foste Tu que me chamaste, com tanto amor e tanta
forga. — Foste Tu — eu sei. E por isso que a obra é Tua e és Tu inclusive agora.
Mas ndo tenho fé — ndo acredito. — Jesus, ndo permitas que a minha alma seja
enganada — ndo permitas que eu engane a ninguém.... A Tua pequenina.>>>

Para Thomas Moore, a vida e as palavras de Madre Teresa nos oferecem a
alma da religido e, a0 mesmo tempo, nos ajudam a superar a ideia de religido
como atividade meramente espiritual. A fé da Madre estava sempre unida a
compaixio e esta jamais esteve separada do seu comportamento.’> O fruto de
tudo isso, além do mais, nunca foi uma espiritualidade alienante ou
desencarnada.>* Por isso, enfatizava, pedindo o auxilio do Padre Picachy, para
que, na Congregacao, as Irmas vivessem uma dindmica de doag¢do da vida integral

a todos os necessitados.

550 Ibid., p. 197.

551 “No seu livro Eschatology, o futuro Papa Bento XVI pontua quanto, na histéria recente da
santidade, o Inferno ganhou de novos significados e forma. Para os santos, o Inferno ndo é uma
ameaca a ser feita as outras pessoas, mas um desafio pessoal. E ese desafio é sofrer na noite escura
da fé, experimentando a comunhdo com Cristo, em solidariedade com sua descendéncia na
Noite... O Inferno ¢ tao real que alcanga a existéncia dos santos. A esperanga pode supera-lo, mas
somente quando se compartilha o sofrimento da noite infernal ao lado daquele que veio para
transformar a nossa noite por meio do sofrimento.” (KOLODIEJCHUK, B., Mother Teresa, p. 27).
552 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 200-202.

553 CALCUTA, T., Amor maior ndo ha, p. 13.

354 Nesse mesmo sentido, o Papa Francisco, combatendo o gnosticismo atual, destaca o que os seus
seguidores defendem quando “concebem uma mente sem encarnagdo, incapaz de tocar a carne
sofredora de Cristo nos outros, engessada em uma enciclopédia de abstragdes.” (GE 37).
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... Usemos a nossa energia em fazer peniténcia — em jejuar etc. pelos nossos
pecados — mas, em vez disso, em nos consumirmos dando Cristo aos Pobres e
para isso precisamos de Irmas fortes de corpo e mente. Se Deus enviar a doenga —
¢ coisa d’Ele — mas ndo me parece que tenhamos [0] direito de estragar a nossa
saude — ¢ de nos sentirmos miseraveis por causa da fraqueza na hora em que
chegarmos aos pobres. — E melhor comermos bem e termos muita energia para
sorrirmos bem aos pobres e trabalharmos por eles.>>>

Logo apos a experiéncia do trem, Madre Teresa relata uma outra, de forte
consolacdo, depois de transferida para Asansol (1947): “... e ali foi como se
Nosso Senhor tivesse Se entregado a mim — por inteiro. A dogura, a consolagao e
a unido daqueles 6 meses — passaram depressa demais.”>*® Foi algo forte,
marcante ¢ duradouro até chegar a escuriddo, acompanhada da solidao!

Uma de suas Irmds mais antigas revela que uma das forgas, sendo a
principal, na vida e missao da Madre era a recepc¢ao da Eucaristia. Nesse sentido,
Cristina Siccardi enfatiza que a Madre tinha uma espiritualidade cristocéntrica e
eucaristica, que era acompanhada de fé, esperanca, caridade ¢ uma indiscutivel
coragem.””’ Ela a recebia diariamente e até duas, se possivel, num dia e dizia:
“Que bonito ¢ receber Jesus duas vezes ao dia.” Longe de parecer, apenas um
gesto de piedade eucaristica, revelava o seu amor por Jesus e sua fé na presenca
real. Tudo isso revelava sua fé profunda e, por isso, manifestava sua adoragio.>*

A dor da escuridao foi sendo, para ela, uma forma de identificacdo a quem
servia, os pobres. Para o Padre Brian, ela “estava sendo atraida para a profunda
dor que eles experimentavam, por se sentirem indesejados e rejeitados e, acima de
tudo, por viverem sem fé em Deus.” Da mesma maneira, o Padre Neuner defendia
que sua escuriddo era, na verdade, o elo misterioso que a unia a Jesus. Para este,
que foi um de seus conselheiros, a “experiéncia redentora da sua vida foi ter
compreendido que a noite que vivia no seu cora¢do era uma maneira especial de
partilhar a paixdo de Jesus.”>>

Apesar do proprio Padre Neuner a orientar sobre a “noite escura” descrita
por S. Jodao da Cruz, Madre Teresa nao conseguia tirar proveito dos livros do
mistico espanhol. Apesar de perceber sofrimentos parecidos com os descritos pelo

carmelita, dentro desse processo da vida espiritual, orientada pelo seu diretor, ela

555 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 213.
556 Ibid., p. 219.

35T SICCARDI, C., Madre Teresa, p. 8.

358 KOLODIEJCHUK, B., op. cit., p. 220.

3% KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 223.
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percebia que o propdsito da sua experiéncia ndo era 0 mesmo que descrevia S.

Jodo. Era uma “noite escura” diferente!**°

Minhas queridas filhas — sem o nosso sofrimento, o nosso trabalho seria apenas
um trabalho social, muito bom e muito til, mas ndo seria a obra de Jesus Cristo,
nem parte da redencdo. — Jesus quis nos ajudar, compartilhando a nossa vida, a
nossa soliddo, a nossa agonia e a nossa morte. Tudo isso tomou sobre Si mesmo,
€ 0 carregou na noite mais escura. S6 sendo “um” conosco ¢ que Ele nos redimiu.
Nos podemos fazer a mesma coisa.>®!

O seu amor a Jesus era manifestado pelo seu profundo amor aos pobres,
aos quais se identificava radicalmente. Tudo aquilo que era vivido por eles
formava o que ela descrevia como o quadro da sua vida espiritual. Acontece uma
relagdo tripartida: Jesus — o pobre — a Madre!”%? Por isso, pode se expressar dessa
maneira: “Ha trés dias recolhemos da rua duas pessoas sendo comidas vivas por
vermes. Tinham a agonia da Cruz no rosto. — Que terrivel a pobreza ¢, quando nao
se ¢ amado.” %

Para ela, o “primeiro artigo do credo” dos seus pobres era a evidéncia do
terno amor de Deus por cada um deles.>**

Acolhamos o convite do Papa Francisco, na conclusao da Homilia de
Canonizacdo da Madre, ¢ ndo desperdicemos esse dom dado pelo Espirito, a
Igreja e a0 mundo, nesse tempo:

Que esta incansavel agente de misericordia nos ajude a entender mais e mais que
0 Nn0sso unico critério de agdo é o amor gratuito, livre de qualquer ideologia e de
qualquer vinculo e que ¢ derramado sobre todos sem distin¢gdo de lingua, cultura,
raca ou religido. Madre Teresa gostava de dizer: “Talvez nao fale a lingua deles,
mas posso sorrir”. Levemos no coragdo o seu sorriso e o oferecamos a quem
encontremos no nosso caminho, especialmente aqueles que sofrem. Assim
abriremos horizontes de alegria e de esperanca numa humanidade tao
desesperangada e necessitada de compreensio e ternura.>®

560 Ibid., p. 225.

561 Ibid., p. 227.

562 Ibid., p. 239.

563 Ibid., p. 259.

364 Ibid., p. 260.

365 Disponivel em: http://w2.vatican.va/ content/francesco/ pt/homilies /2016/ documents/papa-
francesco 20160904 omelia-canonizzazione-madre-teresa.html. Acesso em: 13 abr. 2019.
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6
Luzes da Cristologia Existencial

“... Se aprende para viver: teologia e santidade sdo um bindmio inseparavel.”%

Chegamos ao ultimo momento da nossa pesquisa, que nos colocou diante
de dois grandes misticos que, por sua riqueza de vida e pensamento, nunca
poderdo ser esgotados. Nesta ultima etapa da nossa jornada, nos propomos a
colocar Rahner e Madre Teresa em dialogo mais proximo e colhermos o quanto

eles podem nos ajudar a fazer “teologia de joelhos™.

5 GE 45.
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Nosso ultimo capitulo visa refletir, de modo comparativo, o contributo
teologico do tedlogo alemdo e da Santa de Calcuta que ilumina a reflexdo
teologica. Contemplaremos as luzes que esses dois grandes misticos nos
oferecem, no hoje da nossa vida, de tal maneira que possamos aprofundar a
ciéncia teologica, de modo que esta tenha, sempre mais, uma profunda incidéncia
na nossa vida ordinaria.

A teologia do Papa Francisco serd nosso pano de fundo e, ao mesmo
tempo, a via de sintese e de concretizagdo do contributo dos nossos dois autores,
como uma proposta para rever e¢ retomar nossa caminhada, como discipulos de

Jesus Cristo.

6.1.
Um encontro pessoal com Jesus Cristo

“Entao, perguntou-lhes Jesus: ‘E vds, quem dizeis que eu sou?’.” (Mc 8, 29)

A introdugdo do livro de Garcia Rubio, O encontro com Jesus Cristo vivo,
nos apresenta ndo apenas seu intuito, mas o que cremos como proposta de toda a
verdadeira cristologia. Esta precisa ser expressao e instrumento de um

Encontro vivo da comunidade eclesial e de cada cristdo com a palavra, com os
gestos, atitudes e opgdes, com a vida toda de Jesus Cristo, com a existéncia de
um homem encantador como ser humano, que foi, a0 mesmo tempo, a
assombrosa revelacdo de um Deus extremamente desconcertante e cativante.’®’

Com o mesmo objetivo, Pagola defende a necessidade de voltar a Jesus.
Este precisa sempre estar no centro do cristianismo. Por isso, se faz necessario
despertar nossa paixdo pela fidelidade a Jesus. Segundo o tedlogo espanhol, nao
podemos reduzir Jesus a uma “sublime abstracdo”. Para ele, o caminho ¢ um
contato vivo com Jesus, de forma que O conhecamos e nos sintonizemos
vitalmente com Ele. O tedlogo nos lembra que, hoje, ndo podemos viver
motivados por um conjunto de verdades sobre Cristo. “Nao quero crer num
Cristo sem carne.”%®

Numa bela e profunda catequese sobre o hino cristologico da Carta aos
Filipenses, Bento XVI nos indica 0 mesmo caminho proposto pelos tedlogos que

acabamos de ver, e nos oferece uma sintese do que encontraremos na cristologia

dos nossos dois misticos. O Papa nos convida a fixarmos, em ora¢ao, nosso olhar

567 RUBIO, A. G. O encontro com Jesus Cristo vivo: Um ensaio de cristologia para nossos dias.
Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 3.
38 PAGOLA, J. A. Jesus: Aproximagdo histérica. Petropolis: Vozes, 2013, p. 566.
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no crucifixo, de modo que o amor de Deus entre em nossa vida. Segundo o
pontifice, foi esse o meio que o apostolo Paulo utilizou para enfrentar o risco
iminente do seu martirio. Nunca afastar o olhar de Cristo ¢ o caminho para nossa
vida, de modo a que cheguemos a conformar nossa vida com a d'Ele.’®

Quando lemos os escritos cristologicos de Rahner percebemos, com
clareza, a marca da espiritualidade jesuita e, ao mesmo tempo, uma incidéncia
clara na antropologia. Em Rahner, cristologia e antropologia estdo em estreita
relacdo. O tedlogo reforca a necessidade de uma reflexdo que ndo seja restrita a
um campo dogmatico, mas toque a vida concreta de cada um. E claro que estamos
diante de um grande cristdo, marcado por Santo Inicio, e que viveu seu
sacerddcio como expressao da sua profunda fé.

As palavras orantes de Rahner expressam uma profundidade teoldgica
acompanhada por uma profundidade de intimidade pessoal. Suas palavras revelam
uma pessoa que viveu uma profunda comunhdo com Jesus:

Laco de Amor, Simbolo de Unido. Em Ti, me deixa ser unido a todos que Tu
queres que eu ame. Faga com que, cada vez mais, pertengamos a Ti. Assim
também ficaremos cada vez mais unidos em amor entre nos por Ti, Sacramento
do amor verdadeiro e da Comunidade.>”

Diante de Jesus, o tedlogo alemdo se vé frente a Alguém proximo que
toca, profundamente, sua vida. O Cristo crucificado se torna fonte de vida para ele
e para qualquer crente. A cruz de cada dia passa a ser assumida como participagao
no destino do Mestre, e caminho para a eterna Luz pascal. Ele sempre nos oferece
a graga de permanecermos crentes € corajosos, procurando a Sua vida eterna.
Nesse caminho, Rahner deseja, um dia, diante da face do Senhor, sem véus, vé-
10, adora-10, bem como o Pai e o Espirito.”’!

Numa homilia, no segundo domingo depois de Pentecostes, comentando
Lc 14, 16-24; Jo 6, 53-56, Rahner refor¢a que o mesmo Jesus, sentado a direita do
Pai, estd proximo de nos. Nao precisamos buscéd-10 longe de nds, pois O temos
aqui: ¢ possivel vé-Lo, toca-l10 e recebé-lO corporalmente. E o tedlogo nos
consola, quando diz que mesmo que sintamos estar longe do Senhor, ou pensamos

nessa realidade, devemos, pelo menos, recebé-10 corporalmente.>’?

5% Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2012/documents/hf ben-
xvi_aud 20120627.html

570 RAHNER, K., Gebete des Lebens, p. 57-58.

57l RAHNER, K., Gebete des Lebens, p. 58.

572 1d., Homiliario Biblico. Barcelona: Herder, 1970, p. 54 (Tradugdo nossa).
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Diante de Jesus, Rahner propde que nos aproximemos d’Ele com a
consciéncia de nossa pobreza, como pobres, famintos, mendigos, mutilados,
coXos € cegos, para contemplarmos Sua gloria. Ao recebermos Seu Corpo, Ele
infunde em ndés Sua graca e Sua forca, Sua luz e Sua vida. Dessa forma,
recebemos a Sua vida eterna. Precisamos d’Ele, porque veio até nos e porque
somos pobres e vazios. Assim, cabe a nés dar a Ele o que é nosso!®”

Eu creio que podemos confiar sempre n’Ele — seja qual for nossa disposigdo de
animo — e aproximamos deste banquete da vida eterna, porque Ele esta onde nds
estamos, € nos nao temos que temer que esteja longe de nos, porque Ele nos deu
Seu corpo e Seu sangue, a vida eterna. >4

A unido da pessoa com Jesus, segundo Rahner, vai se desenvolvendo e
dando frutos e trazendo consequéncias para a mesma. O nivel de comunhdo ¢
profundo, gerando como que uma fusdo que ndo anula as duas pessoas: Jesus ¢ a
pessoa que cré. De fato, o fruto é chegar a dizer, como Paulo: “Nao sou eu que
vivo, mas Cristo que vive em mim.” (Gl 2, 20)

A comunhao com Jesus desemboca no encontro definitivo com Ele! O “dia
de Cristo”, como chama Rahner, acontecera quando Ele vier a nés, pela nossa
morte ou por Sua segunda vinda. Nesse momento, precisamos manifestar que, de
fato, ao longo da nossa vida, quem operou nao fomos n6s mesmos, mas o proprio
Jesus, para gloria e louvor de Deus.””

Jesus se torna o centro da vida de quem cré! Rahner refor¢a que Jesus se
torna o centro da nossa existéncia e se, desse centro, nascem nossos pedidos e
desejos, tudo se resume e se concentra n’Ele e no Seu Espirito. Dessa maneira, o
Pai nos escuta! “Ele estd em nos, pela fé, pela caridade, pela graga e pelo Seu
Espirito...”"®

Com isso, nossa oracao assume a dinamica do clamor que Jesus dirige ao
Pai, no alto da cruz (Lc 23, 46). A stplica de Jesus se dirige ao Pai, confiando e
esperando Seu retorno a esse mesmo Pai. Esta volta é garantia do envio do
Espirito. Assim, recorda Rahner que esse Espirito ¢ a presenca de Deus em nos.
Ele mesmo pede a Deus por nds mesmos, a fim de que nossa oracdo seja escutada

e, desse modo, a alegria se cumpra na nossa vida!>”’

573 RAHNER, K. op. cit., p. 55.

74 Ibid.

575 Ibid., p. 144.

576 RAHNER, K., Gebete des Lebens, p. 89.
577 1d., Homiliario Biblico, p. 91.
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O nivel de comunhdo com Jesus ¢ garantia de que ndo temos a verdade,
mas estamos nela. Esse estar na verdade nos possibilita ouvir a voz de Cristo (Jo
18, 37). Nesse processo, nos tornamos testemunhas de Cristo e membros do Seu
reino. Por isso, Cristo sempre nos atrai a Ele, dissipando as trevas que habitam em
nos; poe em nos a Sua verdade e nos possibilita esperar, contra toda esperanga, na
confianga de que Sua vitéria se realize ao ser levantado na cruz.>’®

O Senhor estd sempre perto de nds, mas precisamos nos perguntar se
estamos também proximos d’Ele.’” Dessa maneira, para Rahner, Deus sera
glorificado por meio de Jesus, que vive em nds. Em Jesus, ndés vivemos e
morremos! Ele nos da Sua forca! Assim, em tudo o que vivemos, pensamos,
fazemos, sofremos, glorificaremos ao Pai, por meio do Filho, no qual e pelo qual
ofertamos nossa vida!>*°

E claro, para Rahner, a presenca de Cristo, como Palavra eterna do Pai e
homem verdadeiro. Ele chega a definir Jesus como o sacramento do servigo da
divina majestade, sacramento da vida sobrenatural nas pessoas e sacramento da
vitoria, contra todo pecado. O nivel de comunhdo entre Rahner e Jesus cresce a
tal ponto, que o tedlogo afirma: “em Ti, queremos superar todas as horas escuras.
Faz com que tudo o que nos acontece, o aceitemos como participagdo no Teu
destino, para que se converta, para nos, em caminho para a luz eterna da
Pascoa...” 8!

Rahner deseja meditar a Paixdo de Jesus, contemplando o mistério da
Cruz, de tal forma que consiga entender o que fez Jesus, o que padeceu e por
quem padeceu. Para ele, a graga de Cristo ¢ capaz de mexer conosco a tal ponto,
que cheguemos a compreender a mediocridade dos nossos dias e, assim, vivamos
uma vida nova. As ultimas palavras de Jesus foram pronunciadas para nds!*%?

Chegara o dia em que me falaras na hora da minha morte e depois dela. E estas
palavras significardo um comego eterno ou, talvez, um fim sem fim. Senhor, faz
que ao morrer, eu possa escutar as palavras de tua misericordia e amor; faz que
nio deixe de escuta-las.>%3

A certeza da presenca de Jesus entre nds € clara para Rahner! Ele penetra

todos os espagos, com Sua imensidade. No Sacramento do altar, Jesus se faz

578 Ibid., p. 93-95.

579 Ibid., p. 147.

5% Ibid., p. 197.

81 1d., Gebete des Lebens, p. 57-58.

382 RAHNER, K., Gebete des Lebens, p. 59.
583 [bid., p. 59.
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presente com Seu corpo, Sua alma e Sua divindade. Aquele mesmo Jesus que
nasceu em Belém, viveu em Nazaré, estd aqui! “Estds em meio a nds. Tua vida
humana ¢ incrivelmente proxima. Aquilo que viveste ha 1900 anos somente
passou na aparéncia.”*%*

Na experiéncia de f€, o cristdo recebe, por graca, a coragem de ndo mais
temer que tenha apenas uma ideia abstrata de um Deus infinito, quando diz
“Jesus”. Exatamente por isso, o “encontro com o Jesus dos evangelhos ¢ o
encontro de um ser concreto e de uma pessoa historica irredutivel”.3%3

Ao meditar a agonia de Jesus, Rahner refor¢a que Jesus se faz presente nao
apenas no Santissimo Sacramento, mas Ele vive em nés pelo Espirito que nos
unge e consagra! Ele esta e vive entre nos! Pelo Batismo, fomos incorporados ao
Corpo Mistico de Cristo, que ¢ a Igreja. Esta ¢ a presenca oficial da graca de
Cristo na histéria pblica da humanidade.>*

“Portanto, se vives em nos, nossa vida, até nas banalidades cotidianas, se
submetera as leis de Tua vida. Nossa vida é uma continuacdo da Tua.”>®” Essas
palavras orantes se unem, perfeitamente, a compreensao que Rahner tem do
sacerdote, o qual, anulando sua inteira personalidade em Jesus, diz a Palavra de
Cristo. Desse modo, o sacerdote deve entender sua vida como Cristo entendeu a
Sua: ela é dom para os outros.’%®

Concede-me a graga de dizer sim. Sim ao mais amargo. Sim a tudo, porque tudo
— inclusive as consequéncias de minha culpa — € querido pelo amor eterno. Da-me
a graca de orar quando o céu estiver cinzento e me sinta sepultado no siléncio de
Deus, quando todas as estrelas de minha vida se apaguem, quando a fé ¢ o amor
paregam mortos em meu coracdo ¢ quando meus labios balbuciem formulas de
oracdo que ressoem como mentiras para meu coragdo que ainda confessa Teu
amor. Que a impoténcia paralisante de uma alma em agonia, que ndo tem onde
agarrar-se, seja ainda um grito que se dirige ao Pai. Nesse momento — Te digo
agora, ajoelhado diante de Ti — que tudo se submerja e fique inundado da Tua
agonia do Getsémani.”®’

Depois de testemunharmos uma profunda e vital cristologia de Rahner,
fica claro que ndo estamos diante de um mero tedlogo especulativo. Teologia e
vida se confundem, na cristologia de Rahner. Jamais Jesus serd uma figura

histérica do passado, mas uma Pessoa presente, aqui e agora, no hoje de nossas

58 Ibid., p. 69-70.

585 1d., Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 96 (Tradugdo nossa).
586 1d., La Iglesia y los sacramentos. Barcelona: Herder, 1967. p. 20 (Tradugio nossa).
87 1d., Gebete des Lebens, p. 82-83.

388 1d., Sacerdote e poeta, p. 85-86.

3% RAHNER, K., Gebete des Lebens, p. 86.
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vidas. Mesmo ndo tendo o rigor teoldgico e a preocupacgdo de fazer uma reflexao
como uma tedloga, veremos o mesmo desenrolar em Madre Teresa.

Em 1983, Madre Teresa teve de ser internada, por conta de uma grave
deficiéncia cardiaca. Durante sua internacao, a Madre escreveu uma resposta a
pergunta que Jesus lhe havia feito, como fez a Pedro (Mt 16, 15):>°

Tu és Deus...

Tu és Um com o Pai...

Tu nasceste em Belém...

Quem ¢ Jesus para mim?

Jesus ¢ o Verbo Encarnado.

Jesus € o Pao da Vida...

Jesus ¢é a Palavra — para ser falada...

Jesus ¢ o Pao da Vida — para ser comido.

Jesus é o Faminto — para ser alimentado...

Jesus ¢ o Indesejado — para ser desejado.

Jesus € o Leproso — para as chagas limparmos.

Jesus ¢é o Pedinte — para um sorriso lhe darmos.

Jesus ¢ o Bébado — para o escutarmos.

Jesus ¢ o Deficiente Mental — para o protegermos. ..

Jesus é o Dependente de Drogas — para seu amigo nos tornarmos.
Jesus ¢ a Prostituta — para do perigo a afastarmos e sua amiga nos tornarmos. ..

Depois de fazer uma sintese, em formulas, do que vimos como cristologia
descendente e ascendente, Madre Teresa oferece uma clara expressdo da sua
cristologia existencial, mostrando um nivel de intimidade com Jesus, que deu a
tonica para toda a sua vida. Suas palavras revelam uma clara cristologia
desenvolvida e aprofundada, que nasce e se desenvolve da sua relagdo com Jesus
Cristo.

Para mim

Jesus é o meu Deus.

Jesus ¢ o meu Esposo.

Jesus é a minha Vida.

Jesus é 0 meu unico Amor.

Jesus é o meu Tudo.

Jesus, eu 0 amo com todo o meu coragdo, com todo o0 meu ser.
Dei-Lhe tudo, até os meus pecados,

e Ele me desposou em ternura e amor.

Agora e por toda a minha vida sou a esposa do meu Esposo Crucificado.
Amém.>%!

Para Madre Teresa, ¢ claro que Jesus € a expressdo clara do amor de Deus
que, por amor, pronunciou Seu Verbo que Se fez carne e passou a habitar em

nosso meio e conosco. Ele veio para nos trazer a mensagem que Deus nos ama.

3% KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 306-308.
1 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 308.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

146

Para ela, da mesma forma que o Pai manifesta Seu amor a Jesus, quando nos doa
a nos, Jesus nos ama quando nos oferece ao mundo.>*?

A vinda de Jesus teve como objetivo nos trazer a paz, que nao € apenas
estar bem com os outros, mas Ele veio para nos trazer a paz do coragdo, que nasce
do amor, do fazer o bem aos outros.>”?

Contemplando o presépio, Madre Teresa nos convida a contemplar a

1% Mas ndo

encarnagdo e aprender, com o Menino-Deus, a viver o abandono
apenas, o aprendizado central, segundo a Madre, deve ser o proposto pelo proprio
Jesus: aprender d’Ele a ter um coracdo manso e humilde! A vida inteira de Jesus,
do inicio ao fim, é marcada pela mansidio e gentileza!>*>

Madre Teresa recorda que, com as nossas boas obras, tornamos Jesus
presente no mundo. Recordando Jo 1, 21s; 8, 25, Madre Teresa reforga que Jesus
ndo responde quem ¢, diretamente, mas se refere as obras realizadas por Ele
mesmo. Para Jesus, as boas obras anunciam a Boa-Nova e, através delas, as
pessoas encontram o proprio Deus e experimentam o amor do Deus vivo.>*®

Meditando as palavras de Jesus, a Madre recorda a centralidade dessa boas
obras, no momento do nosso encontro definitivo com Jesus, no juizo. Porém, ela
val mais além e nos lembra que, no caso da fome a ser saciada, vai além de uma
fome de pado, para uma fome de amor e de ser amado e de ser desejado. Todas as
obras que saciam essas fomes levam uma profunda alegria para a vida dos
outros.>”’

Contemplando as estacdes da Via-Sacra, Madre Teresa refor¢a que a
santidade ¢ “Jesus em nos”, ou seja, Ele vivendo em nos, Sua vida na nossa. O
caminho, entdo, deve ser despojar-nos de nds mesmos.’”® Nesse mesmo contexto,
a Madre se volta para a Palavra central para ela: “Tenho sede” (Jo 19, 28).
Segundo ela, essa Palavra de Jesus ¢ uma expressio, uma palavra de amor.’”

Segundo a Madre, esse saciar a sede de Jesus deve ser o propdsito e a

alegria da vida de sua comunidade. Para isso, ela propde ficar, com Maria, aos pés

da cruz, e reconhecer que ¢ um dom de Deus a Congregacdo ter sido escolhida

592 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 34.

93 Ibid., p. 36.

594 Ibid., p. 37.

95 Ibid., p. 39.

596 Ibid., p. 40.

597 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 40-41.
598 [bid., p. 46.

59 Ibid., p. 50.
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para saciar a sede de Jesus. De fato, foi nessa logica que a Madre viveu e propos a
todos, particularmente, & sua comunidade.®%

A comunhao com Jesus deve nos levar a sentir Sua sede por um abandono
total, que se manifesta na Sua sede de pureza, pobreza, obediéncia e de amor
incondicional. Essa dindmica nasce de uma vida contemplativa, que gera, em nos,
uma mudanga concreta na logica em que vivemos.%’!

Para Madre Teresa, perceber Jesus que manifesta Sua sede do nosso amor
s6 sera possivel se nos libertarmos do pecado. Essa percepg¢do ¢ fruto da
comunhdo intima com Jesus, ¢ desemboca num empenho concreto de uma vida
ofertada a Ele, mesmo no servigo aos outros. “Encontrar a sede de Jesus ¢ o mais
importante que devemos fazer, mas este encontro ¢ uma gra(;a.”602

“Vocé precisa de Jesus mais do que qualquer outra coisa na vida.
Frequentemente, me pergunto, que coisa seria o mundo se ndo existisse 0
taberniculo, se ndo existisse Jesus.”%®* As palavras da Madre revelam uma real e
profunda dependéncia em relagdo a Jesus, mas, segundo ela mesma, ndo ¢ uma
realidade restrita a ela, mas partilhada por todos nds! Ele se torna, claramente,
uma necessidade vital para qualquer pessoa!

Nessa dindmica relacional, Madre Teresa d4 um grande destaque para o
Santissimo Sacramento. A propria Congregacao, segundo ela, esta profundamente
unida a Eucaristia. Esta seria a garantia da presenca das irmas na Comunidade.
Diante do Mistério da Eucaristia, ndo apenas podemos manifestar nosso amor a
Jesus, mas deixar que Ele nos ame. Recordando o Sl 42, 3, Madre Teresa enfatiza
que essa dinamica de vida ndo ¢ privilégio dela e de suas irmas, porque todo ser
humano deseja Deus e tem sede d’Ele.%**

O amor a FEucaristia, em Madre Teresa, ndo ¢, de forma alguma,
desvinculado de uma vida concreta. Sua devogao eucaristica ¢ claramente
vinculada a vida concreta: fé e vida estdo em estreita relagdo e sintonia! Por isso,
uma missionaria da caridade, ou qualquer cristdo nao poderia dizer que ama Jesus

na Eucaristia, mas ndo tem tempo para os pobres. Se amamos, de fato, Jesus na

Eucaristia, traduziremos, naturalmente, o amor em agdes. A Madre afirma que nao

600 Tbid.

01 Ibid., p. 52.

602 Thid.

603 Thid.

604 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 53-54.
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¢ possivel separar a Eucaristia e o pobre. “Jesus ndo estava satisfeito em apenas
nos alimentar com o Pdo da Vida, mas Ele se fez o faminto, no disfarce
angustiante dos pobres.”®%

Em sintese, Madre Teresa afirma que Jesus Se fez Pao da Vida, para saciar
nossa fome de Seu amor e para realizar uma unifio real conosco!%%

Va diante do Santissimo Sacramento - Ele esta 1. Quando olhamos para a cruz,
sabemos o quanto Ele nos amou; quando olhamos para o tabernaculo, sabemos o
quanto Ele nos ama agora. "Amou", passado; "ama", presente. Nao s6 passado,
Ele nos ama agora. Ele me ama carinhosamente.*"’

A intimidade com Cristo ¢ inegavel, tanto na teologia de Rahner como na
de Madre Teresa. No tedlogo, encontramos uma reflexdo que nasce de um coracao
cristdo, sacerdotal e de um tedlogo. Na madre, contemplamos uma reflexdo que
nasce de um coragao apaixonado, de uma cristd que se tornou religiosa.

Se em Rahner encontramos o rigor de um tedlogo, no sentido académico
do termo, em Madre Teresa, percebemos uma palavra mais pessoal e livre, de
uma religiosa que viveu uma profunda relacdo com a Pessoa de Jesus. Sem
davida, em ambos, percebemos uma reflexao que nasce da meditacao assidua da
Palavra e, por consequéncia, de uma relagdo pessoal entre os dois e Jesus Cristo.

Enquanto Rahner mantém seu rigor teoldgico, permeado de uma
linguagem até poética, em alguns momentos, Madre Teresa fala da experiéncia
espiritual, que nasce da sua intimidade com Jesus, através da Palavra e da sua vida
de missionaria. E perceptivel que os dois fazem teologia na vida e para a vida! E
quase impossivel dissociar a teologia dos dois da vida de cada um! Contudo, ¢
claro que a dimensao testemunhal ¢ muito mais salientada em Madre Teresa, pela
sua propria vocagao, do que em Rahner.

A contribui¢do teoldgica, dentro do campo cristoldgico, dos nossos dois
misticos se une, com clareza, a posicao do Papa Francisco. Nesse sentido, Pe.
Brian Kolodiejchuk nota uma inegével semelhanga entre a atencdo e o amor do
Papa Francisco para com os que vivem nas “periferias existenciais”, € a propensao
de Madre Teresa para servir os mais pobres entre os pobres.5%

Ao longo desses anos, o pontificado do Papa Francisco tem sido um icone

dessa cristologia existencial. O pontifice enfatiza, em varios momentos, a

605 Ibid., p. 54.
606 Ibid., p. 61.
7 Ibid., p. 60.
608 CALCUTA, T. A call to mercy, p. X.
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necessidade de um encontro real com Jesus Cristo que gera, em nds, uma nova
realidade. Nao ¢ possivel negar que sua reflexdo ¢ marcada pela teologia de
Aparecida, em que vemos a centralidade do encontro com Jesus Cristo.

Dirigindo-se aos jovens, o Papa reforca a necessidade do antincio de trés
verdades: um Deus que ¢ amor; Cristo nos salva; Ele, o Cristo, vive. Na certeza
do Cristo vivo e presente em nosso meio, o pontifice refor¢a a necessidade de
recordar, sempre, a presenga de Cristo, para evitar o risco de tomar Jesus apenas
como um bom exemplo do passado. Segundo ele, essa mera recordagdo nao nos
serviria para nada, nos deixaria da mesma forma e nao nos libertaria. Na verdade,
“o que nos enche com a sua graga e que nos liberta, o que nos transforma, o que
nos cura e nos conforta ¢ alguém que vive, ¢ o Cristo Ressuscitado, cheio de
vitalidade sobrenatural, vestido de luz infinita.””%%

O convite do Papa Francisco para os jovens serve para todos os que fazem
a escolha por Jesus Cristo. Ao mesmo tempo, torna-se uma palavra que sintetiza
a proposta proclamada e vivida por Rahner e Madre Teresa, quando ambos unem
cristologia existencial ascendente e cristologia existencial descendente. Somos
chamados a correr “atraidos por esse Rosto tdo amado, que adoramos na Sagrada
Eucaristia e reconhecemos na carne do irmao sofredor. Que o Espirito Santo vos
impulsione nesta corrida adiante.”®!°

Se Ele vive, entdo podera estar presente em cada momento da tua vida, para o
encher de luz. Assim, nunca mais havera soliddo nem abandono. Ainda que todos
nos abandonem, Jesus permanecerd, como prometeu: “Eu estarei sempre
convosco até ao fim dos tempos” (Mt 28, 20). Tudo preenche com a sua presenga
invisivel e, para onde quer que vas, 14 estara Ele a tua espera. E que Ele ndo so
veio, mas vem e continuara a vir todos os dias, para te convidar a caminhar para
um horizonte sempre novo.°!!

6.2.
Onde esta o teu irmaop?%12

“Todas as vezes que fizestes isso a um destes meus irmaos mais pequeninos, foi a mim
mesmo que o fizestes.” (Mt 25, 40)

Em todo o caminho que percorremos, fica claro que uma sadia cristologia
existencial jamais podera abrir mao da alteridade. Nas palavras de J. B. Metz, ndo

podemos falar de um misticismo que nao seja de olhos abertos, capazes de

899 CV 124.
810 CV 299.
811 CV 125.
12Gn 4, 9.
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enxergar quem esta ao nosso lado. Segundo Metz, essa mistica se torna um perfil
imprescindivel da espiritualidade crist.!

S. Joao Crisoéstomo, comentando o Evangelho de Mateus, sintetiza essa
dinamica da cristologia existencial que nos une, profundamente, a Cristo e, ao
mesmo tempo, aos outros. Assim afirma o Bispo: “Queres honrar o corpo de
Cristo? Nao o desprezes quando nu; ndo o honres aqui com vestes de seda e
abandones no frio e na nudez o aflito.”®!4
Dessa maneira, ¢ perceptivel que em uma experiéncia mistica

1°5 entre Deus/Jesus - a

significativa, sempre haverd uma piramide relaciona
propria pessoa - € o outro “Se alguém disser: ‘Amo a Deus’, mas odeia seu irmao,
¢ mentiroso. Porque aquele que ndo ama seu irmao, a quem vé, ¢ incapaz de amar
a Deus, a quem ndo vé. Temos de Deus este mandamento: o que amar a Deus,
ame também a seu irmdo.” (1 Jo 4, 20s)

As palavras de S. Jodo fazem eco das palavras de Jesus, quando afirma
que toda Lei e os profetas se resumem em dois mandamentos: amar a Deus e o
proximo como a si mesmo (Mt 22, 36-40). Dessa maneira, toda relagdo pessoal
com Jesus Cristo sempre tera uma incidéncia, na relacdo com os outros. Ao
mesmo tempo, o outro podera ser sempre mediacao para o encontro com Jesus.

Como vimos no capitulo segundo, Rahner sempre deu clara énfase a
cristologia ascendente. Para o tedlogo, nunca seria possivel falar do amor a Jesus
Cristo sem uma clara referéncia ao irmdo. Tanto que nos seus Escritos de
Teologia, ele dedicou um artigo ao tema da unidade entre o amor a Deus e o amor
a0 proximo.°1®

Em Jesus Cristo, a unidade entre o amor a Deus € 0 amor ao proximo se
radicaliza, escatoldgica e cristologicamente, e chega a seu ponto culminante®!”’.
Rahner também destaca que ndo ¢ possivel abordar esse amor ao proximo de

modo corrido, pois ¢ algo de uma importancia fundamental e que supde o

desenvolvimento e a maturidade da vida humana.

613 METZ, J. B. Mistica de olhos abertos, p. 7.

614 CRISOSTOMO, J. Das homilias sobre Mateus. In: Liturgia das horas. v. IV. Sdo Paulo:
Paulinas e Paulus, 1999, p. 155.

615 PEDROSA-PADUA, L. Mistica, mistica cristd e experiéncia de Deus. Atualidade Teolégica,
n. 15, 2003, p. 344-373.

616 RAHNER, K., Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo.
617 Ibid., p. 290.
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Senhor Jesus, Tu mesmo me ensinaste um caminho para uma fé realmente
determinante para minha vida. E o caminho do amor cotidiano e ativamente util
ao proximo. Nesse caminho, Te encontro, desconhecido e conhecido... Tu
mesmo sais a meu encontro no proximo, ja que formas uma incompreensivel
unidade com quem recebe meu amor... Tu que és o caminho para o proximo,
guia-me por Teu caminho. Tu és o irmao desconhecido e, nele, és Deus para
sempre. Amém.%'8

O amor humano exige uma confianga absoluta. Essa realidade supde uma
vida espiritual, mantida pela graca, de modo que se chegue a uma profundeza
absoluta. Nao obstante, “este encontro imediato, corporal e concreto, se sublima
sempre até Deus e até Cristo”."°

Segundo Rahner, esse amor ao préximo pode ser visto como a
comprovagdao do amor a Deus, O qual deve ser amado, e nos deu o mandamento
do amor ao préximo como uma forma de cumprirmos, seriamente, nosso amor a
Ele®?’. Essa postura de Rahner pode ser vista como uma consequéncia das
palavras de 1 Jo 4, 20.

Se esse amor ao préximo for auténtico e cristdo é, em poténcia e ato, uma
manifestagdo da virtude infusa, sobrenatural e teoldgica da caridade. Desse modo,
a virtude se torna amor a Deus como ato de entrega ao proprio Deus.%?! Para
Rahner, o amor ao proximo explicito € o ato de amor a Deus que, no amor ao
proximo, se insere sempre, ainda que atematicamente, na transcendentalidade
sobrenatural %%

Podemos dizer entdo, que quando nos amamos reciprocamente, a realidade
salvifica de Deus estd, de fato, em nds. Com isso, no amor ao proéximo, auténtico,
estd dada toda a salvacdo cristd, como todo o Cristianismo.®?* A relacdo é tdo
estreita entre o amor a Deus e 0 amor ao proximo que podemos dizer que eles se
supoem mutuamente.

O amor ao proximo ndo apenas ¢ exigido pelo amor a Deus e ¢ sua
consequéncia, mas também é condi¢do que o precede.®** S. Tomas comentando

esse tema do amor ao proximo reiterava que a razado de amar o proximo ¢ o

proprio Deus. Para o Aquinate, o ato pelo qual Deus ¢ amado ¢ da mesma espécie

618 Id., Gebete des Lebens, p. 92.

619 1d., Je crois a Jésus Christ, p. 93.

620 Id., Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo, p. 275.

&1 Ibid., p. 276.

622 RAHNER, K., Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo, p. 289.
3 Ibid., p. 292.

624 1d., Quem ¢é teu irmao?, p. 10.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1521449/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1521449/CA

152

daquele através do qual se ama o proximo. Assim, o hdbito da caridade se
estenderd ndo apenas a Deus, mas também ao proximo.®%

E fato que Deus é maior do que um ser humano e deve ser adorado acima
de qualquer realidade humana. Porém, a relagcdo entre os dois amores permanece ¢
se condiciona. Assim, ndo existe um amor a Deus que ja ndo seja em si mesmo
amor ao proximo.*?¢ Nesse sentido, a pessoa sera amada em e por Deus e, dessa
forma, serd amada no seu ser e significado ultimo. Ao sair de si para amar o
proximo, o sujeito tem a possibilidade de amar a Deus.®*’

O teodlogo destaca que a disposi¢do interior seria a Unica e total relacdo da
pessoa com Deus e com o proximo e, essa disposi¢do interior s6 sera verdadeira
se for concretizada na acd0.4?® Nao basta um amor tedrico, de discursos! Por isso,
0 amor a0 préoximo possui uma dimensdo histérica que se concretiza na a¢io.®*
De diversas formas concretas, o amor ao proéximo permanece vivo na historia e
vai se concretizando nas diversas realidades.®*°

Depois de refletirmos sobre a énfase na dinamica de fraternidade crista no
pensamento de Rahner, veremos como a mistica de Calcuta apresenta seu olhar
para todo aquele que se torna mediacao e sinal da presenga de Cristo na vida
ordinaria.

Com tudo que vimos na vida e nos escritos de Madre Teresa, ¢ inegavel
que sua experiéncia mistica foi desenvolvida a partir de um encontro profundo
com a Pessoa de Jesus Cristo. Contudo, essa dindmica relacional ndo se fechava
nos dois, mas sempre incluia o outro. O encontro com Jesus era motiva¢ao para a
Madre ir ao encontro dos outros. Porém, o encontro com o0s outros,
particularmente os mais necessitados, era ocasido de encontro com Jesus,
baseando-se na Palavra do proprio Senhor.

Segundo Madre Teresa, ela, suas irmas e todos os seus colaboradores sdo
contemplativos na acdo. O ser profundamente contemplativo ¢ um dever

constitucional para as(os) Missionarias(os) da Caridade. O ser contemplativo

625 ST I, II. . 25. a. 1.

626 RAHNER, K. op. cit., p. 10.
27 Tbid., p. 1.

8 Thid.. p. 12.

9 Tbid., p. 13.

0 Tbid., p. 14.
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significa uma profunda unido com Ele, com uma visdo clara de modo que Jesus
possa servir-se a Sua vontade.%*!

O ser contemplativo no coracdo do mundo implica o aprendizado para
rezar o trabalho realizado, de forma que este seja cumprido com Jesus, por Ele e
para Ele. A Madre recorda a existéncia de um perigo constante, de serem
transformadas em simples assistentes sociais e/ou fazer o servigo para os outros,
apenas pelo gosto de fazé-lo. Isso poderia acontecer, se houvesse o esquecimento
do motivo pelo qual ela e suas irmis realizavam o seu trabalho.®?

As nossas obras ndo sdo outra coisa senao uma expressao do nosso amor por
Cristo. Os nossos coracdes devem ser cheios do amor por Ele, e de modo que
traduzamos este amor em a¢do. Os mais pobres entre os pobres se tornam
naturalmente os instrumentos para exprimir o nosso amor a Deus.®*

Madre Teresa se considera pertencente a Jesus, ¢ chamada a estar unida a
Ele, como expressdo da sua vocagdo. O seu trabalho, para ela, ¢ fruto do seu amor,
e este se exprime no trabalho. A propria oragdo, em acdo, ¢ amor em agdo. Por
isso, para ela e para elas, a santidade ndo ¢ algo extraordinario, mas um simples
dever. “Ser santas para n6s ndo ¢ nada de especial: somos consagradas; Jesus e eu
somos uma so6 coisa.”%*

Nesse servico aos outros, havia um distintivo reconhecido por todos: tudo
era feito para qualquer pessoa. Para Madre Teresa, qualquer pessoa ¢ a
manifestagdo de Deus, em pessoa, ¢ seria isso o diferencial. O olhar da fé
permitiria ver Deus em qualquer pessoa que encontrasse, confirmando sua posi¢ao
com a narrativa do Génesis. Se o trabalho ndo tivesse essa visdo de fé, gerando a
incapacidade de ver Jesus no outro, tudo estaria perdido!%**

Dessa maneira, Madre Teresa propde uma vida de comunhao com Deus.
Dessa forma, todos os pequenos gestos podem ser oferecidos através de Jesus. Por
isso, ela reconhece o motivo da grande alegria que ¢ ter a vocacdao que oferece a
oportunidade de servir Jesus nos Seus pobres. Serd a propria felicidade do servico

de caridade que fara com que o trabalho seja eficaz. Assim, a Madre enfatiza a

necessidade de um olhar de fé para servir os outros.®®

631 CALCUTA, T. Where is love, There is God, p. 155.

2 Ibid., p. 156.

33 Tbid.

034 Thid.

635 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 157-158.
6 Tbid., p. 158.
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Ela defende a necessidade de uma atitude, diante dos necessitados e para
com eles, semelhante a dos sacerdotes, que tocam a hostia consagrada com
delicadeza, ternura e a olham com amor.%*’ Sua obra de amor aos necessitados
dava-lhe a possibilidade, bem como a quem se deixava tocar por suas palavras,
de experimentar algo profundo, de uma inigualavel experiéncia mistica: tocar o
Corpo de Cristo nos sofredores, amados e servidos por sua comunidade.®®

A profundidade e amplitude do servico de Madre Teresa e de suas
seguidoras, que nao deveriam ser privilégio delas, mas de todos os cristdos, sdo
depreendidas dessas palavras dialogais, de uma vivacidade impressionante:

Um dia, trouxeram um morador de rua que tinha metade de seu corpo todo
comido. Vermes rastejavam por todo o corpo e ninguém conseguia ficar perto
dele - o cheiro era tdo grande. Entdo, eu fui limpa-lo e ele olhou para mim, e
entdo perguntou: “por que vocé faz isso? Todo mundo me jogou fora, por que
vocé faz isso? Por que vocé chega perto de mim?” “Eu te amo”, eu disse. “Eu te
amo. Vocé ¢ Jesus no disfarce angustiante. Jesus estd compartilhando sua paixao
com vocé.” E entdo ele olhou para cima e disse: “mas vocé, vocé também,
fazendo o que esta fazendo, vocé também esta compartilhando”. Eu disse: “Nao,

eu estou compartilhando a alegria de amar vocé, amando Jesus em vocé€”. E este

senhor hindu, tdo cheio de sofrimento, o que ele disse? “Gloria a Jesus Cristo”.9%°

Madre Teresa defendia que elas recebiam muito mais do que seus
assistidos, porque estes lhe davam a oportunidade de estar 24 horas com Jesus.
Tudo que fosse feito a eles era feito ao proprio Jesus. Sua prece era que Jesus
servisse a todos os irmaos do mundo, que vivem na pobreza e na fome, doando-
lhes o pao cotidiano através das maos das Missiondrias da Caridade. Através de
um amor compreensivo, seu desejo era que essas pessoas recebessem paz e
alegria.®*

O amor concreto ao outro, na teologia da Madre, ¢ claramente a
possibilidade de satisfazermos nosso desejo de amar a Deus, O qual ¢ buscado por
nods, incessantemente. Ele nos criou para coisas grandes, segundo ela: para amar e

ser amados. Sera sempre o discurso escatologico de Jesus, o fundamento para seu

837 Ibid.

638 Ibid., p. 167.

639 Ibid., p. 159-160. Este exemplo concreto nos faz lembrar as palavras de Bondan, que destaca a
grande contribui¢do da Madre em prol do ecumenismo e do diadlogo inter-religioso. Segundo ele, a
religiosa nos mostrou “como conciliar a evangelizagdo no mundo contemporaneo com os esforgos
oriundos de outras correntes, como as ecumeénicas ou do didlogo respeitoso com as outras
religides.” (BONDAN, F. J. Madre Teresa de Calcuta, p. 10)

640 CALCUTA, T. Where is love, There is God, p. 160.
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pensamento e sua agdo: “Todas as vezes que fizestes isso a um destes meus
irmdos mais pequeninos, foi a mim mesmo que o fizestes.” (Mt 25, 40)°!

Todo esse servico humilde de amor ¢ a ocasido de saciar a sede de Jesus
na cruz. Por isso, a Madre sempre enfatizou a necessidade de permanecer junto a
cruz, como Maria, para aprender com ela e como ela a estar junto de tantos rostos
desfigurados de Jesus, no mundo de hoje, sobretudo nas vidas dos mais pobres
entre os pobres no corpo e no espirito. Com isso, seria possivel saciar a Sua sede
de amar e ser amado. Dessa forma, nunca Sua obra seria um servigo meramente
assistencialista, como poderiam pensar e pensaram, € acusaram-na, mas seria
sempre uma obra de fé e amor!%*?

Sua doagdo de vida e a de todas as suas seguidoras precisava ir sempre
além e de forma radical: “eu ndo quero que vocé dé assim, mas eu quero que voce
dé até doer. E esta doagdo é amor de Deus em acdo.”®* Por isso, se empenhava
também para que sua doagdo fosse destinada a todos, sem exceg¢do.®*

Seja o pensamento de Rahner, seja o da Madre, sempre destacam
claramente o valor do outro na vida crista. Para os dois, a vivéncia crista sempre
terda uma incidéncia na fraternidade. Nunca a relacdo com Cristo estara
desvinculada da relagao com os outros.

Depois de refletirmos sobre a contribuicdo dos dois misticos, percebemos
a preocupacao teoldgica de Rahner e uma reflexdo profunda e sistematica sobre a
mediacdo do outro na vivéncia da fé crista. De fato, o te6logo manifesta seu rigor
intelectual, mas, a0 mesmo tempo, ndo perde a sensibilidade, para salientar
sempre um olhar para o outro que passa ao nosso lado.

Se a preocupacdo teologica de Rahner faz uma profunda e incisiva
reflexdo sobre o servigo ao proximo, Madre Teresa, marcada por uma profunda fe,
se volta para o proximo necessitado, como possibilidade do encontro com Jesus.
Enquanto Rahner desenvolve sua profunda obra teologica, Madre Teresa
desenvolve sua profunda obra social. Fica claro que um (Rahner), mesmo sem o
saber, serve de fundamento na acao do outro (Madre Teresa). Podemos dizer que
a teologia de Rahner se encaixa, perfeitamente, como base para aquilo que a

propria Madre desenvolveu com suas palavras e obras.

641 Tbid., p. 161.
642 Thid., p. 163.
643 Tbid., p. 165.
64 Tbid., p. 166-167.
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O olhar atento ao outro, seja ele quem for, como vimos, em Rahner e
Madre Teresa, se materializa e se expande para toda a Igreja, de modo claro e
indiscutivel, no hoje da nossa histéria, através do pontificado do Papa Francisco.
Suas palavras e gestos revelam uma coracao e um olhar direcionados para Cristo e
para os outros!

Da unido com Cristo, lembra Francisco, nasce um processo de
santificacdo. Contudo, lembra o Papa a necessidade de sempre conceber Cristo
com o Reino que Ele veio trazer. Com isso, nossa identificacdo com Cristo e Seus
designios exigird sempre o compromisso de construir o Seu Reino. “O préprio
Cristo quer vivé-lo contigo, em todos os esfor¢des ou rentiincias que isso implique
e também nas alegrias e na fecundidade que te proporcione.”**

Francisco nos mostra como a cristologia existencial apontara sempre para
o Reino que Jesus trouxe. E, por isso, precisa contemplar sempre o outro! Nao
pode haver cristologia existencial sem o Reino, e ndo podemos pensar este sem a
face do outro. Por isso, ele nos diz: “Nao ¢ saudavel amar o siléncio e esquivar o
encontro com o outro, desejar o repouso e rejeitar a atividade, buscar a oracdo e
menosprezar o servigo.”%4

Com isso, fica claro que uma verdadeira cristologia existencial nos coloca
na dindmica da nova evangelizagdo e, de fato, “evangelizar ¢ tornar o Reino de
Deus presente no mundo.”®*” O Papa nos lembra sempre que o querigma cristdo
traz repercussdes comunitdrias e sociais. Ao mesmo tempo, 0 querigma terd um
“conteudo inevitavelmente social: no proprio coragdo do Evangelho, aparecem a
vida comunitaria € o compromisso com os outros. O conteido do primeiro
antincio tem uma repercussio moral imediata, cujo centro ¢ a caridade.”®*®

O sucessor de Pedro, como um bom jesuita, sintetiza a cristologia
existencial ascendente, afirmando que “em cada irmdo e irma em dificuldade, nos
abracamos a carne sofredora de Cristo.”®* S6 assim poderemos falar de uma real

e concreta santidade, que exigird uma grande abertura de coragdo e uma profunda

correspondéncia com a vida de Jesus.

645 GE 25.

646 GE 26.

47 EG 176.

M EG 177.

%9 Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-
francesco 20130724 gmg-ospedale-rio.html. Acesso em: 18 jun. 2019.
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Nao tenhas medo de apontar para mais alto, de te deixares amar e libertar por
Deus. Nao tenhas medo de te deixares guiar pelo Espirito Santo. A santidade ndo

te torna menos humano, porque ¢ o encontro da tua fragilidade com a forca da

graga.®>*

6.3.
A discipula mais perfeita do Senhor65?

Junto a cruz de Jesus estavam de pé sua mae, a irma de sua mae, Maria, mulher
de Cléofas, e Maria Madalena. Quando Jesus viu sua mae e perto dela o discipulo
que amava, disse a sua mae: “Mulher, eis ai teu filho”. Depois disse ao discipulo:
“Eis ai tua mae”. E dessa hora em diante o discipulo a recebeu como sua mae.
(Jo 19, 25ss).

As palavras de S. Jodo sempre foram entendidas como uma manifestacao
clara da relagdo entre cada fiel que segue, ou seguiria Jesus Cristo e Sua Mae.
Maria ndo apenas se torna uma companheira da caminhada crista, mas um grande
modelo para quem quer seguir Jesus Cristo. Ela serd sempre uma intercessora e
uma pedagoga, que orienta os seguidores de Jesus Cristo.

Ao se aproximar de Maria, como seguidores de Jesus Cristo, ¢ normal que
busquemos sua maternidade espiritual. Contudo, nos lembra Francilaide Ronsi,
que precisamos contemplar Maria como mulher, mae e discipula, inseparavel do
seu Filho. Ao reconhecermos sua humanidade e historicidade, podemos nos
aproximar “de seu testemunho na vida de todos os que desejam realizar a vontade
de seu Filho.”®

Como lembra Afonso Murad, todo estudo sobre “Maria deve ajudar a
conhecer quem ¢ essa mulher que viveu em Nazaré... hoje estd na comunhdo dos
santos, perto de Jesus e tdo proxima aos seres humanos.” De fato, Murad nos
lembra que a mariologia, “como parte da teologia crista, visa a ser Boa-Nova para
homens e mulheres do nosso tempo.”>

Com esses pressupostos, percebemos o quanto a cristologia existencial
pode contribuir para o estudo da Mariologia, de tal forma que esta permaneca
vinculada ao estudo sobre Jesus Cristo. Dessa maneira, sera possivel oferecer uma

dimensao mais existencial da reflexdo sobre a figura da Virgem de Nazaré e uma

050 EG 34.

61 DAp 266.

652 RONSI, F. de Q. Maria: mulher toda de Deus. Coletinea. v. 17, n. 33, p. 94, jan./jun. 2018.

63 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdio humana: Compéndio de Mariologia. Sdo Paulo:
Paulinas, 2012, p. 17.
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reflexdo, com clara incidéncia na vida real das pessoas, de forma que ndo se
resuma a uma piedade desencarnada e/ou magica.®>*

Rahner propde uma reflexao, em paralelo, entre Maria e a Igreja. Segundo
ele, Maria estd na estrutura dos Exercicios de S. Indcio e aparece no triplice
coloquio proposto pelo Santo fundador. Ela ocupa um lugar especial na
espiritualidade de Santo Inacio. Rahner busca uma maior contemplagdo da
Virgem de Nazaré, na meditagio da quarta Semana dos Exercicios.®>

Para o tedlogo alemdo, a Bem-Aventurada Virgem Maria revela o ideal
efetivo da pessoa absolutamente redimida. “Em Maria, se realizou, sem reservas,
o ato de amor a Deus.”®*® Mesmo num mundo tenebroso €, aparentemente,
perdido, Deus encontrou um coracdo que veio ao Seu e o Seu a recebeu: um
coracdo de mie.®’” O destino de Maria “se identifica com o do seu Filho. Nio
2658

somente na gldria, mas diante de todas as fadigas, oprobrio e morte.

O sacerdote do Novo Testamento ¢ o continuador oficial, o garantidor da
permanéncia, no mundo, da Encarna¢do iniciada na anunciacdo. Com a fé de
Maria, louvada por Isabel, o sacerdote deveria realizar, pessoalmente, em sua
vida, o que cumpre por oficio: continuar, com sua propria entrega, a Encarnacio
de Deus.®’

Maria, como redimida perfeita, oferece uma existéncia que diz muito de
uma unidade, entre seu desenvolvimento individual e o servigo total, ou entre
santidade pessoal e apostolado. Rahner defende que Maria ¢ santa porque concebe
o Logos como Cordeiro de Deus para a salvacdo do mundo; porque, sob a cruz,
oferece sua maternidade, somando-a ao sacrificio de seu Filho; porque sua vida
nao ¢ sendo um holocausto, em servigo do seu Filho pelas almas. “Em sua
existéncia nada fica vazio, nada inalcangado.”%°

Para o tedlogo, a Virgem Maria, em sua condi¢do de primeira
representante da virgindade do NT, se torna representante, “no mundo, da Igreja

enquanto Igreja do fim dos tempos, totalmente consagrada a Cristo, assim como

nods estamos chamados a fazer com nosso celibato.”®®! Maria se torna o modelo da

654 EG 284 -288.

655 RAHNER, K., Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 250.

656 Ibid., p. 51-52.

657 Ibid., p. 138.

658 Ibid., p. 140.

659 Tbid.

60 RAHNER, K.. Meditaciones sobre los ejercicios de san Ignacio, p. 253-254.
6! Tbid., p. 254.
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Igreja. Esta se torna uma Igreja pura, imaculada, virginal, que implica uma
comunidade de redimidos que imitam Cristo.%¢?

Interessante destacar que Rahner refor¢a que para chegarmos a um
cristianismo encarnatério, a contemplagdo de Deus ndo pode provocar o
aniquilamento de todo o resto. Maria, como outras figuras da histéria da salvagao,
nos mostram essa verdade.’®* Ndo ha uma anulagdo do que ndo é Deus!

Se conhecemos realmente a Maria, como Virgem Imaculada, ndo amamos
e veneramos somente alguém a quem “também” se pode amar e venerar, mas que
amamos a realizagdo criada e evidente do que ¢ essencial para realizar a piedade
crista, a saber, o sim a superacao radical do estado do qual procedemos, entrando
no que determinou a existéncia da Santissima Virgem, desde sua origem até sua
Giltima profundidade: a graca de Deus.%%*

A reflexdo de Rahner nos aponta para uma mariologia existencial ou uma
mariologia que nasce da cristologia existencial. Na verdade, ¢ claro para Rahner
que ndo podemos falar de Maria sem uma clara referéncia a Jesus Cristo. Da
mesma maneira, sua reflexdo mariologica estd marcada pelo caminho dos
Exercicios Espirituais, os quais, por sua vez, estdo marcados por uma clara
espiritualidade biblica.

Em Rahner, Maria jamais sera uma figura do passado, mas uma presenca
cheia de sentido para cada cristdo que assume o seguimento de Jesus Cristo. Ela
se torna companheira de caminho, como testemunha do que significa ser cristdo.
Sua vida sera sempre prototipo para todos os que seguem Jesus Cristo.

Quando nos remetemos a Madre Teresa, encontramos a Virgem Maria
ocupando um lugar central e tdo significativo, que a Madre define a Mae de Jesus
como a primeira Missionaria da Caridade.®® Para ela, sem Maria, nio podemos
falar de Jesus. Ao mesmo tempo, nunca teremos conhecimento pleno sobre Maria,
porque sempre havera algo que nos escapar.®¢

A Imaculada Conceicdo atrai a si a presenga do proprio Deus. Devemos a
ela nossa gratidao, por ter doado seu proprio corpo para que Jesus viesse até nos.

Madre Teresa nos compara com Maria, afirmando que Aquele que recebemos na

662 Tbid.

663 Ibid., p. 255.

664 1d., El dogma de la Inmaculada Concepcién de Maria y nuestra piedad. In: 1d. Escritos de
Teologia. v. III. Madrid: Taurus, 1961. p. 162. (Tradugdo nossa).

65 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 238.

666 CALCUTA, T. Where is love, There is God, p. 37 e 39.
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Santa Comunhao, ela recebeu no seu seio. Citando Fulton Sheen, ela afirma que a
anunciagao foi a Primeira Comunh3o, para Maria.%®’

Maria ¢ a mais bela das criaturas, porque reflete, com maior perfei¢ao, a
semelhanca com Deus. E uma criatura, mas é também a mais semelhante com o
Criador. Ela ¢ a mediadora de todas as gragas! Madre Teresa recorda que a
propria Congregacdo ¢ consagrada ao Imaculado Coragdo de Maria. Dessa forma,
o Instituto tem a missdao de difundir o reino do Coragdo Imaculado entre os mais
pobres dos pobres.5®8

Ela se torna a primeira Missionaria da Caridade, porque foi a portadora do
amor de Deus que, por primeiro, cuidou de Jesus e O vestiu, alimentou e educou.
Dessa forma, como Maria, as Missionarias da Caridade fazem aquilo que ela fez:
acolher Jesus e doa-lo, apressadamente.®%’

E tdo forte a presenca de Maria na cristologia da Madre que ela chega a
afirmar que: “vocé nunca pode ser tudo para Jesus, se o seu amor por Nossa
Senhora ndo ¢ uma realidade viva.” E preciso se aproximar de Nossa Senhora para
que ela possa nos trazer Jesus. Assim, devemos ficar com Jesus e pedir
repetidamente a Sua mie: “faz de mim tudo s6 para Jesus.”*”°

Meditando as palavras de S. Jodo, durante a crucificagdo, Madre Teresa
nos indica o caminho do discipulo amado que leva Maria para sua casa e passa a
cuidar dela: “Eu coloquei Maria sob meus cuidados? Que lugar tem Maria na
minha vida? Ela ¢ minha mae? Eu (confio) tudo a ela? Tome-a ao seu cuidado, ela
vai te ensinar como ir a Jesus.”®”!

Nesse processo, se faz necessario acolher Jesus como fez Maria: com
grande amor e grande humildade. Mas como saber se O acolhemos assim?
Quando compartilhamos nossa alegria, fazemos algo aos outros, damos o perdao.
Lembra a Madre que, quando comungamos, conseguimos mais do que aquela
mulher que queria tocar a orla do manto de Jesus. Mas por que dizemos coisas
ruins aos outros ou nos ofendemos até depois da comunhao? Segundo a Madre ¢

porque ndo acreditamos que Ele veio até nos.”?

667 Ibid., p. 42.

668 Ibid., p. 43.

669 Tbid.

670 Ibid., p. 44.

671 CALCUTA, T., Where is love, There is God, p. 46.
672 Tbid.
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Maria ¢ aquela que nos ajuda a preparar a recep¢do do Senhor! Devemos
acolhé-10 como a Serva do Senhor e devemos pedir que nos dé a Sua forca e a
Sua alegria. O caminho ¢ nos apegarmos a Nossa Senhora e pedir que ela nos
ensine como levar Jesus.®”> Para a Madre, Maria é tanto a intercessora, como o
modelo do cristdo e, particularmente, da Missionaria da Caridade.

No combate as tentacdes, Madre Teresa também relembra que Maria
sempre nos socorrerd. Ela vem em nosso auxilio! O caminho € nos conservarmos
com Jesus através de Maria: ser todo d’Ele. O proprio uso do rosario ¢, para
Madre Teresa, uma arma que devemos usar em nossa luta contra o mal, nos
empenhando na batalha para difundir o Reino de Deus. Para ela, somos soldados
em batalha!®"*

Dé-me seu coragdo, tdo lindo, tdo puro, tdo imaculado, tdo cheio de amor e
humildade, que eu possa receber Jesus no Pao da Vida, ama-10 como vocé O
amou e servi-lO no angustiante disfarce dos mais pobres entre os pobres. Eu
quero ser santo como vocé é. Eu quero pertencer apenas a Jesus.®”

Ao contemplarmos o reflexo dos grandes misticos que temos diante de
nos, fica claro que ambos jamais falardo ou verdo a figura de Maria dissociada do
seu Filho. Ademais, ambos falam dela com um nivel de proximidade que toca a
vida concreta de cada pessoa e a faz semelhante a qualquer discipulo de Jesus.

Nao obstante, ¢ perceptivel que Rahner faz uma reflexdo com uma
perspectiva mais propria da reflexdo teoldgica, enquanto Madre Teresa, mesmo
sem perder a forca teoldgica, tem uma reflexdo mais propria do que chamamos de
piedade. Porém, jamais serd uma piedade imatura ou superficial, mas uma
reflexdo piedosa, com boa base teologica e forte incidéncia na vida concreta de
cada um.

A proposta do Papa Francisco nos serve como sintese € nos aponta um
caminho para a reflexdo marioldgica. O Pontifice a define como a mulher de fé
que vive e caminha na fé. Por isso, ela se torna um ponto de referéncia eclesial.
Ao ser conduzida pelo Espirito, Maria é destinada ao servico e a fecundidade.®’
A vida de Maria ¢ sempre doagdo e, quem a segue, ndo pode percorrer outro

caminho.

673 Tbid., p. 56.
6™ Ibid., p. 113.
675 Thid.

676 EG 287.
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“H4 um estilo mariano na atividade evangelizadora da Igreja.” Ela ¢
sempre uma contemplativa do mistério de Deus; uma mulher orante e
trabalhadora, mas, ao mesmo tempo, ¢ a “Senhora da prontidao” que sai “as
pressas” (Lc 1, 39) para ajudar! Maria nos ajuda a fazer da Igreja uma casa para
muitos, uma mae para todos os povos!®’’

Segundo o Papa, Maria ¢ a figura que viveu como ninguém as bem-
aventurancas de Jesus. “Conversar com ela consola-nos, liberta-nos, santifica-
nos.”%’8 Ela resplandece no coracdo da Igreja e se torna a grande custodia da
esperanca que nos ensina a dizer ‘sim’ “com teimosia, paciéncia e criatividade
daqueles que ndo se encolhem e recomegam.””

Podemos dizer, parafraseando o Papa que, em Maria, bem como em
Rahner e em Madre Teresa, o “‘sim’ e o desejo de servir foram mais fortes que as
davidas e dificuldades.”®® As palavras orantes do Papa Francisco dirigidas a
Maria — Mulher da escuta, da decis@o e da agdo — nos ajudam a contemplar essa
Mulher que continuara sendo um estrela da evangelizacdo, nas palavras de S.
Paulo VI, para toda a humanidade:

Maria, Mulher da escuta, abre os nossos ouvidos; faz com que saibamos ouvir a
Palavra do Teu Filho Jesus, no meio das mil palavras deste mundo; faz com que
saibamos ouvir a realidade em que vivemos, cada pessoa que encontramos,
especialmente quem ¢ pobre e necessitado, quem se encontra em dificuldade.
Maria, Mulher da decisdo, ilumina a nossa mente € o nosso coracdo, a fim de que
saibamos obedecer a Palavra do teu Filho Jesus, sem hesitagdes; concede-nos a
coragem da decis@o, de ndo nos deixarmos arrastar para que outros orientem a
nossa vida.

Maria, Mulher da agdo, faz com que as nossas maos € 0s nossos pés se movam
“apressadamente” rumo aos outros, para levar a caridade e o amor do teu Filho
Jesus, para levar ao mundo, como tu, a luz do Evangelho. Amém!®!

77 EG 288.

78 GE 176.

679 CV 43 e 45.

80 CV 44,

81 Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2013/may/documents/papa-
francesco 20130531 conclusione-mese-mariano.html. Acesso em: 10 jun. 2019.
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v

Conclusao

“Venha ser minha luz! %%

No inicio da Gaudete et Exsultate, o Papa Francisco recorda que cada
cristdo deve conceber sua propria missdo na terra como um caminho de santidade.
“Cada santo ¢ uma missdo; ¢ um projeto do Pai que visa refletir e encarnar, em
um momento determinado da histéria, um aspecto do Evangelho.”%®* Segundo o
Pontifice, “cada santo ¢ uma mensagem que o Espirito Santo extrai da riqueza de

Jesus e d4 ao seu povo.”®* Para o Sucessor de Pedro, porém, “nem tudo o que um

82 KOLODIEJCHUK, B., Madre Teresa, p. 58.
%3 GE 19.
%4 GE 21.
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santo diz ¢ plenamente fiel ao Evangelho, nem tudo o que faz é auténtico ou
perfeito.”%®> Assim, Francisco convida todos a identificar a palavra, a mensagem
de Jesus que Deus quer dizer a0 mundo, com a nossa vida.®¢

As palavras do Santo Padre cabem perfeitamente no encerramento dessa
jornada que fizemos. De fato, o testemunho luminoso de Rahner e Madre Teresa
nos apontam uma vida marcada por uma busca incessante pela santidade,
entendida como profunda, verdadeira e vital configuracdo a Jesus. Mesmo um
“século sem Deus”, ou que tentou anuld-lO, ndo foi capaz de impedir que o
Espirito nos oferecesse esses dois grandes misticos, que respondem ao anseio do
mesmo Espirito para o século XXI.%*” Mesmo um mundo que tentou matar Deus,
ndo foi capaz de calar a Sua voz, que nos alcangou pela vida dessa pequena
religiosa e desse grande tedlogo. O Mundo ¢ a Igreja ainda podem aprender muito
com esses dois grandes testemunhos que recebemos!

A vida de Rahner nos fez enxergar ndo apenas um grande te6logo, mas um
profundo cristdo e verdadeiro jesuita, tocado pelo Mistério e desejoso de
apresenta-10 aos outros. Por trds de seus escritos, vimos um coragdo sedento de
Deus e que, encontrando-O, queria, de todo modo ajudar tantos a fazerem o
mesmo. Sua vida e suas obras nos mostram o quanto uma teologia madura toca a
vida e deixa que esta a toque.

Madre Teresa e Rahner reconheceram que, de fato, ndo tinham uma
missdo, mas que sua propria vida era uma missd0.°%® O que vimos e ouvimos dos
dois nos motivam, continuamente, a ndo ter medo de apontar para mais alto, de
nos deixarmos amar e libertar por Deus; de deixar que a nossa fragilidade se
encontre com a graca. Mas, sobretudo, nossos dois grandes misticos nos
ensinaram que, “na vida ‘existe apenas uma tristeza: a de ndo ser santo’.”%’

A cristologia existencial de Rahner poderia ser descrita como o coragdo de
toda a sua teologia. Mesmo sem perder o rigor cientifico e a fidelidade da fé, o
tedlogo foi capaz de fazer uma reflexdo que se tornasse compreensivel e proxima.

A experiéncia de Deus, o encontro com o Cristo jamais serdo, na teologia de

85 GE 22.

8 GE 24. Nesse sentido, Maria Clara Bingemer recorda que o caminho da santidade é uma
proposta de vida plena, “ali onde estamos, no tempo ¢ espago que ocupamos.” (BINGEMER, M.
C. L. Santidade: chamado a humanidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2019, p. 7).

%87 BINGEMER, M. C. L., O mistério € o mundo, p. 15.

88 GE 27.

89 GE 34. O cristdo é chamado, pelo Papa, a ser alguém, com os pés, profundamente fincados no
chdo da humanidade, a qual pertence. (BINGEMER, M. C. L., Santidade, p. 63)
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Rahner, uma realidade para poucos, para escolhidos, para uma casta especial na
Igreja. Qualquer pessoa pode ser alcancada pelo Mistério e, buscando-O, vivé-Lo,
mesmo que anonimamente.

Como vimos, os dois grandes misticos beberam de uma mesma fonte: a
espiritualidade de S. Inacio. Siléncio, discernimento, contemplagdo e missao
sempre fizeram parte da vida de ambos. Com o mestre dos Exercicios, Madre
Teresa e Rahner aprenderam que a contemplag@o dos mistérios de Cristo nos leva
a encarna-los em nossas opgdes e atitudes.®® Viveram, de fato, o que propunha o
grande Inacio de Loyola, quando reconhecia que sua espiritualidade sempre nos
langa para fora, para o servigo, para o mundo.*”!

Ao contemplarmos a historia de vida de Madre Teresa nao ¢ possivel
ignorar essa mulher e o que a fé fez nela e o que a impulsionou a fazer. Sua vida
foi marcada por uma profunda experiéncia de Deus. O nucleo central da sua
historia foi ter sido alcangada pela gragca de Deus, que fez com que ela dissesse
“sim” a tudo o que Ele pedisse. Sua caminhada foi percorrida com os olhos
sempre voltados para o alto, mas com os pés firmemente plantados no chao dessa
terra. SO quem nao quis ou ndo quiser, ignorara o que essa mulher fez de bom!

As palavras de Francisco, citando Balthasar, nos ajudam a compreender
que a vida de Rahner e Madre Teresa nao foi apenas uma vida bem vivida, como
dizem, mas uma vida carregada de sentido. Como eles, todos nds somos
chamados a ser testemunhas, ¢ s3o inimeras as formas existenciais de

testemunho.%?

60 GE 20.

01 “Na verdade, a santidade ¢ a vocagdo maior do cristdo leigo tanto quanto do sacerdote ou dos
religiosos. Essa certamente ¢ a visdo de Santo Inacio, que propunha seus exercicios a varios leigos,
homens e mulheres, antes e depois da fundacdo da Companhia de Jesus” (BINGEMER, M. C. L.,
Santidade, p. 43).

82 GE 11.
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Mesmo sem ser tedloga no sentido estrito da palavra, os escritos da Madre
e sua vida nos apontam para uma verdadeira tedloga do nosso tempo. Claramente,
ela viveu o famoso adagio latino: Credo ut intellegam - intellego ut credam. Era
possuidora de uma fé que buscava compreender e viver aquilo em que acreditava.
O ser mulher sobressai nos seus escritos € nos oferece o genuino da feminilidade.
Sua escuriddo nos apresenta uma fé¢ madura e profunda, que nada tem a ver com
um sentimentalismo imaturo e superficial a que estamos acostumados a
encontrar. De fato, talvez sem nunca ter lido ou ouvido falar, Madre Teresa
encarnou e nos ofertou o que Rahner mais insistiu: uma cristologia existencial que
nasce e se desenvolve no nosso relacionamento com Jesus.

Rahner e Madre Teresa nos ajudaram, e nos ajudam, a combater as
ideologias que mutilam o coracdo do Evangelho. Apesar de criticados pelos de
dentro como pelos de fora da Igreja, os dois souberam permanecer firmes no que
acreditavam e viam, claramente, que o que faziam ou sofriam era consequéncia de
uma verdadeira configuragdo a Cristo. Eram associados ao Mistério da vida do
Mestre. Os dois nos ensinam a ndo cair no “erro dos cristios que separam estas
exigéncias do Evangelho do seu relacionamento pessoal com o Senhor, da unido
interior com Ele, da graga.”%%?

No meio da escuriddo em que, frequentemente, nos encontramos, Rahner e
Madre Teresa reconheceram que Jesus sempre abre uma brecha, no meio da densa
selva de preceitos e prescrigdes, “que nos permite vislumbrar dois rostos: o do Pai
e 0 do irmdo”.%%* Para eles, fé e vida nunca estiveram dissociados! Eles acolheram
e nos ensinam a acolher, como pede Francisco, dois rostos. Ou acolher apenas o
rosto de Deus, que Se reflete em tantos rostos que encontramos, sobretudo nos dos
pequenos, frageis, inermes e necessitados. Assim, os dois nos ensinam a ficar com
a riqueza que ndo passa, que tem valor na vida e que nao desaparece: o Senhor e o
proximo.®

Enfim, s6 nos cabe beber dessas duas fontes que emanam da Unica fonte
de vida: o proprio Deus. Sao duas fontes de uma mesma nascente. Rahner e

Madre Teresa continuam nos ajudando a sermos cristdos no hoje da historia.®*® Os

3 GE 100.

4 GE 61.

5 GE 61.

69 Rahner e Madre Teresa podem muito contribuir para o que a Igreja no Brasil propde para os
proximos anos: “A pedagogia do processo, mais do que um recurso metodologico, ¢ uma mistica
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dois iluminam nossas escuriddes. Eles nos ajudam a crer e a viver o que cremos.
Os dois misticos do século XX nos ensinam que tudo deve partir do encontro real
e vital com Jesus. Desse encontro, sempre nascera um olhar atento para aquele
que estiver ao meu lado. Nao ¢ possivel ser cristdo sozinho. O rosto do outro
permanece me interpelando, como lembrava Levinas, e me apontando para além
de mim e dele mesmo.

Madre Teresa e Karl Rahner, cada um a seu modo, nos ajudam a
contemplar Maria, claramente encarnada, tocada e impulsionada pelo Mistério
indivisivel de Deus. Como ela e com ela, os dois misticos nos ajudam a seguir
Jesus Cristo! Maria ¢ desenhada como prototipo do ser cristdo e permanece sendo
a companheira de viagem para todos nods, que peregrinamos rumo a cidade
permanente (Hb 13, 14), onde o Cristo nos aguarda e serd tudo em todos (Cl 3,
11)!

Como propunha S. Inacio, Rahner e Madre Teresa viveram para dar gloria
a Deus e tudo fizeram com esse objetivo. Para que a existéncia dos dois
glorificasse o Santo, precisaram se obstinar, se gastar e se cansar, vivendo as
obras de misericordia. Nas palavras da Madre, relembradas por Francisco:

Ele [o Senhor] abaixa-se e serve-se de nds, de ti ¢ de mim, para sermos o seu
amor e a sua compaixdo no mundo... Ele depende de nos para amar o mundo e
demonstrar-lhe 0 muito que o ama. Se nos ocuparmos demasiado de ndés mesmos,
ndo teremos tempo para os outros.*’

Podemos dizer que a teoria de Rahner serve como fundamento a pratica de
Madre Teresa. Ambos ndo permaneceram em uma teoria abstrata e desencarnada.
Conseguiram dar ou ver um rosto através da fé! A cristologia de Rahner traz sua
alma e nos convida, a exemplo da Madre, a nos lancarmos continuamente até as
periferias existenciais. SO assim, pela fé e na fé, serd possivel acender a luz de
tantas pessoas que encontramos ao longo do caminho da vida. Os dois acolheram
o convite de Jesus e nos ensinam a fazer o mesmo: ser a presenca luminosa do
Cristo Ressuscitado para tantas pessoas!

Que ambos nos ajudem no peregrinar da fé! Que a primeira cristd, um dia

nos conduza a escutarmos a voz do seu Filho, no dia do encontro dos encontros:

profundamente enraizada na espiritualidade crista. Portanto, em todas as propostas, como pano de
fundo, deve estar presente a ideia do processo como método e como mistica.” (CNBB, Doc. 109,
n. 204).

7 GE 107.
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“Vinde, benditos de meu Pai, tomai posse do Reino que vos esta preparado desde

a criagdo do mundo, porque tive fome e me destes de comer...” (Mt 25, 34ss)
Concluimos essa jornada luminosa, na noite escura da nossa vida e na

escuriddo em que nosso mundo, tantas vezes se vé mergulhado, voltando-nos para

contemplar o Sol nascente, que jamais tera ocaso em nossa historia! E, acolhendo

698

o convite do Papa Francisco™*, fazemos nossas, como Rahner certamente também

o faria, as palavras da Santa da escuridao, a religiosa de Calcuta:

Precisais das minhas maos, Senhor?
(Oragao de Madre Teresa)

Precisais das minhas méaos, Senhor,
para ajudar hoje os doentes e os pobres
que delas necessitam?

Senhor, hoje ofereco-Vos as minhas maos.
Precisais dos meus pés, Senhor,
para que me levem hoje
aqueles que necessitam dum amigo?
Senhor, hoje ofereco-Vos os meus pés.
Precisais da minha voz, Senhor,
para que eu hoje fale a todos aqueles
que necessitam da vossa palavra de amor?
Senhor, hoje ofereco-Vos a minha voz.
Precisais do meu coragao, Senhor,
para que eu ame a quem quer que seja
sem excecao alguma?

Senhor, hoje ofereco-Vos o meu coragdo. Amém!

8
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