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Resumo

Martins da Silva, lasmim Cristina; Jorge Filho, Edgard José. Cacciola, Maria
Lucia. A natureza como esséncia intima do mundo: A questdo
ambiental na filosofia de Schopenhauer. Rio de Janeiro, 2020. 145 p. Tese
de Doutorado — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

A presente pesquisa tem como objetivo apresentar uma possivel
contribuicdo da filosofia de Schopenhauer para os debates acerca da questdo da
ambiental. Com base na metafisica imanente do filésofo, de acordo com a qual
todos os seres sdo essencialmente vontade, possuindo, por essa razdo, algo em
comum entre si e compartilhando da mesma esséncia volitiva e sofredora,
pretendemos apresentar a possibilidade de ler/identificar nessa metafisica a
proposta de uma “ética ambiental”, visando até mesmo a conservagdo da natureza,
tanto pela via ética quanto pela via estética, as quais possuem, conforme
explicitaremos adiante, pontos em comum. Levantamos tal hipOtese devido a
nocao schopenhaueriana de que tudo quanto existe faz parte da mesma esséncia e,
por isso, deve ser visto como fim, ndo como meio. Dessa forma, evitar o
sofrimento do homem, mas também dos outros viventes deve ser motivo para
minha acdo moral. Seguindo também a argumentacdo da via estética de que a
natureza apraz por si mesma, devendo o homem interferir nela 0 minimo possivel,
pensamos que, ainda que seja um tanto utopico esperar que 0 homem enquanto ser
egoistico acredite na dignidade da natureza, e, ndo obstante os argumentos de
Schopenhauer conterem elementos mistico-romanticos, a metafisica do filésofo
pode sim contribuir para o debate ambiental, sobretudo acerca da conservacéo da
natureza. Além disso, pensamos que as Vias ética e estética estejam entrelacadas,
pois ambas pressupdem a supressao do querer interessado e egoista, encontrando-
se no que concerne ao desinteresse e ao des-uso da natureza. O momento estético
de contemplacdo do belo e do sublime é um momento ético, de suspensao do
egoismo interessado. O que ambos tém em comum é o fato de serem momentos

de suspenséo da individualidade, portanto, da vontade. Ademais, acreditamos que
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além das vias ética e estética, podemos levar em consideracdo também a
eudemonologia de Schopenhauer, como argumento a favor da conservacéao
ambiental ou contra a degradacdo ambiental, mas pela via da racionalidade, como

sabedoria de vida, ndo mais como experiéncia de desinteresse.
Palavras-chave

Arthur Schopenhauer; Estética; Etica; Questdo Ambiental.
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Abstract

Martins da Silva, lasmim Cristina; Jorge Filho, Edgard José (Advisor).
Cacciola, Maria Lucia (Co-Supervisor). Nature as the Word’s Intimate
Essence: Na Environmental Issue in Schopenhauer’s Philosophy. Rio de
Janeiro, 2020. 145 p. Tese de Doutorado — Departamento de Filosofia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This research was conducted to present a possible contribution to the
Philosophy of Schopenhauer concerning the environmental issue debate. Based on
the the philosopher’s immanent metaphysics, according to which all beings are
essentially Will, thus exhibiting something common among themselves and
sharing the same volitive and suffering essence, we intendto present the
possibility of reading/identifying in his metaphysics a proposal for an
environmental ethics, even aiming at nature conservation, from the perspective of
ethics as well as aesthetics, and the connection between them, elaborated in this
dissertation. This hypothesis is proposed in connection to Schopenhauer’s notion
that everything that exists participates on the same essence, and thus must be
viewed as ends and not as means. This way, the imperative for moral action
should be to avoid suffering, to humans as well as to other living beings. Taking
into account the aesthetic argument that Nature enjoys itself and consequently
humans ought to interfere as little as possible, we argue that even though it might
seem utopian to expect that egotiscally prone humans believe in the dignity of
Nature, and notwithstanding that Schopenhauer’s arguments hold romantic
mystic-romantic elements, his metaphysics is inherently able to promote the
environmental debate, specially concerning Nature Conservation. Furthermore,
we think the aesthetic and ethical arguments are intertwined, since both
pressupose the supression of the purposeful and egotistical Will, finding a
common ground on the disinterested attitude towards Nature. The aesthetic
moment of contemplation of the Beautiful and the Sublime is also an ethical
moment, of suppression of the purposeful egotism. What to them is that both are
moments of suppression of the individuality, and consequently of the
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Will. Furthermore, we believe that besides the ethical and aesthetical arguments,
we can consider also Schpenhauer’s eudemology as an additional argument
favoring environmental conservation or against environmental degradation, this
time from the perspective of rationality, as wisdom of life and not as experience of

disinterest.

Keywords

Arthur Schopenhauer; Aesthetic; Ethic; Environmental issue
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"A floresta esté viva. S6 vai morrer se 0s brancos
insistirem em destrui-la. Se conseguirem, 0s rios vao
desaparecer debaixo da terra, o chdo vai se desfazer, as
arvores vao murchar e as pedras vao rachar no calor. A
terra ressecada ficara vazia e silenciosa. Os espiritos
xapiri, que descem das montanhas para brincar na
floresta em seus espelhos, fugirdo para muito longe. Seus
pais, 0s xamas, ndo poderdo mais chama-los e fazé-los
dancar para se proteger. Ndo serdo capazes de espantar
as fumacas de epidemia que nos devoram. Nao
conseguirdo mais conter os seres maléficos, que
transformaréo a floresta num caos. Entdo morreremos,
um atras do outro, tanto os brancos quanto nos. Todos 0s
xamas vao acabar morrendo. Quando ndo houver mais
nenhum deles vivo para sustentar o céu, ele vai desabar".
(Davi Kopenawa)

“Toda obra procede de uma boa ideia que conduz ao
prazer da concepgao; entretanto, 0 nascimento, a
realizagdo, ndo esté isento de dor, pelo menos no meu
caso; pois encontro-me entédo diante de mim mesmo, como
um juiz inexoravel diante de um prisioneiro estendido
sobre o potro, que ele forca a responder até que ndo haja
mais nada a perguntar (...) E a coragem de ir até o fim
dos problemas que faz o filésofo. Ele dever ser como o
Edipo de Sofocles, que, procurando elucidar o seu terrivel
destino, obstina-se infatigavelmente em sua
investigacdo,mesmo quando pressagia que a resposta so
lhe reserva horror e espanto”. (Arthur Schopenhauer)
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Introducéao

A crise ambiental e civilizacional tem se tornado cada vez mais
evidente, embora alguns ainda tentem nega-la, sabe-se 14 com que interesses. Mas
tal crise tem despertado a percepcdo popular e académica. Debates acerca da
questdo ambiental tem crescido até mesmo nas ditas ciéncias humanas, nas quais
poderiamos incluir a Filosofia. No entanto, podemos considerar que o tema
deveria ser ainda mais debatido e poderiamos buscar muito mais alternativas para
lidar com ele, tendo em vista que ndo podemos mais voltar atrds e desfazer todos
0s impactos causados pelas a¢es da humanidade no planeta. O que poderiamos
fazer daqui em diante?! Essa € uma das principais questdes que vem sendo
suscitadas atualmente.

A PUC-Rio possui uma linha de pesquisa dedicada a filosofia e a
questdo ambiental, o que tornou possivel o desenvolvimento dessa pesquisa. No
entanto, no ambito da filosofia académica, encontramos resisténcia ainda hoje em
debater e considerar relevante tal problematica. O que ndo causa espanto, ja que,
ao longo da historia, muitos intelectuais compactuaram com diversas formas de
barbérie e alienacdo.

A crise das mudancas climaticas! é um dos principais problemas que a
civilizacdo atual e a futura tém de enfrentar. Mas o que temos visto mundialmente
e, particularmente no Brasil, € 0 descaso e o0 retrocesso, sobretudo politico, que
tem contribuido cada vez mais para agravar tal crise. Em Ha um mundo por vir?
Ensaio sobre os medos e os fins, Déborah Danowski e Viveiros de Castro nos
lembram que, mesmo o acordo de Paris (COP21), embora tenha conseguido
aprovacdo unanime dos diversos paises membros para limitar 0 aumento da

temperatura global a 2° C, ndo faz menc¢éo alguma aos combustiveis fésseis, entre

1 Cf. SKEPTICAL SCIENCE [Internet]. Is there a scientific consensus on global warming?

Disponivel em:http://www.skepticalscience.com/global-warming-scientific-consensus-
advanced.htm Cf. tom: UNITED NATIONS FRAMEWORK CONVENTION ON CLIMATE
CHANGE [internet]. Kyoto Protocol. Disponivel em:

http://unfccc.int/kyoto_protocol/items/2830.php. University of California - Los Angeles. Last
Time Carbon Dioxide Levels Were This High: 15 Million Years Ago, Scientists Report. In:
ScienceDaily, 9 Oct. 20009. Disponivel em:
http://www.sciencedaily.com/releases/2009/10/091008152242.htm.
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http://www.sciencedaily.com/releases/2009/10/091008152242.htm
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

16

outros problemas a serem apontados. Além do fato do negacionista Donald Trump
ter sido eleito para a presidéncia dos EUA? e agora o atual presidente do Brasil.

O fisico Alexandre Araujo Costa, escritor do blog O que vocé faria se
soubesse 0 que eu sei, esclarece varios pontos da crise ecoldgica atual, sobretudo
seus contextos politicos, sociais e econdmicos no Brasil. Segundo o autor, 0s
negacionistas, tal como o atual ministro do meio ambiente no Brasil, costumam
argumentar que ndo existe aquecimento global, pois esta frio em determinado
lugar, por exemplo. De acordo com o fisico, isso acontece devido a confusdo entre

tempo e clima®

E como se extremos de calor estivessem sendo indevidamente
usados para confirmar o aquecimento global, enquanto eventos
frios estariam sendo ignorados. Isso faria sentido se a
ocorréncia de extremos de calor e frio fosse equivalente, como
seria de se esperar num clima em equilibrio. Acontece que todas
as estatisticas demonstram que a frequéncia de extremos de
calor é, hoje, bem maior do que a frequéncia de baixas
temperaturas. Cinco vezes para ser mais preciso. E o que
demonstra o artigo de Coumou et al., de 2013, na revista
cientifica Climatic Change. Alids, como mostra a figura do
artigo (que reproduzimos aqui), a partir dos anos 1980, a quebra
de recordes de alta temperatura passou a ser mais de duas vezes
mais frequente que a quebra de recordes de baixa. Hoje em dia,
a proporcdo é de 5 para 1, podendo chegar a 10 para 1 até
mesmo antes de 2030. Mesmo que isoladamente nenhum evento
de tempo seja necessariamente representativo, ha, portanto, uma
Obvia assimetria aqui. Usar uma onda de calor extremo de
maneira ilustrativa para a tendéncia observada de aumento da
frequéncia desse fendmeno é legitimo, especialmente se for
feita a ressalva sobre a estatistica de eventos. J& usar um
episadio de frio cuja frequéncia é cada vez menor para tentar
"refutar"” o aquecimento global ai sim, é uma manipulacéo
flagrante. Trata-se de querer vender como regra aquilo que é,
cada vez mais, excegdo.*.

Além disso, sabe-se que para evitar tais falacias, entre outras coisas,
atualmente utilizamos o termo crise das mudancas climaticas, no lugar de

aquecimento global. Enfim, ndo cabe aqui nessa pesquisa abordar toda a crise

2DANOWSKI, D./ VIVEIROS DE CASTRO, E. H4 um mundo por vir? Ensaio sobre os medos e
os fins, p. 12.

3 Cf. COSTA, A. A. O Obscurantismo Negacionista no Itamaraty - Parte | - Ernesto e os
Extremos. (http: // oquevocefariasesoubesse.blogspot.com.br).

4 Idem.
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ambiental que estamos enfrentando, nem dar conta de todos os debates acerca
dela, mas gostariamos de pontuar algumas coisas.

Podemos apontar diversos impactos ambientais, alguns dos quais séo: a
poluicdo da agua devido ao uso de fertilizantes quimicos e poluentes organicos,
como esgoto domestico, por exemplo. Que provocam a eutrofizagdo, processo de
formacdo de microrganismos decompositores, que esgotam o O dissolvido na
agua, levando a morte de peixes e outros animais. Também temos o excesso de
residuos que ndo sdo biodegradaveis, como metais e inseticidas, que se acumulam
nos seres vivos e cadeias alimentares. Além disso, h4d uma intensificagdo do efeito
estufa, causado principalmente pelas emissées de CO2, metano e éxido nitroso,
gerados pela queima de combustiveis fdésseis, que acarreta mudangas climaticas
graves, colaborando para o avango da crise das mudangas climaticas. Fora o usa
de clorofluorcarbonos, que leva a destruicdo de moléculas de 0z6nio da camada de
0z6nio, reduzindo sua agdo protetora contra a radiacdo ultravioleta. Apesar de a
inversdo térmica ndo ser provocada pelo ser humano, ela tem como um dos efeitos
a retencdo de poluentes atmosféricos. Por sua vez, a emissao de 0xidos de enxofre
e nitrogénio leva a formacgdo da chuva acida, que pode afetar o pH de corpos de
agua e do solo®. Temos o risco também de uma poluicéo radioativa, extremamente
perigosa, como ja vimos, ocasionada por acidentes nucleares. E, podemos
mencionar ainda, as alteragdes que o solo pode sofrer com o desmatamento, que
pode acarretar aumento da erosdo, e a contaminacdo do substrato, com a
deposicdo de lixo (que, ao se decompor), gera residuos que o contaminam®. E, por
fim, vamos mencionar a poluicdo biologica, quando se introduz uma espécie
exotica, que pode competir ou predar espécies nativas, CoOmo ocorreu com a

introducdo do Coral-sol’ na Bahia de Ilha Grande (Angra dos Reis, RJ), onde

>  Para Reduzir impacto dos gases de efeito estufa Cf. IPCC, 2014. Climate Change 2014:
Mitigation of Climate Change. Contribution of Working Group 111 to the Fifth Assessment Report
of the Intergovernmental Panel on Climate Change [Edenhofer, O., R. Pichs-Madruga, Y. Sokona,
E. Farahani, S. Kadner, K. Seyboth, A. Adler, I. Baum, S. Brunner, P. Eickemeier, B. Kriemann, J.
Savolainen, S. Schlémer, C. von Stechow, T. Zwickel and J.C. Minx (eds.)]. Cambridge
University Press, Cambridge, United Kingdom and New York, NY, USA.

6 Para reduzir efeitos produzidos pelo lixo Cf. Russo, M.A.T. Tratamento de residuos sélidos.
Coimbra: Universidade de Coimbra, 2003. Disponivel em:
http://homepage.ufp.pt/madinis/RSol/Web/TARS.pdf.

7 Sobre espécies invasoras: Cf. A invasio dos micos. 2013. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/sociedade/ciencia/revista-amanha/a-invasao-dos-micos-8395097
Oigman-Pszczol, S.; Creed, J.;Fleury, B.; Checoli Mantelatto, M.C.; Capel, K.C.C.; Meireles, C.;



http://homepage.ufp.pt/madinis/RSol/Web/TARS.pdf
https://oglobo.globo.com/sociedade/ciencia/revista-amanha/a-invasao-dos-micos-8395097
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

18

trabalhei. Também ocorre quando se exploram o0s recursos bioldgicos pelo
desmatamento, pela pesca ou pela caca.

Podemos partir de uma reflexdo dos nossos impactos enquanto individuos e
até tentar rever os nossos habitos, sobretudo os de consumo. Mas ndo podemos
deixar de mencionar o impacto das grandes industrias e corporagfes. Para citar s6
alguns, mais préximos. Em 5 de novembro de 2015, ocorreu um dos piores crimes
ambientais da mineracdo brasileira no municipio de Mariana, em Minas Gerais,
ap6s o rompimento de uma das barragens da mineradora Samarco, que é
controlada pelas empresas Vale e BHP Billiton. O rompimento da barragem
provocou uma enxurrada de lama (lixo toxico) que devastou o distrito de Bento
Rodrigues, deixando um rastro de destruicdo a medida que avangou pelo rio Doce.
Varias pessoas perderam a vida, muitas ficaram desabrigadas, fora o dano
ambiental incalculavel e irreversivel. No crime ambiental de Mariana, foram
liberados milhdes de metros cubicos de rejeitos de mineracdo, formados,
principalmente, por 6xido de ferro, outros metais e lama®. Como ja antevia

Drummond, em seu poema®:

Lira ltabirana

O Rio? E doce.
A Vale? Amarga.
A\, antes fosse
Mais leve a carga.

Entre estatais
E multinacionais,
Quantos ais!

A divida interna.
A divida externa
A divida eterna.

Cabral, D.; Masi, B.; Junqueira, A. 2017. O controle da invasé@o do coral-sol no Brasil ndo é uma
causa perdida. Ciéncia e Cultura 69(1): 56-59. Bergallo, A.C.; Rocha, H.B.; Rocha, C.F.D. 2016.
Invasion by Artocarpus heterophyllus (Moraceae) in an island in the Atlantic Forest Biome, Brazil:
distribution at the landscape level, density and need for control. Journal of Coastal Conservation
20: 1-8.

8 Cf. SANTOS, Vanessa Sardinha dos. Acidente em Mariana (MG) e seus impactos ambientais.
Mundo Educacdo. Disponivel em: <http://mundoeducacao.bol.uol.com.br/biologia/acidente-
mariana-mg-seus-impactos-ambientais.

® Poema nunca publicado em livro. Publicado em 1984, no jornal Cometa Itabirano.
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Quantas toneladas exportamos
De ferro?

Quantas lagrimas disfarcamos
Sem berro?

Depois tivemos o caso de Brumadinho (2019), entre outras barragens
anteriores, que ja haviam rompido, tais como as de Itabiro, Mirai etc. Ainda no
Brasil, industrias que se instalaram proximo a baia de Sepetiba (Zona Oeste), no
Rio de Janeiro, armazenam seus dejetos contendo metais pesados em reservatorios
proximos ao mar. Nas inundacdes do verdo de 1996, algumas dessas represas
transbordaram e contaminaram as aguas da baia com zinco e cadmio. Testes de
toxicidade comprovaram que o nivel desses metais ja se encontrava em espécies
como os mexilhdes, com taxas muito acima do permitido. O que causa danos e
morte em animais e seres humanos, inclusive em pessoas que se alimentavam da
pesca. Temos também o “misterioso” vazamento de 6leo nas praias do Nordeste
(2019), entre outros. Bom, afora essas constatacfes, sabemos que o Brasil € um
dos paises que mais matam ambientalistas, bem como temos presenciado cada vez
mais a perseguicdo e morte dos povos e de liderangas indigenas. De acordo com
Lévi-Strauss:

(...) Antes mesmo da chegada dos brancos, a mitologia
amerindia dispunha de esquemas ideoldgicos nos quais o lugar
dos invasores parecia estar reservado: dois pedacos de
humanidade, oriundos da mesma criacdo, se juntavam, para o
bem ou para o mal. Essa solidariedade de origem se transforma,
de modo comovente, em solidariedade de destino, na boca das
vitimas mais recentes da conquista, cujo exterminio prossegue,
neste exato momento, diante de nost.

Sem ddvida o exterminio dos povos indigenas é uma ferida rota na nossa
histéria. No que diz respeito aos crimes e catastrofes ambientais mais famosos
atualmente, podemos citar a Bomba de Hiroshima e Nagasaki, explosdo de
Chernobyl, Césio 137, o desastre na baia de Minamata (Japdo), no qual as pessoas

foram envenenadas pelo mercurio, 0 vazamento de 6leo na Baia de Guanabara, e

10 Sobre poluicdo e degradacio ambiental: Cf. Molisani, M.M.; Marins, R.V.; Machado, W.;
Paraquetti, H.H.M.; Bidone, E.D.;_Lacerda, E.D. 2004. Environmental changes in Sepetiba
Bay, SE Brazil. Regional Environmental Change 4: 17 27. Fujiki, M.; Tajima, S. 1992. The
Pollution of Minamata Bay by Mercury. Water Science Technology.

1 LEVI-STRAUSS, C. In: A queda do céu: Palavras de um xama Yanomami, 2015.
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os rompimentos das barragens que ja foram citadas. Diante do impacto das agdes
humanas no planeta, sobretudo crimes ambientais causados por grandes empresas
e a devastacdo ambiental fomentada por setores tais como o agronegocio, nos
perguntamos se ainda é possivel reduzir os impactos ou viver de forma mais
sustentavel. Porém, a propria nocdo de sustentabilidade j& € por si sé utilitarista.
Nos, sobretudo nos grandes centros, ja entramos em uma dindmica de vida, que é
insustentavel, pelas pegadas carbono que deixamos, producao de lixo etc. Em uma
escala planetéria, considerando-se a quantidade de seres humanos existentes e
dindmica de consumo moderna, ndo temos como viver de maneira sustentavel.
Ailton Krenak, autor de Ideias para adiar o fim do mundo e O amanha ndo esta a
venda, em entrevista para o jornal Correio'?, afirma que o mito da
sustentabilidade como uma narrativa que foi criada pelas corporagdes para
continuar conquistando consumidores com a ideia de que aquilo que vocé esta
consumindo € produzido de uma maneira sustentavel, € uma mentira®. Segundo o
autor, “ndés somos uma populagdo estimada em oito bilhdes de pessoas. Para dar
comida e acessar a todos esses bens que o mercado proporciona é impossivel ter
sustentabilidade. Para todo mundo consumir tudo, nés vamos devorar o planeta
numa escala que ja é medida™*. Por isso, a propria ideia de vida sustentavel ja
seria uma vaidade pessoal, tendo em vista que ndo é vidvel concretamente,
cotidianamente. Entdo, que caminhos nos restam para adiar o fim do mundo?
Talvez possamos pensar tudo isso como uma provocacdo, que nos faca ao menos
refletir, ao invés de nos desolarmos e continuarmos acomodados em uma
perspectiva pessimista/quietista.

As discussOes académicas, filosoficas atuais tem se dado principalmente
em torno do debate acerca da hipdtese Gaia e da nocdo de Antropoceno. O
periodo da histéria humana no qual ocorreu a fundacéo das cidades, os primordios
da agricultura, entre outras coisas, iniciou-se ha cerca de dez mil anos, quando o
planeta passava da era do gelo (Pleistosceno), para o periodo calorifero Holoceno.
O Holoceno é o periodo em que supostamente estamos vivendo, mas a ideia de

uma mudanga climatica antropogénica levantou a questdo do seu fim. Isto é, agora

2 Disponivel em: (https: // www.correio24horas.com.br/noticia/nid/vida-sustentavel-e-vaidade-
pessoal-diz-ailton-Krenak/).

13 1dem

14 Ibidem.



http://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/vida-sustentavel-e-vaidade-pessoal-diz-ailton-Krenak/
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que os humanos sdo entendidos como agentes geoldgicos, alguns cientistas
propuseram que reconhecamos o inicio de uma nova era geologica, ja que nds
humanos agimos como principal determinante do planeta, devido a nossa
superpopulacdo, queima de combustiveis fosseis e atividades afins. O nome dado
a esta era geoldgica é justamente Antropoceno. A proposta foi apresentada pelo
cientista Crutzen e seu colaborador Stoermer, pois considerando os impactos das
ativiades humanas na terra, na atmosfera e em todas as escalas, parecia a eles mais
apropriado o uso do termo “antropoceno”’®,

Além de geologos, bidlogos e outros cientistas, os filésofos e
historiadores também tem tentado compreender o0 momento em que estamos
vivendo, no sentido de apontarem possiveis saidas para a crise ambiental em que
nos encontramos e tentando ampliar o conceito de Antropoceno. Reconhece-se
gue o0 que marca, de fato, o Antropoceno € a ideia do antropos como sendo o
agente mais importante da mudanca geofisica da Terra. Um agenciamento que
passa pela mudanca do curso de rios, pela acdo humana na producéo e distribuigéo
do ciclo de nitrogénio, pelo desmatamento que se tornou a principal causa da
erosdo, pela constante alteracdo do ciclo de carbono responsavel pelo
desaparecimento de espécies, enfim, aspectos do agenciamento humano que
caracterizam estas mudancas?®.

Se outrora Hans Jonas!’ tentou pensar a diminuicio dos impactos
causados por noés a partir de uma euristica do medo, agora Bruno Latour e o
historiador Chakrabarty, bem como outros pensadores, vao tentar nos apontar
outras solugdes, sobretudo para a crise das mudancas climaticas. Ndo se trata de
uma espécie de reconciliagcdo entre natureza e sociedade, de uma sintese entre dois
opostos, ou uma unificacdo a partir de polos de oposicdo, pois a ideia de
reconciliagdo dependeria de uma aceitacdo prévia desse grande divisor
caracteristico da modernidade. Nem a natureza, nem o ser humano permanecem

intactos em se tratando de Antropoceno, e muito menos, reconciliados. Para

15 Cf. CRUTZEN; STOERMER. Have we entered the "Anthropocene™? 31 out. 2010.:
http://www.igbp.net/news/opinion/opinion/haveweenteredtheanthropocene.5.d8b.  Cf. também.
LOVELOCK, J. Gaia: A new look at life on Earth, 2000.

16 Cf. LATOUR, B. L'Anthropocéne et la destruction de I'image du Globe.

17 Cf. JONAS, Hans. O principio responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizacéo
tecnologica.
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Chakrabarty (2009)'8, por exemplo, é necessario o reconhecimento de uma outra
histdria, mais ampla, capaz de nos fazer entender o porqué dessa questdao, uma vez
que a historia da globalizagdo e do capitalismo sdo limitadas para dar conta desse
problema. Embora tenhamos citado pensadores contemporéneos, ndo seria
possivel refletir sobre os problemas ambientais a partir dos postulados de um
filosofo Moderno, cuja filosofia ndo contenha em si a distincdo homem/natureza?
O novo cenério civilizacional atravessado por uma pandemia (mundial)
de Covid-19 tem nos feito repensar as condi¢Ges de possibilidade da nossa propria
existéncia no planeta. Um virus que, a prinipio parecia simples, tem feito milhares
de vitimas no mundo inteiro. Alguns habitos como a alimentacdo animal e as
péssimas condi¢des de matadouros (na China), por exemplo, sdo uma das
motivacBGes para a contaminagdo humana pelo novo corona virus, entre outros
tipos de corona. No entanto, quase que ironicamente, em diversos paises 0s
animais selvagens reapreceram, inclusive em cidades mais urbanas, além de estar
havendo diminuicdo da poluicdo por gases de efeito estufa, bem como
despoluicdo de alguns rios e oceanos. Diante desses cenarios, poderiamos nos
perguntar sobre a possibilidade de uma ética ambiental que permita tanto a
continuidade da espécie humana (geragdes futuras), bem como das outras formas

de vida no planeta.

(...)Vivemos hoje essa experiéncia de isolamento social, como
estd sendo definido o confinamento, em que todas as pessoas
tem de se recolher. Se durante um tempo éramos nos, 0S povos
indigenas, que estadvamos ameagados da ruptura ou da extincao
do sentido da nossa vida, hoje estamos todos diante da
iminéncia de a Terra ndo suportar nossa demanda (KRENAK,
2020, p. 5).

E possivel uma ética ambiental a partir da filosofia de Schopenhauer?

Os debates acerca da crise ambiental nem sempre ocasionam 0s resultados
esperados ou a reflexdo necessaria para promover uma verdadeira mudanca na
relacdo do homem com o ambiente e no modo como este o compreende, de
maneira que o mero debate ndo poderia nos conduzir a tal reflexdo, muito menos a
mudanca dos habitos e costumes, tdo consolidados ao longo da histéria, que

passam despercebidos por muitos, a ponto de serem tomados como “normais” e

18 Cf. CHAKRABARTY, D. The Climate of History: The Four Theses.
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inquestionaveis. Destarte, nos parece imprescindivel manter o debate, mas a partir
de um sistema filosofico'®, que torne possivel, por sua fundamentacgo teorica,
uma reflexdo sobre a questdo ambiental que ofereca uma alternativa diferenciada
para o enfrentamento do atual momento civilizacional®. Por esse motivo, seria
interessante recorrer a filosofia de Arthur Schopenhauer que apresenta, de algum
modo, uma valiosa reflexdo sobre a natureza, entendendo por “natureza” o
conjunto dos homens, animais, plantas, enfim, tudo o quanto existe e compartilha
da mesma esséncia, de tal sorte que poderiamos pensar ou repensar a questdo
ambiental tomando como ponto de partida os postulados deste fildsofo, para
melhor compreender os debates atuais. Especialmente em relacdo a discussao
ética em torno do tema da conservacdo ambiental, partindo da concepcao de
natureza presente em Schopenhauer, seria possivel deslocar-se para além dos
discursos egoisticos que marcam a cultura ocidental, bem como do
antropocentrismo moderno de inspiracio cartesiana?..

O filésofo vai fazer uma descricdo profunda sobre a manifestacdo da
Vontade na natureza, o que vai servir de base para toda a fundamentacdo da sua
ética da compaixdo. Compaixao esta que ndo se limitara a ter consideracdo moral
apenas pelos seres humanos, mas por tudo o quanto existe e participa da Vontade.
Isto confere a filosofia de Schopenhauer uma coesdo sem igual. Todo o seu
sistema esta atravessado pelo principio de sua metafisica, principio este que nao

esta para além desse mundo, mas arraigado nele e infiltrado até as dltimas raizes,

19 N&o pretendemos aqui argumentar que seria preciso refundar a filosofia na propria filosofia.
Mas estamos propondo a atualizacdo do pensamento de um filésofo “classico”, tal como
Schopenhauer. Para pensar questdes contemporaneas a partir de sua obra.

20 pelo menos desde a década de 70 do século passado, inimeras anélises tém configurado um
cenario alarmante para a contemporaneidade. A questdo ambiental tem se consolidado como
importante desafio, ndo somente para o enfrentamento de problemas sécio-econdmicos cada vez
mais urgentes, como também para a propria sobrevivéncia da vida no planeta — o que ndo pode
prescindir de uma reflexao ética (Cf., p. ex. JONAS, H. O Principio Responsabilidade: Ensaio de
uma ética para a civilizagéo tecnolégica). Diante da crise do paradigma de desenvolvimento da
modernidade, surge a necessidade de repensar os rumos do “progresso” e do crescimento
econdmico, agora necessariamente articulados a questdes sociais e ambientais (Cf. p. ex. MORIN,
Edgar & KERN, Anne- Brigitte: Terra Patria).

2L Segundo Gutberlet, “o modelo de Desenvolvimento predominante tem como inspiragdo
filosofica o pensamento cartesiano, que estruturou a ciéncia moderna como paradigma da
racionalidade e da objetividade analitica (...), este modelo cléssico tem como fundamentos a crenga
no conhecimento técnico-cientifico e o dominio da natureza, grande provedora material do
crescimento econdmico”. GUTBERLET, J. Desenvolvimento desigual: impasses para a
sustentabilidade. p. 6.
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conectando todos os elementos. Por conseguinte, ndo é possivel falar de uma
estética ou de uma ética, que ndo tenham um fundamento metafisico dado j& nesse
mundo. Em sua Epifilosofia, ele descreverd como seu sistema tedrico é totalmente
imanente e ndo pretende nenhuma sensibilizacdo, descricdo externa as coisas
mesmas. Além disso, Schopenhauer é um autor fundamental, que se apresenta
como critico do racionalismo moderno, dos dualismos e da ideia de progresso
(que contribuiram para a degradacdo ambiental).

Desse modo, o objetivo do nosso trabalho € apresentar uma possivel
contribuicdo da filosofia de Schopenhauer para os debates acerca da questéo
ambiental. em torno do tema da conservacdo ambiental, pois talvez possamos
encontrar na filosofia de Schopenhauer uma concep¢do de natureza que
proporcione uma reflexdo para além dos discursos egoistas em torno do tema da
sustentabilidade. Ainda, argumentos que talvez seja possivel pensar em uma ética
ambiental a partir dos postulados da filosofia de Schopenhauer e para além deles.

Além disso, partiremos de uma leitura heterodoxa (a esquerda) da filosofia
de Schopenhauer, tal como proposta pelo professor Ludger Litkehaus e por Max
Horkheimer, segundo as quais o pessimismo do autor ndo serd tomado como um
quietismo, mas como inconformismo que pode nos levar a agir para mudar a
realidade a nossa volta. Tema que sera abordado mais profundamente no capitulo
5. Com base nesses pontos de vista discorreremos também sobre a atualidade do
pensamento schopenhaueriano e suas contribuicbes para pensar a questéo
ambiental.

Dito isso, a presente tese estd dividida em Introducdo 1; capitulo (2):
Fundamentacdo da Metafisica e da Etica de Schopenhauer, apresentacdo do
problema; capitulo (3): Vontade como organismo- Etica com relagio aos animais
e sua possibilidade de ampliacdo aos ecossistemas; capitulo (4): Via Estética: o
valor intrinseco da natureza; capitulo (5): Eudemonologia: O cuidado da natureza

como melhor forma de viver.
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FUNDAMENTACAO DA METAFISICA E DA ETICA DE
SCHOPENHAUER, APRESENTACAO DO PROBLEMA.

Finalmente, escrevo
porque tenho medo de
escrever, mas tenho um
medo maior de néo
escrever.

Gloria Anzaldta

2.1

A Fundamentacdo da Metafisica de Schopenhauer

A obra de Schopenhauer pretendia comunicar um pensamento Gnico (ein
einziger Gedanke). O filésofo entendia que um sistema de pensamentos sempre
deve possuir uma coesdo arquitetébnica (MVR 1, prefacio a primeira edicdo, p. 19).
Desse modo, em sua obra hd uma conexdo entre o todo e as partes, constituindo
assim uma unidade dotada de sentido. Tanto as partes expressam de algum modo
0 todo, quanto s6 podem ser compreendidas, se obtivermos a nogdo desse todo.

Para Schopenhauer, a tarefa da filosofia € decifrar (entziffern) o enigma do
mundo e apresenta-lo conceitualmente. De acordo com ele, Kant foi um dos
maiores filosofos do ocidente (MB, cap.2, p. 31), sendo assim, a partir do
idealismo transcendental de Kant, Schopenhauer compreende o mundo a partir de
duas perspectivas diferentes, analisando o mundo a partir da visdo que tem por
base o principio de razdo (tempo, espaco e causalidade) e a outra maneira através
da qual podemos experenciar o mundo, isto €, independente do principio de razéo.

O solitario de Frankfurt mantém a distingdo kantiana entre fendmeno e
coisa-em-si; uma das faces do mundo é a representagdo (Vorstellung), (fenémenos
em Kant) e a outra face seria a Vontade (Wille)??, esséncia intima do mundo (a

coisa-em-si em Kant). Portanto, um lado do mundo é tomado como representacao

22 Uso aqui “Vontade” com inicial mailscula para me referir a coisa-em-si e “vontade” com inicial
minuscula para me referir a vontade como sinénimo de desejo, assim como o fez Jair Barboza,
tradutor da MV/R, entre outras obras de Schopenhauer.
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e 0 outro como Vontade, como se fossem duas faces da mesma moeda. No
entanto, essas duas faces da moeda podem ser conhecidas e experienciadas a partir
de dois pontos de vista diferentes, a saber: a representacdo submetida ao principio
de razéo suficiente?®, a partir da qual se estabelecem as condigdes de possibilidade
do conhecimento do mundo fenoménico (Livro I). E o mundo como Vontade,
onde se encontra a metafisica da natureza de Schopenhauer (Livro 1I). Se
olharmos para 0 mundo através de outra perspectiva, apartada do principio de
razdo, entdo teremos a representacdo sob o segundo ponto de vista, ou seja, a Ideia
platénica, que Schopenhauer designa como objetidade?* adequada da Vontade,
portanto é objeto da contemplacéo estética e da arte (Livro I11). Depois 0 mundo é
retomado como Vontade, a partir do segundo ponto de vista, no qual
Schopenhauer fundamenta sua ética da compaixao (Livro 1V). Portanto, 0 mundo
é compreendido pelo filésofo em questdo como Vontade e representagdo, sob o
crivo de dois pontos de vista diferentes (CACCIOLA, 1994, p. 34).

Apesar de Schopenhauer elogiar Kant, ele o censura por ter se enganado
na defini¢do de metafisica. Segundo Jair Barboza (BARBOZA, p. 100-101):

O equivoco de Kant em relacdo a metafisica, segundo o autor,
encontra-se na petitio principii identifichvel na formulacéo
lapidar do § | dos Prolegomena: “A fonte da metafisica de
modo algum pode ser empirica. Seus principios e conceitos
fundamentais nunca podem ser retirados da experiéncia, nem da
interna nem da externa”. No entanto, como fundamento dessa
afirmagdo cardeal, “nada ¢ mencionado sendo o argumento
etimologico da palavra metafisica” (BARBOZA, 2005, p. 100-
101).

A metafisica de Schopenhauer pretende propor um fundamento metafisico
para 0 mundo, que ndo esteja pautado na mera definicdo etimoldgica da palavra
“metafisica”, erro que Kant teria cometido, segundo o autor. Através de sua

metafisica imanente, Schopenhauer admite a existéncia do a priori no que diz

23 Cf. SCHOPENHAUER, A. De la quadruple racine du principe de raison suffisante, 1991. As
quatro figuras do principio de razéo suficiente sdo: 1) principio de razdo do devir, que rege as
representacdes empiricas, as intuicdes; 2) principio de razdo do conhecer, que rege as
representacdes abstratas, os conceitos da razdo; 3) principio de razdo do ser, que rege as
representacdes a partir das formas puras da sensibilidade, 0 espago e o tempo; e 4) principio de
razdo do agir, que rege as agdes a partir de motivos.

24 Neologismo criado por Schopenhauer. A ideia ja objeto, porém ndo entrou na forma mais
ordinaria do fendmeno, isto ¢, ndo esta submetida aos preceitos do principio de razéo.
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respeito as condicdes de possibilidade do conhecimento do mundo fenoménico,
mas a inovacdo da filosofia schopenhaueriana esta no fato de que ela invoca a
experiéncia externa e interna como fontes principais do conhecimento. O
elemento novo na metafisica de Schopenhauer, esta em conjugar certo apriorismo
com certo fisiologismo, no qual nem todo conhecimento depende do intelecto,
apenas aquele submetido ao principio de razdo. O filosofo insere a experiéncia do
corpo como algo de extrema importancia, tendo em vista que ela é a condicao para
0 conhecimento da esséncia do mundo.

De acordo com Schopenhauer “o mundo ¢ a minha representagdo. Esta ¢
uma verdade que vale em relacdo a cada ser que vive e conhece, embora apenas 0
homem possa trazé-la a consciéncia refletida e abstrata” (MVR, §1, p. 43). Para
haver conhecimento € necessario que haja as duas partes essenciais da
representacdo, sujeito e objeto. Um so existe na sua relagdo com o outro, sendo
assim, Schopenhauer descarta a possibilidade dogmatica da existéncia de um
objeto em si, sem 0 sujeito que o conheca e de um sujeito em si, sem um objeto de
conhecimento que de certa forma também o constitui como sujeito. Segundo o
filésofo de Frankfurt, “O conteudo do principio de razdo ¢ a forma essencial do
objeto e precede a ele como tal, ou seja, € a maneira universal de todo ser-objeto.
Mas, desse modo, o objeto pressupde em toda parte o sujeito como seu correlato
necessario” (MVR §5, p. 56).

Schopenhauer concebe uma teoria do conhecimento que parte da
representacdo como fato primeiro da consciéncia. No entanto, 0 mundo como
representacdo tem uma existéncia apenas relativa, desse modo, onde estaria a
esséncia intima do mundo, independente do principio de razdo? (MVRS§ 17, p.
155).

O mundo objetivo como representacdo ndo € o Unico, mas
apenas um lado do mundo, por assim dizer o lado exterior: o
mundo ainda possui um outro lado completamente diferente, a
sua esséncia mais intima, o seu nucleo, justamente a coisa-em-
si. Este lado nds o consideramos no livro seguinte, nomeando-o
conforme a mais imediata de suas objetivacdes, Vontade (MVR,
87, p. 76).
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A Vontade como coisa-em-si é justamente a esséncia intima do mundo,
diferente da representacdo, pois ndo estd submetida as formas tempo, espaco e
causalidade, sendo distinta de seus fen6menos, ja que ndo se apresenta sob as
formas da representagdo. Embora todos os seres existentes sejam fendmenos desta
mesma Vontade, sendo em esséncia a mesma coisa.

E importante considerar que Schopenhauer ndo afirma ser a Vontade a
esséncia do mundo arbitrariamente. Ao formular tal pressuposto, ele considera
que tanto os outros seres, como 0 homem, séo seres volitivos, estando submetidos
a uma dinamica de desejo incessante, que gera como consequéncia a dor, 0
sofrimento. O que faz com que Schopenhauer seja precursor ha compreensdo do
ser humano como um ser volitivo, cujas pulsdes tém mais for¢a do que os intentos
do intelecto (Cf. MVR II, cap. XIX, p. 320). O que traz para n6s consequéncias
bastante desagradaveis. Tendo em vista que a satisfacdo dos nossos desejos é
sempre tempordria, enquanto a dor e o tédio sdo experiéncias inerentes a propria
existéncia. No entanto, se quisermos compreender o0 mundo a partir do segundo
ponto de vista, poderemos pensar junto com Schopenhauer, em outras maneiras,
ainda que temporarias, de conhecer e vivenciar o mundo. Talvez seja esse 0
caminho a ser apontado ao longo dessa tese, sobretudo como alternativa para se
pensar a questdo ambiental, trazendo a tona uma nova concepcdo de natureza e

modos alternativos de nos relacionarmos com a mesma.

2.2

O Fundamento da Moral na Filosofia kantiana

De acordo com Kant, tanto a Filosofia natural, quanto a Filosofia moral
podem ter uma parte empirica. No entanto, a primeira considera as leis da
natureza, enquanto leis segundo as quais tudo acontece e a segunda as leis da
liberdade enquanto leis segundo as quais tudo deve acontecer, com a ressalva de
que se deve levar em conta as condi¢cdes sob as quais muitas vezes ndo acontece
(FMC, 2009, p.65). Com base nisso, podemos chamar de Filosofia empirica
aquela que se estriba em razdes empiricas, “mas aquela que apresenta suas

doutrinas unicamente a partir de principios a priori, Filosofia pura” (FMC, 2009,
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p. 65). A proposta de Kant € construir uma Metafisica dos Costumes expurgada de

todo elemento empirico. Seu objetivo era elaborar uma Filosofia Moral que:

Esteja inteiramente expurgada de tudo que possa ser empirico e
pertenca a Antropologia; pois, que tenha de haver semelhante
Filosofia fica claro por si mesmo a partir da ideia comum do
dever e das leis morais. Todo 0 mundo tem de admitir: que
numa lei, se ela deve valer moralmente, isto é, como razdo de
uma obrigacdo, tem de trazer consigo necessidade absoluta; que
o mandamento: “ndo mentiras” de modo algum vale s6 para
homens, nédo tendo outros seres racionais de fazer caso dele,
e assim todas as demais leis morais propriamente ditas; por
conseguinte, que ndo se deve buscar a razdo da obrigacdo na
natureza do homem, ou nas circunstancias do mundo, mas, sim,
a priori unicamente em conceitos da razdo pura, e que todo
outro preceito baseado em principios da mera experiéncia e até
mesmo um preceito de certo modo universal pode certamente se
chamar uma regra pratica, jamais, porém, uma lei pratica, na
medida em que se apoia em razdes empiricas, por uma infima
parte que seja, quica quanto a um Unico motivo apenas (FMC,
2009, p. 71).

Em outras palavras, o que Kant pretendia era demonstrar que as leis
morais se distinguem de tudo onde haja um elemento empirico qualquer, pois, a
Filosofia moral repousa somente em sua parte pura, e aplicada ao homem, nao
esta preocupada com o conhecimento do mesmo (Antropologia), mas em dar a
ele, enquanto ser racional, leis a priori. Para o filésofo em questdo, uma
Metafisica dos Costumes é necessaria ndo so por um motivo
de ordem especulativa, mas porque os costumes permanecem sujeitos “a toda
sorte de corrupgdo enquanto faltar aquele fio condutor e norma suprema de seu
ajuizamento. Ja que quando se trata do que deve ser moralmente bom, ndo basta
que seja conforme a lei moral, mas também por causa dela” (FMC, 2009, 75).

O objetivo de Kant na FMC nada mais era do que a busca e o
estabelecimento do principio supremo da moralidade, que deveria ser separado de
qualquer outra investigacdo moral. Esse principio denomina-se imperativo
categorico: “age apenas segundo a maxima pela qual possas ao mesmo tempo
querer que ela se torne uma lei universal”. Ou, em outra formulagao, “age como se
a maxima de tua acdo devesse se tornar por tua vontade uma lei universal da
natureza (FMC, 2009, p. 215)”. Para que a acdo seja dotada de valor moral ela

deve ser por dever, isto &, por respeito a lei moral.
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Ora, uma acdo por dever deve por a parte toda influéncia
da inclinacdo e com ela todo objeto da vontade, logo nada
resta para a vontade que possa determinad-la sendo,
objetivamente, a lei, subjetivamente, puro respeito por
essa lei pratica, por conseguinte a maxima de dar
cumprimento a uma tal lei mesmo com derrogacdo de
todas as minhas inclinacdes (FMC, 2009, p. 129).

Seguindo a consideracdo de que temos de agir por dever, Kant os divide
em deveres com relagdo a n6s mesmos e deveres com relacdo aos outros, e em
perfeitos e imperfeitos. No que diz respeito aos deveres com relacdo a nos
mesmos Kant apresenta o problema do suicidio. Imagine que alguém queira dar
fim a propria vida devido aos infortinios que tem passado. A maxima dessa acao
seria: “Por amor de mim mesmo, tomo por principio abreviar a minha vida se esta,
com o prolongamento de seu prazo, me ameacar com males maiores do que a
amenidade que ainda prometer”. Este principio do amor de si poderia se tornar
uma lei universal da natureza? Vé-se, para Kant, que é impossivel que esta
maxima se torne uma lei universal da natureza, pois “uma natureza cuja lei fosse
destinada para destruir a propria vida pela mesma sensacao que nos foi destinada
para impelir a promogdo da vida, estaria em contradicdo consigo mesma e,
portanto, ndo subsistiria enquanto natureza (FMC, 2009, p. 217)”.

No que se refere ao dever com relagdo aos outros, um dos exemplos
citados por Kant € de uma pessoa que estaria passando por uma situacdo dificil
financeiramente e se vé forcada a pedir dinheiro emprestado, porém, ela ndo
podera pagar, mas sabe que ninguém a emprestara dinheiro se ndo prometer que
ird pagar. E se esta pessoa resolver (por amor de si propria) pedir o dinheiro e
enganar alguém dizendo que ird pagar, sua maxima poderia se tornar uma lei
universal? (FMC, 2009, p. 217) De certo que nédo, pois como seria se todas as
pessoas que tivessem em apuros pedissem dinheiro emprestado sabendo que ndo
poderdo, mas afirmando que pagariam? Parece mesmo uma maxima absurda para
ser universalidade. Por esse motivo, o filosofo considera que seja preciso poder
guerer que uma maxima de nossa acdo se torne uma lei universal (FMC, 2009, p.
225). Com babe nessa tese e nestes exemplos, Kant nos explica como certas agdes
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ndo podem ser pensadas sem contradicdo com a sua maxima como lei universal,
quanto mais querer que ela deva se tornar tal coisa.

Para refutar estas duas a¢des supracitadas, ndo s6 podemos explicitar (via
Kant) que elas obviamente ndo podem ser maximas universalizaveis, mas também
devemos considerar o argumento kantiano de que haveria algo cuja existéncia tem
em si mesma um valor absoluto (um fim em si mesmo), entdo poderiamos
encontrar tdo somente nele o fundamento de um imperativo categérico, ou seja, de
uma lei pratica. O que existe como um fim em si mesmo, ndo como meio a
disposi¢do de alguma vontade para ser usado como bem entender, € 0 homem e
todo ser racional, mas tem de ser considerado em todas as suas acOes, tanto
dirigidas a si mesmo quanto aos outros sempre ao mesmo tempo como fim (FMC,
2009, p. 239). Portanto, o imperativo categérico pratico sera: “Age de tal maneira
gue tomes a humanidade, tanto em tua pessoa, quanto na pessoa de qualquer
sempre a0 mesmo tempo como fim, nunca meramente como meio (FMC, 2009, p.
243).

Refutando as agOes que foram exemplificadas anteriormente, isto &, a do
suicidio e a do empréstimo de dinheiro, Kant argumenta que segundo o conceito
do dever necessario para consigo mesmo devemos levar em conta que quem esta
pensando em se matar ha de se perguntar se sua acao pode subsistir com a ideia de
humanidade como fim em si mesmo, dado que destruir a si mesmo para suportar
um estado dificil é se utilizar de uma pessoa como meio, para conservacgao de um
estado tolerdvel até o fim (FMC, 2009, p. 245). No que concerne ao dever
necessario com relagdo aos outros, quem tem em mente uma promessa mentirosa
deve discernir de pronto que quer usar de um outro homem como mero meio para
obter algo que diminuird seu préprio sofrimento, sem que este homem contenha
em si a0 mesmo tempo o fim.

Na transicdo da metafisica dos costumes a critica da razdo pura pratica
Kant vai comecar por explicar como o conceito de liberdade é a chave para a
explicagdo da autonomia da vontade. Para o autor, a vontade seria uma espécie de
causalidade de seres vivos na medida em que sdo racionais, “e a liberdade seria
aquela propriedade da causalidade na medida em que esta pode ser eficiente
independentemente da determinacédo por causas alheias; assim como a necessidade

natural € a propriedade da causalidade de todos os seres irracionais de ser


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

32

determinada & atividade pela influéncia de causas alheias (FMC, 2009, p. 347).

Dito de outro modo, no que concerne a seres racionais:

A vontade é em todas as acGes uma lei para si mesma, designa
apenas 0 principio de ndo agir segundo outra maxima sendo
aquela que também posso ter por objeto a si mesma como lei
universal. Mas isso é a formula do imperativo categorico e o
principio da moralidade: portanto, uma vontade livre e uma
vontade sob leis morais é uma e mesma coisa (FMC, 2009, p.
349).

Kant pressupde a liberdade como propriedade da vontade de todos os seres
vivos, pois ndo bastaria atribuir liberdade & nossa vontade, se ndo temos uma
razdo suficiente para também conferir exatamente a mesma coisa a todos os seres
racionais. Assim sendo, do ponto de vista pratico, todos os seres livres, agem
apenas sob a ideia de liberdade, isto €, para ele valem todas as leis que estdo
inseparavelmente ligadas a ideia de liberdade, como se sua vontade também fosse
declarada livre em si mesma, de maneira valida na filosofia tedrica (FMC, 2009,
p. 353). A ideia principal de Kant, que vai ser contestada mais tarde por
Schopenhauer, é a de que teremos de conferir necessariamente a todo ser racional
(possuidor de uma vontade) também a ideia de liberdade, segundo a qual ele age.
Conclui-se que o cerne da ética kantiana é a concepcao de seres livres, racionais e
autdbnomos que sdo capazes de agir por respeito a lei moral, compreendendo que
todos os seres racionais, bem como ele mesmo, devem ser vistos como fins em si
mesmos, ndo como mero meio (privilegiando a dignidade da pessoa humana). E
porque somos livres e dotados de razdo que devemos/temos a capacidade de agir
por dever, ponderando se as maximas das nossas agdes podem ser

universalizaveis.

2.3
O Fundamento da Moral em Schopenhauer e a Critica da Moral

kantiana

Schopenhauer inspira-se na teoria do conhecimento kantiana e inspirar-se-
& na estética, porém, no que diz respeito a ética hd mais divergéncias do que

convergéncias. Segundo o filésofo de Frankfurt, “na filosofia, qualquer que seja
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seu fundamento ético, deve ter seu ponto de apoio na metafisica, quer dizer, na
explicacdo do mundo e da existéncia (SFM, p. 7)”. Schopenhauer sempre teve
uma preocupacdo com a coeréncia de sua obra e sua ética é uma consequéncia de
sua visdo metafisica do mundo, seguindo na pratica o que ele pretendia
“ideologicamente”. Kant parecia pensar o mesmo sobre a relagdo entre metafisica
e moral, e o proprio Schopenhauer o cita: “a metafisica deve proceder, e, sem ela,
ndo pode haver nenhuma filosofia moral”?°.

Schopenhauer admite ainda que o grande mérito de Kant na ética foi té-la
purificado de todo eudemonismo, uma vez que a ética dos antigos? tinha esse
carater e a dos modernos, na maioria das vezes, era uma teoria da salvacdo (Cf.
SFM, p. 18). Afora isso, a fama que a ética kantiana atingiu deve-se, ao lado de
seus méritos, & pureza e a sublimidade dos seus resultados (SFM, p. 18). No
entanto, o primeiro passo em falso de Kant estd na sua ideia de que “numa
filosofia pratica ndo se trata de dar fundamentos daquilo que acontece, mas
daquilo que deve acontecer, mesmo que nunca aconte¢a” (SFM, 21). Para
Schopenhauer, isto € uma peti¢ao de principio, pois “quem nos diz que ha leis as
quais nossas acOes devem submeter-se? Quem nos diz que deve acontecer o que
nunca acontece” (SFM, 21)? Schopenhauer se contrapde a Kant justamente
porque considera que tanto o campo ético, quanto o filoséfico tém de contentar-se
com a explicagdo e com o esclarecimento do dado. Kant, segundo ele, incorre
numa peticdo de principio, pois admite no Prefacio referente ao tema, antes de
qualquer investigacdo, que existem leis morais puras; depois tal suposigédo
continua firme e é a mais profunda fundamentacéo de todo o sistema.

Logo em seguida, Schopenhauer se propde a investigar o conceito de lei e
a descrever as possibilidades de compreender as mesmas. Chegando a concluséo
de que as leis morais, independentes de regulamentacdo humana, entre outras
coisas, ndo podem ser admitidas como existentes sem prova. Com isso Kant
comete uma peticdo de principio, que se apresenta mais ousadamente quando ele
diz que a lei moral deve trazer consigo necessidade absoluta (SFM, 23). Além
disso, Schopenhauer considera impossivel uma voz que comanda, venha ela de

dentro ou de fora, a ndo ser ameacando ou prometendo, desse modo, a obediéncia

% (Prefacio da fundamentacio da metafisica dos costumes) apud Schopenhauer, SFM, p. 7.
% Exceto a de Plato.
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seria sempre sem valor moral. Schopenhauer associa a ética kantiana com a ética

teoldgica do Decélogo, devido a sua forma imperativa:

O procedimento de Kant é o de ter dado como resultado aquilo
que teria de ter sido o principio ou pressuposto (a teologia) e de
ter tomado como pressuposto aquilo que teria de ter sido
derivado como resultado (o mandamento). Porém, depois ele
virou a coisa de ponta-cabeca, ninguém, nem mesmo ele, a
reconheceu como sendo teoldgica (SFM, p. 27).

Na parte intitulada Sobre a admissdo dos deveres em relacdo a nds
proprios, em especial, Schopenhauer argumenta que Kant deixou intacta, na sua
realizacdo, a forma da doutrina dos deveres, ao estabelecer como seus precursores,
ao lado dos deveres em relacdo aos demais, também deveres com a relacdo a nds
proprios. Segundo Schopenhauer, deveres em relacdo a nés proprios tem de ser,
ou deveres de direito ou deveres de amor. Mas os de direito seriam impossiveis
com relagdo a nos proprios, pois aquilo que eu fago tem a ver com o que eu quero,
consequentemente, acontece-me por minha causa também apenas aquilo que
quero, portanto, nenhuma injustica. Quanto aos de amor em relacdo a nos
proprios, a moral cristd j& tinha citado em um dos seus mandamentos que é
impossivel ferir o amor préprio®’, logo, ndo ha nenhuma novidade no que Kant
tenta fazer.

Consideramos mais ferrenhas e contundentes as criticas de Schopenhauer
sobre o fundamento da ética kantiana, estas de que falaremos agora. Ha de se
reconhecer o mérito de Kant pela descoberta do “ a priori” e “a posteriori” no
conhecimento humano, mas segundo Arthur, ele tenta aplicar esse método por
toda parte, por isso também a ética deve consistir numa parte pura, “ a priori”, e
numa parte empirica (Kant rejeita esta ultima como fundamento da ética). No
entanto, para Schopenhauer, se Kant rejeita tanto a experiéncia interna quanto a
externa, mas considera os conceitos puros “a priori”, entdo o fundamento da moral
kantiana sdo puras cascas sem caro¢o (SFM, p. 33). Ademais, uma ética voltada
ndo s6 para homens, mas para qualquer ser racional (como Kant pretendia), ndo é
diferente de se querer falar de seres fora dos corpos. “Nao se pode evitar a

suspeita de que Kant teria ai pensado um pouco nos queridos anjinhos ou que

27 “Ama teu préximo como a ti mesmo”. (Mateus 22, 39).
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tivesse contado com sua ajuda para a persuasdo do leitor (SFM, p. 35)”,
ridiculariza Schopenhauer.

A questdo mais barbara para o solitario de Frankfurt € a ideia kantiana de
cumprimento do dever pelo dever, sendo indiferente ao sofrimento de outrem.
Além do fato de ser uma ética prescritiva, que prescreve enfadonhamente acdes
por dever, tendo de ser comandada, para Schopenhauer, isto € uma moral de
escravos (SFM, p. 37). Para Kant, o valor das acdes morais ndo repousa na
intencdo com que ela e realizada, mas na maxima que € seguida. Contra isso,
Schopenhauer nos convida a pensar que s6 a intengdo é que decide sobre o valor
moral ou ndo de um ato; donde o mesmo ato pode ser reprovavel ou louvavel
segundo sua intencdo (SFM, p. 38). Schopenhauer insiste uma vez mais o dever

kantiano:

A pégina 14 chegamos finalmente a definicdo do conceito
fundamental de toda a ética kantiana, o dever. Ele é a
necessidade de uma acao por respeito diante da lei moral. Mas o
que é necessario sempre acontece e é inevitavel. Pelo contrério,
as acles por puro dever ndo s6 muitas vezes nao realizam, mas,
como o proprio Kant afirma (pag. 26), ndo se tem nenhum
exemplo seguro da disposi¢do de agir por puro dever (SFM, p.
39).

Para finalizar, temos a exposicdo das duas principais censuras de
Schopenhauer:
19). Censura a fundamentagdo da moral dada por Kant: “A origem da lei

moral é impossivel em nds porque pressupde que o homem chegue, por si so, a
ideia de procurar e de informar a respeito de uma lei para sua vontade, de ter de
submeter-se a ela e a conformar-se com ela. Isto, porém, ndo poderia ter vindo
sozinho a sua cabeca, mas quando muito, s6 depois que uma outra inteligente
motivacdo moral, positiva e real, anunciando-se por si mesma e agindo sem ser
chamada, tenha dado o primeiro empurrdo” (SFM, p. 47). Segundo Schopenhauer,
nenhuma outra motivacao poderia impulsionar o homem de tal maneira, mas s6 0
egoismo permanece o fio condutor das a¢des humanas, como se pode observar na
vida mesma. Portanto, a motivacdo moral deve ser empirica, impondo-se como
uma espécie de forca que permita ao menos superar 0s motivos egoistas (SFM, p.

48). 2°). Censura: H& uma falta total de realidade no sistema kantiano e de
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efetividade possivel. Paira no ar como uma teia de aranha de conceitos, 0
imperativo categorico ndo passa de um fetiche. Apresentados os motivos e a
devida critica a Kant, Schopenhauer aparta-se do mesmo e constréi outro
fundamento para sua moral. Fundamento este que estd totalmente imbricado em

sua metafisica da vontade.

2.4

Sobre a Liberdade da vontade

A ética ocupa um papel central na filosofia de Schopenhauer, um dos
problemas fundamentais da ética seria a questdo acerca da liberdade da vontade.
Segundo o autor, somente a vontade como coisa-em-si é livre. Nao ha livre
arbitrio, isto é, liberdade empirica. A grande questdo pra Schopenhauer no ensaio
Sobre a liberdade da vontade é: “o que ¢ a liberdade”? De acordo com ele, o
conceito de liberdade deve ser considerado negativo (SLV, p. 4), posto que SO
pode ser pensado como auséncia de empecilhos. A partir dessas consideragdes é
possivel diferir trés tipos de liberdade: (1) liberdade fisica, entendida como
auséncia de impedimentos materiais para a acao fisica; (2) liberdade intelectual,
que se refere a inexisténcia de obstaculos para a acdo voluntéria, e (3) a liberdade
moral, que seria a capacidade de um individuo poder escolher a mesma forma de
agir, em situacdes opostas. Diante dessas considera¢des, poderiamos perguntar se
a vontade dos seres humanos é livre (SLV, p. 7).

Segundo o filésofo, ao longo da histéria da filosofia, a liberdade sempre
foi pensada em termos de “poténcia de agir”, cabe-nos agora perguntar sobre a
possibilidade de uma “poténcia do querer”. Segundo Schopenhauer, ha uma
confusdo entre o conceito de liberdade fisica, produto da experiéncia empirica, e a

concepcao de liberdade moral.

O conceito empirico de liberdade autoriza-nos a dizer: 'eu sou
livre, se posso fazer aquilo que quero’; mas essas palavras 'o que
quero' pressupdem ja a existéncia da liberdade moral. Ora, é
precisamente a liberdade de querer que agora estd em questdo,
sendo necessario, consequentemente, que 0 problema se
apresente da seguinte forma: 'podes também querer o que tu
queres?' (SLV, p.07-08).
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Para Schopenhauer, executar uma acdo, ndo corresponde ao fato de o
proprio querer ser livre. Livre deve ser entendido como estar em conformidade
com o proprio querer. Poderiamos pensar a questdo da seguinte maneira: “vocé
pode também querer o que quer?” (SLV, p. 8). A resposta afirmativa nédo
resolveria o problema da liberdade da vontade, portanto, Schopenhauer afirma que
livre, significa 0 que ndo € necessario, isto €, independente da razdo suficiente
(SLV, p. 11-12). Mas o que significa necessidade? Uma consequéncia advinda de
uma causa. Porém, devemos ressaltar que as relagdes de causa e efeito s6 dizem
respeito ao fenbmeno. E que tudo que pertence ao fendmeno é determinado por
relacbes de causa e efeito, logo, tudo que é da natureza € absolutamente
necessario. Sendo assim, da perspectiva do fenébmeno néo € possivel admitir uma
vontade livre. A Unica vontade livre é aquela que ndo é determinada pelo principio
de razdo suficiente, a vontade como coisa-em-si.

Em resumo, para Schopenhauer, o0s seres humanos enquanto fenémenos da
vontade, que possuem uma esséncia volitiva, pulsional, ndo poderiam arbitrar
livremente pela via da racionalidade. Tendo em vista que o papel do intelecto é
sempre secundario em relacdo a vontade. O intelecto se cansa, enquanto a vontade
é incansavel (Cf. MVR 11, cap. XIX, p. 320).

Somos determinados, enquanto fendmenos da vontade, pelo nosso carater,
de modo que ndo podemos escolher querer o que queremos, uma vez que O
queremos é determinado pelo que somos, isto é, pelo nosso carater inteligivel
(intelligibler Charakter). Talvez possamos lidar melhor com o que queremos e o
que somos (Que Liberdade nos resta para a Pratica de vida? Tema da tese de
Chevitarese (Cf. CHEVITARESE, 2005). O que Chevitarese nos faz pensar € que
no maximo existiria um espago de manobra (Spielraum), para a expressdo do
nosso carater. Assim o autor aborda a eudemonologia schopenhaueriana, tema
que abordaremos no capitulo 5 dessa tese.

A discussdo sobre o carater gera grandes debates entre os estudiosos da
obra de Schopenhauer, mas ndo serd o tema central de nossa tese, entdo
abordaremos tais conceitos, brevemente. O carater é complexo e podemos querer
coisas opostas, a0 mesmo tempo. A partir das no¢6es do idealismo transcendental
de Kant, a no¢do de carater assume grande expressao na obra de Schopenhauer.

Poderiamos pensar trés maneiras de expresséo do carater: inteligivel (intelligibler
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Charakter), empirico (empirischer Charakter) e adquirido (erworbenen
Charakter). As acGes de um homem sdo efeitos de motivos que afetam seu carater
(Cf. MVR, 8 55, p. 372-373).

O carater inteligivel ndo estd submetido ao principio de razdo suficiente,
sendo alheio ao tempo, portanto, ndo sofre modificacbes. E alheio a toda
causalidade, sendo, portanto, verdadeiramente livre. Nesse sentido, somos 0 que
somos, isto €, 0 que somos em esséncia ndo corresponde a nenhuma explicacdo
racional ou causa. Tudo que poderemos vir a fazer em nossa existéncia esta
determinado, em certo sentido, pelo caréater inteligivel. Aquilo que expressamos
em nossa conduta durante a nossa existéncia seria o carater empirico. O carater
empirico permanece submetido ao principio de razdo suficiente, logo, a
causalidade. Isso quer dizer que Schopenhauer recusa a liberdade no sentido
empirico, posto que ela ndo esta ligada ao agir, mas ao ser, estando atrelada ao
carater inteligivel. Assim, o filésofo conjuga liberdade e necessidade: “Cada coisa
como fendmeno, como objeto, é absolutamente necessaria; no entanto, em si
mesma € vontade e esta € integralmente livre para toda a eternidade” (MVR, § 55,
p. 372).

O carater é inato e imutavel, mas s6 sabemos como ele se expressara a
partir de nossa experiéncia de vida, a partir dos nossos atos. Isso significa dizer
que sO conhecemos 0 nosso cardter empirico através dos nossos atos. O
autoconhecimento ou conhecimento do nosso carater se da através do intelecto, no
entanto, o intelecto ndo pode modificar a vontade. No maximo, poderiamos
aprender através da nossa experiéncia de vida, contato com o mundo, constituindo
assim o carater adquirido, “o qual se obtém na vida pelo comércio com o mundo ¢
ao qual é feita referéncia quando se elogia uma pessoa por ter carater, ou se a
censura por nao o ter” (MVR, § 55, p. 391).

A autoconsciéncia (Selbstbewusstsein) faz com que os individuos pensem
que seria possivel fazer qualquer coisa que se queira, agir de qualquer maneira ou
de maneiras contrarias diante da mesma situacdo, se quisesse. Contudo,
Schopenhauer ja nos alertou a respeito da impossibilidade de se considerar a
priori que o agir € livre. Poderiamos até desejar coisas contrarias, mas s6 podemos

querer uma.
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2.5
Egoismo e Injustica

Schopenhauer aborda o conceito de egoismo sobretudo no paragrafo 61 de
MVR e no capitulo 14 de SFM. De acordo com o fildsofo, “a motivagdo principal
e fundamental, tanto no homem como no animal, é o egoismo, quer dizer, 0
impeto para a existéncia e 0 bem-estar” (SFM, p. 114).

Recordaremos do livro segundo que na natureza inteira, em
todos o0s graus de objetivagdo da vontade, existe
necessariamente uma luta continua entre os individuos de todas
a espécies, e, justamente ai, exprime-se um conflito interna da
vontade de vida consigo mesma. Nos graus mais elevados de
sua objetivagdo, como qualquer outra coisa, esse fenémeno se
expde em distincdo mais acentuada e, por conseguinte, pode ser
mais bem decifrado. Tendo em vista esse fim, queremos
primeiro perquirir e sua fonte o EGOISMO, como ponto de
partida de toda luta (MVR, 861, p. 425-426).

Do ponto de vista do fendmeno, através do principio de individuacao,
temos a pluralidade (no espaco e no tempo). Tal principio permite que a coisa-em-
si, una e indivisa, expresse-se através de uma multiplicidade de individuos. Todos
séo graus de objetivacdo da vontade, em alguma medida. O grau mais elevado de
objetivacdo da vontade é o ser humano. Isso ndo quer dizer que para
Schopenhauer o ser humano seja superior aos outros seres, mas que nesse caso, 0
egoismo se manifesta no ser humano mais veementemente e de maneira mais
nitida. O individuo, enquanto sujeito cognoscente é portador da realidade objetiva
do mundo, na medida em que o mundo é sua representacdo. Por esse motivo, a
tendéncia do ser humano é descartar tudo que ndo seja do seu interesse,
concebendo a si mesmo como o centro de tudo.

O egoismo advém da prépria vontade de vida, presente nos fenémenos da
natureza, sobretudo no ser humano. Essa espécie de perseveranca para continuar
existindo, leva 0 homem a querer conservar incondicionalmente sua existéncia.
Além disso, a querer o maior bem-estar possivel, todo gozo que seria capaz e
viver longe da dor. De acordo com Schopenhauer, tudo que se opde ao egoismo
humano gera ma vontade, ira e édio (Cf. SFM, p. 115).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

40

O egoismo é colossal, ele comanda o mundo. Se fosse dado pois
a um individuo escolher entre a sua prépria aniquilacéo e a do
mundo, nem preciso dizer onde a maioria se inclinaria. De
acordo com isso, cada qual toma-se pelo centro do mundo,
relaciona tudo a si proprio e relacionara aquilo que acontece —
por exemplo, as grandes mudancas no destino dos povos —
afinal ao seu interesse e pensara antes de tudo nele, por pequeno
e mediato que seja (SFM, p. 115).

Nota-se que para Schopenhauer, a tendéncia humana ao egoismo €, de
certa forma, irremediavel. Desse modo, a motivacdo moral deve ser totalmente
distinta desse egoismo, pois 0 egoismo é a principal poténcia que ela deve
combater (Cf. SFM, p.117). Tendo em vista que 0 egoismo é o que faz com que,
ao afirmar sua propria vontade, o homem entre em conflito com a vontade e o
interesse dos outros. Gerando uma guerra de todos contra todos. E precisamente

do egoismo que deriva a injustica, conceito a ser debatido a partir de agora.

Semelhante invasdo dos limites da afirmacg&o alheia da vontade
foi conhecida distintamente em todos 0s tempos, e 0 seu
conceito foi designado pelo nome INJUSTICA, devido ao fato
de as suas partes reconhecerem instantaneamente o ocorrido,
embora ndo como aqui, em distinta abstracdo, mas como
sentimento. Quem sofre a injustica sente invasdo na esfera da
afirmac&o do proprio corpo, via negacgao deste por um individuo
estranho, como uma dor imediata, espiritual, completamente
diferente do sofrimento infligido pelo ato, ou do pesar
provocado pela perda (MVR, 862, p. 429).

Na injustica, a vontade que somos afirma-se com tanta veeméncia que
chega a negacdo da vontade do outro, do fendmeno que o outro é. Além disso,
tomado como vontade em si, transgredindo os limites do préprio corpo, o
individuo entra em conflito consigo mesmo, por causa dessa veeméncia,
“cravando os dentes na propria carne” (MVR, 862, p. 429). Esse sentimento
obscuro de quem pratica a injustica, Schopenhauer denomina mordida de
consciéncia (Gewissenbiss), remorso, que se refere ao sentimento de injustica
cometida (Cf. MVR, § 62, p. 429).

De acordo com a teoria do direito de Schopenhauer, a injusti¢a in concreto
se expressa de diversas maneiras, a mais explicita e palpavel seria no canibalismo.

“Este ¢ o tipo de injustica mais claramente evidente, a imagem terrivel do grande
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conflito da vontade consigo mesma no mais elevado grau de sua objetivacdo, o
homem” (MVR, § 62, p. 430). Em seguida teriamos o homicidio que, segundo o
filésofo gera grande remorso, por causa do apego que temos a vida. Depois a
mutilacdo ou lesdo do corpo alheio. Além disso, a injustica se caracteriza por
subjugar o outro de qualquer maneira, forca-lo a escraviddo e, por fim, em atacar a
propriedade alheia (MVR, § 62, p. 430).

Pois a PROPRIEDADE, que ndo sera usurpada SEM
INJUSTICA, é, seguindo a explanacdo da injustica, aquilo
trabalhado por intermédio das proprias forcas; portanto, quem a
usurpa serve-se das forcas do corpo da Vontade ali objetivada a
fim de fazé-las servir & vontade objetivada num corpo alheio
mas uma coisa sem vida, totalmente diferente dele, invade do
mesmo modo a esfera de afirmacéo estrangeira da vontade, pois
as forcas, o trabalho do corpo alheio, por assim dizer,
confundem-se e identificam-se com essa coisa. Segue-se dai
que todo auténtico direito de propriedade, isto é, moral, esta
originariamente baseado Unica e exclusivamente no trabalho
elaborador (MVR, 862, p. 430).

A citacdo acima expressa que para Schopenhauer, o direito a propriedade
(moral), estd intimamente ligado ao trabalho que a pessoa empregou naquele
local, naquela coisa, para que ela fosse conservada, melhorada, protegida de
acidentes etc. Nao existe nenhum direito legitimo de ocupagdo, mas somente
apropriacdo ou aquisicdo da coisa pelo emprego das forcas sobre ela. Portanto,
quando alguém se apropria de uma coisa, na qual ndo trabalhou, estd cometendo
uma injustica, visto que tem por fim meramente estender o dominio da sua
vontade sobre o outro. E, no que concerne ao exercicio da injustica, o filosofo
afirma que, em geral ele ocorre pela violéncia ou pela asticia (MVR, § 62, p.
432-433). Para o filésofo, até mesmo qualquer imposi¢do de uma mentira seria

injustica.

Os demais casos de injustica sempre sdo redutiveis ao fato de
eu, praticando-a, obrigar outro individuo a servir, em vez de a
sua, a minha vontade, a agir, em vez de em conformidade com a
sua, em conformidade com a minha vontade. Se sigo a via da
violéncia, alcanco isso mediante motivacdo, isto é, por meio da
causalidade que passa pelo conhecimento, logo, apresento a
vontade de outrem MOTIVOS APARENTES, em funcdo dos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

42

quais segue a MINHA vontade, embora acredite seguir a SUA
(MVR 8§ 62, p. 432).

Felipe Durante (Cf. DURANTE, 2017), faz uma longa discussdo em sua
tese sobre a doutrina do direito na filosofia de Schopenhauer, a partir da qual ele
argumenta que no MVR, tomo I, o filésofo de Frankfurt parte da ideia de que
qualquer subjugacdo, submissdo do outro ja configuraria uma injustica. Desse
modo, Schopenhauer aborda a serviddo, a escraviddo, entre outras coisas, como
injustica, embora isso apareca de modo indireto em outras obras do filésofo e em
outros momentos, como sendo mera consequéncia da esséncia do mundo como
vontade, o que faria com que o mundo, inevitavelmente fosse injusto (na maior
parte do tempo). Ainda que em MVR, tomo |, Schopenhauer condene de
maneira mais explicita a escravidao e afins. Passemos agora ao conceito de

justica.

2.6
Justica

Para Schopenhauer, o conceito de justica é negativo, pois aparece como
negacédo do que seria a injustica (positivo). De acordo com o filésofo, ndo hd uma
validacdo positiva para a justica; acdes justas podem ser meramente acfes que
simplesmente (considerando as circunstancias), ndo sdo injustas. De acordo com
Schopenhauer, por mais estranho que possa parecer, teriamos direitos como os de

coacdo e de mentira.

Se a vontade de um outro nega a minha vontade, como esta
aparece em meu corpo e no uso das forcas deste para minha
conservacdo, posso, SEM INJUSTICA, exercer COA(;AO
sobre aquela vontade para que ela desista de sua negagdo, sem
que isso implique a negacdo da vontade alheia, a qual se
mantém em seu limite; ou seja, tenho nesse alcance um
DIREITO DE COACAO (MVR, § 62, 435).

No que diz respeito ao direito de mentira, o filosofo alega que se temos
direito de violéncia (coacdo), contra a violéncia do outro, temos direito de nos

contrapormos a essa Vvioléncia pela astucia, ainda que para isso seja necessario
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mentir. Por exemplo, “age de maneira perfeitamente justa quem assegura, a um
ladrdo de estrada que Ihe procura, ndo possuir mais nada consigo, assim como
quem, por mentira, atrai o ladrdo que invade a noite sua casa, a entrar num porao,
ali o trancafiando” (MVR, § 62, p. 436).

Para Schopenhauer, justica e injustica sdo simplesmente determinagfes
morais, isto é, se referem a conduta humana e a significacdo dessa conduta em si.
Essa significacdo anuncia a si na consciéncia (MVR, § 62, p.436). Tanto quem
sofre a injustica, quanto quem a praticou sentem dor por isso. Quem pratica a
injustica, sente dor por meio da consciéncia sentida pela forca excessiva de
afirmacédo da vontade presente nele mesmo até o grau de negagdo do fenémeno da
vontade alheia e pelo fato de ser fendmeno, diferente de quem sofre a injustica,
mas em si idéntico ao sofredor. E quem sofre a injustica estd consciente da

negacdao da sua vontade, tal como essa se expressa no proprio corpo.

Essa significagdo puramente moral é a Unica que a justica e a
injustica tém para 0os homens enquanto homens, ndo como
cidaddos do Estado, e que, portanto, subsistiria inclusive no
estado de natureza, sem lei positiva. Significagdo que constitui a
fundacgdo e o conteudo de tudo aquilo que, por esse motivo, se
denominou DIREITO NATURAL, que se poderia melhor
denominar direito moral, pois sua validade ndo se estende ao
sofrimento, a realidade externa, mas s6 ao ato e ao
autoconhecimento oriundo desse ato da vontade individual,
autoconhecimento que se chama CONSCIENCIA MORAL
(MVR, § 62, p. 437).

A consciéncia moral se refere aos atos, ela ndo os determina. A
consciéncia moral € a significacdo interna das acfes dos individuos, uma espécie
de censura moral para aquele que cometeu o ato de negar a vontade de outro
corpo, de outro individuo. E a tomada de consciéncia do individuo no sentido
ético da acdo praticada por ele. N&o discutiremos mais atentamente a teoria do
direito formulada por Schopenhauer, portanto, passaremos agora ao fundamento

da moral.
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2.7
Compaixao (o fundamento da moral)

Para o filosofo de Frankfurt, existem trés motivacdes fundamentais para as
acOes humanas, elas sdo: “o egoismo, que quer seu proprio bem (¢ ilimitado)”; a
maldade, “que quer o mal alheio (chega até a mais extrema crueldade)”; a
compaixdo, “que quer o bem estar alheio ( chega até a nobreza moral e a
generosidade)” (SFM, P. 131). A compaixdo serd a unica motivacgao legitima para
levar o ser humano a agir eticamente, sendo ela o fundamento verdadeiro de toda
moralidade, de acordo com Schopenhauer. Portanto, discorreremos sobre isso.

Na perspectiva de Schopenhauer, o corpo é o elo entre 0 mundo como
vontade e 0 mundo como representacao. Isso se deve ao fato de que somente ele
pode ser tomado de duas maneiras: como representacdo fenoménica e como
Vontade, isto é, o corpo pode ser conhecido de maneira mediata como
representacao ou imediatamente conhecido pelos individuos: “todo ato verdadeiro
de sua vontade é simultinea e inevitavelmente também um movimento do
corpo”’(MVR, §56, p. 398), isto ¢, corpo e vontade sdo a mesma coisa. Todos os
corpos sdo representacdes do sujeito, mas a0 mesmo tempo sdo graus diferentes
de objetivacdo da VVontade como coisa-em-si. Consequentemente, todos 0s corpos
sdo vontade, manifestam a mesma esséncia, tanto 0s seres humanos, quanto 0s
minerais, vegetais e animais (Cf. SVN). Por essa razdo, para Schopenhauer, tudo o
guanto existe possui a mesma esséncia, apresentando-se de modo variado apenas
fenomenicamente.

Todos séo essencialmente VVontade, séo por exceléncia sofrimento, desejo
incessante, tendo o corpo como concretude do querer, logo, morada da dor. Ora,
se todos possuem esse corpo, que € também Vontade, isso implica que todos os
seres sdo passiveis de sofrimento. Por isso a afirmagdo de que “Toda a vida ¢é
sofrimento” (MVR, §56, p. 400) (Alles Leben Leiden ist), no sentido de que a
esséncia de todos é uma Vontade cega e insaciavel. Cabe destacar que, apesar de
iSO ser observado mais nitidamente no homem e, ainda nos animais,
Schopenhauer ndo exclui o mundo vegetal dessa consideracdo, entendendo
mesmo a vida da planta como um esfor¢o nunca satisfeito. Sendo assim, o vinculo

entre todos os viventes é a vontade e o sofrimento que Ihes s&o proprios.
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Precisamente a consideracdo do sofrimento inerente a existéncia sera o
despertar para a experiéncia da compaixdo (Mitleid), nocdo fundamental da moral
schopenhaueriana, que se apresenta como “a participagdo imediata, independente
de qualquer outra considerac¢do, no sofrimento de um outro e, consequentemente,
no impedimento ou supressdo desse sofrimento” (SFM, p. 129). A acdo moral s6
deve acontecer por causa do outro; o seu mal-estar ou seu bem-estar tem de ser o
meu motivo, pois, “a auséncia de toda motivacao egoista €, portanto, o critério de
uma a¢do moral dotada de valor (SVN, p. 124)”. E necessario que o outro seja visto
profundamente, sem distin¢do entre mim e ele, como se nos fundissemos, e a sua
dor fosse a minha prépria dor, o mal que o assola fosse o mal que me aflige. No
entanto, so € possivel ver o outro compassivamente se houver supressao do “Véu de
Maya” (Schleier der Maja)?® que nos ilude e nutre a visio distorcida de que existe
diferenca entre 0 eu e 0 ndo-eu, j& que a separabilidade pertence apenas ao
fendmeno, sem pertencer a esséncia (SFM, p. 206).

Contudo, quando Schopenhauer menciona a experiéncia compassiva
como fundamento de sua moral, elucida que a mesma ndo se restringe aos
homens, portanto, ndo se trata de sentir apenas o sofrimento de outro homem
como se fosse 0 meu, mas o de todos os seres. O pensador identifica, na
Metafisica dos costumes de Kant, certo especismo, que leva em conta a
humanidade como a Unica espécie que tem valor. Ademais, Schopenhauer € um
critico ferrenho do conceito kantiano de dignidade®. No capitulo “Sobre a ética”
de Parerga e Paralipomena Il, ele afirma ser estranho e irdnico que o conceito de
dignidade seja atribuido ao homem, criatura de vontade tdo pecaminosa, tdo
limitada, vulneravel (PP, § 109, p. 40), para ndo falar de sua maldade originaria.
Do mesmo modo, outro desacerto de Kant*°, segundo o filésofo de Frankfurt, foi

ter eliminado os animais da sua moral filosofica, considerando-0os como meios

28 Aqui Schopenhauer emprega o termo “Maja” referente a tradigio védica. Segundo Zimmer,
“Maya denota o carater insubstancial e fenoménico do mundo por nés observado e manipulado,
bem como o da prépria mente e, ainda, das camadas e faculdades conscientes e subconscientes da
personalidade”. ZIMMER, H. Filosofias da india. SP: Palas Atena, 1986, p.26. De acordo com
Campbell, compilador da obra de Henrich Zimmer, ““Maya’, da raiz ma, 'medir, formar, construir’,
denota, em primeiro lugar, o poder de um deus ou demonio em produzir efeitos ilusérios, mudar de
forma e aparecer sob mascaras enganosas. [...] Maya, na filosofia vedantina, é especificamente a
ilusdo sobreposta a realidade como efeito da ignorancia”. SVN, p.46, nota.

2% Embora os dois filésofos tenham como ponto comum o desinteresse do agente na acdo dotada de
valor moral.

30 Embora Schopenhauer, assim como Kant, considere que a agdo moral deve ser desinteressada.
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para fins. Para Schopenhauer, essa ¢ uma “moral de parias (...), que desconhece a
esséncia eterna que existe em tudo que tem vida e reluz” (SFM).

Schopenhauer recusa veementemente a moral que sé considera 0 humano
como Unico ser digno de consideracdes éticas e morais. O autor subverte esse tipo
de moral com a concepgéo de que todos os seres vivos sdo dignos de compaixéo
(Mitleid mit allen lebenden Wesen). Sendo assim, todos os seres sao moralmente
relevantes, ja que diante de qualquer vivente poderiamos inferir a formula védica
tat tvam asi, “isto és tu” (SFM, p. 208)%L. Aqueles que ndo conseguem

experienciar a compaixao, encaram, provavelmente, “o mundo como um ndo-eu

absoluto” (SFM, p. 209).

quando o mundo € pensado com relacdo a sua esséncia, as
dualidades desaparecem para que ocorra a valorizacdo do ser
imutavel. Todas as mutagcdes cessam quando se compreende a
presenca una gque compde toda a realidade. Essa presenca é o
poder sagrado denominado Brahman que pode ser
experimentado no Eu, Atman. O “Eu” superior de Atman ndo se
identifica com o “eu” egoista e limitado representado naquele
individuo que esta preso na teia de Maya e com os olhos
cobertos pelo véu da ilusio. Atman seria a sensagdo da
totalidade de Brahman em um Eu especifico que ndo se
identifica mais com a individualidade do “principio de
individuagdo” schopenhaueriano. O grau de consciéncia e
compreensdo de mundo desse Eu € superior, pois percebe o
mundo para além da complexidade fragmentada e atinge uma
unidade totalizante, na qual o eu particular é apenas uma das
“partes” desse todo. Aqui ndo ha diferenga entre o eu e o outro,
pois tudo é Eu, tudo ¢ Atman. Desse modo, pode-se afirmar que
nas Upanifiad existe a presenca de uma negacdo do mundo
fenoménico e ilusério de Maya para que haja a primazia de
Brahman, divindade suprema que pode ser sentida pelos
humanos por intermédio de Atman. (MESQUITA, 2007, p.
70).

Certamente, a ética schopenhaueriana se aproxima das no¢des orientais, 0
proprio fildsofo menciona a ética dos hindus, sobretudo nos Vedas, nos Puranas,
como contendo prescrigdes de total abnegacdo de amor préprio, em funcdo de um

amor geral englobando todos os viventes (MVR, 868, p. 492). Entre os seres

31 “Deves ser consciente da identidade de tua mais intima esséncia com a invisivel substancia de
tudo e de todos”, o que representa uma total retirada da esfera diferenciada das aparéncias

individualizadas”
(ZIMMER, 2000, p. 255).
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viventes, Schopenhauer valoriza, mormente, os animais. Portanto, eles também

sdo dignos da agdo moral®.

Motivacdo moral por mim estabelecida confirma-se, além
disso, como a genuina pelo fato de que ela toma sob sua
protecdo também os animais, que sdo tdo malcuidados nos
outros sistemas morais europeus. A suposta auséncia de
direito dos animais, a ilusdo de que nossas agcfes em
relacdo a eles sejam sem significacdo moral ou, como se
diz na linguagem da moral, que ndo ha qualquer direito em
relacdo aos animais, € diretamente uma crueza e uma
barbarie revoltantes do Ocidente, cuja fonte estd no
judaismo. Na filosofia, ela repousa sobre a total diferenca,
admitida entre 0 homem e o animal, que foi, como se sabe,
expressa 0 mais decidida e vivamente por Cartesius
[Descartes] como uma conseqiiéncia necessaria dos seus
erros (SFM, p.167).

Como observamos na afirmacéo acima, Schopenhauer foi um dos maiores
defensores dos direitos dos animais e da ética como amor a todos 0s viventes.
Esse amor que pressupde a supressdo do principio de individuacdo e o
rebaixamento do ego egoista para que se possa enxergar verdadeiramente o outro
e no outro a si mesmo. De acordo com o autor, “la onde este amor se torna
perfeito, iguala por completo o individuo estrangeiro com seu destino ao proprio
individuo” (MVR § 67, p. 476).

Para Schopenhauer, somente a compaixdo é amor puro e verdadeiro,
mesmo a amizade auténtica ainda seria uma mescla de amor-proprio com
compaixdo. Pois é mais facil conviver com guem gostamos, com quem nos
identificamos, como € o caso da amizade, do que sermos compassivos com
desconhecidos, dessemelhantes (MVR § 67, p. 478). No proximo capitulo

exploraremos a no¢do de compaixdo para com 0s animais, podendo ser ampliada

32 Humphry Primatt ja havia criticado a moralidade antropocéntrica e defendido a minimizagdo do
sofrimento de todos os seres, bem como os direitos dos animais. Tendo influenciado Bentham. Cf.
FELIPE, Sénia. Fundamentacdo ética dos direitos animais. O Legado de Humprhry Primmat.
Revista Brasileira de direito Animal, 2006, Vol. 1, n. 1, p. 207-229. Cf. também. PRIMATT,
Humphrey. The Duty of Mercy. [1776]. Editado por Richard D. Ryder e John Austin Baker.
Fontwell/Sussex: Centaur Press, 1992. Cf. ainda. BENTHAM, Jeremy. An Introduction to the
Principles of Morals and Legislation. London: The Athlone Press, 1970.
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para outros ecossistemas, com o intuito de oferecer contribuicdes

schopenhauerianas acerca da questdo ambiental.

2.8
Ascese

Para Schopenhauer, a maldade e o 6dio estdo condicionados pelo egoismo,
que se baseia no conhecimento do principio de individuacdo. Por outro lado,
temos a esséncia da justica, que elevada é o mais alto grau do amor e da nobreza
de carater, baseando-se no conhecimento apartado do principio de individuag&o.
Resultando no amor desinteressado e no mais generoso auto sacrificio, que so6 é
possivel quando a diferenca entre o individuo e os outros for suprimida por
completo (MVR § 68, p. 480). O conhecimento da esséncia torna-se quietivo de

toda a voligéo, de todo interesse.

Se compararmos a vida a uma via circular de carvdo ardente,
com alguns lugares frios, que teriamos de percorrer
incessantemente, estes lugares frios consolam quem é envolvido
pela ilusdo, e num destes lugares frios agora se encontra, ou vé
préximo a si, assim prosseguindo firmemente sua marcha;
porém, o homem que vé através do principium individuationis e
reconhece a esséncia em si das coisas, portanto do todo, néo é
mais suscetivel a um semelhante consolo. Vé a si em todos os
lugares a0 mesmo tempo, e se retira. — Sua vontade se vira; ela
ndo mais afirma a propria esséncia espelhada no fenbmeno, mas
a nega. O acontecimento, pelo qual isso se anuncia, € a
transicdo da virtude & ASCESE (MVR § 68, p. 482).

De acordo com o filosofo, a ascese ndo € mais 0 amor aos outros como se
fosse a si mesmo, mas nasce uma espécie de repulsa pela Vontade de vida,
expressa em seu corpo e simbolo de um mundo de sofrimento. Os atos do asceta
entram em contradi¢cdo com o fendmeno. “Ele cessa de querer algo, evita atar sua
vontade a alguma coisa, procura estabelecer em si a grande indiferenca por
tudo”®, Segundo Schopenhauer, existem alguns passos para a ascese (negagio da
Vontade de vida). O primeiro passo € a nega¢do do impulso sexual. Desmentindo
0 corpo, o asceta ndo quer impulso sexual algum, através da castidade nega a

afirmacdo da Vontade, que vai além da vontade individual. O segundo passo é a

3 MVR, § 68, p. 485.
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pobreza voluntaria e intencional. O asceta também ndo luta contra 0s seus
inimigos, aqueles que o ofendem, ele torna-se seu proprio inimigo enquanto
fendmeno da Vontade, pois nega tudo aquilo que o nutre como fenémeno, assim o
asceta pratica o jejum, castidade, a autopunicéo e o autoflagelo (Cf. MVVR 868, P.

485). Sendo assim, é comum aos ascetas:

Amor em geral ndo s6 restrito ao género humano, mas
englobando todos os viventes; caridade até o ponto de doar
aquilo que foi conquistado com o suor diario; paciéncia
ilimitada em relagdo a toda ofensa; retribuicdo de todo mal, por
pior que seja, com bondade e amor; resignacdo voluntéria e
alegre em face de qualquer ignominia; abstencdo completa de
alimentagdo animal; absoluta castidade e renuncia a todo prazer
para 0s que aspiram a verdadeira santidade; despojamento das
propriedades, abandono da habitacdo e dos parentes, profunda e
imperturbavel soliddo absorvida na contemplagdo silenciosa.
(...) completa mortificacdo da Vontade: o que ao fim pode
conduzir a morte voluntéria®* (MVR, 868, p. 492).

Tendo abordado alguns conceitos da ética schopenhaueriana, passaremos
as consideracOes sobre a questdo ambiental. A defesa dos animais na ética de
Schopenhauer se torna clara a partir do argumento da compaixao para com todos
0s seres, mas esse argumento poderia se estender para as plantas e outros
ecossistemas? Qual a contribuicdo dos postulados da ética de Schopenhauer para
pensarmos 0s atuais problemas ambientais? Abordaremos tais assuntos nos

préximos capitulos.

3 Aqui Schopenhauer ndo esta se referindo ao suicidio comum, pois esse ndo seria negacdo da
Vontade, mas afirmaco do desejo de viver uma outra vida, que ndo essa de sofrimento.
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VONTADE COMO ORGANISMO- ETICA COM RELACAO
AOS ANIMAIS E SUA POSSIBILIDADE DE AMPLIACAO
AOS ECOSSISTEMAS.

Abaré
Abaeté ta chorando
Arara sumiu do céu
E os peixes do Rio
(...) Vem ver a terra
O indio morrendo
por falta de amor
(Xingu- Juba Machado)

3.1
Vontade de Viver na Espécie Humana

Como mencionado no capitulo anterior, Schopenhauer divide 0 mundo em
Vontade/Representacdo sob dois pontos de vista; desse modo, é possivel
descrever essa visdo bifida do mundo estando submetida ao principio de razdo
suficiente, bem como independente de tal principio (Cf. MVR 1). Uma vez que
enxergamos o mundo para fora do principio de razio suficiente® (tempo, espaco e
causalidade), a Vontade deve ser tomada como coisa-em-si, ndo como a vontade
particular de cada individuo. Sendo assim, para compreender a metafisica de
Schopenhauer, o primeiro passo é entender que a Vontade que existe em nosso
intimo ndo surge do conhecimento. Ela néo é algo secundario, derivado e, como o
proprio conhecimento, condicionado ao cérebro. “Ela ¢ o prius do conhecimento,
0 nucleo do nosso verdadeiro ser” (MVR II, Cap. XXIII, p. 429.). A Vontade € 0
principio metafisico do mundo, primaria e originaria em si mesma, sustentando
todos os corpos, tanto o animal quanto o vegetal.

Na medida em que realiza 0 que € inconsciente, bem como realiza func¢des
conscientes, a mesma Vontade que cria e sustenta o corpo animal, estd nas
plantas, forma o botdo, para depois desenvolver suas outras partes, além de

proporcionar a forma regular do cristal. Portanto, “como verdadeiro e unico

35 Cf. De la quadruple racine du principe de rasion suffisante. Trad. F.X. Chenet. Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin. Edition complete, 1991.
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autémato, no sentido préprio da palavra, a Vontade subjaz também as forcas da
natureza inorganica” (MVR II, Cap. XXIII, p. 429.); ela atua em multiplos
fendmenos, até mesmo no que podemos chamar de gravidade. No entanto, o
filésofo adverte que seria um mal-entendido imaginar que a Vontade é apenas
uma palavra usada para denotar uma quantidade desconhecida; ao contrério, trata-
se da percepcdo do que é mais intimo e originario em todas as mudancas e
movimentos dos corpos, e 0 Unico modo de conhecé-la é através do nosso proprio
corpo (MVR 11, Cap. XXIII, p. 430.):

E a apercepcdo de que o que age (Wirkt) e impele (treibet) na
natureza, e se manifesta em fendmenos cada vez mais perfeitos,
depois de elevar-se a uma altura tal que a luz do conhecimento
imediatamente cai sobre ela — em outras palavras, depois de
obter o estado de autoconsciéncia, agora se destaca como essa
Vontade. A vontade é o que conhecemos mais intimamente e
esta la antes, pois ndo é explicada por qualquer outra coisa, pelo
contrario, ela fornece explicacdo a tudo. Por conseguinte, € a
coisa em si, na medida em que seja possivel, de um modo ou de
outro, alcanc¢a-la pelo conhecimento. Por isso, ela é o que deve
se expressar de alguma forma em tudo no mundo, porque é o
verdadeiro ser interior deste mundo e o nicleo (Kern) de todos
os fendmenos (MVR I, Cap. XXIII, p. 430.).

Na perspectiva de Schopenhauer, do corpo como elo entre 0 mundo como
vontade e 0 mundo como representagdo, todos 0s corpos sdo representagdes do
sujeito (conscientes), mas ao mesmo tempo sdo graus diferentes de objetivacéo da
Vontade como coisa-em-si (parte inconsciente). Sendo assim, todos que possuem
um corpo sofrem, tanto os seres humanos, como os seres ndo humanos (Cf. SVN).
Além disso, podemos inferir que o corpo se apresenta no reino organico como
Vontade de Vida, como um querer-viver. Mesmo 0s seres mais primitivos se
esforgcam para viver. No ser humano, haveria ndo s6 o esforco para a vida, querer-
viver, advindo da Vontade de vida, mas a vontade individualizada, que o atravessa
como uma complexa dindmica de desejo, mais sofisticada do que nos animais e
nas plantas. Portanto, teriamos a vontade de viver como esséncia do homem, em
si mesma sempre inconsciente e cega, sendo a inteligéncia um estranho e
acrescido a essa vontade. Por isso, para Schopenhauer, sempre havera o primado
da vontade em detrimento do intelecto (a servidao do Eu em relagdo ao Isso, em

Freud?). “Para Schopenhauer, o impeto (Drang) do impulso (Trieb) é o elemento
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basico e primordial da psique humana, em relacdo ao qual o intelecto é secundario
e servil” (FONSECA, 2012, p. 160).

Este sentido inconsciente do querer do corpo descortina, em
termos fisiolégicos e psicoldgicos, o horizonte do Trieb e
inaugura uma perspectiva que privilegia a luta inconsciente
entre impulsos divergentes. Cada um deles quer impor sua
tendéncia propria ao psiquismo como um todo, mas se
harmonizam em tendéncias predominantes e subordinadas. O
combate que resulta das tendéncias divergentes espelha a
autodiscordia da Vontade ali exposta (FONSECA, 2012, p.
160).

Como um filésofo moderno, tentando explicar o mundo e a propria
humanidade, a partir da VVontade, como forca cega e irracional, ndo mais partindo
de pressupostos racionalistas, excludentes, mas da complementaridade entre forga
volitiva e representacdo (outro lado da mesma moeda), Schopenhauer parece ser
pioneiro, no sentido de ja conceber forcas inconscientes como constitutivas do ser
humano, seja para autopreservacao (querer-viver), seja para morrer (Negagdo da
Vontade de vida), tanto do ponto de vista fisiologico, quanto do psiquismo. A
propria nocdo de amor serd modificada por ele e as relagdes humanas (amorosas)
serdo concebidas a partir do ponto de vista da sexualidade e preservacdo da
espécie, isto é, como afirmacdo da VVontade de viver.

Schopenhauer reconhece que 0 amor e a paixdo sdo assuntos muito caros
para a humanidade e tema, sobretudo, dos poetas. Ao se debrucar sobre tal tema, 0
filosofo faz cair por terra qualquer tentativa de romantizacdo do amor,
compreendendo que toda paixao (Verliebheit), por mais etérea que possa parecer,
estd enraizada unicamente no impulso sexual (Geschlechtstriebe) (MVR II, cap.
XLIV, p. 242), ou seja, “¢ apenas uma questdo de que cada Jodao (Hans) encontre a

sua Maria (Grethe)”®. Para Schopenhauer, isso que designamos por “amor”, nada

% Frase polémica e um tanto problematica do fildsofo, principalmente se levarmos em
consideracdo as relacBes homossexuais etc. No entanto, no anexo a esse capitulo publicado
posteriormente, Schopenhauer faz considerag@es sobre a pederastia e acaba por concluir que néo é
uma aberracdo ou vicio como muitos acreditavam, mas que embora paradoxal, pois contraria a
necessidade de preservacao da espécie, a relacdo homossexual é obra da prépria natureza, pois se
ndo o fosse ndo teria ocorrido sempre ao longo da histéria e em inimeros paises diferentes. Por
fim, ele vai explicar qual a finalidade da Vontade de viver que ainda é possivel e que “permite”
tais relagdes. Cf. MVR I, cap. XLIV Metafisica do amor sexual, p. 289 em diante.
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mais € do que impulso sexual que revela, no intimo, vontade de procriacdo, de

geracao de individuos vindouros.

Aquilo que a consciéncia individual conhece como impulso
sexual (Geschlechtstriebe) em geral, e que ndo é direcionado a
um individuo determinado de outro sexo, €, em si, e para além
do fenbmeno, simplesmente a Vontade de viver. Mas, 0 que
aparece na consciéncia como impulso sexual dirigido a um
individuo especifico €, em si mesma, a Vontade de viver de um
individuo precisamente determinado (MVR II, cap. XLIV, p.
244.).

Em suma, para o autor, o verdadeiro objetivo de todo romance, embora
seja uma finalidade inconsciente (unbewufite Zweck), ¢ que uma determinada
crianca possa ser gerada, embora o método e a maneira para atingir tal objetivo
sejam secundarios. Isto €, “o crescente envolvimento entre dois amantes €, em si,
na realidade, a VVontade de viver do novo individuo, um individuo que podem e
querem engendrar” (MVR I, cap. XLIV, p. 245). A partir dessa premissa,
Schopenhauer vai tratar da “escolha” do individuo amado como busca, mesmo
que inconsciente, do melhor parceiro possivel para gerar outro individuo. Além
disso, o filésofo vai atribuir algumas caracteristicas adquiridas por esse novo
individuo tanto ao pai quanto a mde, sendo a méae responsavel pelo carater
advindo do intelecto e o pai, pelo volitivo.

De acordo com o realismo bruto de Schopenhauer (termo que ele mesmo
utiliza), ainda que os individuos acreditem no amor romantico e sintam repulsa
por essa explicacdo, mesmo 0S que nao querem procriar, estdo submetidos a
Vontade de viver, que tem como fim Gltimo a conservacdo da espécie, ndo do
individuo propriamente dito. No entanto, o individuo, como ser volitivo e egoista
que €, achando-se o império dentro do império, como diria Spinoza, acredita na
escolha de um parceiro ou no encontro amoroso como uma satisfacdo do seu

querer individual, tendo como fim Gltimo a realizacdo de um desejo pessoal.

Cada amante experimenta uma desilusdo extraordinaria apés o
prazer que finalmente alcanca, surpreendendo-se que algo que
foi tdo ardorosamente desejado alcance apenas aquilo que
qualquer satisfacdo sexual (Geschlechtsbefriedigung) alcanca,
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de tal forma que ndo se sente beneficiado com isto. Esse desejo
esta relacionado a todos os seus outros desejos como a espécie
estd para o individuo, portanto, como o infinito esta para algo
finito. Por outro lado, a satisfagdo so é realmente benéfica para
a espécie e, por isso, ndo é acessivel a consciéncia individual.
Esta, inspirada pela vontade da espécie, com muito sacrificio
serviu a um proposito que ndo podia ser de nenhuma maneira o
seu. Adiante, ap6s a consumacao da grande obra, cada amante
consegue ver que foi enganado, pois a ilusdo a qual a espécie o
ludibriou ja desapareceu (MVR I, cap. XLIV, p. 254).

O que estd em jogo para Schopenhauer é o papel do desejo como forca
motora dessa maquina que se chama homem, como, ao contrario do que quer todo
racionalismo, 0 homem continua sendo movido por desejo, que seria no grau mais
radical uma Vontade de viver. “O filésofo de Frankfurt diz que nenhum outro
prazer repara a privacdo da satisfacdo sexual, e encontra manifestacdes da
sexualidade onde antes ndo se havia suspeitado que existissem” (FONSECA,
2016, p. 87); toda acdo e conduta estariam atreladas ao papel desempenhado pela
sexualidade, sendo ela a causa da guerra, da paz, de propdsitos secretos, entre
outros. A concluséo disso é que, para Schopenhauer, cada individuo humano é
impulso sexual concreto®; sua origem esta no ato sexual, bem como seu maior

desejo dentre todos os possiveis é viver a sexualidade plenamente.

3.2

Vontade na natureza

Em seu ensaio Sobre a Vontade na Natureza, Schopenhauer fornece
evidéncias de “empiristas sem preconceitos”, ou seja, de alguns cientistas, sobre o
que ele mesmo expressa de modo metafisico. Nesta obra ele expressa mais
profundamente o que estamos comentando aqui. Para Schopenhauer, é possivel
afirmar que a forga vital (Lebensktaft) é idéntica a Vontade, mas assim também o
sdo todas as outras for¢as da natureza. Entdo, se é possivel reconhecer um apetite

(Begierde), isto é, uma vontade, como base da vida das plantas, veremos que a

37 Cf. FONSECA, 2016, p.88. “Note-se que Schopenhauer estende o conceito de sexualidade para
muito além do ato sexual, fato reconhecido com admiragdo por Freud”.
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referéncia das forcas da natureza inorganica ao mesmo fundamento é mais rara na
medida em que esta mais afastada do nosso préprio ser intimo. Segundo o autor, a
fronteira entre 0 organico e o0 inorganico perpassa toda a natureza e talvez seja a
Unica que ndo admita nenhuma transi¢do, pois, ainda que muitas cristalizacdes
exibam uma forma externa semelhante a do vegetal, mesmo entre 0 menor liquen,
ou no menor fungo, e tudo o que é organico, ha ainda uma diferenca fundamental
e essencial (MVR I, Cap. XXIII, p. 433).

Essa passagem, extraida do complemento ao Mundo, capitulo
23 (Sobre a objetivacdo da vontade na natureza desprovida de
conhecimento), nos mostra que a antiga divisdo da natureza em
reinos distintos (a saber: mineral, vegetal e animal), que
vigorou, segundo Huneman, de maneira bastante proeminente
nos pensadores dos séculos que precederam Schopenhauer, ja
ndo encontra tracos profundos em seu pensamento. Apesar das
sabidas discordancias que o filésofo alemao nutria pelas ideias
de Lamarck, ambos concordam com uma divisdo geral dos seres
em organico e inorganico — divisdo que, alids, foi muito
explorada por outro autor de origem francesa pelo qual
Schopenhauer nutria profunda admiracdo, a saber: Xavier
Bichat®®

No corpo inorganico, o elemento essencial e permanente em que reside sua
identidade € a matéria, o inessencial e mutavel, por outro lado, é a forma. Ja no
corpo organico seria 0 oposto, pois sua existéncia enquanto algo orgénico consiste
na constante mudanga do material (matéria) com a permanéncia da forma.
Consequentemente, 0 corpo inorganico tem sua existéncia através do repouso e
isolamento de influéncias externas. SO dessa maneira € preservada a sua
existéncia, podendo durar para sempre. O corpo organico, por outro lado, tem sua
existéncia por meio do movimento incessante e da recepcdo constante de
influéncias externas. Téo logo isto cesse, ele estd morto, embora o traco do
organismo gue existia ainda resista por algum tempo (MVR II, Cap. XXIII, p. 433).
Desse modo, para Schopenhauer, tratar do globo terrestre e da vida planetaria
como se fosse um organismo € inadmissivel. O predicado da vida pertenceria
apenas ao organico. No entanto, o aparecimento de uma Vontade é tdo pouco

ligado a vida e sua organizacdo com o conhecimento, que 0 inorganico tem

% SORIA, Ana Carolina S. Orgdnico e inorgdnico em “Sobre a vontade na natureza”. Revista
Voluntas: Estudos sobre Schopenhauer - Vol. 3, Nimeros 1 e 2 - 1° e 2° semestres de 2012 - ISSN:
2179-3786 - pp. 195-202.
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também uma Vontade, cujas manifestacdes sdo suas qualidades fundamentais,
sobre as quais somos incapazes de esclarecer.

Segundo o autor, a mesma Vontade que se manifesta no nosso ser intimo,
também estd presente nos mais baixos fendmenos inorganicos, e mesmo na
formacdo de um cristal haveria uma tendéncia a vida que, apesar de tudo, ndo
pode ser atingida. Por esta razdo, a conformidade com a lei de ambos o0s
fendmenos exibe uma analogia completa. Para o filosofo, a mecénica e a
astronomia nos mostram como essa vontade se conduz no estdgio mais baixo do
seu fendmeno, como ela aparece como gravidade, rigidez, inércia. O sistema
hidraulico pode ser concebido como uma descri¢do do carater da agua, na medida
em que nos afirma as manifestacdes da vontade na d&gua movida pela gravidade.
Da mesma forma, a quimica ensina como a vontade se comporta quando
qualidades internas dos elementos jogam livremente pela interposicdo de um
estado de fluidez. Mas apenas a anatomia e a fisiologia permitem ver como a
vontade se comporta; o filosofo vai dedicar-se a estudar ambas e descrevé-las. O
poeta, por sua vez, segundo Schopenhauer, nos mostra como a vontade se efetiva
sob a influéncia de motivos e reflexdo (MVR II, Cap. XXIII, p. 435).

De acordo com a metafisica da natureza de Schopenhauer, a vontade se
objetiva principalmente nas forcas universais e somente por meio delas se objetiva
nos fendmenos provocados pelas causas individuais. Vé-se a partir da relacéo
entre causa, forca da Natureza e coisa em si (Cf. MVR, § 26) que a metafisica
nunca interrompe o curso da Fisica, mas apenas toma os fios onde a Fisica 0s
deixa: as forcas originarias nas quais toda explicacdo causal encontra seus limites.
No fundo, o que é fundamental para o filésofo € que a Vontade se proclama
diretamente, seja na queda de uma pedra, seja na acdo do homem. A diferenca esta
apenas na sua manifestacdo particular, “que é provocada, num caso, por um
motivo e, no outro, por uma causa mecanicamente atuante, como remogdo do
suporte de uma pedra” (MVR I, Cap. XXIII, p. 437). Em ambos os casos ela é
necessaria; porém, no primeiro caso depende do carater de um individuo; no
segundo, de uma for¢a universal da natureza. Ainda, para ele, poderiamos chegar
a um conhecimento intuitivo da existéncia e da atividade da Vontade na natureza

inorganica de uma maneira bem diferente e majestosa, caso estudassemos a teoria


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

57

dos trés corpos, que se tornam mais precisos e especialmente familiarizados com a
oOrbita da Lua ao redor da terra.

Em sua metafisica da natureza, Schopenhauer faz um paralelo entre a sua
metafisica e as ciéncias empiricas, com o intuito de mostrar como alguns
cientistas chegaram a conclusdes semelhantes a sua metafisica e para dizer que
seu sistema ndo flutua no ar como todos os anteriores, acima da realidade e da
experiéncia. Mas ele critica, a0 mesmo tempo, muito dos cientistas e se aparta
deles fazendo prevalecer seu principio metafisico. Podemos concluir que tanto em
sua obra magna, quanto no ensaio supracitado e nos complementos, o que o
filosofo pretende é tornar claro o fato de que somente a Vontade é o Unico
elemento primordial e metafisico em um mundo onde todo o resto é aparéncia,
quer dizer, mera representacdo. Portanto, ndo somente as agdes arbitrarias de entes
animais, mas também todo maquinario organico de seu corpo vivente, também a
vegetacao das plantas, e finalmente, no proprio reino inorganico a cristalizacdo e
toda forca originaria em geral que se manifesta em todas as aparicdes fisicas e
quimicas sdo em si absolutamente idénticos ao que encontramos dentro de nés
mesmos (SVN, p. 45).

Passados dezessete anos desde a primeira edicdo de O mundo
como vontade e como representacdo (1818), Arthur
Schopenhauer quebra o siléncio e divulga neste texto aquilo que
ele pensa ser, de certo modo, a “prova real” de sua doutrina, isto
é, a confirmacdo da filosofia do Mundo oferecida pelas ciéncias
empiricas que vinham se desenvolvendo em seu tempo. A
estratégia de Schopenhauer é a de considerar os relatos de
cientistas das mais diversas areas como confirmagdes empiricas
da sua doutrina, tendo como fio condutor “os degraus da
natureza de cima para baixo”, ou seja, da complexidade das
acdes mais arbitrarias dos entes animais até a manifestacdo mais
fundamental da natureza que é a gravidade. Desse modo, mais
do que prestar contas da credibilidade de sua posicao, o filésofo
encontra uma excelente oportunidade para desenvolver a
tematica na qual todas as ciéncias empiricas encontram o seu
limite, a saber, a da identidade metafisica da vontade em meio a
pluralidade das suas apari¢des®.

3 CORREA, L. Resenha. SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre a vontade na natureza. Tradug&o,
preféacio e notas de Gabriel Valladdo Silva. Porto Alegre: L&PM, 2013, 236 p. Revista Voluntas:
Estudos sobre Schopenhauer - Vol. 4, N° 2 - 2° semestre de 2013 - ISSN: 2179-3786 - pp. 103-
111
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No primeiro capitulo de SVN, Fisiologia e Patologia, Schopenhauer
encontra comprovacdes da sua doutrina na Fisiologia e na Medicina, pois alguns
cientistas também admitiram a existéncia de um principio condutor da vida, uma
vontade inconsciente como fonte de todas as funcdes vitais, da qual deriva todo o
funcionamento do organismo, seja no estado de salde ou de doenga. O principal
médico a reconhecer isso, segundo o filésofo, foi Joachim Dietrich Brandis (SVN,
p. 53). Outro nome importante é o de Jean Pierre Flourens, que teria demonstrado
que o cérebro é a morada do arbitrio (atos da vontade motivados), mas ndo da
vontade. Além dele, os avancos da fisiologia desde Albrecht von Haller
“comprovaram que ndo somente as agdes externas acompanhadas de consciéncia
(functiones animales), mas também o0s processos vitais totalmente inconscientes
(functiones vitales et naturales)” ocorrem sob a dire¢do do sistema nervoso (SVN,

p. 71). Sendo assim:

Que todos 0s motivos de nosso corpo, também os meramente
vegetativos e organicos, partem da vontade ndo quer dizer de
modo algum que eles sejam arbitrarios, pois isso significaria
que sdo determinados por motivos; motivos, porém, sdo
representacfes, e sua morada € o cérebro; apenas as partes
dotadas de seus nervos podem ser movimentadas a partir dele,
OuU seja, por motivos: e somente esse movimento chama-se
arbitrario. Os da economia interna do organismo, por outro
lado, sdo guiados por estimulos, como os das plantas; com a
diferenca de que a complicagdo do organismo animal, assim
como fez necessario 0 aparato sensitivo externo para a
apreensdo do mundo exterior e para a reacdo da vontade a ele,
também exigiu um cerebrum abdominale (cérebro abdominal),
0 sistema nervoso simpatico, para dirigir a reacdo da vontade
também de acordo com os estimulos internos. O primeiro pode
ser comparado ao ministério do exterior, o Ultimo, ao do
interior: a vontade, porém, permanece autarquica e onipresente.
(SVN, p. 70-71).

A Fisiologia explica entdo o que ha de espiritual na natureza, a partir do
que é nele fisico e a verdadeira metafisica evidencia que o que ha de fisico é
apenas uma aparicdo do espiritual, ou seja, da vontade. Ja em Anatomia
comparada Schopenhauer encontra apoio na teoria de zootomistas, fisiélogos,

entre outros, para encarar o argumento fisico-teoldgico da constituicdo anatébmica
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dos animais, a partir da tese de que “o carater do querer como um todo deve estar
na mesma relacdo para com a forma e a constituicdo de seu corpo que o ato
singular da vontade esta para a agdo corporal singular que o executa” (SVN, 83).
Comparando certas passagens do fisiologista Burdach com uma passagem do
Mahabharata, que se encontra no terceiro canto do episédio de Sunda e Upasunda
(A viagem de Ardshuna ao paraiso de Indra, entre outros episodios do

Mahabharata), com sua doutrina, o filésofo afirma que:

Cada animal é um desejo da vontade para a vida evocado pelas
condi¢cdes dadas: por exemplo, ela é tomada pelo desejo de
viver em arvores, de pendurar-se em seus ramos, de alimentar-
se de suas folhas, sem lutar com 0s outros animais e sem jamais
tocar 0 solo: esse desejar apresenta-se, ao longo de um tempo
infinito, na forma (ideia platénica) do bicho-preguica. Ele mal é
capaz de andar, pois é destinado somente a trepar: desamparado
no solo, ele é &gil nas arvores e tem ele mesmo a aparéncia de
um ramo coberto de musgo, para que nenhum predador o note.
— Mas desejamos agora considerar a coisa de modo mais
prosaico e metodico. A adequacdo evidente, estendida ao mais
particular, de cada animal a sua forma de vida, aos meios
externos de sua manutencgdo, e a extrema perfei¢do constitutiva
de sua organizacdo sdo um material riquissimo para
consideracdes teleoldgicas, as quais o espirito humano dedicou-
se com prazer desde sempre, e que, em seguida, expandidas a
natureza inanimada, se tornaram o argumento da prova fisico-
teologica. A absoluta conformidade aos fins, a evidente
intencionalidade em todas as partes do organismo animal indica
de modo demasiado nitido que aqui ndo agiram forgas da
natureza causais e desorientadas, mas sim uma vontade, para
que isso jamais pudesse ser ignorado seriamente. (SVN, p. 85-
86).

De acordo com Schopenhauer, do ponto de vista do conhecimento
empirico, ndo se imaginava a acao da vontade que ndo fosse guiada pela cognicéo,
de tal modo a ac¢do da vontade tinha de ser uma acédo exterior e, assim, a vontade
cujo produto é o animal teria de ser externa a ele; de acordo com essa visao, 0
animal teria de existir na representacdo antes mesmo de existir em realidade ou

em si. “Essa ¢ base da linha de pensamento sobre a qual repousa a prova fisico-
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teoldgica*® (SVN, p. 87). Além disso, a prova fisico-teoldgica se deixa

enfraquecer desde a observagdo empirica de que:

As obras dos impulsos artificiosos animais — a teia de aranha, a
colmeia das abelhas, o cupinzeiro etc. — sdo constituidas como
se tivessem surgido inteiramente por consequéncia de um
conceito de finalidade, de cuidados extremos e de reflexao
racional, enquanto sdo evidentemente obra de um impulso
cedo, isto é, de uma vontade ndo guiada pela cognigéo:
donde segue que concluir, a partir de tal constituicdo, uma tal
génese — como sempre ao concluir-se a causa a partir do efeito —
ndo é seguro. (SVN, p. 90).

Segundo o filésofo, cada 6rgdo é expressdo de uma manifestacdo
universal, concretizado no desejo fixo caracteristico de cada espécie enquanto
vontade de vida (Wille zum Leben). “Quem ndo vé que a forma do tamandua esta
para os cupins como um ato da vontade estd para o seu motivo?” (SVN, p. 91).
Para Schopenhauer a vontade ndo estd sediada no cérebro, assim, a vontade é a
substancia que persiste, enquanto o intelecto é condicionado pelo cérebro;
portanto, a vida pode existir sem um cérebro, “como no caso dos abortos acéfalos,
e de tartarugas que ainda vivem por trés semanas ap0Os suas cabecas serem
cortadas”. “Mesmo no caso do homem, a destrui¢do do cérebro ndo produz a
morte diretamente, mas somente por meio dos pulmdes e do coracdo (Bichat, Sur
la vie et la mort, Parte II, art. 11, §1)” (MVR II, Cap. XX p. 369). Tomando como
base esse argumento de Schopenhauer, no qual o filésofo estende seu conceito de
vida para além da existéncia de um cérebro, podemos pensar em uma ética que
considere ndo s6 os animais humanos e nao-humanos, como também os vegetais e
outros ecossistemas como dignos de consideracdes éticas.

Considerando o mundo vegetal, Schopenhauer escreve Fisiologia vegetal,
cujo objetivo é demonstrar que 0s vegetais também sdo movidos pela vontade,
onipresente em todos os seres. Segundo Schopenhauer, as confirmagdes acerca da

aparicao da vontade nos vegetais advém principalmente dos pensadores franceses,

40 Schopenhauer elogia Hume e Kant por terem refutado o argumento da prova fisico-teoldgica.
Cf. SVN, p. 88.
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sobretudo do pesquisador Cuvier, que ja indicava que as plantas tém certos
movimentos espontaneos, isto €, dependentes de um principio interno que “acolhe
imediatamente a influéncia de agentes externos” (SVN, 114), como relata Georges
Cuvier a respeito das observagdes do Sr. Dutrochet. No entanto, por hesitagéo ele
ndo atribuira sensibilidade as plantas, substituindo essa palavra pelo termo
“nervimobilidade”. Para Schopenhauer, a espontaneidade das plantas é sinGnimo
de manifestacdo da vontade; a espontaneidade evidencia também algum grau de
conhecimento e até de escolha, manifestada nas plantas como excitacéo:

Uma evidéncia clara da manifestacdo da vontade nas plantas
nos é dada nas trepadeiras, as quais, quando ndo tém por perto
nenhum apoio para se agarrar, orientam, na busca por ele, seu
crescimento sempre ao local mais sombreado, até mesmo em
direcdo a um papel de cor escura, onde quer que seja colocado:
por outro lado, fogem do vidro, por reluzir. Experimentos
bastante respeitaveis acerca desse fendémeno, especialmente
com Ampelopsis quinquefolia (vinha virgem), foram realizadas
por Thomas Andrew Knight nos Philosophical Transactions de
1812. (SVN, p. 117).

No mencionado capitulo, Schopenhauer descreve varios experimentos de
fisidlogos e botanicos, que comprovariam empiricamente a sua teoria sobre a
vontade na natureza. Como exemplo da violéncia do impulso dessa
espontaneidade nas plantas, ele cita o exemplo que é dado no Cheltenham
Examiner, repetido pelo Times, de que trés cogumelos, “em sua ansia avida para
irromper no mundo visivel”, terem erguido um paralelepipedo (SVN, p. 114).

Além disso, Carl Heinrich Schultz:

Em seu escrito premiado em 1839 pela Académie des Sciences,
intitulado Sur la circulation (et sur les vaissaux) dans les
plantes (Sobre a circulacdo e sobre os vasos nas plantas), diz
que ele deixou sementes germinar em uma caixa escura, com
furos na parte de baixo, e que, afetadas por um espelho
colocado sob a caixa, que refletia a luz solar, as plantas
vegetaram na dire¢do contraria — copa para baixo, raizes para
cima. No Dictionnaire des sciences naturelles (Dicionario de
ciéncias naturais), entrada “Animal”, 1é-se: “Enquanto os
animais demonstram, em sua busca por alimento, um apetite, e,
na escolha do mesmo, uma faculdade distintiva, vemos também
as raizes das plantas se voltarem em direcdo a terra mais rica,
chegando a buscar nas rochas as menores rachaduras de onde
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possam extrair algum alimento: suas folhas e seus ramos
apontam diligentemente para o lado em que encontram maior ar
e luz. Se dobramos um galho de tal modo que a superficie
superior das folhas fique voltada para baixo; entdo até mesmo
as folhas giram seus talos para retornar a posicdo mais
apropriada ao exercicio de suas funges (isto €, com o lado liso
para cima). Sabe-se ao certo que isso se passa sem consciéncia?
(SVN, p. 115-116).

De acordo com Schopenhauer, a hesitacdo de alguns escritores em
conceder vontade as plantas, embora isso ja tenha sido comprovado

empiricamente, decorre também de:

Eles estarem impregnados da antiga opinido segundo a qual a
consciéncia seria uma exigéncia e uma condicdo para a vontade
— algo que as plantas evidentemente ndo possuem. N&o lhes
veio a mente cogitar que a vontade seria primaria e portanto
independente da cognicdo, com a qual somente, enquanto
secundaria, surge a consciéncia. As plantas possuem apenas
algo analogo a cognicdo, um sucedaneo seu; mas vontade elas
possuem de modo efetivo e completamente imediato: pois esta,
enguanto coisa em si, € o substrato de sua aparicdo, assim como
de qualquer outra. Procedendo de modo realista, partindo,
portanto, da objetividade, é também possivel dizer aquilo que
vive e age no organismo animal, quando gradualmente se eleva
nos patamares dos entes, chegando ao ponto de ser iluminado
imediatamente pela luz da cognicdo, apresenta-se na
consciéncia assim constituida como vontade. (SVN, p. 120-
121).

A coisa em si também é vontade na natureza inorganica, no capitulo
Astronomia fisica, a vontade é considerada a partir de seu menor grau de
expressdo, que conhecemos pelas leis que regem a matéria. Depois Schopenhauer
vai falar da Linguistica, Magnetismo animal e magia, Sinologia e Indicacdo a

ética. Desse modo,

O cerne de Sobre a vontade na natureza é o problema da
passagem (Ubergang) pelo profundo abismo existente entre a
aparéncia e a coisa em si, cuja identidade absoluta fora barrada
depois de Kant ter revelado com profundidade a completa
diversidade entre ambos. Porém, aquilo que conhecemos do
mundo, portanto como um produto fisiolégico de nosso cérebro
(imbuido das formas espaco, tempo e causalidade) e que
constitui o contetdo da aparéncia — a representacdo — ndo pode
sequer ser pensado sem que se suponha uma existéncia em si
mesma, e ndo simplesmente como objeto para um sujeito, sob
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pena de sucumbirmos ao “egoismo tedrico” de um idealismo
absoluto, em que toda realidade do mundo é diluida em um
mero “fantasma subjetivo”. Assim, apenas considerando que a
diferenca nos seja dada na representacéo é que se torna possivel
pensar em uma identidade entre ideal e real, vontade e
representacdo, tal qual aquela que se I& em Astronomia fisica.
Uma identidade que, todavia, jamais pode se dar entre o
representar enquanto tal e o seu em si, pois 0 mundo como
vontade e 0 mundo como representacdo sdo conhecidos de
formas radicalmente distintas®!.

No sistema de pensamento schopenhaueriano, a realidade de toda
existéncia e a raiz do conjunto da natureza sdo vontade, sendo esta o coragdo do
universo. A forca que dirige e age na natureza, que apresenta este mundo intuitivo
ao nosso intelecto, é idéntica a vontade em nos. Desse modo, a metafisica de
Schopenhauer se apresenta como fundamentalmente ética. O conceito de vontade,
é o suporte efetivo e imediato da ética; razdo pela qual o autor se sente mais no
direito de nomear sua metafisica de “ética” do que Spinoza (SVN, p. 210). Para o
autor, o agir de cada um segue sua constituicdo, visto que queremos de acordo
com o que somos. Por isso devemos ser de acordo com o que queremos. “A
asseidade da vontade €, portanto, a primeira condi¢do de uma ética séria” (SVN,
p. 211)*,

Quando eu digo, portanto, “vontade, “vontade para a vida”, ndo
se trata com isso de um ens rationis [ente de razdo] nem de uma
hipostase de minha autoria, nem tampouco de uma palavra de
significacdo incerta, oscilante; pelo contrério, indico, a quem
me pergunta 0 que é essa vontade, 0 seu proprio interior, onde
ele a encontrara em sua completude, com uma grandeza
colossal, como um verdadeiro ens realissimum [ente
realissimo]. Néo expliquei, portanto, o0 mundo a partir de algo
desconhecido; mas muito mais a partir daquilo que ha de mais
conhecido e que nos é conhecido de uma maneira totalmente
distinta de todo o resto. (...) Eu me consolo, portanto, com 0
fato de minha ética ser totalmente ortodoxa em relacdo ao
Upanixade dos Vedas Sagrados, assim como em relagdo a

41 CORREA, L. Resenha. SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre a vontade na natureza. Traduc&o,
preféacio e notas de Gabriel Valladdo Silva. Porto Alegre: L&PM, 2013, 236 p. Revista Voluntas:
Estudos sobre Schopenhauer - Vol. 4, N° 2 - 2° semestre de 2013 - ISSN: 2179-3786 - pp. 103-
111.

42 Também a indestrutibilidade da nossa esséncia diante da morte nio pode ser pensada seriamente
sem a sua asseidade e dificilmente sem uma distingéo entre vontade e intelecto. Cf. SVN, p. 211.
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religido de Buda, que conta entre as principais religibes do
mundo, tampouco estando em contradicdo com o antigo e
auténtico cristianismo. Contra todas as outras acusacdes de
heresia, porém, encontro-me blindado e revestido de uma
armadura triplamente reforcada. (SVN, p. 213-214).

3.3 Etica para com 0s animais e outros viventes

Considerando que a esséncia de todos é vontade e o sofrimento a condi¢édo
de todo ser vivente; tendo em vista também que a compaixdo nao se aplica
somente aos seres humanos, mas também aos animais; ndo poderiamos supor
também que a compaixdo (fundamento de toda moralidade) se aplicaria a0 mundo
vegetal? O que poderia implicar em uma ética ambiental, que inclua o amor
compassivo para com todos o0s ecossistemas, considerando o valor intrinseco da
natureza. N&o seria 0 caso de reconhecer na ética de Schopenhauer uma ética da
compaixao por tudo que vive? Na nossa perspectiva interpretativa, pensando com
Schopenhauer e para além dele, seria necessario ampliar a ética da compaix&o,
ndo somente para 0s animais, mas também para todos os ecossistemas, tendo em
vista que a esséncia do mundo é uma vontade cega e irracional que anima tudo o
que ha; sendo assim, pensamos uma ética da compaixdo ampliada, considerando
tudo que ha, vive, sente e sofre.

A vontade, em todas as suas manifestacOes, ndo possui qualquer
finalidade, “o esforg¢o ¢ sua unica esséncia” (MVR, § 56, p. 398). Este esforco
nunca cessa, mesmo quando se atinge o alvo desejado. Os empecilhos encontrados
no caminho da vontade transformam-se em sofrimento. Embora esse sofrimento
atinja mais alto grau no ser humano, devido a sua consciéncia e conhecimento
abstrato, para Schopenhauer “podemos também transferir tais denominagoes
aqueles fendmenos de graus mais débeis, poréem idénticos em esséncia, do mundo
destituido de conhecimento” (MVR, §56, p. 399). A vida ¢ sofrimento, ja que a
esséncia de tudo é uma forga cega e irracional. Isto parece bastante perceptivel na
condicdo humana e na vida dos animais. No entanto, para Schopenhauer tal

concepcao também se aplica ao mundo vegetal:

A existéncia da planta é da mesma forma [que todos os
fendmenos naturais] um esforgo interminavel, nunca satisfeito,
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um impulso incessante através de formas ascendentes cada vez
mais elevadas, até que o ponto final, a semente, torne-se de
novo o ponto de partida: e isso se repete ao infinito; em parte
alguma encontrando um fim, ou uma satisfacdo, um repouso.
(MVR, § 56, p. 398).

Tudo é vontade, mas em diferentes graus de objetivacdo. Todavia, atraves

do desvelamento do Véu de Maya, pode-se perceber o mundo para além da

individuacao, percebendo que todos sdo vontade e que todos, em alguma medida,

sofrem. Por esse motivo, a compaixdo consiste na participacdo imediata no

sofrimento do outro (SFM, p. 129). Trata-se de uma experiéncia, que ndo pode

surgir de uma consideracéo intelectual, nem de uma obrigagdo, um dever moral. A

virtude auténtica s6 pode surgir a partir da intuicdo da unidade da vontade

presente em toda a natureza. Por isso, sua ética da compaixdo € aplicavel aos

animais:

A compaixao para com 0s animais liga-se tdo estreitamente a
bondade do carater que se pode firmar, confiantemente, que
guem é cruel com os animais ndo pode ser uma bhoa pessoa.
Também esta compaixd0 mostra-se como tendo surgido da
mesma fonte, junto com aquela virtude que se exerce em
relacdo aos seres humanos. (SFM, p. 171).

Como visto no capitulo anterior, Schopenhauer foi critico da moral

kantiana, sobretudo porque esta exclui do seu sistema os animais:

[Os animais] estdo de imediato também fora da lei moral
filosofica [kantiana], sdo meras coisas, meros meios para fins
arbitrarios, por exemplo, para a vivisecagdo, cagada com cdes e
cavalos, tourada, corrida de cavalos, chicoteamento até a morte
diante de carrogas de pedra inamoviveis etc. Que vergonha
desta moral de périas (...), que desconhece a esséncia eterna que
existe em tudo o que tem vida e reluz com inesgotavel
significacdo em todos os olhos que veem a luz do dia. Porém,
aquela moral s6 reconhece e considera a Unica espécie que tem
valor, a que tem como caracteristica a razdo, sendo esta a
condicdo pela qual um ser pode ser objeto de consideragédo
moral. (SFM, p. 77).

Para Schopenhauer, a verdadeira compaixdo considera também os seres

irracionais, pois estes também sdo fins em si mesmos e dignos de compaixao, ja

que sao vontade.
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Tem-se de estar cego em todos os sentidos (...) para néo
reconhecer que o essencial e o principal € 0 mesmo no animal e
no homem, e aquilo que os distingue ndo estad no primario, no
principio, no arcaico, no ser intimo, no amago de todos o0s
fendmenos (...). (SFM, p. 169).

Schopenhauer também menciona a alegria que os animais nos trazem por
expressarem o presente personificado. Somente o0 egoismo humano leva ao

aprisionamento desses seres.

Precisamente esta completa absor¢do no presente prépria aos
animais contribui bastante para a alegria que sentimos pelos
nossos animais domésticos: eles constituem o presente
personificado, e em certa medida tornam sensivel a n6s o valor
de cada instante despreocupado e sereno, ao passo que na
maioria das vezes vamos além em pensamento e ndo lhe
dedicamos atencdo suficiente. Mas a propriedade aludida aos
animais, de se contentarem mais com a simples existéncia, é
pervertida por pessoas egoistas e sem coracdo e
frequentemente explorada a tal ponto que estas nada lhe
proporcionam a ndo ser a pura e nua existéncia. O passaro
organizado para percorrer meio mundo, é confinado a um
pé cubico de espaco, em que morre cantando em lento
desespero, pois. (PP, § 153, p. 153-154- Grifo nosso).

Sobre os grilhdes que alguns impdem aos animais, afirma ainda que:

E seu mais fiel amigo, o tdo inteligente cdo, fica preso em
correntes! Nunca vejo isso sem sentir intima compaixao por ele
e profunda indignacdo contra seu dono, e me recordo com
satisfacdo do caso relatado ha alguns anos pelo Times, em que
um lord que possuia um grande céo acorrentado tentou acaricia-
lo ao passear pelo jardim quando o cdo imediatamente rasgou
de cima a baixo seu brago — com razéo! Com isso queria dizer:
“Tu ndo és meu dono, mas meu demonio, a fazer de minha curta
existéncia um inferno”. Que isto aconteca com todos que
mantém cdes acorrentados! (PP, § 153, p. 154).

O argumento de Schopenhauer nos remete ao texto do escritor argentino
Julio Cortazar, quando comeca a observar os axolotes*® no aquario de Paris*.

Reproduzo aqui um trecho para ilustrar a identificacdo do homem com os animais,

43 Axolote é uma espécie de salamandra.
4 Agradeco ao Professor Edgar Lyra (PUC-Rio0) por ter mencionado a existéncia dos axolotes e 0
lindo texto de Julio Cortazar.
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através de uma experiéncia de desvelamento do Véu de Maya, além de denunciar

também o aprisionamento animal para a diversdo humana:

(...) Foi sua imobilidade que me fez inclinar fascinado, na
primeira vez que vi os axolotes. Silenciosamente, me pareceu
compreender sua vontade secreta, abolir 0 espago e 0 tempo com
uma imobilidade indiferente. Depois entendi melhor: a contracéo
das branquias, o tatear das finas patas nas pedras, 0 repentino
nadar (alguns deles nadam com a simples ondula¢do do corpo)
me provaram que eram capazes de fugir desse torpor mineral em
que passavam horas inteiras. Seus olhos, sobretudo, me
fascinavam. Ao lado deles, nos outros aquarios, diversos peixes
me mostravam a singela estupidez de seus belos olhos
semelhantes aos nossos. Os olhos dos axolotes me falavam da
presenca de uma vida diferente, de outra maneira de olhar.
Colando minha cara ao vidro (as vezes o guarda tossia,
inquieto), procurava ver melhor os diminutos pontos &ureos, essa
entrada no mundo infinitamente lento e remoto das criaturas
rosadas. Era inutil bater com o dedo no vidro, diante de suas
caras; jamais se percebia a menor reacdo. Os olhos de ouro
continuavam ardendo com sua doce, terrivel luz; continuavam
me olhando de uma profundidade insondavel, que me dava
vertigem. E, apesar disso, estavam perto. Soube-o antes disto,
antes de ser um axolote. Soube-0 no dia em que me aproximei
deles pela primeira vez. Os cortes antropomorficos de um
macaco revelam, ao contrario do que acredita a maioria, a
distancia entre eles e noés. A absoluta falta de semelhancga dos
axolotes com o ser humano provou que meu reconhecimento era
valido, que ndo me apoiava em analogias faceis. SO as
maozinhas... Mas uma lagartixa tem também maos assim, e em
nada se parece conosco. Eu acho que era a cabega dos axolotes,
essa forma triangular rosada com os olhinhos de ouro. Isso
olhava e sabia. Isso reclamava. Ndo eram animais. Parecia f4cil,
quase Gbvio, cair na mitologia. Comecei a ver nos axolotes uma
metamorfose que ndo conseguia anular uma misteriosa
humanidade. Imaginei-0s conscientes, escravos de seu corpo,
infinitamente condenados a um siléncio abismal, a uma reflexdo
desesperada. Seu olhar cego, o diminuto disco de ouro
inexpressivo e entretanto terrivelmente lGcido, penetrava em
mim como uma mensagem: ‘“‘Salve-nos, salve-nos”.
Surpreendia-me murmurando palavras de consolo, transmitindo
esperancas pueris. Eles continuavam me olhando, imdéveis; de
stbito, os raminhos rosados das branquias se levantavam. Nesse
instante eu sentia como uma dor surda; talvez me vissem,
captavam meu esfor¢o por penetrar no impenetravel de suas
vidas. Ndo eram seres humanos, mas em nenhum animal
encontrara uma relacdo téo profunda comigo. Os axolotes eram
como testemunhas de algo, e as vezes como horriveis juizes.
Sentia-me igndbil diante deles; havia uma pureza tdo espantosa
nesses olhos transparentes. Eram larvas, mas larva quer dizer
mascara e também fantasma. Atras dessas caras astecas,
inexpressivas e entretanto de uma crueldade implacéavel, que
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imagem esperava sua hora? (...) Agora sei que ndo houve nada
de estranho, que isso tinha que acontecer. Cada manhd, ao
inclinar-me sobre o aquario, 0 reconhecimento era maior.
Sofriam, cada fibra do meu corpo entendia esse sofrimento
amordacado, essa tortura rigida no fundo da agua. Espiavam
algo, um remoto senhorio aniquilado, um tempo de liberdade em
que o mundo fora dos axolotes. Ndo era possivel que uma
expressdo tdo horrivel, que conseguia vencer a inexpressividade
forcada de seus rostos de pedra, ndo levasse uma mensagem de
dor, a prova dessa condenacéo eterna, desse inferno liquido que
padeciam. Inutilmente queria provar a mim mesmo gue minha
prépria sensibilidade projetava nos axolotes uma consciéncia
inexistente. Eles e eu sabiamos. Por isso ndo houve nada de
estranho no que aconteceu. Minha cara estava grudada no vidro
do aquério, meus olhos tratavam uma vez mais de penetrar no
mistério desses olhos de ouro sem iris e sem pupila. Via de
muito perto a cara de um axolote imoével junto ao vidro. Sem
transicdo, sem surpresa, vi minha cara contra o vidro, em vez do
axolote vi minha cara contra o vidro, eu a vi fora do aquério, do
outro lado do vidro. Entdo minha cara se afastou e eu
compreendi. S6 uma coisa era estranha: continuar pensando
como antes, saber. Notar isso foi, no primeiro momento, como o
horror do enterrado vivo que desperta para seu destino. Fora,
minha cara voltava a se aproximar do vidro, via minha boca de
l&bios apertados pelo esforco de compreender os axolotes. Eu
era um axolote e sabia agora instantaneamente gque nenhuma
compreensdo era possivel. Ele estava fora do aquario, seu
pensamento era um pensamento fora do aquario. Conhecendo-o,
sendo ele mesmo, eu era um axolote e estava em meu mundo. O
horror vinha — soube-0 no mesmo momento — de me acreditar
prisioneiro em um corpo de axolote, transmigrado a ele com
meu pensamento de homem, enterrado vivo em um axolote,
condenado a me mexer lucidamente entre criaturas insensiveis.
Mas aquilo acabou quando uma pata veio rogar ha minha cara,
guando, mal me mexendo para um lado, vi um axolote junto de
mim que me olhava, e soube que também ele sabia, sem
comunicacdo possivel, mas tdo claramente. Ou eu estava
também nele, ou todos ndés pensavamos como um homem,
incapazes de expressdo, limitados ao resplendor dourado de
nossos olhos, que olhavam a cara do homem grudada no
aquario®.

45 CORTAZAR, Julio. Los retalos, 1: Ritos. Madrid: Alianza Editorial, 2009. Final do Jogo. Rio
de Janeiro: Expressdo e Cultura, 1971.
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No entanto, ao mesmo tempo em que Schopenhauer defende os animais e
chega a se engajar na sociedade protetora dos animais de Frankfurt, chegando a
elogiar as estradas de ferro porque poupariam os cavalos, ele também admitia o
abate animal, sobretudo no hemisfério norte (SFM), para a alimentacdo humana,
desde que o sofrimento fosse quase imperceptivel. Ai poderiamos afirmar que
Schopenhauer estava errado:

O argumento em favor da alimentacdo animal (bem como do
seu trabalho ndo exaustivo) ainda confere prerrogativas ao
humano consciente, dotado de inteligéncia. Esta aumentaria a
sua capacidade de sofrer j& no mero pensamento de ndo mais
comer carne (mesmo ja havendo vegetarianismos na época,
sobretudo na Inglaterra, ou seja, em pleno norte europeu). O
argumento ai empregado considera de maneira forte a diferenca
entre ser racional e ser ndo-racional, e a acentua como relevante
no caso de dicidir-se entre as duas formas de sofrimento.
Contudo, a filosofia schopenhaueriana ja havia neutralizado
a relevancia metafisica e ética dessa diferenca, ao assumir
que ha uma Unica e mesma esséncia — a VVontade de vida — que
atravessa todos 0s corpos animais, a razdo humana sendo
secundaria. (BARBOZA, 2014, p. 29- Grifo nosso).
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Porém, a préopria metafisica e a ética schopenhaueriana ja haviam
neutralizado a diferenca entre os seres. Ademais, considerando a noc¢éo de corpo
animal, que é nucleo da nocdo de injustica*® na filosofia Schopenhaueriana,
qualquer negacdo da vontade alheia seria injustica, isto €, qualquer invasdo ao
corpo (vontade) do outro, seja ele animal, humano etc.

Por outro lado, a quem pratica injustica apresenta-se por si
mesmo o conhecimento de que ele, em si, € a mesma vontade
que também aparece no outro corpo, afirmando-se com tanta
veeméncia numa Unica aparéncia que, ao transgredir os limites
do proprio corpo e suas forgas, torna-se negacdo exatamente
dessa vontade na outra aparéncia e, por conseguinte, tomada
como vontade em si, entra em conflito consigo mesma
precisamente por meio dessa veeméncia, cravando os dentes na
prépria carne (...). (MVR, 8§62, p. 429).

Se a ética de Schopenahuer é aplicavel aos animais, talvez também
possamos estendé-los aos outros seres vivos, embora o autor ndo formule uma
ética prescritiva, de modo que ndo podemos exigir de ninguém a compaixao.
Sendo assim, se admitimos uma ética da compaixdo ambiental, estaremos diante
de uma ética ndo prescritiva. Além disso, precisamos enfrentar aqui outra objecédo
possivel ao argumento dessa tese. Ainda que Schopenhauer reconheca que todos
0s seres, mesmo aqueles graus mais débeis sdo expressdo da vontade, ele vai
afirmar que “na planta ainda ndo ha sensibilidade alguma, portanto nenhuma dor”
(MVR, 856, p. 399). Além disso, o argumento de Schopenhauer no Parerga e

Paralipomena é:

E a capacidade cognitiva superior que faz a vida do homem
mais cheia de sofrimento do que a do animal, entdo podemos
reduzir isso a uma lei geral e obter assim uma visdo bem mais
ampla (...). Em si mesmo o conhecimento é sempre indolor. A
dor atinge unicamente a vontade e consiste em sua obstrucéo,
bloqueio, cruzamento; para isso porém é preciso que essa
obstrucéo seja acompanhada pelo conhecimento (...). Por isso a
dor fisica é condicionada pelos nervos e sua ligagdo com o

46 Apresentada no capitulo 2 da presente tese.
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cérebro, por meio da qual o ferimento de um membro ndo é
sentido quando 0s nervos que o conduzem ao cérebro sdo
desligados, ou mesmo quando o proprio cérebro é enfraguecido
mediante cloroférmio. (...) Que a dor espiritual seja
condicionada pelo conhecimento, compreende-se por si mesmo,
e gue cresgca conforme o grau do mesmo pode ser facilmente
verificado pelo que foi dito acima. (PP, § 154, p. 154-155).

Através do argumento fisioldgico, o filésofo descreve o sofrimento como
estando condicionado a capacidade neuroldgica. De modo que a dor fisica se
encontraria nos animais e se tornaria ainda mais terrivel nos seres humanos.
Segundo Chevitarese, uma das principais objecdes ao argumento de que as plantas
sofrem é o fato de que elas ndo estdo sujeitas a dor fisica, para Schopenhauer,
sendo assim, seria dificil aplicar a ética da compaixdo ao mundo vegetal (Cf.
CHEVITARESE, 2013, p. 109).

Consequentemente, ndo apenas o inorganico, mas também a
planta ndo é capaz de dor, por mais obstaculos que a vontade
sofra em ambos. Por outro lado, todo animal, mesmo um
infusério, sofre dor; pois 0 conhecimento, por mais incompleto
que seja, é o verdadeiro carater da animalidade. Com elevagdo
na escala da animalidade, a do homem cresce
proporcionalmente. (PP, §154, p. 155).

Por outro lado, pensando com Schopenhauer, no sofrimento como travagéo
do desejo, onde ha um obstaculo entre o esforco e objeto e, ampliando o conceito
de sofrimento (para além do psiquico e fisico), podemos pensar que ainda que a
planta ndo sinta dor (fisiologicamente), ela sofre, na medida em que é esforco,
vontade de viver, lutando para perseverar na existéncia, considerando, sobretudo,
0s argumentos do SVN apresentados na sec¢ao anterior.

Se analisarmos os argumentos de filosofos, botanicos etc., notamos que as
plantas, de alguma maneira, expressam seu sofrimento, sua luta pela vida.
Schopenhauer j& havia admitido sensibilidade nas plantas por meio de excitagéo,
afirmando que elas sdo manifestacdo da vontade, e que sua espontaneidade
evidencia também algum grau de conhecimento — e até de escolha — manifestada
nas plantas como excitacdo; como exemplo podemos mencionar as trepadeiras

que desenvolvem um movimento circular para buscar seu alimento nas outras
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plantas, como vimos na sec¢do anterior. De modo que se todos sdo vontade, todos
sofrem e a compaixd@o deve ser o impedimento do sofrimento alheio, concluimos
que ndo s6 o homem branco deve ser tomado como fim em si mesmo, mas todos
0s povos da floresta, as minorias, 0os animais e as plantas, todos os ecossistemas
sdo dignos de consideracdes éticas, ainda que o egoismo humano dificulte

bastante a experiéncia da compaixao.
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VIA ESTETICA: O VALOR INTRINSECO DA NATUREZA.

A natureza deve ser o espirito visivel,
0 espirito a natureza invisivel.
Schelling

4.1
A Contemplacdo Estética

Na filosofia de Schopenhauer encontra-se uma ligacdao entre a metafisica
da natureza e a metafisica do belo, que tem como cerne a arte. Essa ligacdo talvez
tenha sido antecipada por Schelling (BARBOZA, 2005, p. 224), embora o fildsofo
de Frankfurt assegure ter se inspirado em Platdo e Kant.

Depois de ter considerado o mundo como Vontade e como Representacao,
Schopenhauer apresenta sua metafisica do belo e, diante da auséncia de sentido da
existéncia e do sofrimento, o autor nos proporciona uma centelha de esperanca a
partir da contemplagdo estética. Desse modo, podemos considerar que a
experiéncia estética ocupa um papel central na filosofia de Schopenhauer,
segundo a qual a contemplacdo seria um modo de suspensdo momentéanea dos
impulsos volitivos; portanto, da dor e do sofrimento inerentes a existéncia.
Segundo Safranski (2011, p. 399), “a contemplagdo do mundo tem de ser estética,
porque esta liberada dos impulsos da vontade™.

Schopenhauer privilegia 0 conhecimento estético (intuitivo), em
detrimento do conhecimento cientifico, que esta submetido ao principio de raz&o,
ja que esse, por estar preso a abstracdo e a razdo, ndo pode ser 0 meio pelo qual
conhecemos a esséncia das coisas, mas somente a maneira ordinaria pela qual as
conhecemos. Sendo assim, o filésofo afirma que “o modo de consideragdo que
segue o principio de razdo é o racional, o Unico que vale e que auxilia na vida
pratica e na ciéncia”, enquanto o modo de conhecimento genial (estético) ¢ “o
modo apartado do contetdo do principio de razdo” (MB, cap. 5, p. 59).

O filésofo em questdo ndo pretendia elaborar uma teoria estética, mas

fundamentar sua metafisica do belo; sua preocupacao centrava-se na esséncia do
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belo, tanto no que diz respeito ao sujeito que possui a sensacdo do belo, quanto a
do objeto que o ocasiona. Schopenhauer ndo pretendia dar regras as artes, dizer
como elas deveriam criar o belo, quais as técnicas, portanto, ele afirma: “o que
exporei aqui ndo é estética, mas metafisica do belo; por conseguinte, pe¢o que ndo
se espere regras de técnica das artes isoladas” (MB, cap. 1, p. 24). Na perspectiva
do autor, ndo interessa a consideracdo dos fins praticos; a metafisica do belo
investiga somente o essencial.

No presente capitulo, pretendemos apresentar a metafisica do belo de
Schopenhauer em sua aproximacao com a ética, argumentando em favor do valor
intrinseco da natureza (que aparece nha estética schopenhaueriana), como
possibilidade de sensibilizacdo dos homens para sua preservacdo. A partir dos
postulados dessa metafisica, ndo poderiamos argumentar que devemos preservar a
natureza pelo valor intrinseco que ela tem ou, ainda, para fruirmos esteticamente

da beleza e sublimacéo que nos oferece?

4.2
O modo de conhecimento estético

A preocupacdo de Schopenhauer se concentra na esséncia do belo,
enfatizando ao mesmo tempo a importancia do sujeito que o contempla e o objeto
que contribui para essa experiéncia. Segundo o autor, a estética daria regras as
artes, enquanto a metafisica do belo investiga apenas o que é essencial®’.

Schopenhauer toma como base as teorias de Platdo e Kant*® para
fundamentar sua metafisica do belo. De acordo com o fildsofo, estes sdo os dois
maiores filésofos do ocidente, e, embora haja algumas diferencas entre eles, o
sentido intimo de sua teoria seria 0 mesmo. Esses dois fildsofos tomam o mundo
visivel como fenbmeno e o invisivel como oposto do fendmeno. No entanto, ao

passo que para Platdo esses opostos sdos as Ideias, para Kant seriam a coisa-em-si.

47 A estética diz como as artes em geral devem proceder, a metafisica do belo concentra-se no
conhecimento arquetipico das Ideias, objetos apartados do principio de razdo. Portanto,
pensaremos no valor intrinseco da natureza a partir da metafisica do belo do autor.

48 A historia da filosofia costuma distinguir o idealismo objetivo de Platdo, o idealismo subjetivo
de Berkeley e o idealismo transcendental de Kant. Schopenhauer vai reinterpretar esses autores.
Para ele, a Ideia € a objetidade da coisa-em-si. (Cf. LEFRANC, J. Compreendre Schopenhauer, p.
143, 144).
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Como explicitado nos capitulos anteriores, Schopenhauer trata a coisa-em-si
kantiana como Vontade; ja a Ideia platonica aparece como objetidade adequada da
Vontade (adaquate Objektitat des Willens). Segundo Clément Rosset (2001),
Schopenhauer compreende a estética, e a arte em geral, como conhecimento das
Ideias.

Ao contemplar acessamos a Ideia, onde esta a esséncia dos objetos, tida
como representacdo independente do principio de razdo, que se constituiu como
objetidade adequada da Vontade. A Ideia é a Vontade na medida em que se tornou
objeto, mas ainda ndo entrou nas formas do principio de razdo (tempo, espaco e
causalidade).

De acordo com o solitario de Frankfurt, o essencial das cosmovisdes de
Platdo e Kant seria 0 mesmo, tendo em vista que ambos chegam ao mesmo
destino por meio de caminhos distintos (MB, cap. 2, p. 39). Para Platao “as coisas
deste mundo, que nossos sentidos percebem, ndo possuem ser verdadeiro”; s6 as
imagens arquetipicas, isto é, as Ideais podem ser tomadas como verdadeiras; a
pluralidade e a mudanca a elas ndo pertencem, mas apenas as suas copias, tendo
como pressuposto que tempo, espaco e causalidade ndo possuem validade para as
Ideias (MB, cap. 2, P. 34/35). Também na doutrina kantiana a coisa-em-si nao
estd submetida ao principio de razdo, pois tal principio pertence somente ao
fendmeno. Toda pluralidade cabe ao fendmeno; sendo assim, a experiéncia inteira
é conhecimento do fendmeno, ndo da coisa-em-si, que € incognoscivel para Kant.

Para Schopenhauer, a aproximacdo entre a teoria dos dois filésofos
descrita acima tem como objetivo destacar a diferenciacdo entre fenémeno e
coisa-em-si (Kant) ou Ideia, no caso de Platdo. A partir da sua interpretacéo
desses fildsofos, ele engendra sua metafisica imanente e metafisica do belo. Dessa
forma, a ldeia torna-se representacdo independente do principio de razéo, objeto
da arte e da contemplacdo estética, e a coisa-em-si € tomada como Vontade, como
citado anteriormente.

Sobre a fruicdo estética, Schopenhauer afirma ser ela totalmente diferente
das outras experiéncias de prazer, pois contemplar nada tem a ver com satisfacao
pessoal, individual. O contentamento que sentimos com as relac@es pessoais € 0s
fins alcancados ndo diz respeito a experiéncia verdadeiramente estética, mas

somente aquilo que nos é util, agradavel, isto €, que esta de acordo com o
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interesse de cada individuo e por isso o apraz. A alegria com o belo é da ordem do
conhecimento puro, sem que 0s objetos tenham relacdo com os fins pessoais dos
individuos. Tal como em Kant (2010), a contemplacdo do belo é independente de
todo e qualquer interesse.

O conhecimento é objetivo, isto quer dizer que ele existe para o sujeito em
geral, que se encontra em uma relacdo com o objeto. Para Alexis Philonenko
(1999, p. 103), o sujeito e o objeto se confundem a tal ponto, que ndo se pode
separar um do outro. Este éxtase é para Schopenhauer o triunfo da Ideia, que
doravante vale somente por si, como objetidade imediata e adequada da vontade.

O modo de conhecimento estético ndo existe para tal ou qual individuo,
nem pode ser comunicado por doutrinas e conceitos, mas através das obras de arte
e da natureza, apenas intuitivamente. Através da intuicdo conhecemos as ldeias,
ndo como objetos do pensamento (abstrato), mas por meio da intuicdo do sujeito
que contempla. Para haver fruicdo estética, através do conhecimento intuitivo, é
necessario que ocorra uma mudanca segunda a qual se deixa de ser individuo
(volitivo, desejante), para se tornar puro sujeito do conhecimento, destituido de

vontade.

As ideais, ja 0 sabemos, sdo atos ou méascaras de um Unico ator-
dramaturgo, o qual, ele mesmo, permanece oculto, dando-se a
conhecer, porém, na realidade e ilusdo que nos atingem tao-
somente no incansavel ballet da sensibilidade. O palco, seja do
mundo fisico aparente, seja do mundo real das Idias, € um
palco sempre material, cujos contornos abrem-se no corpo de
espectador, que o vive sempre e sO na propria carne. Nada
existe para além do mundo, a que nos possa voltar; tudo nos
pega, toma, deixa, afaga ou fere no corpo. Sé por isso, é- nos
permanentemente possivel encontrar uma brecha nos sentidos,
que nos leve ao mundo atrds do mundo, no mundo. (MAIA,
1991, p. 170).

Para que haja contemplacdo é preciso ocorrer uma transicdo do
conhecimento comum, dos objetos ordinarios, para 0 conhecimento das ldeias,
que s6 é possivel a partir de uma mudanca prévia da posicao de individuo para
puro sujeito do conhecimento:

Para conceber [Auffassun] uma Ideia [Idee] e permitir a sua
entrada em nossa consciéncia, precisamos de uma mudanga em
nos mesmos, a qual pode ser tomada também, como um ato de
autonegacdo [Akt der Selbstverlaugnung]. Desse modo, consiste
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em que o conhecimento se afaste totalmente de nossa vontade e,
assim, deixando totalmente fora de vista a promessa preciosa
que lhe foi confiada, considere as coisas como se elas nunca
pudessem, de nenhum modo, dizer respeito a vontade. Pois, s6
assim € que o conhecimento se torna espelho puro [reinen
Spiegel] do ser objetivo das coisas. Um conhecimento assim téo
condicionado deve ser o fundamento de toda genuina obra de
arte, bem como a sua origem. A mudancga no sujeito necessaria
para isso, apenas porque consiste na eliminagdo de todo querer,
ndo pode prosseguir a partir da vontade e, portanto, ndo pode
ser um ato arbitrario de vontade, ou, por outras palavras, ndo
pode persistir em nés. (MVR 11, cap. XXX, p. 9).

A fruicdo do belo ocorre de maneira espontanea e serena, pois o objeto
subtrai nosso conhecimento da propria vontade, quando nos encontramos
contemplando as Ideias. A contemplacao estética se apresenta como um momento
de suspensdo no movimento pendular entre a dor e o tédio, no qual podemos
experienciar a supressdo do sofrimento, ainda que temporariamente. No entanto,
podemos também contemplar ndo somente a partir da experiéncia do belo, mas
com a experiéncia do sublime, sendo as figuras de contemplacdo hostis a nossa
vontade. E mais facil intuir quando os objetos se acomodam a esse estado, como é
0 caso dos objetos da natureza, que tém o poder de despertar a contemplagdo nos
homens mais desprovidos de capacidade estética (MVR, § 39, p. 272). O
sentimento do sublime pressupde uma elevacdo (Erhebung) do sujeito diante da

ameagca de aniquilamento etc.

Em grau ainda maior o sentimento do sublime pode ser
ocasionado pela natureza em agitacdo tempestuosa. Semi-
escuriddo e nuvens trovejantes, ameacadoras. Rochedos
escarpados, horriveis na sua ameaga de queda e que vedam o
horizonte. Rumor dos cursos d’agua espumosos. Ermo
completo. Lamento do ar passando pelas fendas rochosas. Ai
aparece intuitivamente diante dos olhos a nossa dependéncia, a
nossa luta contra a natureza hostil, a nossa vontade obstada;
porém, enquanto aflicdes pessoais ndo se sobrepdem e
permanecemos em contemplacdo estética, € o puro sujeito do
conhecer quem mira através daquela luta da natureza, através
daquela imagem da vontade obstada, para aprender de maneira
calma, imperturbavel, incélume (unconcerned), as Ideias
exatamente naqueles objetos que sdo ameacadores e terriveis
para a vontade. Precisamente nesse contraste reside o
sentimento do sublime (MVR, § 39, p. 277).
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A natureza nos proporciona tanto a experiéncia do belo quanto do sublime,
sendo fundamental para que possamos enxergar o mundo a partir dessa outra
perspectiva, agora como representacdo independente, apartada da vontade e de
todo interesse. Visto que ela nos proporciona contemplacdo imediata, podendo
afetar muito mais individuos do que as obras das belas artes, ela tem um papel
fundamental na vida humana, fazendo com que os individuos possam ultrapassar
sua condigdo existencial precéria.

Ainda sobre o sublime, Schopenhauer mantém a distin¢do kantiana, no que
diz respeito a divisdo e nomenclatura, e divide o sublime em matematico e
dindmico. No primeiro caso trata-se da grandeza de objetos incomensuraveis,
diante dos quais seriamos reduzidos a nada (MB, cap.9, p. 104). Como exemplo,
teriamos o céu estrelado, as piramides do Egito. No segundo caso, trata-se de um
poder ameacador que suprimiria qualquer tentativa de resisténcia, tal como o0 mar
revolto, uma tempestade, entre outros. Sendo assim, a experiéncia do sublime
nasce do contraste da nossa insignificancia e dependéncia do nosso si-mesmo
como individuo (fenémeno).

O que garante a contemplacdo estética (belo e sublime) é a genialidade,
faculdade de conhecimento que cada individuo possui em maior ou menor grau de
proceder de modo puramente intuitivo, afastando-se do querer para conhecer o
mundo através da contemplacdo da natureza ou das obras dos artistas. O artista
empresta seus olhos para que possamos conhecer o mundo apartado do fendmeno
transitério. Embora todos tenham capacidade de contemplar, isto é, possuam a
genialidade em maior ou menor grau, 0 génio é aquele que possui acdo livre do
intelecto, um intelecto emancipado da vontade (MB, cap. 6, p. 60-61). Através da
intuicdo o génio atinge alto grau de objetividade, tornando-se puro sujeito do
conhecimento, que apreende a esséncia das coisas. Para Schopenhauer, o que
diferencia 0 homem comum do génio é o fato de que o génio possui um excedente
da faculdade de conhecimento. “O génio possui tdo somente um grau mais
elevado e uma duragdo mais prolongada daquele conhecimento, o que lhe permite
conservar a clareza de consciéncia exigida para reproduzir numa obra intencional
o assim conhecido” (MVR 1, §37, p. 265). O génio procede de acordo com 0
modo intuitivo de conhecimento. “Ver o universal no particular ¢ sempre

precisamente a caracteristica do génio” (MVR II, cap. XXXXI, p. 35), por isso
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seus objetos s3o as Ideias*®. De acordo com o filésofo, somente a verdadeira obra
de arte pode ser critério para o reconhecimento do génio; mesmo que ele seja
incompreendido pelos seus contemporéneos, serd reconhecido pelas futuras
geracoes.

Apos esclarecer como se d& a contemplagdo estética e como podemos
vivenciar esse tipo de experiéncia através da genialidade (faculdade de
conhecimento), Schopenhauer exple as artes isoladamente, de acordo com a
maneira € 0 grau com que cada género artistico expressa as Ideias. Passemos
rapidamente entdo pela hierarquia das artes schopenhaueriana, pois o que nos
interessa mais precisamente nesse capitulo é abordar a contemplacdo estética da
natureza, que pode ser apresentada como uma das vias para lidar com a questdo
ambiental.

No nivel mais baixo da hierarquia das artes®® encontra-se a arquitetura,
pois sua estética € considerada um dos mais baixos graus de objetivacdo da
Vontade (MVR I, cap. XXXV, p. 77); tendo em vista que a arquitetura é ao
mesmo tempo utilitaria, servindo a necessidade humana, estando por isso a
servico da Vontade. Por outro lado, ela também se apresenta como bela arte,
trazendo para a intuicdo as Ideias de gravidade, coesdo, dureza, resisténcia etc.
(MB, cap. 11, p. 129). Em suma, o tema da arquitetura seria o duelo entre
gravidade e rigidez. Sua finalidade é permitir que esse duelo, essa luta apareca de
maneira diversificada. Portanto, a arquitetura exige conformidade entre suspensao
e peso, que pode ser observada no modo de ordenacdo das colunas. A outra
finalidade da arquitetura seria explanar a luz segundo sua esséncia.

Acima da arquitetura encontra-se a jardinagem, cujo tema é a natureza
vegetal. Mas ela é apenas meia arte, ja que mesmo sem a sua influéncia a natureza
vegetal esta em toda parte para a fruicdo sem a interferéncia humana.

Logo em seguida estdo a pintura e a escultura. Na pintura destacam-se trés
tipos: a pintura de paisagem, pintura de animais e pintura histdrica. A pintura de

paisagem retrata a natureza destituida de conhecimento, embora exponha um grau

49 Genialidade nada tem a ver com talento. Para Schopenhauer, inteligéncia, agudeza de espirito e
talento podem ser relacionados com aqueles que tém facilidade para lidar com conceitos abstratos
(cientificos), mas que néo génios, consequentemente ndo podem ser artistas.

%0 Schopenhauer confere papel central as artes. “Elas constituem uma parte integrante essencial no
sistema de pensamento”. TANNER, M. Schopenhauer: Metafisica e Arte, p. 29.
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significativo de objetidade da Vontade, enquanto a pintura de animais retrata
serem que conhecem. Por intermédio do pintor, conhecemos as ldeias expostas
pela natureza; mas, para além disso, a propria natureza se nos oferece para a
contemplacdo, expondo a esséncia das coisas de maneira profunda, através da
intuicdlo do mundo vivo. E o conhecimento desse mundo que nos faz

compreendermos melhor a nés mesmos.

Esse conhecimento das Ideias de graus mais elevados, que
recebemos na pintura por intermediacdo alheia, também
podemos recebé-lo imediatamente pela intui¢do puramente
contemplativa das plantas e a observacdo dos animais, e estes
ultimos, em verdade, em seu estado livre, natural, espontaneo.
Prefiro um animal vivo a cem embalsamados: nestes falta
justamente o espirito, que é, em geral, tudo em tudo. Caso se
contemplem de maneira puramente objetiva as figuras variadas,
raras dos animais, suas agdes e movimentos, entdo se recebera
uma licdo enriquecedora do grande livro da natureza. E,
realmente, a verdadeira esséncia intima de todas as coisas que
se exprime através dessas figuras: em toda parte, o melhor néo
se concebe por palavras, tem-se de intuir. Enquanto, pela
intuicdo do mundo vivo, deixamos a verdadeira esséncia das
coisas falar imediatamente para nos, deciframos a auténtica
Signatura rerum, assinatura das coisas, da qual falavam os
antigos alquimistas e tedsofos. Vemos nelas os diversos graus
e maneiras de manifestacdo da Vontade, Unica e mesma em
todos os seres, e que em toda parte sempre quer 0 mesmo,
objetivando-se exatamente como vida, existéncia em
variedades sem fim, figuras diferentes, que sdo todas
acomodacdes as condigcdes externas divergentes, variagdes
sobre um mesmo tema. Contudo, concebemos inteiramente
a esséncia que se manifesta por meio dessas figuras quando
a reconhecemos como nds mesmos, quando aprendemos a
compreender o reino animal do nosso si-mesmo e também,
por seu turno, nosso si-mesmo a partir do reino animal.
(MB, cap. 13, p. 157.)*

Na citagdo acima podemos notar mais uma vez o apreco de Schopenhauer
pela natureza, pela esséncia que se manifesta por meio dessas figuras, sem as
quais ndo poderiamos nos compreender mais intimamente. Continuando a
explanacdo da hierarquia das artes, temos na categoria pintura e escultura também
a pintura historica e a escultura, que para Schopenhauer  tomam o homem como

objeto, enfrentando a dificuldade de expor o carater do individuo. Apesar disso,

51 Grifo nosso.
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esses géneros alcancam graus altos de objetidade da Vontade, pois expdem a
objetidade mais adequada possivel, isto é, a Ideia de humanidade.

A poesia, assim como a pintura historica e escultura também manifesta a
Ideia de humanidade. Somente a poesia nos ensina a conhecer a esséncia do
homem, através dela temos a densa natureza interior do homem (MB, cap. 16, p.
219). A histdria so diz respeito aos fendmenos, portanto fornece apenas relatos
empiricos sobre a humanidade, enquanto na poesia temos a ideia de humanidade
pura e distinta. A partir disso, Schopenhauer descreve diversos géneros poéticos e
seus métodos para expor a Ideia de humanidade. O poeta é a0 mesmo tempo
expositor e 0 que esta sendo exposto. A forma suprema da arte poética, tanto pelo
seu efeito quanto pela sua realizacdo € a tragédia. A tragedia expressa a existéncia
tal como ela é, tragica. Trazendo & luz o que ha de mais sombrio no carater
humano, seus desejos, falhas, egoismo. Para o autor, a exposi¢do de uma grande
infelicidade é essencial a tragédia.

No topo da hierarquia ou mesmo acima dela esta a masica, tendo em vista
que ndo expressa as ldeias, mas a prépria Vontade como coisa-em-si. A musica
diferentemente das outras obras de arte, ndo expressa a VVontade mediatamente,
através das Ideias, mas imediatamente, ja que ultrapassa a representacdo, 0 mundo
fenoménico. “A musica em seu todo ¢ a melodia da qual o mundo ¢ o texto” (MB,

cap. 17, p. 234).

4.3
A Contemplacgéo Estética da Natureza

H& um texto de Schopenhauer, o complemento 33 a O Mundo..., que trata
de uma estética da natureza. No referido complemento, o autor esclarece que nédo

sO a obra de arte, mas a natureza também desperta a contemplacéo do belo:

Como a natureza € estética! Cada rincdo totalmente inculto e
selvagem deixado livre para a prdpria natureza, por menor que
seja, se as patas do homem [Tatze dés Menschen] o deixam em
paz, logo é decorado por ela com requinte; é adornado por
plantas, flores e arbustos, de modo informal, com graca natural,
agrupados de maneira deliciosa e testemunhando que eles ndo
cresceram sob a vara de corre¢do do grande egoista, mas que a
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natureza é aqui livremente ativa. Todo lugar negligenciado logo
se torna belo (MVR 11, cap. XXXIII, P. 68/69).

Em outras palavras, a natureza tem valor em si mesma; o belo natural
apraz por si mesmo, independente da interferéncia do homem; ao contrario, da-se
espontaneamente, revela-se a partir de si mesma, e € acessivel aos olhos do
espectador que consegue contemplé-la objetivamente, apartado de sua vontade.
Ainda em sua metafisica do belo, Schopenhauer afirma que o belo natural
despertaria a fruicdo estética até mesmo no homem mais desprovido de
genialidade (MB, 2003). A partir da natureza e dos fendbmenos naturais, também é
possivel experienciar o sublime. Por exemplo, o mar revolto, uma cadeia
montanhosa, tempestade, até mesmo um céu estrelado, como exposto na secdo
anterior.

A beleza da natureza é capaz de arrebatar até as pessoas mais
atormentadas, por preocupacgdes, paixdes, sofrimentos, reconfortando-as perante
um unico olhar para ela. Tudo isto ocorre porque, através da sua contemplacéo,
libertamo-nos do querer, da individualidade, para nos perdemos na fruicdo da

natureza.

A natureza, por meio de sua beleza estética, faz efeito de
maneira tdo benéfica sobre a mente. O poder com que ela se
abre ao nosso olhar de um sO6 golpe, quase sempre
possibilitando obter éxito em nos liberar da ocupagdo com o
nosso si-mesmo sofredor e seus fins, em nos desprender da
subjetividade, em nos libertar da escraviddo da vontade e nos
colocar no estado do puro conhecer (MB, cap. 8, p. 94).

Schopenhauer sai em defesa da ideia de que a natureza deve fruir
livremente, até ao ponto de chegar a comparar os jardins ingleses com 0s
franceses em sua hierarquia das artes. Porque para Schopenhauer, o gosto puro e
bom na jardinagem s6 foi descoberto verdadeiramente na Inglaterra, isso porque a
jardinagem inglesa, a diferenca da antiga, exibe a natureza da melhor forma, de
modo que ela exponha toda a sua beleza; portanto, ela procura posicionar o objeto
favoravelmente para facilitar a apreensdo das ldeias que se exprimem no mundo
inorganico e vegetal. Segundo o autor, a diferenca entre os jardins ingleses e 0s

franceses consiste no fato de que a jardinagem inglesa é objetiva, pois o fim é
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orientado para o objeto, enquanto na francesa haveria uma referéncia a intencéo
do dono, de modo que a natureza se encontra ai subordinada a vontade (MB, cap.
12, p. 150). Dito isto, os jardins franceses seriam planejados subjetivamente e,
uma vez que a experiéncia do belo é de ordem objetiva, os jardins ingleses seriam
mais elevados do ponto de vista da filosofia de Schopenhauer.

O tema da jardinagem é a natureza vegetal, mas, por conta do tamanho de
suas realizacdes, ela é apenas meia arte, na concepcao schopenhaueriana, uma vez
gue mesmo sem a interferéncia da arte, 0 mundo vegetal se apresenta praticamente
em toda parte para a fruigdo estética. O que confirma que, para o filésofo, quanto
menos o homem interferir na natureza, melhor. Entdo, que contribuicdo
poderiamos retirar dessa metafisica do belo? Ela ndo seria relevante para o debate
acerca da preservacdo da natureza? A resposta parece afirmativa, posto que na
filosofia schopenhaueriana a natureza é algo que vale por si, além de nos aprazer
esteticamente ao ponto de esquecermos da nossa subjetividade egoistica e nos
perdemos na fruicdo daquela. A partir dos postulados dessa metafisica, ndo
poderiamos argumentar que devemos preservar a natureza pelo valor intrinseco
que ela tem ou, ainda, para fruirmos esteticamente da beleza e sublimagéo que nos
oferece?

Enfrentando alguns problemas, tanto pela via ética (da compaixao), quanto
pela via estética (da contemplacdo), nos deparariamos com o fato de que, para
Schopenhauer, ndo haveria como prescrever comportamentos éticos ou estéticos.
De modo que a ética e a estética sdo da ordem da experiéncia e da intuicdo, sendo
a razdo posta de lado. A partir disso, ndo teriamos como determinar
comportamentos morais perante 0 meio ambiente e diante de quaisquer situaces.
Como defender a dignidade da natureza, considerando o carater imutavel e o
egoismo inerentes ao homem, mero ser volitivo?

No que tange a questdo estética, pode-se argumentar egoisticamente que
sem sua preservacao exclui-se da vida humana uma significativa possibilidade de
contemplacdo intuitiva e libertagdo momentdnea do sofrimento inerente a
existéncia.

Como observamos nas consideracdes schopenhauerianas sobre o belo, este
pode ser encontrado tanto nas obras de arte, quanto na natureza, a diferenca de

Hegel, para o qual pensar sobre a questdo do belo ¢ fazer “filosofia da bela arte”
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(BARBOZA, 2003, p. 14), rebaixando o belo natural. No entanto, Schopenhauer
privilegia muito mais a natureza em si mesma do que a forma como ela é expressa
através da arte, como vimos anteriormente, seja no trecho sobre jardinagem ou
pintura, vale muita mais a propria expressao natural do que o que o homem faz
dessa expressdo. Embora o papel da arte seja importante e principalmente o dos
artistas que sabem trabalhar com a natureza interferindo nela 0 minimo possivel,

deixando-a fluir.

A natureza na filosofia de Schopenhauer é atividade vital,
Vontade, Vontade de Vida. Ndo que a Vontade queira viver, ou
seja, ela ndo é Vontade de viver, mas ela mesma ja é atividade
vital que quer. E o mundo é espelho dessa Vontade. Muito
préximo de Schelling, ele constrdi uma cosmologia, isto é, a sua
metafisica da natureza, pela qual o mundo, do inorganico ao
organico superior, é exposto em sua vida césmica com suas
diversas espécies (ou Ideias platonicas). S6 que sua filosofia da
natureza ainda tem uma forte orientacdo ética, ausente na
Naturphilosophie de Schelling. Uma ética, todavia, baseada
precisamente na unidade dessa Vontade (BARBOZA, 2013, p.
17).

Para além da argumentacéo egoistica de que sem a preservacao da natureza
excluiriamos da vida humana a possibilidade de sublimagdo dos seus sofrimentos
através da contemplacdo da natureza, podemos observar que na filosofia de
Schopenhauer 0 momento estético de contemplacdo € um momento de superacdo
de todo e qualquer interesse, assim como em sua ética. O ponto em comum entre a
ética de Schopenhauer e a ética kantiana é justamente o desinteresse do agente na
acdo que possui valor moral, isto €, apartada de todo egoismo. Desse modo, na
acdo moral o outro é tomado como fim em si mesmo, como possuidor de
dignidade. Mas para Schopenhauer esse conceito ndo pode ser pensado de
maneira antropocéntrica. Entdo poderiamos considerar uma dignidade da natureza

em Schopenhauer?

4.4

A Preservacdo ambiental pelo valor intrinseco da natureza

Na terceira critica kantiana, “gosto ¢ uma faculdade de ajuizamento de um

objeto ou de um modo de representacdo mediante uma complacéncia ou
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descomplacéncia independente de todo interesse” (KANT, 2010, p. 55). O senso
comum estético é a concordancia universal pressuposta em um juizo de gosto, que
ndo pode ser determinado por conceitos. O belo é um prazer superior sem a
participacdo da razdo, mas do entendimento e da imaginacdo e o sublime um
desprazer superior onde o sentimento deste depende da razdo. Ambos aprazem por

si sO e pressupdem um juizo de reflexdo (KANT, 2010, p. 90).

Em Kant, como se sabe, os sentimentos do belo e do sublime
surgem de um “jogo”, que envolve faculdades mentais
normalmente atuantes na producdo de conhecimento (como 0s
juizos determinantes da ciéncia). Kant diz que o prazer advindo
desse jogo subjetivo de faculdades é que leva ao juizo estético
sobre o belo e o sublime. Belo e sublime, portanto, séo
ocorréncias internas a mente, com o que o sublime, por
exemplo, ¢ visto pelo angulo de uma “sub-repc¢do”, vale dizer,
sublime ndo é o objeto, ndo é a natureza em sua grandeza e
poténcia, mas o sentimento em face dela, que nos liga a nossa
destinacdo suprassensivel. O objeto natural, por conseguinte, é
em Kant destituido de relevancia ontoldgica e autonomia
estética: a sua mera representagdo € o que importa para o “juizo
reflexionante” ou “conhecimento em geral” (BARBOZA, 2014,
p. 25/26).

Em termos estéticos, em Schopenhauer a natureza é ontologicamente
relevante, por esse motivo podemos falar de uma dignidade da natureza, tendo em
vista que ela ndo € mero meio para fins. O belo e o sublime remetem a
contemplacéo estética de um arquétipo que se revela tanto na natureza quanto nas
obras de arte (BARBOZA, 2014, p. 26). A experiéncia estética permite ao
contemplador que se perca no objeto contemplado, retomando uma identidade
origindria entre humano e natureza, que ndo sdo categorias distintas, mas
derivacbes da Vontade. Tanto somos parte da natureza como ela é parte de nos.
Apenas a ilusdo da pluralidade, que leva o homem a compreender-se como
diferente de outrem ontologicamente é produto do ja mencionado véu de Maia. A
percepcdo do outro e do meio ambiente a partir dessa visdo distorcida sdo
produtos da razdo instrumental, pois “o dominio estético natural pode ser uma
vivéncia de identidade, exatamente como o ¢ a compaixao” (BARBOZA, 2014, p.

27). Agredir a natureza é agredir a si mesmo.
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Ora, embora oucamos nos dias correntes, em funcdo do
avancado estagio de destruicdo do meio-ambiente, que devemos
preservar a natureza para a nossa e as futuras geracées — o que
encontra amplo apoio até em politicas oficiais -, em geral o
argumento empregado é o da sustentabilidade; quer dizer,
procura-se, por exemplo, propagandear que podemos usar 0S
recursos naturais sem os esgotar e, assim, poderiamos calcular a
durabilidade deles, evitando de modo inteligente que o
progresso e 0 desenvolvimento econdémico- industrial sofresse
algum tipo de consistente prejuizo. Com isso, impedir-se-ia o
comprometimento do modo de vida moderno (consumista)
vinculado a tal progresso e desenvolvimento. Dessa forma,
infira-se, é preciso bem saber explorar o petr6leo para a
industria quimica e de automoveis, é preciso bem explorar o
carvdo para as usinas de energia, é preciso bem explorar as
aguas dos rios para as hidrelétricas, é preciso proteger a agua
dos mares para ndo comprometer 0 pescado que se come, etc.
Trata-se, no fundo, de uma preocupacdo da ordem do dia, como
testemunhada em midias as mais diversas, aumentada
obviamente pela consciéncia de que os recursos naturais de fato
ndo sdo inesgotidveis e, a medida que escasseiam, até
comprometem a sobrevivéncia do género humano sobre o
planeta (BARBOZA, 2013, p. 21).

Esses argumentos expostos acima, como evidencia o autor, sdo utilizados
para pensar uma ética da sustentabilidade, que opera com o intuito de usar os
recursos naturais, mas diminuindo os impactos e prejuizos; ainda é um argumento
interessado e desenvolvimentista®?. Baseado em uma ideia de progresso difundida

desde a modernidade, que tem como pano de fundo a evolucdo da humanidade,

52 parece gue muitas alternativas sustentaveis sdo propostas pelo préprio desenvolvimento para
corrigir os problemas ocasionados pelo desenvolvimento. Os critérios de sustentabilidade podem
ser pensados, de acordo com algumas vertentes do ecofeminismo, como sendo formados no
contexto da estrutura dualista e hierérquica patriarcal, da légica de dominagdo. Onde enxerga-se
possibilidades de crescimento econdmico diante da remediacdo de situagdes, através de: politicas
de reducdo de carbono, uso racional da agua, entre outras. O ecofeminismo propde como
alternativa para uma ética de herdis (“que pretende salvar a natureza”), uma ética do cuidado. Ao
questionar o sistema de dominagdo, que esta diretamente relacionado com a crise ambiental e
social, ecofeministas tém sugerido novas formas de pensar a sociedade e as relacbes com a
natureza, incluindo modos de produgdo e economia mais solidarios. Cf. MERCHANT, Carolyn.
The Death of Nature. In: ZIMMERMANN, Michael et al (Orgs.). Environmental Philosophy.
Upper Saddle River: Prentice Hall, 1998, p. 277-290. Cf. também: MIES, Maria; SHIVA,
Vandana. Ecofeminismo. Lisboa: Piaget, 1993. PLUMWOOD, V. Feminism and the Mastery of
Nature. Londres: Routledge, 1993. SHIVA, Vandana. Monoculturas da Mente: perspectivas da
biodiversidade e da biotecnologia. S&o Paulo: Gaia, 2003.

WARREN, Karen. Ecofeminist Philosophy: A Western Perspective on What is and Why it Matters.
Lanham: Rowman& Littlefield, 2000.
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através do uso da razédo e do dominio da natureza. No entanto, como nos alertou o

filosofo Walter Benjamin, ha uma relacao direta entre progresso e catastrofe:

Benjamin coloca no centro de sua filosofia da historia o
conceito de catastrofe. Em uma das notas preparatérias as Teses
de 1940, observa: “A catastrofe é o progresso, o progresso ¢ a
catastrofe. A catastrofe é o continuo da historia”. A assimilacdo
de progresso e catastrofe tem, antes de mais nada, uma
significacdo histérica: do ponto de vista dos vencidos, o
passado ndo é sendo uma sSérie intermindvel de derrotas
catastroficas (LOWY, 2002, p. 204).

A crencga no progresso da humanidade, que a filosofia de Schopenhauer
também faz cair por terra (pois é critica da ideia Moderna de progresso), nos
lembra que ndo € possivel nenhuma narrativa que se pretenda neutra, como
narrativa cientifica dos fatos, tomando o progresso como parte necessaria nessa
narrativa. Contra esse tipo de discurso se insurge Benjamin, quando analisa o

quadro de Paul Klee na tese IX do Sobre o conceito de historia.

Ha um quadro de Klee que se chama Angelus Novus.
Representa um anjo que parece querer afastar-se de algo que ele
encara fixamente. Seus olhos estdo escancarados, sua boca
dilatada, suas asas abertas. O anjo da histéria deve ter esse
aspecto. Seu rosto esta dirigido para o passado. Onde nés
vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catastrofe
Unica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as
dispersa a nossos pés. Ele gostaria de deter-se para acordar 0s
mortos e juntar os fragmentos. Mas uma tempestade sopra do
paraiso e prende-se em suas asas com tanta forca que ele ndo
pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente
para o futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o amontoado
de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é o que chamamos
progresso (BENJAMIN, 2011, p. 226- grifo nosso).
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Angelus Novus- Paul Klee

Tal como o anjo da histéria, somos impelidos para o futuro pela
tempestade que se designa como progresso. No entanto, talvez seja preciso voltar
0 nosso olhar para o passado, com certo espanto diante da catastrofe, notando que
¢ uma catéstrofe Unica, que também nos acometera no futuro, se ndo “escovarmos
a historia a contrapelos”. No Brasil, essa mesma ideia de progresso nos levou ao
modelo extrativista oriundo da colonizagdo, que age a partir da exploracdo dos
recursos naturais e do massacre de povos originarios.

A filosofia de Schopenhauer se encontra na contramdo dessa ideia de
progresso supracitada. Se retomarmos o0 mencionado suplemento 33, a
contemplacdo estética da natureza é considerada desinteressada, sendo a natureza
um fim em si mesma. O argumento estético pressupde a subtracdo do egoismo do
individuo. Se em Schopenhauer a natureza possui dignidade por si mesma, nos
podemos argumentar em favor do seu des-uso. Mesmo 0 nosso contentamento
com o belo natural, e o das geracdes futuras, s6 é possivel ndo através de um uso
da natureza a partir de uma visdo desenvolvimentista, mas do seu des-uso.
Considerando a argumentagdo schopenhaueriana do valor intrinseco da natureza e

da sua preservacio®®, que deve ser mantida ao maximo sem interferéncia humana,

53 Ainda que possamos argumentar a favor da preservacio, nio podemos deixar de pensar nas
minorias mais vulneraveis, que muitas vezes sdo expulsas de algumas areas, com o argumento de
que serdo essas areas preservadas. Tema também discutido pelo ecofeminismo.
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entre outros conceitos observados nos capitulos 2 e 3, podemos aproximar sua
filosofia de alguns pressupostos da ecologia profunda, como veremos na proxima

secéao.

4.5 AproximagOes entre a Filosofia de Schopenhauer e a Ecologia
Profunda

O movimento que ficou conhecido como ecologia profunda® (deep
ecology) surgiu no inicio da década de 70. Em 1973, o filésofo noruegués Arne
Naess publica o resumo de uma apresentacdo que realizou em Bucareste, na
Roménia, em 1972. Nesse artigo, intitulado The Shallow and the Deep Long-
Range Ecology Movement: A Summary (O raso e o profundo movimento
ecoldgico de longo prazo: um resumo), no qual o autor introduz o termo ecologia
profunda “para caracterizar uma “nova” forma de pensar o mundo natural, em
contraposicdo a posicdo ambientalista tradicional, denominada por ele de ecologia
rasa (shallow ecology) (LOURENCO, 2019, p.294-295).

A ecologia profunda apresenta, nesse sentido, como uma
tentativa de superacdo do pragmatismo instrumental
proveniente da tese conservacionista tradicional. Postula uma
nova metafisica (aspecto ontolégico relacionado a
fundamentacdo do holismo) uma nova ética baseada no valor

intrinseco  do mundo natural (aspecto  axiol6gico)
(LOURENCO, 2019, p. 295).

Segundo Naess, geralmente os ambientalistas estdo preocupados com
apenas uma parte dos problemas ecolégicos, sem levar em conta questbes mais
profundas, tais como: igualitarismo, autonomia, descentralizagdo na relacéo
homem-natureza (NAESS, 1995, p. 3). Ele caracterizou 0 movimento da ecologia
profunda a partir de 7 pressupostos e em 1984, na ocasido de um acampamento no
Vale da Morte, na Califérnia, Estados Unidos, em comemora¢do ao aniversario
do escritor John Muir®®, George Sessions e Arne Naess tentaram sintetizar 15 anos

4 N&o pretendemos aqui aprofundar o tema dessa se¢do, tampouco mostrar as divergéncias entre a
filosofia de Schopenhauer e a ecologia profunda. Também ndo pretendemos fazer uma defesa
dessa visdo ecoldgica, que ja sofreu inimeras criticas plausiveis.

55 Conservacionista e escritor, que influenciou a criagdo de areas de conservagéo nos Estados
Unidos, através dos seus escritos.
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de pensamento sobre ecologia profunda e criaram uma plataforma com 8
principios.

O primeiro principio ¢ definido da seguinte maneira: “o bem-estar € 0
florescimento da vida humana e ndo humana tém valor em si mesmos. Estes
valores sdo independentes da utilidade do mundo ndo humano para fins humanos”
(NAESS; SESSIONS, 1984). Esse principio defende o valor intrinseco de todas as
formas de vida, independente do interesse e das atividades humanas. A vida se
estende como fendmeno em rios, paisagens etc.; considerada sua complexidade, é
necessaria a preservacdo de todos os ecossistemas, tendo em vista seu valor
intrinseco. Esse principio converge com a ideia que podemos ler na filosofia de
Schopenhauer de preservacdo da natureza pelo seu valor intrinseco, como
explicitamos na secéo anterior. O fildsofo de Frankfurt considera todos os seres do
mundo organico ao inorganico como fendmenos (Vontade de vida) de uma mesma
esséncia, devendo ser considerados em si mesmos independente dos interesses dos
humanos e das suas intervencdes, como vimos no capitulo 3. Ou, ainda, quanto
menos intervengdo humana seria melhor para a natureza.

O segundo principio consiste em: “a riqueza ¢ a diversidade das formas de
vida contribuem para a realizacdo destes valores e sdo também valores em si
mesmos”. Os autores argumentaram que, de um ponto de vista ecoldgico, a
complexidade € uma condicéo para a diversidade, como também para a simbiose
(em acordo com Alan Drengson e Yuichi Inoue em The Deep Ecology Movement:
An Introductory Anthology, 1995); o termo simbiose é utilizado para pensar a
relacdo de interdependéncia entre os seres. Todas as formas de vida contribuem
para 0 todo da diversidade e sdo valores em si mesmos. Tal como em
Schopenhauer, as diversas formas de vida sdo pensadas como fins em si mesmos,
isto é, sdo dignas de considera¢fes morais e ndo meros meios para uso do homem
(o grande egoista).

O terceiro principio diz respeito ao fato de que “os seres humanos nédo
possuem o direito de reduzir a riqueza e a diversidade, exceto para a satisfacdo de
necessidades vitais”. Esse principio diz respeito ao direito da existéncia da
diversidade natural. De acordo com os autores, também devemos discutir e

estabelecer quais sdo as necessidades vitais, levando em consideracdo diversos
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fatores. Também para Schopenhauer a natureza possui dignidade independente da
satisfacdo humana, como vimos anteriormente.

O quarto principio: “o florescimento da vida e da cultura humana ¢
compativel com uma diminui¢do substancial da populagdo humana. O
florescimento da vida ndo humana exige tal diminui¢do”; se relaciona com o
quinto principio: “a interferéncia humana presente no mundo ndo humano ¢
excessiva e a situacdo estd piorando rapidamente”; se refere ao excesso de
interferéncia humana nos sistemas ecoldgicos; o problema esta no excesso e na
natureza dessas interferéncias. Para Schopenhauer, esse crescimento da populacao
humana, como visto no capitulo 3, de acordo com a metafisica do amor sexual
(MVR 11, cap. XLIV), € resultado da Vontade cega e irracional que vai sempre
querer se perpetuar, criando ilusdo nos homens, como o amor romantico, por
exemplo, com o intuito inconsciente de gerar outro ser. Nos outros animais isso
também se expressa na procriacdo para propagar a espécie. No entanto, dadas as
condi¢des humanas de estabelecimento e dominio sobre a natureza, a tendéncia é
0 homem procriar infinitamente, de modo cego (inconsciente) e se comportar
(eventualmente) de modo destrutivo diante das outras espécies da natureza. Para
conter essa expansao da VVontade humana, seria preciso uma contencgéo a partir da
sabedoria de vida®, que, através de um espacgo de manobra permitido ao intelecto,
poderia nos levar a algumas mudancas na pratica de vida e a outro modo de
relacdo com a biodiversidade, permitindo uma vida mais digna para todos; além
de politicas publicas e medidas juridicas que promovam uma reeducacdo da
humanidade, como também propde a ecologia profunda, sobretudo no sexto e
sétimo principios. O sexto principio se refere ao fato de que “politicas publicas
devem ser modificadas. Essas politicas afetam estruturas econémicas basicas,
tecnoldgicas e ideoldgicas. O estado de coisas resultante sera profundamente
diferente do presente”. E o sétimo afirma que “a mudanca ideoldgica consiste
fundamentalmente na apreciacdo da qualidade da vida (existente nas situacdes em
que ha valor inerente) e ndo na adesdo a um padrdo de vida cada vez mais
exigente. Haverd um despertar para a diferenca entre o grande e o maravilhoso.
Isto é, ele postula uma transformacdo na orientacdo ideoldgica consumista da

humanidade para uma ideologia da apreciacdo da qualidade de vida proporcionada

%6 Tema que sera abordado no préximo capitulo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1612987/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1612987/CA

92

pela integragdo com a natureza. Por fim, o oitavo principio é: “aqueles que
subscrevem esses pontos possuem uma obrigacao de tentar implementar, de modo
direto ou indireto, as mudangas necessarias”; ele diz respeito a responsabilidade
pela implementag&o dos principios mencionados.

Outra convergéncia entre a filosofia de Schopenhauer e a ecologia
profunda sdo as fontes de inspiracdo que se encontram na filosofia oriental e seus
modos de ver o mundo. Alan Drengson, um dos principais homes da ecologia

profunda, afirma:

Os apoiadores do movimento da ecologia profunda, tal como
mencionado anteriormente, tém articulado suas premissas
filosoficas baseadas em concepcdes religiosas provenientes do
budismo, do confucionismo, do shinto, do hinduismo, do isla,
do neopaganismo e do xamanismo. Para muitos, essas tradi¢des
espirituais enfatizam a humildade, o amor pelo outro e o
tratamento respeitoso a todos os seres vivos. A mahayana, o
budismo, o shinto e o taoismo afirmam expressamente o
respeito por outros seres e reafirmam o principio segundo o qual
devemos viver em harmonia e gratiddo em relacdo a natureza.
(DRENGSON, 2008, p. 37-38).

Segundo Lourengo (2019, p. 302), essa atracdo dos ecologistas profundos
pelo pensamento oriental pode ser explicada a partir da rejeicdo ao dualismo
homem/natureza e, de algum modo, ao antropocentrismo, por parte desses
sistemas. Também Schopenhauer teve sua filosofia profundamente inspirada na
filosofia oriental®’, e, como visto nos capitulos anteriores, rejeita o
antropocentrismo e o dualismo homem/natureza, reconhecendo a dignidade de
todos os seres e nos alertando para o conceito de Véu de Maia, que nutre a ilusdo
da diferenciacdo entre os seres, pois todos possuem uma relacdo, que ndo se
expressa no mundo fenoménico (individualizagcdo), mas em esséncia. Sendo o
“eu” mera ilusdo do principio de individuacdo. Arne Naess tem uma visao
bastante parecida com a de Schopenhauer nesse sentido. Capra ressalta essa visao

e a importancia das relagdes de interdependéncia e interacao entre 0s seres:

57 Cf. MESQUITA, Fabio. L. A. Schopenhauer e o Oriente (dissertagdo de mestrado). S&o Paulo,
FFLCH/USP, 2007.
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Todos os seres vivos sdo membros de comunidades ecol6gicas
ligadas umas as outras numa rede de interdependéncia. Quando
essa percepcdo ecoldgica profunda torna-se parte de nossa
consciéncia cotidiana, emerge um sistema de ética radicalmente
novo. (...) Dentro do contexto da ecologia profunda, a visdo
segundo a qual esses valores séo inerentes a toda natureza viva
esta alicercada na experiéncia profunda, ecolégica ou espiritual,
de que a natureza e 0 eu sdo um sé. Essa expansdo do eu até a
identificacdo com a natureza € a instrucdo béasica da ecologia
profunda, como Arne Naess reconhece: o cuidado da natureza
flui naturalmente se o “eu” é ampliado e aprofundado de modo
que a protecdo da natureza livre seja sentida e concebida como
protecdo de nds mesmos. (CAPRA, 1996, p. 28-29).

Consideramos que o pensamento de Schopenhauer possui pontos em
comum com correntes da ecologia e da filosofia contemporanea, como se observa
nas convergéncias entre a sua filosofia e a ecologia profunda, por exemplo. O que
também demonstra a atualidade da sua filosofia, tema que serd mais bem
desenvolvido no préximo capitulo. O que nos interessa no presente capitulo é
argumentar que, ainda que para Schopenhauer o0 coracdo permaneca sem
melhoria, sendo dificil pensar que todos entenderiam a dignidade da natureza,
deixando de satisfazer seu egoismo, poderiamos argumentar que “a preservagao
da natureza poder ser feita ndo em funcdo da exploragéo calculada da economia de
mercado, em vista do progresso e do desenvolvimentismo e do modo de vida a
isso vinculado, mas em nome de um descanso desse modo mesmo de vida”
(BARBOZA, 2013, p. 25). Pensando, entdo, em uma “estética da melhoria”, que
visa contemplar, ao invés de destruir. Sendo assim, na proxima secao traremos do
trabalho do artista e ambientalista Franz Krajcberg, que através das suas obras e

da sua luta nos leva a algum tipo de estética da melhoria.

4.6 O trabalho do artista/ambientalista Frans Krajcbeg

Com minha obra,
exprimo a consciéncia revoltada do planeta.

Frans Krajcberg

Na presente secdo nos permitimos uma pequena digressao a respeito das
obras e do ativismo de Frans Krajcberg, artista que através do seu trabalho
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empresta seus olhos para enxergarmos o valor intrinseco da natureza e as
consequéncias da degradacdo ambiental.

Frans Krajcberg, atraveés do seu trabalho artistico e do seu ativismo,
expressa muito bem o trabalho do artista admirado por Schopenhauer, que
interfere 0 minimo na natureza, apenas contribuiu para que sua esséncia seja
revelada; e, mais ainda, para que a natureza seja digna de considerac@es estéticas e

éticas.

A obra realizada por Frans Krajcberg, ao longo de meio século,
baseada no intimo relacionamento com a natureza, é mais
do que um projeto estético. E uma ética. E a invencio de um
destino através da reinvencao da natureza. Ao fazer de sua
obra uma espécie de memdria da natureza, que ele faz irromper
no seio da cultura, quer anular uma outra memoria: seu proprio
passado. Moldou seu destino conforme as exigéncias de um
relacionamento com a natureza que adquire um carater
messianico. Uma luta titdnica que vem travando no interior
mesmo da natureza, no coragdo vulcanico da matéria natural,
em nome de uma revolta individual que tinha muito a ver com
sua soliddo mas que adquiriu, com o0 tempo, uma dimensédo
universal e planetaria, quando encarada no plano mais
ambicioso de uma politica e ética ecoldgicas®®.

O artista nasce na Pol6nia, forma-se em engenharia e artes pela
Universidade de Leningrado. E, mais tarde, ao mudar-se para a Alemanha,
ingressa na Academia de Belas Artes de Stuttgart, onde foi aluno do pintor aleméo
Willi Baumeister (1889-1955). Inicia sua carreira artistica no Brasil, onde chega
em 1948, procurando reconstruir a vida depois de perder toda a familia em um
campo de concentracdo durante a Segunda Guerra Mundial (1939-1945).

No Brasil, chegou a passar alguns dias nas ruas do Rio de Janeiro, com
dificuldades e sem falar o idioma. Ap6s conhecer um casal de aleméaes, embarca
para S&o Paulo, onde mora até 1952, tendo participado da constru¢do do Museu de
Arte Moderna e da montagem da primeira bienal de S&o Paulo. Depois 0 artista se
muda para a cidade de Monte Alegre, no Parana, onde reside por um curto
periodo, isolando-se na floresta para pintar. Apds todo o sofrimento com as

Guerras, o exilio e a errancia, Krajcberg encontra-se em meio a natureza, para

% MORAIS, F. Frans Krajcberg: a arte como revolta. In: FRANS Krajcberg revolta. Rio de
Janeiro: GB Arte, 2000. Grifo nosso.
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suposto consolo do artista. No entanto, logo se depara com outras formas de

violéncia, como a degradagdo da natureza®®.

Mas logo largaria 0 emprego para ir morar sozinho numa
choupana de madeira, no interior de uma floresta de pinheiros.
Sua Unica companhia era um gato. Ali continuou pintando e
desenhando, realizando figuragdes sintéticas da vegetacdo local,
naturezas mortas e também algumas ceramicas. O mais
importante, porém, foi o bem-estar que Ihe proporcionou este
primeiro didlogo com a natureza brasileira, seguido, no entanto,
em 1956, da decepgdo de presenciar as queimadas de florestas
inteiras para dar lugar a cafeicultura (MORAIS, 2000, p. 11).

Depois de testemunhar a destruicdo da floresta o artista muda-se para o
Rio de Janeiro, onde divide atelié com o escultor Franz Weissman (1911-2005).
Naturaliza-se brasileiro no ano seguinte. Em 1958 retorna para Paris, onde
permanece até 1964. Ao longo de periodo faz viagens para Ibiza (Espanha), onde
produz trabalhos em papel japonés modelado sobre pedras e pintados a 6leo ou
guache. Esses trabalhos s@o inspirados pela sua experiéncia com a natureza e
aproximam-se de paisagens vulcénicas ou lunares (MORAIS, 2000, P. 13). O
resultado de suas pesquisas realizadas nas cavernas de Ibiza foi exposto na galeria
de arte do século XX, em 1960.

Frans Krajcberg, 1960. (Guache sobre papel)®.

%9 Cf. FAINGUELERNET, M. Frans Krajcherg, uma caderneta de campo: Algumas imagens da
Arte entre o Exilio e a Memoéria. Tese de doutorado. Rio de Janeiro, UNIRIO, 2020.

8 RELEVO I. In: ENCICLOPEDIA ltai Cultural de Arte e Cultura Brasileiras. Sdo Paulo: Itad
Cultural, 2020. Disponivel em: <http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obral4586/relevo-i>.
Acesso em: 17 de Ago. 2020. Verbete da Enciclopédia.
ISBN: 978-85-7979-060-7
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O artista retorna ao Brasil em 1964, instalando um atelié em Cata Branca,
Minas Gerais. A partir disso ele cria obras com explosdes de cor, nas quais
associa cipos e raizes a madeiras recortadas. Em 1972 decide morar no litoral Sul
da Bahia, em Nova Vigosa. Amplia seu trabalho com as esculturas:

Frans Krajcberg, 1965. (Madeira)®.

1 SEM TITULO. In: ENCICLOPEDIA Itad Cultural de Arte e Cultura Brasileiras. Sdo Paulo:
Itat Cultural, 2020. Disponivel em: <http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obral1735/sem titulo>.
Acesso em: 16 de Ago. 2020. Verbete da Enciclopédia.
ISBN: 978-85-7979-060-7.
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Frans Krajcberg, 1980. (pigmento natural sobre caules de palmeiras)®.

62 ESCULTURA. In: ENCICLOPEDIA Itau Cultural de Arte e Cultura Brasileiras. S&o Paulo: Itad
Cultural, 2020. Disponivel em: <http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obral4584/escultura>.
Acesso em: 16 de Ago. 2020. Verbete da Enciclopédia.

ISBN: 978-85-7979-060-7. )
63 CONJUNTO de Esculturas. In: ENCICLOPEDIA Ital Cultural de Arte e Cultura Brasileiras.

Séo Paulo: Itad Cultural, 2020. Disponivel em:
<http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obra4d3428/conjunto-de-esculturas>. Acesso em: 16 de
Ago. 2020. Verbete da Enciclopédia.

ISBN: 978-85-7979-060-7.
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Frans Krajcberg, 1968. (Relevo em flores e madeira pintada)®°.

6 A Flor do Mangue. In: ENCICLOPEDIA Itad Cultural de Arte e Cultura Brasileiras. Sdo Paulo:
Itad Cultural, 2020. Disponivel em: <http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obra6820/a-flor-do-
mangue>.  Acesso  em: 16 de Ago. 2020. Verbete da  Enciclopédia.
ISBN: 978-85-7979-060-7.

8 FLORACAO . In: ENCICLOPEDIA Ital Cultural de Arte e Cultura Brasileiras. Sdo Paulo: Itali
Cultural, 2020. Disponivel em: <http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obra6819/floracao>.
Acesso em: 17 de Ago. 2020. Verbete da Enciclopédia.
ISBN: 978-85-7979-060-7.
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Krajcberg declara que:

Desde 1964, todas as minhas cores vém de Minas Gerais e
tenho uma boa reserva de Nova Vigosa. (...) Eu recolhia troncos
mortos nos campos mineiros e com eles fiz minhas primeiras
esculturas, colocando-as com a terra. Eu queria lhes dar uma
nova vida. Foi minha fase naive e romantica. (...) A natureza
amazonense coloca minha sensibilidade de homem moderno em
questdo. Ela coloca também em questdo a escala dos valores
estéticos tradicionalmente reconhecidos. (...) Se Mondrian
passou da arvore ao gquadrado, ele apenas aproveitou uma das
possibilidades da arvore. Agora, ndés devemos quebrar o
guadrado para reencontrar a arvore. A Natureza Integral pode
dar um novo significado aos valores individuais de
sensibilidade e criatividade". (KRAJCBERG, 1992, p. 46-53).

Sua casa em Nova Vigosa também é uma espécie de escultura. Embora o
seu trabalho tenha sido sempre atravessado pelas questdes ambientais e pelo

sofrimento da natureza, a partir de 1978 torna-se ativista na causa ambiental:

(...) Luta que assume carater de denuncia em seus trabalhos:
"Com minha obra, exprimo a consciéncia revoltada do planeta”.
Krajcberg viaja constantemente para Amazonia e Mato Grosso,
e registra, por meio da fotografia, desmatamentos e queimadas
em imagens dram@ticas. Dessas viagens, retorna com troncos e
raizes calcinados, que utiliza em esculturas®®.

Casa de Frans Krajcberg construida sobre o tronco de Pequi.
Em primeiro plano, escultura.

8 Disponivel em: https://www.arrematearte.com.br/artistas/frans-krajcberg-1921#!.
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O artista afirmou que:

Em crianc¢a, costumava isolar-me na floresta. Ainda ndo tinha
consciéncia nem me emocionava a natureza. Nao sei se sonhava
ou se eu (...) aquele era o Gnico lugar em que podia questionar-
me. Quando crianga, sofri demais com o racismo cruel
provocado pela religido - fanaticos que ndo admitiam nada.
Perguntava-me em que lugar eu tinha nascido, por la e ndo em
outro pais onde me detestassem menos. Por que nasci, naquela
cidade onde ndo tinha os mesmos direitos que os outros? Minha
mde era uma militante, constantemente encarcerada. Eu
participava de tudo isso; tinha uma verdadeira adoracdo por
minha mée. Aos 13 anos, comecei a politizar-me e a ter vontade
de pintar. Nao tinhamos dinheiro para o papel e isso me marcou
bastante. (...) Construi minha casa na floresta. Um gato
selvagem me adotou. (KRAJCBERG, 1992, p. 46-53)%".

Sem ddvida o trabalho do artista nos chama a atencdo pela forca de
expressdo e beleza das obras, bem como pelo seu carater visceral de denincia.
Krajcberg foi artista plastico, escultor, fotografo e ecologista, cujo trabalho é de
extrema importancia para o campo da arte internacionalmente e para pensarmos
na natureza através de sua estética e sua ética; ele chama atencdo especialmente
para 0s acontecimentos no territério brasileiro, como desmatamento, queimadas,
tentativa de exterminio dos povos indigenas, a destruicdo da Amaz6nia, por
exemplo, que indignaram profundamente o artista. Krajcberg morre em 2017 no
Rio de Janeiro, deixando seu enorme legado e nos convocando a reflexdo. Sem
duvida, um artista que, schopenhauerianamente, respeitava e lutava pela dignidade

da natureza. Ele:

Utiliza-se dos elementos naturais da mesma forma como o
poeta das palavras. E, da mesma maneira como na poesia, traz a
luz expressdes ja existentes, porém néo percebidas. Serve como
mensageiro de uma linguagem cifrada que lhe ditam o mar
sobre a areia, 0 vento sobre as arvores, 0s troncos dentro da
terra, revelando uma natureza antes apenas pressentida dentro
dos canones estéticos aos quais estamos habituados (LEIRNER,
1988, p. 116).

7 KRAJCBERG, F. (Frans Krajcberg: imagens do fogo. Rio de Janeiro: MAM, 1992. p. 46-53.)
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Se, para Schopenhauer, o artista € aquele que apreende as Ideias através da
sua grande capacidade de intuicdo estética do mundo, emprestando seus olhos
para que os homens comuns possam ver para além do fenémeno. Krajcberg serve
como um mensageiro para compreendermos o sofrimento que perpassa toda a
natureza e nos proporciona a fruicdo estética da mesma, respeitando seu valor
intrinseco e produzindo uma obra para além dos cénones estéticos aos quais

estamos habituados.
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EUDEMONOLOGIA: O CUIDADO DA NATUREZA COMO
MELHOR FORMA DE VIVER.

O coragdo permanece incorrigivel,
mas a cabeca ainda pode ser esclarecida.
(Parddia da frase de Arthur Schopenhauer- Felipe Durante)

5.1

A atualidade de Schopenhauer

A filosofia de Schopenhauer é interpretada como pessimista na maioria
dos manuais de historia da filosofia e por muitos estudiosos de sua obra. Isto
ocorre, sobretudo, pelo fato de que essas leituras partem da consideragédo de um
pessimismo metafisico, com base na sua ética da compaixdo e na teoria sobre a
ascese. De acordo com essas interpretacdes, o ponto central da filosofia
schopenhaueriana seria a redencdo frente ao sofrimento inerente a existéncia.

De acordo com a leitura do que se convencionou chamar de “esquerda
Schopenhaueriana”, o pessimismo de Schopenhauer ndo pode ser reduzido a um
mero quietismo (LUTKEHAUS, 2007). O professor Liitkehaus vai problematizar
a ideia de que s6 haveria uma interpretacdo possivel da obra de Schopenhauer e se
perguntar se o pessimismo do filésofo € um quietismo (Ist der Pessimismus ein

Quietismus?). De acordo com Felipe Durante:

Para Lutkehaus, o pessimismo, considerado ontologicamente,
ndo pode ser entendido como um quietismo, porque ele nio
pode significar a manutencdo do status quo politico e social; ao
contrario, ele acaba por engendrar uma filosofia da praxis do
como-se (Als-Ob). A investigacdo do professor baseia-se na
constatacdo de uma compaixdo ativa, a qual ele interpreta como
uma possibilidade de desenvolvimento das potencialidades da
esfera pratica da filosofia do autor, e no que resulta na tentativa
de minimizar o maximo possivel os sofrimentos no mundo.
(DURANTE, 2017, p. 175).
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Desse modo, o que define a direita schopenhaueriana seria a ideia de que
o sofrimento levaria a resignacdo e o que define a esquerda seria a teoria de que o
sofrimento poderia levar a agdo, possibilitando o “menos pior dos mundos
possiveis”. Uma transformacao da realidade para uma versdo “menos pior”, ainda
que a felicidade e o equilibrio pleno ndo sejam possiveis, considerando nossa
dindmica de desejo e 0 egoismo humano.

Tratar da atualidade de Schopenhauer parece um tanto equivocado se
considerarmos a recusa do autor a pretensdo de que a historia poderia orientar
nosso conhecimento sobre o mundo. No entanto, como esclarece Leandro

Chevitarese:

E fundamental observar que Schopenhauer nio se opde a
historia per se, acima de tudo, 0 que rejeita € a pretensao de que
a historia possa descrever a esséncia intima dos fenémenos, ou
a natureza da humanidade. A histdria, na verdade, nos apresenta
a descricdo fenoménica da manifestacdo da vontade, ou seja,
nos apresenta a mesma coisa sob diferentes formas. Poder-se-ia
dizer: como numa pega de teatro, tem-se 0 mesmo enredo
interpretado por diferentes personagens, em diferentes cenarios.
Todavia, ao assistir essas diversas "montagens”, é possivel uma
visdo mais ampla desse "enredo”. Isto é 0 que se passa com 0
individuo: observando seus atos, como quem assiste uma pega
de teatro, é possivel uma visdo mais clara sobre seu imutavel
carater, expresso empiricamente em cendrios diferentes. Néo é
possivel, no entanto, supor que a humanidade — mera
abstracdo, tendo em vista que somente os individuos sdo reais
— possa atingir propriamente uma "consciéncia de si", um
conhecimento de seu "“carater". Schopenhauer certamente
rejeitaria de modo enfatico tal possibilidade, este "hegelianismo
vulgar". Tal "autoconhecimento" é restrito necessariamente aos
individuos. Somente estes podem aprender algo com a
experiéncia empirica e a histdria, aplicando a sua pratica de
vida pessoal, ainda que articulada a projetos -coletivos.
(CHEVITARESE, 2018, p. 48).

Nesse sentido, pensamos a atualidade de Schopenhauer a partir da
perspectiva de Max Horkheimer, que poder ser considerado criador da leitura a
esquerda e nos permite destacar outras nuances da filosofia schopenhaueriana, a
fim de pensar possiveis contribuicbes da sua obra para as questdes
contemporaneas e como ela poderia nos levar a algumas transformagdes

individuais e coletivas. Nos Textos: Schopenhauer und die Gesellschaft
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(Schopenhauer e a Sociedade), de 1955, e Die Aktualitat Schopenhauers (A
Atualidade de Schopenhauer), de 1960/61, o autor ressalta a atualidade do
pensamento schopenhaueriano, ndo no sentido do pensamento que pretende ser
compreendido pelos seus contemporaneos, ja que o proprio Schopenhauer (SFM,
p. 212) havia alertado para a dificuldade de compreenséo da verdade, dependendo
do contexto histérico, e ndo pretendia ser entendido pelos seus contemporaneos.
No texto A atualidade de Schopenhauer, Horkheimer afirma o quanto
Schopenhauer previu certos acontecimentos e que o solitario de Frankfurt era uma
espécie de pessimista clarividente. Horkheimer chama atencéo para o fato de que
0 pessimismo schopenhaueriano recusa o otimismo hegeliano em face da historia.
Ele observou a historia mundial de forma desconfiada e a expos como “o imutavel
e imperecivel” (HORKHEIMER, 2018, p. 195). Nesse sentido, a interpretagdao de
Horkheimer leva em consideracdo a atualidade de Schopenhauer do ponto de vista

da histéria.

Ele se identificava profundamente com a luta contra a
supersticdo, a intolerancia e o dogmatismo racionalista. O que
no Esclarecimento ainda lhe parecia suspeito e até mesmo
absurdo, era a equiparacdo de uma existéncia terrivel, hoje ou
no futuro, ou até mesmo da sanguinolenta histéria, com aquilo
gue deve ser. Nem o reconhecimento de uma humanidade futura
que ndo tentasse se exterminar reciprocamente, como
materializacdo do bem, parecia-lhe uma compensacdo. Se nem
mesmo o0s pregadores da histdria secular da salvagdo podem
recorrer a ele, tanto menos o podem fazer os defensores daquilo
que ja existe. Schopenhauer retirou a solidariedade em relagdo
ao sofrimento e a comunidade entre 0os homens desamparados
no universo do dominio da teologia, da metafisica, bem como
de todo tipo de filosofia positiva da historia e da sangdo
filosofica, sem, por isso, de forma alguma defender a crueldade.
(HORKHEIMER, 2018, p. 200).

Schopenhauer anteviu certas barbaridades da histdria, sem com isso
prometer qualquer tipo de positivismo ou esperancga, sem se deixar corromper
pelas ideias dos seus contemporaneos, mas permanecendo em uma postura critica.
Em Schopenhauer e a sociedade, afirma Horkheimer com relacdo & obra

schopenhaueriana que:
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por mais que esta sustente como tese principal a inevitabilidade
do padecer e da agdo indigna e sobressaia a inutilidade do
protesto, seu estilo constitui um protesto Unico contra o que seja
assim; a crueldade ndo se converte em idolo, e sua interpretacéo
positiva Ihe é abominavel. (HORKHEIMER, 1966b, p. 158).

Para Horkheimer a compaixdo para com todos é a forma pela qual é
possivel combater os sofrimentos do mundo e lutar pelas melhorias sociais,
somente a solidariedade entre os viventes poderia transformar o mundo,
diminuindo suas dores. Ndo ha como transformar a realidade recorrendo ao
positivismo. 1sso s6 é possivel quando conhecermos as contradi¢cBes humanas e
mundanas, sem recorrer a nacionalismos, nem a teorias transcendentes de justica,

assim havera espaco para a verdadeira solidariedade.

Agora posso dizer de maneira mais clara porque Schopenhauer
€ 0 mestre de nosso tempo. A doutrina da vontade cega como
daquilo que € eterno retira do mundo o enganoso fundo dourado
que a velha metafisica oferecia a ele. Ao expressar e a0 manter
no pensamento aquilo que é negativo, em completa oposicao ao
positivismo, & exposto pela primeira vez 0 motivo para a
solidariedade entre os homens e os seres em geral: 0 desamparo.
Nenhuma aflicdo é compensada em um além qualquer. O
impeto de amenizé-la nessa vida surge da incapacidade de,
tendo plena consciéncia dessa maldi¢do, suporta-la e tolera-la
quando existe a possibilidade de acabar com ela. Para
semelhante solidariedade, que se deve & falta de esperanca, o
conhecimento do principii individuationis € secundario. Quanto
mais sublime, guanto menos cristalizado é um carater, tanto
mais indiferente é para ele a proximidade ou a distancia em
relacdo ao préprio eu, tanto menos ele diferencia entre aquilo
que é o mais distante e 0 que € 0 mais proximo ao trabalhar em
ambos, trabalho que ele ndo é capaz de abandonar, ainda que se
iguale ao de Sisifo. Ficar ao lado daquilo que é temporal, contra
aquilo que é impiedosamente eterno, é o que significa moral no
sentido schopenhaueriano. Nem mesmo o0 mito da
transmigracdo das almas, de acordo com o qual a alma, depois
da morte, fora do tempo e do espaco encontra o corpo que deve
corresponder ao ponto de seu processo de purificagdo, exerce
influéncia sobre a moral, pois, do contrario, ela seria célculo. A
impiedosa estrutura da eternidade poderia ser capaz de
engendrar a comunidade dos desamparados, assim como a
injustica e o terror na sociedade possuem como consequéncia a
comunidade dos resistentes. Aqueles estudantes que fugiram do
oriente, que nos primeiros meses apos sua chegada sdo felizes
porque ha o dominio da liberdade, mas acabam por ficar tristes,
porque ndo h& amizade, possuem a experiéncia disso. Com o
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horror, para resistir ao qual eles se uniram, desaparece também
a felicidade. O conhecimento da realidade possibilitaria sua
renovacdo. Perseguicdo e fome dominam completamente a
sociedade ainda hoje. Quando a juventude reconhece a
contradicdo entre a situacdo das forgas humanas e a situacao da
Terra e ndo permite que nem nacionalismos fanatizantes nem
teorias de uma justica transcendente lhe turvem o olhar, pode-se
esperar que identificacdo e solidariedade se tornem decisivas
em sua vida. O caminho para se chegar até ai passa pelo
conhecimento tanto da ciéncia como da politica, assim como
das obras da grande literatura. (HORKHEIMER, 2018, p. 206).

Considerando as interpretacdes de Horkheimer e do professor Litkehaus,
levantamos a hipotese de que a pratica da compaixado e da solidariedade constitua
também uma maxima para a sabedoria de vida proposta por Schopenhauer.
Levando em consideracdo a ideia de que o pessimismo ndo é um quietismo, sob a
perspectiva da esquerda schopenhaueriana, pode-se ainda formular a interpretacéao
de que a atualidade de Schopenhauer consiste no fato de que sua filosofia permite
sempre uma leitura atemporal e nos convoca ao enfrentamento do sofrimento e ao
combate a miséria humana ainda hoje, mostrando-nos que € possivel aprender
com o tempo e a historia para viver uma vida menos infeliz possivel. Desse modo,
0 presente capitulo propfe uma terceira via de interpretacdo e tentativa de solucéo,
diminuicdo do problema ambiental contemporaneo a partir da ética-pratica de
Schopenhauer, como um dos caminhos possiveis presentes na filosofia do autor,
que talvez possa auxiliar-nos para pensar o desequilibrio ambiental que estamos

vivenciando e do qual somos responsaveis.

5.2
A Sabedoria de vida

Um dos debates atuais em torno da filosofia schopenhaueriana ocorre
acerca do papel da eudemonologia, isto €, de uma filosofia préatica voltada para a
tentativa de tornar a vida menos infeliz possivel. As interpretacfes que dao
importancia aos aspectos da filosofia pratica do autor, podem ser entendidas como
alinhadas ao que vimos ser uma interpretacdo schopenhaueriana de esquerda. As

obras levadas em consideracdo nesse debate sdo os Aforismos para Sabedoria de
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Vida (ASV), contida nos Parerga e Paralipomena (PP), e no texto A arte de ser
feliz, organizado e publicado por Franco Volpi a partir dos manuscritos postumos
de Schopenhauer. No Brasil, os debates acerca da eudemologia Schopenhaeriana
aparecem pela primeira vez em uma tese, a partir da tese de doutorado de Leandro
Chevitarese (CHEVITARESE, 2005), que assimila a tese de Thomaz Brum de
uma “espécie de sabedoria teatral” (BRUM, 1998, p. 51). Além disso, outros
textos e teses que tratam do tema sdo: um texto de Jair Barboza (BARBOZA,
2003); Jorge Luiz Viesenteiner em artigo para a Voluntas®® (revista internacional
de estudos sobre Schopenhauer); a tese de Vilmar Debona (DEBONA, 2013) e a
tese de Felipe Durante (DURANTE, 2017), entre outros.

Com a eudemonologia ocorre uma mudanca de perspectiva na filosofia
schopenhaueriana, na qual a chave ndo é mais o ponto de vista ético-metafisico,
mas o ponto de vista de uma ética empirica. Essa mudanca de perspectiva o autor
chama de acomodacdo. Isso s6 é possivel, pois a eudemonologia esta
fundamentada em uma tor¢do do conceito de existéncia, como se a existéncia

fosse desejavel:

Tomo aqui o conceito de sabedoria de vida inteiramente em
sentido imanente, a saber, no da arte de conduzir a vida do
modo mais agradavel e feliz possivel. O estudo dessa arte
poderia também ser denominado eudemonologia; seria, pois, a
instrucdo para uma existéncia feliz. Esta, por sua vez, deixa-se
definir — considerada de modo puramente objetivo ou, antes,
pela ponderacdo fria e madura (pois aqui se trata de um juizo
subjetivo) - como algo que seria preferivel a ndo-existéncia.
Desse conceito, segue-se que nos apegamos a ela por ela
mesma, ndo meramente por medo da morte; e, ainda, que
gostariamos de vé-la durar de modo indefinido. Se a vida
humana corresponde, ou simplesmente pode corresponder ao
conceito de tal existéncia, € uma questdo que, como se sabe, a
minha filosofia nega; ao contrario, a eudemonologia pressupde
a sua afirmagdo. Esta, na verdade, baseia-se no erro inato, cuja
representacdo abre o capitulo 49 do volume Il de minha obra
principal. Ndo obstante, para poder abordar o tema, tive de
desviar-me totalmente do ponto de vista superior, ético-
metafisico, ao qual conduz a minha filosofia propriamente dita.
Por conseguinte, toda a discussdo aqui conduzida baseia-se, de
certo modo, numa acomodacdo, ja que permanece presa ao
ponto de vista comum, empirico, cujo erro conserva. (ASV,
introducéo, p. 1/2).

88 Cf. “Prudentia” e o uso prdtico da razdo em Schopenhauer.
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A partir do primeiro capitulo Schopenhauer faz uma divisdo fundamental

que diz respeito a diferenca na sorte dos mortais (ASV, cap. 1, p. 3); séo elas: O

que alguem €, ou seja, sua personalidade no sentido amplo; O que alguém tem,

isto é, propriedade e posses e aquilo que alguém representa: o que alguém é na

representacdo dos outros (honra, posicdo e gloria). Para o autor, 0 que alguém €, a

sua esséncia é muito mais importante para sua felicidade ou infelicidade do que o

que se tem ou se representa socialmente, pois o principal para nossa existéncia

encontra-se dentro de nds mesmos, ndo nas coisas, nem na opinido alheia.

Portanto, nosso contentamento ou descontentamento s&o resultados do nosso
querer, sentir e pensar.

O homem lida imediatamente apenas com suas proprias

representacdes, Seus proprios sentimentos e movimentos da

vontade. As coisas exteriores tém influéncia sobre ele apenas na

medida em que os ocasionam. O mundo no qual cada um vive

depende da maneira de concebé-lo, que varia, por conseguinte,

segundo a diversidade das mentes. Conforme estas, ele sera

pobre, insipido e trivial, ou rico, interessante e significativo.

Enquanto, por exemplo, alguém inveja outro individuo pelos

eventos interessantes sucedidos em sua vida, na verdade,

deveria antes invejar o dom de concepgao que empresta aqueles

eventos a significacdo que eles possuem em sua descricdo. Pois

0 mesmo evento, que se expde de modo tdo interessante numa

mente espiritualmente rica, seria, se concebido por uma mente

cotidiana e trivial, apenas uma cena insipida do mundo
cotidiano. (ASV, Cap. 1, p. 4/5).

Para o filésofo, a realidade é sempre formada através da representacéo,
composta por duas metades (sujeito e objeto). De modo que a melhor metade
objetiva aliada a uma subjetiva obtusa fornece uma realidade de ma qualidade.
Portanto, 0 que é externo pouco importa para Schopenhauer, tendo em vista que as
diferencas s6 existem do ponto de vista externo; considerando-se o ponto de vista
interno, do nucleo do fendmeno, somos todos iguais, apenas interpretamos papéis
diferentes no grande espetaculo da vida, isto ¢, “as diferengas de posi¢do e riqueza

fornecem a cada um seu papel a ser representado, ao qual, porém, ndo
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corresponde absolutamente uma diversidade intima de felicidade e
contentamento” (ASV, cap. 1, p. 6).

Se de acordo com a filosofia schopenhaueriana ndo podemos deixar de ser
0 que somos e o que somos influencia diretamente em nosso modo de experienciar
0 mundo, a Unica coisa que podemos fazer é empregar a personalidade da melhor
maneira possivel, evitando maiores sofrimentos. No entanto, temos visto que a
degradacdo ambiental (tema central da tese) gera sofrimentos para a populagédo
humana e para outras diversas espécies, causando enorme desequilibrio e
sofrimento planetario. Sendo assim, argumentamos que uma das maneiras de
expressar a sabedoria de vida para uma existéncia menos infeliz possivel, através
de uma ética pratica/empirica, seria justamente evitar a degradacdo da natureza
com o intuito de reduzir ndo sé o nosso sofrimento, mas também o dos outros
seres, que sofrem com o impacto das nossas agdes, sem ao menos ter opc¢ao de
defesa. Considerando o sofrimento e o risco que todos correm, inclusive de
extincdo, podemos pensar na ética-pratica de Schopenhauer como um caminho,

ainda que egoista, para reducéo de danos.

5.3

O cuidado da natureza como resultado da sabedoria de vida

O cenério atual (antropoceno) representa a calamidade que deveria nos
mobilizar e nos convocar a responsabilidades diante do impacto dos nossos
habitos e estilo de vida nos ecossistemas. Infelizmente, temos visto que, apesar da
mobilizacdo de alguns, outros se mantém insensiveis as evidéncias, chegando
inclusive ao negacionismo. Continuamos ignorando as evidéncias cientificas e os

governos adotam medidas cada vez mais destrutivas e cruéis:

Enquanto isso, inUmeros hébitats naturais sdo destruidos e o
Planeta segue aquecendo-se, coberto pelos gases toxicos do
capitalismo féssil, que vendeu a felicidade de uma vida
consumista e imponderada, fechando os olhos para as
consequéncias maléficas que estavam incluidas nessas opcdes.
O engodo ndo tardou a trazer para a nossa porta o lixo, as
toxinas, as doengas, o calor, as tempestades, as chuvas
torrenciais, as secas prolongadas, os deslizamentos, incéndios, a
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fome e todas as tragédias produzidas pelo desequilibrio
ambiental. (...) E é ainda pior para as populagfes e 0s paises
pobres e vulneraveis, onde a infraestrutura é inadequada e os
recursos insuficientes para evitarem e minimizarem 0s
impactos. O clima nos colocara diante daquilo que os
especialistas estdo chamando de um apartheid ambiental. Uma
situacdo que se agrava ainda mais quando pensamos nas varias
formas de vida que ndo poderdo fazer nada diante da catastrofe,
porque ndo tiveram tempo para se preparar para ela. Nos
altimos quarenta anos, mais da metade dos vertebrados do
mundo morreu, padrées migratérios de aves e animais marinhos
foram alterados, a populagdo de insetos e outros polinizadores
vem diminuindo drasticamente, 0s ursos negros do Alasca ndo
hibernam mais, permanecendo acordados durante o inverno,
espécies sdo obrigadas a cruzar entre si, sem falar nos 7 milhdes
de pessoas mortas anualmente por causa da poluicdo. Essas e
outras circunstancias somam-se as calamidades noticiadas
diariamente ao redor do mundo. (OLIVEIRA, Jelson.
FROGNEUX, Nathalie. VASCONCELQOS, Thiago. 2020, p.
8/9).

Parece-nos que tudo indica que tanto do ponto de vista ético-metafisico,
guanto ético-pratico nada esteja garantido, uma vez que muitos tém se mostrado
insensiveis as questdes em torno da ética ambiental. No entanto, talvez valha
insistir numa espécie de pedagogia, ainda que essa seja baseada no egoismo, na
ideia de que conservando a natureza poderiamos garantir uma melhor vida para
todos e a continuidade da nossa espécie. Se a compaixdo € uma experiéncia mais
rara, talvez possamos insistir em um ponto de vista mais racional, sem deixar de
tentar ensinar e sensibilizar as pessoas para que mudem sua conduta. Sera que
deveriamos recorrer a euristica do medo Jonasiana? O filésofo mencionado parece
apontar o0 egoismo das espécies, mas demonstra que mesmo diante desse impulso

egoista o cuidado com a natureza é de extrema importancia:

Se o dever em relagdo ao homem se apresenta como prioritario,
ele deve incluir o dever em relacdo a natureza, como condigao
da sua prépria continuidade e como um dos elementos da sua
prépria integridade existencial. Poderiamos ir adiante e afirmar
que a solidariedade de destino entre homem e natureza,
solidariedade recém-revelada pelo perigo comum que ambos
correm, nos permite descobrir novamente a dignidade propria
da natureza, conclamando-nos a defender os seus interesses
para além dos aspectos utilitarios. (JONAS, 2006, p. 230).
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Ainda que o argumento mais geral do autor de O principio
responsabilidade seja, de certa forma utilitarista, ndo podemos deixar de levar em
consideracao, assim como Schopenhauer e em alguns momentos também Hans
Jonas, a dignidade prépria da natureza independente de aspectos utilitarios.
Embora o utilitarismo e o argumento aqui desenvolvidos a partir da
eudemonologia sejam consequencialistas e criticos do apriorismo kantiano, ambos
partem de pressupostos teoricos distintos. A eudemonologia de Schopenhauer
pressupde uma visdo metafisica sobre a natureza do mundo e consequentemente
do homem, cujo objetivo é aprender com a sabedoria de vida para minimizar o
sofrimento e ter uma vida menos infeliz. J& no utilitarismo o que existe é prazer e
dor advindos da experiéncia, entdo o que esta em jogo € um célculo de custos,
riscos e beneficios, visando a maximizacdo do bem-estar coletivo, onde faz
sentido inclusive promover mais prazer. Portanto, pretendemos aqui fornecer uma
terceira via, a partir da filosofia schopenhaueriana de interpretacdo e tentativa de
lidar com o problema ambiental contemporaneo, ainda que ela incorra em um
egoismo pratico, tendo em vista que pode levar a diminuicao do sofrimento nédo so
da espécie humana, mas dos outros seres, sobretudo dos animais, o0 que
consideramos de extrema importancia.

Considerando o sofrimento animal e dos outros seres ndo humanos,
apresentado no capitulo 3, argumentamos que, se ndo houver possibilidades de
supressao do sofrimento pela via metafisica da compaixao — que é rara — e pela via
estética, talvez seja possivel educar os individuos considerando o -caréater
adquirido, j& que o carater inato pode nos levar a afirmacdo de motivos cada vez
mais egoistas dependendo do individuo em questdo. Por isso, a partir do
conhecimento (racional) que nos possibilita refletir e aprender com a experiéncia
talvez seja possivel refinar os motivos que levam os individuos a agir através da
educacdo e da sensibilizacdo para o problema ambiental, sem precisar prescrever

ou moralizar.

O refinamento da constelagdo de motivos dos individuos
poderia ter como norte mostrar a eles que possuir um meio
ambiente preservado pode ser mais vantajoso para a
manutencdo da prépria vida que os ganhos econdmicos em
exploré-lo de forma ndo sustentivel. Essa motivacdo tende a
ganhar forga e se tornar mais persuasiva tanto mais a situagdo
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ambiental caminhe para o limite catastréfico. (DURANTE,
2017, p. 259).

Uma das questdes debatidas atualmente diz respeito ao direito dos animais;
diante de tanto sofrimento, alguns ativistas militam pelo fim do consumo de
alimentos e produtos de origem animal ou pelo menos para que 0s animais tenham
uma vida digna e livre de sofrimentos antes do abate. Um livro classico sobre o
direito dos animais que ficou bastante conhecido foi Libertacdo animal de Peter
Singer, que parte de pressupostos tedricos distintos dos de Schopenhauer, mas traz
a luz a crueldade da industria agropecuaria e o sofrimento dos animais, tendo

influenciado pessoas no mundo inteiro. Ele afirma que:

Em 2008, dezenas de milhdes de norte-americanos,
horrorizados e estupefatos, assistiram no noticiario noturno a
um video clandestino que mostrava bovinos doentes, incapazes
de andar, sendo chutados, submetidos a choques elétricos,
golpeados nos olhos com pedacos de madeira e carregados com
uma empilhadeira para que pudessem chegar ao local onde
seriam abatidos e processados para virar carne. O video foi feito
no abatedouro Westland/Hallmark, em Chino, Califérnia — uma
empresa de porte, supostamente ultramoderna, grande
fornecedora do Programa Nacional de Merenda Escolar,
localizada ndo numa regido perdida da zona rural, mas a meros
50 quilémetros do coracdo de Los Angeles. Uma vez que o
consumo da carne de animais incapazes de andar pode fazer mal
a salde, o video ocasionou o maior recall de carne de toda a
historia dos Estados Unidos. (SINGER, prefacio & edi¢do de
2009, 2010).

Segundo o autor (SINGER, prefacio, 2010), esses e outros maus-tratos
contra os animais advém ndo da indiferenca, mas da ignorancia que permite a
crueldade institucionalizada. Ele relata também que os animais mais maltratados
pelos seres humanos sdo de criacdo. Até a data da edicdo do livro (em 2010) cerca
de 25 milhdes de animais eram usados em pesquisas s6 nos Estados Unidos, ao
passo que o numero de animais mortos todo ano para alimentagdo humana era de
10 bilhdes s6 nos Estados Unidos (esse numero ndo inclui peixes e outros animais
aquaticos). Soma-se a isso o fato de que as aves eram mantidas em espacos
mindsculos, chegando a um nivel de estresse tal que bicavam e devoravam umas

as outras, fora 0 modo como séo transportadas etc. Fora isso tem o vitelo, que est4
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entre 0s animais de abate que mais sofrem, sendo privados de deitar-se e
confinados em baias tdo pequenas, que ndo podiam ao menos virar-se, muitos
encontravam-se em estado de anemia. No entanto, o autor relata ao longo do livro,
as modificagbes que ocorreram devido & militdncia por melhores condicGes de
vida desses animais, que comegaram na Suica e espelharam-se por toda a Unido
Europeia e em alguns lugares dos Estados Unidos. Apesar disso, muitas praticas

responsaveis pelo sofrimento dos animais ainda permanecem.

As grandes empresas e 0s que com elas precisam competir ndo
estdo preocupados com nenhum senso de harmonia entre
plantas, animais e natureza. A criacdo & competitiva, e 0s
métodos adotados sdo os que reduzem custos e aumentam a
producdo. Isso a transformou em “criacdo industrial de
animais”. Eles sdo tratados como maquinas, que convertem
forragem de baixo preco em carne de preco elevado, e qualquer

inovacao sera utilizada caso resulte numa “taxa de conversdao”
mais barata. (SINGER, 2010, p. 142).

Se seguirmos a tese do autor supracitado, de que a maioria das pessoas néo
age por crueldade ou maldade, mas por ignorancia, podemos argumentar através
de uma perspectiva schopenhaueriana que caberia entdo trazer ao conhecimento
das pessoas todo esse sofrimento e 0 que ele acarreta em termos de desequilibrio
ambiental, com o intuito de que elas possam melhor conduzir suas escolhas
alimenticias e comportamentais, diminuindo o sofrimento de diversas espécies,
bem como dos seres humanos, sobretudo os das gerac¢des futuras, que sé poderdo
ter uma existéncia digna se ndo destruirmos boa parte do planeta antes deles
nascerem.

De acordo com os postulados da ética-empirica de Schopenhauer,
poderiamos pensar em possiveis acordos entre humanos e ndo-humanos, em um
sentido mais diplomatico. Pensando em outros agenciamentos possiveis, que
levem em consideracdo que humanos e ndo-humanos tém direito a existéncia,
ainda que o egoismo e o apelo ao consumo sejam predominantes. Mas como
modificar as acBes dos individuos considerando-se 0 egoismo e a dinamica
volitiva? A partir da metafisica de Schopenhauer parece um tanto complexa essa
equacdo; no entanto, poderiamos investir em medidas educativas e legislativas

para garantir um melhor viver para todos.
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Se ampliarmos as consideracfes eudemonoldgicas, considerando que para
0 nosso bem-viver é preciso que todos sejam protegidos e vivam melhor,
incluindo os animais e 0s outros seres ndo-humanos, podemos argumentar que a
conservagdo da natureza gera uma vida menos infeliz possivel para todos. Nessa
direcdo, também criar leis que impecam que injusticas sejam cometidas, poderia
garantir, de alguma maneira, que as agdes de conservacdo ambiental fossem
respeitadas.

Sabe-se que Schopenhauer ¢é atrelado a posi¢es politicamente
conservadoras por causa de alguns episodios de sua biografia®® que denotam seu
comportamento reacionario e pelos seus escritos tardios. A partir das suas teorias
do Estado e do direito, o autor é considerado tanto liberal por um lado, como
conservador por outro. Devido ao fato de que o filésofo defende o direito a
propriedade privada, a liberdade de imprensa, a meritocracia nas carreiras, entre
outras coisas (liberais) e, por outro lado, o regime monarquico etc. (conservador).
Desse modo, a filosofia politica Schopenhaueriana e suas doutrinas do direito
poderiam ser aproximadas do que foi denominado por direitos humanos de
primeira geracdo. No entanto, a partir de uma leitura & esquerda, seria possivel a

partir de sua filosofia pensar nos direitos humanos de segunda e terceira geragio’®,

89 Cf. SAFRANSKI, R. Schopenhauer e os anos mais selvagens da filosofia: uma biografia, 2011,
cap. 22.

70 O pesquisador uruguaio Eduardo Gudynas argumenta que: “Ao apresentar essas questdes como
“direito”, fica implicito o reconhecimento de um conjunto de valores bésicos, compartilhados (ou
aceitos) pela maioria, ndo negociaveis, e que devem ser a base da legislacdo especifica que permita
sua aplicacdo, exercicio e promogdo. Impde-se também a necessidade de salvaguardar e exigir tais
valores. Esses e outros aspectos aparecem nos principios de aplicacdo de direitos (capitulo | do
titulo I1). Tradicionalmente, as questfes ambientais foram incorporadas como parte dos direitos
cidaddos. Por sua vez, a ideia de cidadania em jogo foi inspirada em concepcbes como as de T.H.
Marshall (1950). Essa perspectiva descreve em primeira etapa de direitos civis (incluindo as
liberdades basicas), seguidos por direitos sociais e econdmicos, aos quais 0s ambientais foram
acrescentados. Do ponto de vista da ecologia politica, tudo isso permitiu que as questdes
ambientais ingressassem na esfera politica, nas obrigacfes, assumidas sob interagdes contratuais
entre os individuos ¢ o Estado e ventiladas na esfera publica. Por exemplo: “Esse tipo de direitos
das pessoas a um “meio ambiente saudavel” aparece na Constituicdo equatoriana na se¢do
dedicada ao Bem Viver (capitulo Il do titulo II), juntamente com direito a agua e alimentacédo,
comunicagdo e informacgdo, cultura e ciéncia, educacdo, salde, trabalho e seguridade social.
Reconhece-se o “direito da populagdo a viver em um meio ambiente saudavel e ecologicamente
equilibrado, que garanta a sustentabilidade e 0 Bem Viver, Sumak Kasaway” (art. 14). Declara-se
de “interesse publico” a preservagdo e a conservagédo, a integridade do patrimdnio genético do
pais, a prevencdo do dano ambiental e a recuperagdo de ecossistemas degradados (art. 14). Por sua
vez, entre os direitos de liberdade, estabelece-se o “direito de viver em um meio ambiente
saudavel, ecologicamente equilibrado de contaminagdo e em harmonia com a Natureza” (art. 66), e
se alude ao principio da precaucdo (art. 73). Também se determina que o Estado devera promover,
tanto em seu interior como no setor privado, o uso de tecnologias limpas e energias alternativas
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como mostrou Felipe Durante em sua tese de doutoramento (DURANTE, 2017, p.
253).

A filosofia de Schopenhauer, apesar de ndo tratar de forma
direta da questdo dos direitos humanos de terceira geragéo - e
ela nem poderia - fornece elementos e ferramentas importantes
para se pensar a questdo. A partir de uma perspectiva teorica, é
possivel criar hipdteses sobre como as motivagdes agiriam na
constituicdo de uma cultura do aparente respeito, do incentivo e
da implementacdo dos direitos humanos que partisse dos
individuos — seja essa cultura auto interessada ou
desinteressada, i.e., guiada pelo egoismo, ou pela compaixao, e,
neste ultimo caso, ela seria moralmente boa. A partir de uma
perspectiva préatica, baseada nas finalidades e funcdes do
Estado, é possivel admitir a¢bes pautadas na promog¢do da
preservacdo do meio ambiente baseadas em ages institucionais
fomentadas e implementadas pelo aparato do Estado, visando a
protecdo de seus membros. Esse atua no combate as injusticas,
que ganha agora um novo registro, a saber, os ‘“crimes
ambientais”, ¢ na constelagdo de motivos dos cidaddos, mas,

ndo contaminantes e de baixo impacto, e séo listadas vérias proibi¢des — desde armas quimicas,
biologicas e nucleares a organismos geneticamente modificados que apresentam riscos (art. 15).”
(...) “A Constituigdo equatoriana ¢ a que pela primeira vez reconhece direitos proprios & Natureza
ou Pacha Mama. Nos principios basicos de aplicacdo dos direitos, indica-se que “a natureza sera
sujeito daqueles direitos que a Constituicao lhe reconhecer”. Consequentemente, mais adiante &
detalhado que ela “tem o direito de ver respeitados integralmente sua existéncia e a manutencgéo e
regeneracdo de seus ciclos vitais, estrutura, fungdes ¢ processos evolutivos” (art. 71). Em seguida,
acrescenta-se que “toda pessoa, comunidade, povo ou nacionalidade podera exigir da autoridade
publica o cumprimento dos direitos da natureza”, e o que o “Estado incentivara as pessoas fisicas e
juridicas e os coletivos a protegerem a natureza, e promovera o respeito a todos o0s elementos que
formam um ecossistema” (art. 71). Trata-se de uma mudanca radical em comparacdo com 0s
demais regimes constitucionais na América Latina, onde geralmente os temas ambientais
foram incorporados como direitos de terceira geracdo, conforme indicado anteriormente:
uma posi¢cdo com limites claros. Por exemplo, 0 meio ambiente é incorporado a legislacéo,
mas em funcio dos direitos das pessoas; o direito a um “meio ambiente saudavel” ¢ clara
referéncia a que o meio ambiente deve guardar certos niveis de qualidade, ndo pelas espécies
gue nele vivem ou pela integridade dos ecossistemas, mas sim como condi¢do indispensavel
para assegurar a saude ou o bem-estar humano. Da mesma maneira, também s&o
entendidos como extensfes dos direitos de propriedade dos humanos; entdo, quando um
ecossistema ¢ afetado, ndo ha reacgdo, por exemplo, a perda de biodiversidade, e sim ao dano
de uma propriedade. Os direitos ambientais de terceira geracdo sdo, se divida, muito
importantes, mas continuam situados dentro de uma perspectiva antropocéntrica. Porém,
quando se afirma que a Natureza tem direitos que Ihes sdo proprios e independentes das
valoragdes humanas, expressa-se uma postura biocéntrica. A Natureza deixa de ser objeto de
direitos atribuidos pelos humanos para ser ela mesma sujeito de direitos, e portanto, admite-
se que possui valores intrinsecos. Rompe-se, dessa maneira, com o antropocentrismo
convencional, e a Natureza ou Pacha Mama n&o pode mais ser concebida unicamente em
funcdo de sua utilidade para o ser humano, como conjunto de bens e servigcos com provéavel
valor de uso ou de troca, tratados como extensdo dos direitos de propriedade ou como posses
humanas - individuais ou coletivas (grifo nosso) (arts. 72, 73 e 74)”. Cf. GUDYNAS, E.
Direitos da Natureza: Etica biocéntrica e politicas ambientais, 2019, p. 98-103.
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contudo, ele ndo alteraria — nem poderia — 0 que cada individuo
é e quer, mostrando apenas um melhor meio para que cada um
alcance seus fins. O Estado atuaria indiretamente, dessa forma,
no fomento ao egoismo esclarecido, promovendo, assim, uma
espécie de pedagogia do egoismo. (DURANTE, 2017, p. 260).

Se por causa do nosso egoismo, advindo da vontade, ndo formos levados a
uma experiéncia moralmente boa (compaix&o), talvez possamos aprender e
conduzir melhor as nossas agoes, ainda que para isso seja preciso a intervencao do
Estado para evitar injusticas quanto aos animais e outros crimes ambientais. Como
argumentou o professor supracitado, a partir desse espaco de manobra poderiamos
entender schopenhauerianamente, ainda que de modo herege, como os direitos de
terceira geracédo sdo fundamentais para o melhor viver e a conservagéo de todos.

Data de 1978 a Declaragdo Universal dos Direitos dos Animais
(Unesco/ONU), em Bruxelas (Bélgica). O artigo 1 afirma que “todos os animais
nascem iguais diante da vida, e tém o mesmo direito a existéncia”. Os artigos
seguintes versam sobre o direito ao respeito, como o homem deve se comportar
em sua relagdo com os outros animais, sendo proibido os maus-tratos etc. Apesar
de alguns paises signatarios da ONU seguirem algumas cartilhas ambientais,
sabemos que ainda hoje 0s maus-tratos aos animais e a exploracéo sao recorrentes,
bem como diversos crimes ambientais que tém gerado a degradacgdo do planeta.
No Brasil, 0 artigo 32 da Lei 9.606"* de 12 de fevereiro de 1998 “dispde sobre as
sancOes penais e administrativas derivadas de condutas e atividades lesivas ao
meio ambiente” e diz respeito sobretudo aos maus-tratos aos animais. O ano
passado a comissdo da Céamara aprovou ampliacdo da pena para maus-tratos
contra cdes e gatos domésticos; a proposi¢do do deputado Fred Costa (MG), altera
a Lei de crimes Ambientais que previa apenas detencdo para a pena de reclusao,
de até 6 anos (em caso de morte do animal)’?; infelizmente, esta Lei ainda n&o foi

sancionada. Esses e outros passos dentro da Lei sdo de extrema importancia”,

L Cf. https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11334574/artigo-32-da-lei-n-9605-de-12-de-fevereiro-
de-1998.

2 Cf. Portal G1 (GLOBO), 17/12/2019. Disponivel em:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/12/17/comissao-da-camara-aprova-ampliacao-da-pena-
para-maus-tratos-contra-caes-e-gatos-domesticos.ghtml.

73 Curiosidades: 12° Camara de Direito PUblico de S&o Paulo concedeu habeas corpus para por fim
ao isolamento sanitario de quase trés anos impostos a um cavalo em Sao Paulo. Supostamente ele
teria zoonose infectocontagiosa, devendo ser sacrificado, pois a doenca é transmitida para outros



https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11334574/artigo-32-da-lei-n-9605-de-12-de-fevereiro-de-1998
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11334574/artigo-32-da-lei-n-9605-de-12-de-fevereiro-de-1998
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/12/17/comissao-da-camara-aprova-ampliacao-da-pena-para-maus-tratos-contra-caes-e-gatos-domesticos.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/12/17/comissao-da-camara-aprova-ampliacao-da-pena-para-maus-tratos-contra-caes-e-gatos-domesticos.ghtml
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ainda que ndo evitem totalmente os crimes ambientais. No entanto, atualmente no
Brasil temos observado a flexibilizacdo das leis ambientais e a degradacdo
ambiental, sobretudo o desmatamento de areas de preservagcdo, comprovando que
a necessidade de leis mais rigidas e de que o posicionamento adequado do Estado
sdo de extrema importancia para a garantia de uma melhor conduta dos individuos
e das grandes empresas.

O filésofo e ativista Tom Regan escreveu The case for Animal Rights
(1983)".  Contrapondo-se a pensadores como Bentham e Peter Singer, ele
argumenta que ndo sé deveriamos maximizar o bem-estar dos animais e evitar 0s
maus-tratos, mas que os animais, “sujeitos-de-uma-vida”, ainda que ndo possam
ter responsabilidades, teriam direitos. H& certos direitos que ndo devem ser
violados. Para Regan, em particular, o direito de ndo ser morto — deveria ser
aplicado aos animais. Ele também argumentava contra a experimentagdo em
animais, um argumento claramente alinhado ao veganismo. O filésofo era
abolicionista e primava pelo fim da escravidao e exploragcdo animal. Outra obra de
extrema importancia é a intitulada Empty Cages, publicada no Brasil em (2006)
sob o titulo de Jaulas vazias™, na qual o autor denuncia as diversas formas de
exploragdo animal. Outro autor que vai na mesma dire¢do (abolicionista) é Gary
Francione’®, primeiro académico a ensinar Teoria do direito dos animais em uma
universidade dos Estados Unidos. Talvez se apostarmos na hipotese do egoismo
esclarecido, podemos pensar que ao se dar conta das consequéncias das suas a¢oes
e dos prejuizos para 0 meio ambiente e para elas mesmas, alem das puni¢des que
podem vir a sofrer, as pessoas tentem modificar sua conduta e seus habitos de
consumo. Se ndo podem adotar posturas mais “privativas” como o vegetarianismo

e 0 veganismo, talvez possam diminuir o consumo de carne, boicotar algumas

animais e para o ser humano. No entanto, a saide do animal foi comprovada e sua eutanasia foi
evitada, apos trés de luta na justica. Cf. https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-
estado/2020/07/29/tj-sp-da-habeas-corpus-a-cavalo-e-da-fim-a-isolamento-sanitario.htm.

“Sandra tem 33 anos e vive no Ecoparque de Buenos Aires. E uma orangotango mestica a quem a
Justica  argentina  reconheceu seus direitos como  “pessoa ndo humana”. Cf.
https://brasil.elpais.com/brasil/2019/06/17/ciencia/1560778649_547496.html. Ultimo acesso em:
13/09/2020.

74 Cf. REGAN, T. The Case for Animal Rigths, 2004.

5 Cf. REGAN, T. Jaulas vazias: encarando o desafio dos direitos dos animais. 2006.

76 Cf. FRANCIONE, G.L. — Introduction to Animal Rights - Your Child or the Dog? (2000). Cf.

Tamém: Rain Without Thunder, 1996.


https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2020/07/29/tj-sp-da-habeas-corpus-a-cavalo-e-da-fim-a-isolamento-sanitario.htm
https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2020/07/29/tj-sp-da-habeas-corpus-a-cavalo-e-da-fim-a-isolamento-sanitario.htm
https://brasil.elpais.com/brasil/2019/06/17/ciencia/1560778649_547496.html
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marcas que se baseiam nos maus-tratos, entre outras medidas, que possibilitem a
diminuicdo de sua pegada de carbono no planeta.

Outra maneira pela qual os seres humanos estdo tendo que aprender (se
ndo pelas leis), ainda que se possa duvidar dos resultados dessa aprendizagem, é
com o virus (Covid-19) que instaurou uma pandemia mundial, deixando milhares
de pessoas doentes e mortas. De acordo com o ambientalista e lider indigena
Ailton Krenak:

(...) E temos agora esse virus, um organismo do planeta,
respondendo a esse pensamento doentio dos humanos com um
ataque a forma de vida insustentavel que adotamos por livre
escolha, essa fantastica liberdade que todos adoram reivindicar,
mas ninguém se pergunta qual o seu pre¢o. Esse virus esta
discriminando a humanidade. Basta olhar em volta. O meléo-
de-sdo-caetano continua a crescer aqui do lado de casa. A
natureza segue. O virus ndo mata passaros, ursos, nenhum outro
ser, apenas humanos. Quem estd em pénico sd0 0S povos
humanos e seu mundo artificial, seu modo de funcionamento
que entrou em crise. E terrivel o que esta acontecendo, mas a
sociedade precisa entender que ndo somos o sal da terra. Temos
que abandonar o antropocentrismo; had muita vida além da
gente, ndo fazemos falta na biodiversidade. (...) Os humanos
proliferam, destruindo florestas, rios, animais. Somos piores
que a Covid-19. Esse pacote chamado de humanidade vai sendo
deslocado de maneira absoluta desse organismo que é a Terra,
vivendo numa abstragdo civilizatdria que suprime a diversidade,
nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de
habitos. (KRENAK, 2020, pp, 6-7).

Parece fundamental o abandono da abstracao civilizatoria que a tudo e a
todos destréi, como vimos na citacdo acima. Esse abandono pressupde por em
xeque certos ideais modernos de dominio do homem sobre a natureza e o retorno
a concepgdes mais schopenhauerianas na qual essa divisdo (homem x natureza) é
apenas iluséria. Sem divida estamos sendo convocados a aprender, por bem ou
por mal, que o planeta reage as nossas alucinacdes antropocéntricas. Sera
necessario um cataclisma para que haja uma mudanca efetiva, mais radical?
Apostamos ainda na saida eudemonoldgica como um dos caminhos possiveis para
reducdo dos danos ambientais e esperamos que isso seja possivel antes do

cataclisma.
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Se continuarmos pensando a partir da eudemonologia, podemos apostar
também na educacdo como possibilidade de transformacdo, ndo no sentido de
deixar de ser quem se €, pois isso seria impossivel do ponto de vista da filosofia
de Schopenhauer, mas tornar-se melhor a partir de motivacGes mais nobres

oferecidas ao seu carater.

Essa chave de leitura permitiria o entendimento do “discurso
ético” ou dos possiveis “elementos da ética” situados para além
(ou para aquém) do horizonte metafisico da auténtica
moralidade. Esta 0ltima, a conhecida ética da compaixdo
(Mitleidsethik), poderia ser definida como uma grande ética
schopenhaueriana propriamente dita -, principalmente por ser
conceituada pelo filésofo como um grande mistério (grofe
Misteryum) e por poder se desdobrar, em um grau mais elevado,
na raridade e na radicalidade do ascetismo. J& a pequena ética
poderia ser identificada principalmente na medida em que,
centrada na ideia de “melhoria” do intelecto e no papel deste
mesmo intelecto como “sugestionador” de motivos as agdes,
reconhecesse o lado ativo e “sugestionavel” da propria
compaixdo. A hipdtese dessa pequena ética poderia sugerir, ao
mesmo tempo, que ela fosse adjetivada como uma espécie de
“ética para a vida no mundo” e em sociedade, diferentemente da
ética como ultrapassagem do mundo, tal como sugere a doutrina
da negacdo da vontade. Nesse sentido, a pequena ética
designaria um ambito da ética schopenhaueriana que estaria em
sintonia (embora ndo possa ser identificado) com as
caracteristicas da sabedoria de vida (Lebensweisheit) desta
filosofia, esfera que tem na nocao de carater adquirido, definido
a partir de um “comércio com o mundo”, a sua expressao
fundamental. (DEBONA, 2015, p. 49).

Ainda que restrita a0 &mbito da legalidade e ndo da moralidade, a ética-
empirica poderia ser utilizada para impedir injusticas sociais e ac¢fes injustas
contra 0s animais € 0 meio ambiente. Ainda que haja um primado da vontade
sobre o intelecto na filosofia schopenhaueriana, talvez possamos pensar em um
“espago de manobra” do intelecto, que nos leve a agir de uma maneira melhor, em
sintonia com a nossa vontade. De acordo com a citagdo a seguir, podemos

aprender com 0s nossos erros e arrependimentos, evitando sofrimentos futuros:

Parece claro que o Spielraum é uma possibilidade disponivel ao
intelecto que, quando suprimida por uma forte inclinago,
conduz o individuo a uma acdo distinta daquela que melhor
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encontra sintonia com sua propria vontade. O intelecto é capaz
de compreender que, caso ele tivesse sido capaz de atuar em seu
Spielraum, a acdo nao teria sido realizada e suas consequéncias
nocivas ndo teriam tomado lugar. Um melhor desempenho no
que se refere a capacidade do intelecto em sugestionar a
vontade teria, portanto, evitado o sofrimento que agora se faz
presente. (CHEVITARESE, 2018, p. 63)"".

Um problema a ser enfrentado é o fato de que para Schopenhauer nédo

existe livre arbitrio, desse modo, ndo somos livres para escolher. Somente a

vontade é livre (como demonstrado no cap. 2), nossas escolhas sdo determinadas

pelos motivos que afetam a nosso carater. Fazemos o que queremos, mas ndo

escolhemos o que vamos querer, 0 que queremos nao depende de nés. De modo

geral, somos determinados pelo carater inato, embora a expressao do nosso carater

do mundo seja expressa através das nossas acdes e manifestacdes (carater
empirico). Sendo assim, 0 homem pode:

através de sua faculdade de pensar, se fazer presente — em uma

ordem qualquer e de modo alternado ou repetido — aos motivos

que atuam sobre a sua vontade, no intuito de submeté-los a essa

vontade, aquilo que se chama deliberar: ele é, portanto, capaz

de deliberacdo e, em virtude dessa capacidade, ele possui uma

escolha bem mais ampla que os animais. E seguramente o que 0

torna relativamente livre, ou seja, livre do constrangimento

imediato dos objetos presentes na intuicdo e agindo sobre sua

vontade enquanto motivos, constrangimento ao qual o animal é,

por exceléncia, submetido: inversamente, o homem se

determina independentemente dos objetos presentes, a partir de
pensamentos que sao seus motivos. (SLV, p. 29/30).

Embora o ser humano possa deliberar, a liberdade humana é relativa. No
entanto, insistimos no ponto de que talvez, como afirmou Chevitarese (2005), nos
reste alguma liberdade para a pratica de vida. Na medida em que poderiam ser
oferecidos melhores motivos ao nosso carater, levando-nos a uma melhor verséo
de nds mesmos, talvez possamos passar a agir em consonancia com a conservagao
ambiental e os direitos dos animais, por exemplo.

Ao longo de nossa experiéncia de vida, se observamos o
conjunto das acbes que realizamos, podemos chegar ao

conhecimento de nosso carater. Assim procedendo, um homem
pode compreender o que quer e o que pode, abrindo a

T Cf. Revista Voluntas. A Filosofia Pratica de Schopenhauer e suas influéncias, Vol. 9, N 2, 2018.
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oportunidade de "aprender a lidar com aquilo que é". O
emprego da "liberdade de ser o que se é", tendo em vista uma
melhor qualidade de vida, envolve o investimento nos
potenciais que cada um traz consigo, explorando as
possibilidades implicitas ao seu imutavel -carater. Esta
"liberdade que nos resta" para a pratica de vida ndo pode
prescindir da orientagdo de maximas, constituindo-se como uma
sabedoria teatral: um modo de agir como se a vida valesse a
pena, como se pudéssemos agir de acordo com principios
racionais, e como se as desgracas da vida ndo fossem nos
acontecer ou viessem sempre a tardar. Essa sabedoria néo
somente advém da experiéncia de vida, como também necessita
de pratica para ser mantida e aprimorada. Tal pratica consiste
em uma dinamica de exercicios. Por isso, a sabedoria de vida
ndo é apenas "uma vida estrategicamente pensada”, mas, acima
de tudo, uma ‘"vida estrategicamente exercitada".
(CHEVITARESE, 2005, p. 112).

Ainda que os individuos sejam determinados pela vontade e o intelecto
ndo tenha tamanho poder de deciséo:
Sendo o intelecto algo fisico, toda a disciplina e treinamento
aplicaveis ao corpo, se aplicam, igualmente, ao intelecto. E do
mesmo modo que é possivel, pelo exercicio constante, ampliar a
resisténcia e a forga fisica, a aptiddo para atividades aerobicas,
etc., também é possivel aperfeicoar as funcbes e habilidades
desta "coisa fisica" que é o intelecto. Como observa Pernin, o
intelecto pode ser moldado e aprimorado: “como toda coisa
fisica, o intelecto é acessivel ao habito, ao treinamento do
exercicio, a educagdo, que o desenvolve e o retifica”, o que

pode permitir que atinja "um ponto maximo de clareza e de
lucidez". (CHEVITARESE, 2005, p. 114).

Bom, ao menos o intelecto pode exercitar-se para que atinja maxima
clareza e lucidez. Um bom exemplo exposto por Schopenhauer nesse sentido é o
exemplo da polidez. A polidez ndo é espontanea, embora algumas pessoas tenham
mais facilidade e outras menos, no entanto € possivel exercita-la. A instrucéo, o
convivio em sociedade e familiar, as aprovacdes e desaprovacdes sociais podem
oferecer motivos para a vontade, levando a uma conduta polida. Como se pode
investir na educacdo de uma pessoa para que ela seja respeitosa e polida, também
é possivel estimular outra habilidade do intelecto, através da elaboracdo de um
projeto de vida orientado para evitar o sofrimento e buscar um melhor viver para

todos.
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explorando uma possibilidade implicita ao intelecto, o individuo
pode exercitar-se no aprimoramento de uma estratégia para a
pratica de vida. Isso significa que o intelecto s6 pode se
exercitar na medida em que é corpo, ou seja, objetividade da
vontade. O aperfeicoamento da "capacidade estratégica" é o
resultado de um dos exercicios que cabe a essa "coisa fisica"
que é o intelecto, ampliando potenciais que Ihe sdo prdprios.
Pode-se dizer que quem estabelece a estratégia para uma vida
sébia é o intelecto, mas quem se exercita, na verdade, é a
vontade. N&o se pode perder de vista que o intelecto é uma
forma de objetivacdo da vontade. Uma "boa estratégia" nada
mais é do que um resultado do exercicio da vontade objetivada
no intelecto. Apresenta-se, entdo, ao carater, o produto do
trabalho do intelecto, sob a forma de méximas que agem como
motivos. Quem traga o plano € o intelecto, mas quem o executa
— ou ndo — € o carater, explorando o que lhe é possivel, nos
limites do que lhe é inevitavel. Realizar o planejamento
elaborado pelo intelecto corresponde a vivenciar a
sabedoria de vida’. (CHEVITARESE, 2005, p. 115).

O Exercicio da sabedoria de vida se d& por meio da articulagdo entre
vontade e intelecto. Quem pode oferecer a estratégia € o intelecto por meio do
conhecimento do carater e de suas possibilidades. Através do oferecimento de
outros motivos a nossa vontade é possivel proporcionar outros trilhamentos em
nosso curso de vida. Se exercitarmos constantemente as agdes oferecidas por
motivos mais nobres ligados a causa ambiental, por exemplo, a repeti¢do, o
contato constante com esses motivos poderia nos levar a repeticdo de acdes mais

favoraveis a conservacao ambiental.

Os motivos podem ser oferecidos através de medidas educativas
socioambientais, da conscientizacdo do impacto das nossas acdes no planeta,
esclarecimento e sensibilizagdo diante do sofrimento animal e dos outros seres.
Programas de conservacdo e até mesmo medidas juridicas e punicdes diante do

descumprimento da lei, entre outros’®. Os paises, Estados e cidaddos podem

78 Grifo nosso.

7% Como, por exemplo, a ideia de Bem viver: “com sua proposta de harmonia com a Natureza,
reciprocidade, relacionalidade, complementariedade, solidariedade entre individuos e
comunidades, com sua oposi¢do ao conceito de acumulagdo perpétua, com seu regresso a valores
de uso, o Bem viver, uma ideia em construcao. (...) Pode, inclusive, contribuir com uma mudanca
de paradigmas em meio a crise que golpeia 0s paises outrora centrais. Nesse sentido, a construcao
do Bem Viver, como parte de processos profundamente democréticos, pode ser Gtil para encontrar
saidas aos impasses da Humanidade. (..) N&o se pode mais sustentar o discurso do
desenvolvimento, que, com suas raizes coloniais, justifica visdes excludentes. Requeremos um
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reduzir o impacto de suas acdes de diversas maneiras. Os problemas causados por
gases de efeito estufa, por exemplo, que afetam o clima, a producéo agricola e a
biodiversidade tém sido discutidos por diversos lideres e representantes mundiais
na tentativa de encontrar solucdes para reducdo da emissdo desses gases, embora
muitos ainda tentem burlar e outros assumam uma postura negacionista. Sabemos
que os individuos podem mudar sua conduta, mas sem a industria modificar seus
modos de producdo fica dificil reduzir os impactos ja ocasionados pela acdo
humana e evitar novos impactos®. Em 2017 foi anunciado que os Estados Unidos,
(governado por Donald Trump) sairam do acordo de Paris sobre o clima. Segundo
Latour®? (LATOUR, 2020, p. 12), isso deixou claro para todos que “a questio
climatica esta no centro de todos os problemas geopoliticos e que esta diretamente
ligada a questdo das injusticas e desigualdades. Torna-se claro que o ideal de
mundo compartilhado por aquilo que chamavamos de Ocidente ndo existe mais.
Umas das provas cabais disso € o proprio Brexit, quando o Reino Unido resolve

sair da Unido Europeia diante da chegada de milhares de refugiados. Parece que

discurso contra-hegeménico que subverta o discurso dominante e suas correspondentes praticas de
dominacdo. E, igualmente, novas regras e Idgicas de acdo, cujo éxito dependera da capacidade de
pensar, propor, elaborar e, inclusive, indignar-se — globalmente, se for o caso. O Bem Viver
questiona 0 conceito eurocéntrico de bem-estar. E uma proposta de luta que enfrenta a
colonialidade do poder (...) H& muito tempo tém se levantado diversas vozes que poderiam estar de
alguma maneira em sintonia com essa visdo, como 0s ecologistas, as feministas, 0s cooperativistas,
0s marxistas e 0s humanistas”. ACOSTA, A. O Bem Viver, 2016, p. 41-42. Acosta resgata o
conceito de Sumak Kawsay, de origem Kichwa e propde uma ruptura com certos conceitos
modernos civilizatérios. Nocoes como o conceito de direitos da Natureza “também tem sido
importante nas resisténcias e alternativas aos extrativismos mineradores e petroliferos. Foi
no Peru que essa associacdo confluiu em um potente processo conhecido como alternativas
pds-extrativistas. (...) As alternativas pds-extrativistas surgiram a partir da sociedade civil no
contexto de resisténcias e lutas contra grandes projetos mineradores ou petroliferos. Nos debates
iniciais era comum que governos e empresas insistissem que ndo havia alternativas a tais
empreendimentos e desafiassem 0s grupos cidaddos. (...) No Peru, havia muitos debates sobre os
impactos locais, mas pouco a pouco as estratégias de desenvolvimento nacional que sustentavam,
por exemplo, os planos em mineragdo ou hidrocarbonetos passaram a ser consideradas, e, dando
outro passo, as proprias esséncias das ideias de desenvolvimento eram discutidas. Nessas
anélises ficava claro que as posturas convencionais do desenvolvimento valorizavam a
Natureza essencialmente no &mbito da economia, e estratégias, instituicbes e discursos que
operam nesse sentido sdo estabelecidos”. GUDYNAS, E. Direitos da Natureza: Etica
biocéntrica e politicas ambientais, 2019, p, 244. (grifo nosso).

80 Estamos vivenciando uma grande guerra, um cenario de crise. De modo que ndo é possivel
responsabilizar os individuos, ja que as grandes corporagdes, 0 mercado financeiro, entre outros,
tém contribuido significativamente para a degradacdo ambiental. Ndo temos uma solugdo, mas
estamos nos propondo pensar sobre algumas atitudes possiveis diante do cendrio atual. No entanto,
dada a calamidade da crise, parece que sdo necessarias éticas ambientais e medidas politicas, que
estdo, de certo modo, para além do alcance da filosofia de Schopenhauer.

81 N4o pretendemos aqui propor uma relagio entre o pensamento de Schopenhauer e o a filosofia
de Bruno Latour, nem estabelecer uma relacdo entre a filosofia de Schopenhauer e a filosofia
contemporanea.
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agora que alguns lideres politicos ja perceberam que ndo tem mais mundo para
todo mundo, a guerra estd mesmo declarada, desde que eles possam se regozijar
fechando-se em seu mundo.

Podemos apontar algumas maneiras para diminuir a emissao de gases de
efeito e outros impactos, mas sem uma nova orientacdo geopolitica fica dificil.
Além disso, talvez essas sejam alternativas oferecidas a partir da nogdo de
desenvolvimento para os problemas causados pelo desenvolvimento. Sabemos
que a monocultura e o agronegécio, por exemplo, sdo préaticas insustentaveis, que
devem ser combatidas. Que precisamos de uma reforma agréria e valorizagdo da
agricultura familiar etc., isto €, pensar em politicas para além das politicas de
reducdo de carbono. No entanto, apresentamos aqui algumas alternativas que vem
sendo pensadas/oferecidas para a reducdo de danos, como a emissdo de gases de
efeito estufa: controle nos setores energético, industrial e de transporte, buscando-
se novas matrizes energéticas distintas das queimas de combustivel fossil. Desse
modo, deveriamos investir em energia eolica, geotérmica, fotovoltaicas e
maremotrizes. Os biocombustiveis (etanol e biodiesel) sdo apontados como
alternativa ao uso da gasolina e do diesel, pois sdo produzidos a partir de energias
renovaveis. Além do incentivo as atividades que retirem o carbono da atmosfera,
como o reflorestamento, por exemplo. Entretanto, cabe ter claro que para a
reducdo das emissdes a mudanca nos padrbes de consumo € extremamente
necessaria.

Outro problema a ser enfrentado é a producdo de lixo pela atividade
humana. E importante reduzir o volume de lixo que produzimos e que vai para 0s
aterros sanitarios. Devemos reduzir a quantidade de plastico e materiais
descartaveis que utilizamos, procurando utilizar materiais que tenham maior
duracdo, mas tambeém é possivel reciclar o lixo, fazendo sua separacdo. Isso pode
ser feito por meio da separacdo do lixo reciclavel — papéis, metais, vidros e
plasticos — do ndo reciclavel — residuos organicos, papéis sujos, fraldas
descartaveis, e entregue para uma coleta seletiva. Os residuos organicos podem
ser aproveitados para a compostagem ou biodigestdo (transformacdo do gas
metano liberado no processo de decomposicdo pode ser utilizado como

biocombustivel).
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Também € importante rever criticamente a dindmica de consumo, a
quantidade de embalagens que compramos, o0s produtos farmacéuticos e
alimenticios, boicotar as empresas que lucram a partir dos maus-tratos e da morte
ingrata dos animais. Parar ou reduzir o consumo de carnes e produtos de origem
animal. Incentivar e popularizar a agricultura sustentavel (organica), a agricultura
familiar. Evitando a poluicdo e a degradacéo do solo e da 4gua, 0 envenenamento
da populacéo etc.

Muitos pesquisadores tém tentando a remediagdo ambiental, que consiste
na utilizacdo de métodos que eliminem poluentes do meio e anulem seus efeitos e
na biorremediacao para permitir a transformacéo de poluentes ndo biodegradaveis
em degradaveis. No entanto, tudo isso leva tempo e tem um custo; o melhor
mesmo € criar habitos para que ndo sejam necessarias essas medidas. De modo
que é melhor evitar 0 uso de pesticidas tdxicos que poluem os rios e mares, evitar
o derramamento de petr6leo no mar, entre outros danos ambientais, para que nao
precisem ser remediados.

Existem varias medidas que podemos aderir para a diminui¢cdo dos nossos
impactos no planeta e evitar ou diminuir o sofrimento de todos, sobretudo o
sofrimento atual e futuro advindo da crise das mudancas climaticas, para a qual

existem varios negacionistas. Sobre os negacionismos, afirma Deborah Danowski:

Inspirada nesse texto, pensei: “Eu posso comegar trazendo para
a questdo do aquecimento global essas trés posi¢des”. S6 que
eu inseri mais um termo nessa comparacao: os animais criados e
mortos nas grandes fazendas-fabricas; porque vérios ja
chamaram de genocidio, e mesmo de Holocausto, aquilo que
fazemos com esses animais, mas vamos deixar essa questdo de
fora aqui. Pois bem, eu percebi que essa transposi¢do das trés
posicbes de Hilberg funciona para o aguecimento global,
porque vocé tem as vitimas da crise ecoldgica, comecando
com 0s animais e as plantas, ja que estamos causando a
sexta grande extingdo em massa da historia da vida na
Terra, numa taxa que, dizem alguns, é de até mil vezes o
nimero de espécies que normalmente sdo extintas no curso da
evolucdo; e evidentemente ha as vitimas humanas, porque o
colapso ecoldgico vai atingir todo mundo, embora, em
primeiro lugar e mais fortemente, as pessoas mais pobres, as
mesmas que estdo morrendo mais devido ao coronavirus, ndo é?
Entdo temos as vitimas, os perpetradores, que nesse caso
podem ser as grandes empresas de combustiveis fosseis, as
empresas de processamento de carne, a Monsanto, as
mineradoras, o sistema financeiro; e podemos ir
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desdobrando até onde a gente quiser: hd o0s maiores
poluidores e devastadores — alguns estudos falam em 20
empresas que Sao responsaveis por um terco de todas as
emissdes globais de carbono; outros falam em 100 grandes
companhias que, sozinhas, sdo responsaveis por 70% das
emissdes —, mas a partir dai vocé pode ir descendo. E temos os
espectadores, que somos todos nds no fim das contas,
porque somos ao mesmo tempo vitimas e espectadores —
quando ndo somos perpetradores. E, assim como o0s poloneses
em relacdo aos judeus, n6s ndo fazemos quase nada, fazemos
muito pouco. Continuamos vivendo como se houvesse amanha,
como se estivesse tudo bem. (...) Voltando as trés posicdes:
como mostrou muito bem a Shoshana Felman, elas ndo séo
apenas trés perspectivas sobre 0 que estava acontecendo, trés
maneiras de ver, elas também sdo trés maneiras de ndo ver.
Nem mesmo as vitimas tinham a nocdo da totalidade do que
estava acontecendo; os perpetradores tinham que esconder,
impedir os outros de ver e dizer, e 0s espectadores eram
impedidos de olhar, viam pelas frestas, digamos assim. E é um
pouco 0 que acontece com a gente em relagcdo ao aquecimento
global®?,

Assim conclui a professora e ativista Deborah Danowski, que faz uma
comparacgao entre o holocausto e 0 aquecimento global. Ambos teriam em comum
o fato de que existem vitimas, perpetradores e espectadores, todos ligados de
alguma maneira, por uma espécie da auséncia de visdo ou impedimento da visdo
real das coisas. Seguindo o argumento do presente capitulo (eudemonologico), se
as empresas ndo mudam e para elas precisamos das leis e dos boicotes, dentncias
etc., por outro lado, nés, tanto vitimas quanto espectadores, podemos passar a ver
de outras maneiras e, com isso, passar a agir, pois chegard um tempo em que
talvez ndo haja mais mundo, nem para 0s outros, nem para n6s mesmos. Entdo
parece que estamos cada vez mais sendo convocados a usar 0 espago de manobra
permitido ao nosso intelecto, pois até mesmo nossa autoconservagao enquanto
fendmenos da vontade estd sob ameaca.

A partir desse espaco de manobra que pode ser lido na filosofia de

Schopenhauer e para além dele, podemos pensar em alternativas cosmopoliticas®®

82 Cf. Entrevista com Deborah Danowski: Ndo tem mais mundo para todo mundo. Publica, 5 de
junho de 2020.https://apublica.org/2020/06/nao-tem-mais-mundo-pra-todo-mundo-diz-deborah-
danowski/?fbclid=IwAR28-FQTs--1I'Y AXKRSYsFfebAOQ7BilJtga-
BKwkysdI9kH22x3XHpKHHA#. XwsGku3hxL E.facebook.

8 Né&o estamos fazendo uma associacdo direta entre a eudemonologia de Schopenhauer e as
cosmopoliticas, apenas apontando para outros caminhos que, para além da filosofia de
Schopenhauer, talvez nos oferecam algumas alternativas para o enfrentamento da crise ambiental.



https://apublica.org/2020/06/nao-tem-mais-mundo-pra-todo-mundo-diz-deborah-danowski/?fbclid=IwAR28-FQTs--IlYAxkRSYsFfebAOQ7BiIJtga-BKwkysdI9kH22x3XHpKHHA#.XwsGku3hxLE.facebook
https://apublica.org/2020/06/nao-tem-mais-mundo-pra-todo-mundo-diz-deborah-danowski/?fbclid=IwAR28-FQTs--IlYAxkRSYsFfebAOQ7BiIJtga-BKwkysdI9kH22x3XHpKHHA#.XwsGku3hxLE.facebook
https://apublica.org/2020/06/nao-tem-mais-mundo-pra-todo-mundo-diz-deborah-danowski/?fbclid=IwAR28-FQTs--IlYAxkRSYsFfebAOQ7BiIJtga-BKwkysdI9kH22x3XHpKHHA#.XwsGku3hxLE.facebook
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tais como aquelas que Latour (LATOUR, 2020) propde em seu ensaio: Onde
aterrar? Como se orientar politicamente no Antropoceno, quando pensa em como
barrar o retorno da producéo pré-crise. A partir disso o autor oferece o conceito de
Terrestre, que sdo aqueles que estabelecem uma outra relagdo com a Terra, nao
moderna, ndo exploratoria. E que resistem (reivindicando a permanéncia no solo),
ja que ainda que devastada é a unica que nds temos. Talvez possamos encontrar
maneiras de existir e fazer alianga com outros seres, como pensam Latour,
Stengers, Donna Haraway®* etc. Dai também a importancia de militancias tais
como Greta Thunberg (ativista ambiental sueca) e movimentos como Occupy
Wall Street nos Estados Unidos e Zonas a Defender (ZADs) na Franca, que
podem repolitizar o pertencimento a um solo, com o cuidado de ndo confundir o
retorno da Terra com o “retorno a terra”®® (LATOUR, 2020, p. 67).

Caminhando com a filosofia schopenhaueriana talvez possamos pensar em
novos modos de nos relacionarmos com a Terra e com 0S outros, que sdo, no
fundo, expressdes da mesma Vontade que n6s somos. Talvez possamos, tal como
propde Latour, nos compreender através de novas “categorias”, segundo as quais
n&o nos pensemos mais como apartados dos outros seres humanos e ndo-humanos.
Acreditamos ser possivel apostar em uma relagdo mais diplomética com os outros

Seres.

Assistimos, assim, empiricamente, no nosso planeta, ao reflexo
de uma intrinseca autofagia cdsmica. Todavia, cabe
intelectualmente, no ambito da clarividéncia filosofica, isto é,
pelo emprego da razdo préatica e da sabedoria de vida, apostar na
equacéo gue procura gerenciar a nossa relacdo com a natureza e
0s animais, para desse modo tentarmos diminuir o seu
sofrimento. Uma aposta que leva em

conta a correcdo dos erros de calculo. O nosso intelecto — por
comportar, além do entendimento, a faculdade de razdo que nos
permite sopesar moralmente a nossa relacdo para com o entorno
— pode fazer uso de um, por assim dizer, “egoismo esclarecido”.
Schopenhauer mesmo, ao entrar para a recém-fundada
sociedade protetora dos animais de Frankfurt, agiu em
consonancia com isso, para além dos seus preconceitos de
época (BARBOZA, 2014, p. 32).

84 N&o nos ocuparemos com essas teorias nesse trabalho.

8 Aqui o autor faz referéncia ao “retorno a terra” promovido pelo governo de Vichy, por ocasidio
da ocupagdo da Franca pela Alemanha nazista. Cf. N.R.T 58 in: LATOUR, 2020, P. 67.
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CONSIDERACOES FINAIS: O PROBLEMA
AMBIENTAL A PARTIR DA PERSPECTIVA
SCHOPENHAURIANA

A luz veio apesar dos punhais
Pablo Neruda

A filosofia nos convida a pensar ndo s6 o que o filésofo pensou, mas
também nos provoca a olhar para a realidade que habitamos, que nos atravessa.
Nesse sentido, Schopenhauer nos convoca, a partir de sua filosofia, a considerar
uma ética ambiental como ato de compaixao e amor para com todos os seres.

Tendo em vista o fato de que a Filosofia ndo se limita a ser uma
disciplina descritiva, que se compromete meramente a tratar sobre o que 0s
autores escreveram, do modo como escreveram, na época em que pensaram, mas
nos proporciona questionar a partir dos filésofos que nos emprestaram os olhos
para enxergarmos outros aspectos do mundo. Nesse sentido, a perspectiva
apresentada nessa tese se apresenta como uma leitura heterodoxa, “herética” da
filosofia schopenhaueriana, através da qual seria possivel pensar trés chaves de
leitura para o problema ambiental que nos espreita, partindo de pressupostos
schopenhauerianos e se estendendo para além deles. Por isso, pensamos também
que uma ética ambiental pode ser proposta a partir de postulados
schopenhauerianos e para além deles.

No momento atual, os desafios éticos se tornaram urgentes, jA que 0s
limites planetarios® estdo ameacgados. Reflexdes éticas sobre a nossa relagio com
a natureza sdo mais do que necessarias no cenario catastrofico atual de crise das
mudancas climéticas, fim do mundo dos povos indigenas, holocausto animal,
desmatamento e degradacdo ambiental como um todo. Sendo assim, nos
propomos, a partir de uma €tica ndo antropocéntrica, que leva em consideracdo

também os ndo-humanos, pensar possiveis alternativas de leitura para o problema

86 Conceito cunhado por ROCKSTROM, J. Disponivel em:
https://stockholmresilience.org/research/planetary-boundaries.html.
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ambiental atual. No entanto, onde a filosofia de Schopenhauer parou, seguimos o
caminho com ela e para além dela, com o intuito de trazer a tona a crise ambiental
na qual estamos inseridos e pela qual somos, em grande parte, responsaveis;
tentando, a0 mesmo tempo, apresentar algumas possibilidades de enfrentamento
dessa crise.

Para tanto, foi preciso construir o seguinte percurso: (i) apresentar a crise
ambiental e os autores e ativistas engajados em refletir sobre ela e agir (dentro do
possivel); (ii) apresentar os fundamentos da metafisica e da ética de
Schopenhauer, bem como sua critica as teorias antropocéntricas; (iii) considerar
0s argumentos sobre a vontade que perpassa toda a natureza e retomar as
consideracdes éticas, ampliando a teoria da compaixdo para todos os
ecossistemas; (iv) esbocar os argumentos da estética schopenhaueriana, tornando
claro o respeito ao valor intrinseco da natureza; e (v) abordar a eudemonologia
schopenhaueriana, mostrando a atualidade do pensamento do autor e que existem
interpretacdes de sua filosofia que fogem do canone.

Assim sendo, a presente tese foi dividida em Introducéo 1; capitulo (2):
Fundamentacdo da Metafisica e da Etica de Schopenhauer, apresentacdo do
problema; capitulo (3): Vontade como organismo - Etica com relagio aos animais
e sua possibilidade de ampliacdo aos ecossistemas; capitulo (4): Via Estética: o
valor intrinseco da natureza; capitulo (5): Eudemonologia: O cuidado da natureza
como melhor forma de viver.

Portanto, apresentamos trés chaves de leitura a partir da filosofia do autor.
Para isso, em um primeiro momento contextualizamos a crise ambiental atual,
para ambientar e sensibilizar o leitor, trazendo a tona os problemas a serem
enfrentados atualmente, na chamada crise ambiental, além de denunciar a
gravidade dessa crise e 0 descaso que estamos vivenciando por parte do poder
publico e de certas esferas da sociedade. Depois nos perguntamos quais seriam as
contribuicbes da filosofia de Schopenhauer para o debate contemporaneo em
torno da ética ambiental.

Em um segundo momento, no capitulo 2, apresentamos 0s conceitos de
Vontade e Representacdo, no¢des fundamentais da metafisica de Schopenhauer.
Também a critica do autor a filosofia moral kantiana e aos sistemas éticos

antropocéntricos, que ndo consideram os animais como fins em si mesmos, como
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seres dignos de compaixao. Sendo assim, passamos por outras no¢Ges importantes
da filosofia do solitario de Frankfurt, tais como: caréater, liberdade da vontade,
justica e injustica, compaixdo (fundamento da moral) e a experiéncia da ascese,
direcionando os argumentos metafisicos/éticos de Schopenhauer para considerar
uma possivel ética ambiental implicita em sua obra.

Logo em seguida, no capitulo 3, desenvolvemos os argumentos sobre a
vontade-de-vida na espécie humana e em toda a natureza organica, além de
retomarmos a teoria ética do filésofo, considerando o sofrimento ndo s6 dos
homens e dos animais, mas ampliando a ética da compaixdo para todos 0s
ecossistemas, atraves do argumento de que todos sdo uma Unica e mesma esséncia
e de que todos sdo, em algum medida, sofrimento, esforco, vontade-de-viver. Esse
argumento se consistiu a partir da interpretacdo da filosofia de Schopenhauer, se
projetando, ao mesmo tempo, para além dela. Com isso, oferecemos a primeira
chave de leitura para a ética ambiental, através da filosofia do autor.

Mais adiante, no capitulo 4, abordamos a segunda chave de leitura.
Discorremos sobre a estética/metafisica do belo de Schopenhauer, para
argumentar em favor da preservacdo ambiental pelo valor intrinseco da natureza,
considerando a contemplacdo estética da natureza ndo s6 como momento de
supressdo da dor humana, mas como momento de respeito a natureza pelo seu
valor intrinseco; sendo a experiéncia estética, de contemplacdo da natureza,
também um momento ético de supressdao do egoismo humano, isto €, uma
atividade contemplativa desinteressada, através da qual se pode notar que todos
sdo essencialmente iguais, sendo representados pelas ideias arquetipicas.

No quinto e altimo capitulo, apresentamos a terceira chave de leitura. Para
isso, discorremos sobre as possiveis interpretacdes da filosofia de Schopenhauer
que fogem ao canone. Desse modo, apresentamos brevemente a distingéo entre
direita e esquerda schopenhaueriana e 0 andamento das pesquisas sobre o filésofo
no Brasil. Mostramos, ainda, a atualidade de Schopenhauer, de acordo com Max
Horkheimer e Ludger Litkehaus. Com o intuito de oferecer, pela via
eudemonoldgica, da ética pratica, uma terceira via de interpretacdo e
enfrentamento da problematica ambiental. Ndo mais através da compaixdo, mas

do egoismo esclarecido ou de uma pedagogia do egoismo.
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Desta forma, ainda que o trabalho ndo tenha uma conclusao absoluta, pois
0 pensamento ainda estd em construcdo e atividade, defendemos ser possivel
pensar uma ética ambiental a partir da filosofia de Schopenhauer, pelas vias ética,
estética e eudemonoldgica (ética-empirica). Se ndo temos uma solucdo definitiva
para a problematica ambiental, talvez, ao menos, a filosofia de autores como
Schopenhauer, que produz uma angustia frente a existéncia e a degradacdo da
natureza, possa trazer também algumas alternativas e possibilidades de acdo que
podem ser convocadas a partir desses sistemas ético/filoséficos ndo dualistas, ndo
antropocéntricos e que ndo visam a mera sustentabilidade, que permite a
manutencdo do sistema capitalista de degradacdo e subjugacdo dos povos da
floresta, dos negros, dos trabalhadores, das mulheres e da natureza, entre outros.

Com dor e indignacdo deixamos essa tese Como provocagao, a0 menos no
meio académico, para que se possa mover a atengdo para a crise ambiental e para

a necessidade de acdo e descolonizacdo do pensamento.
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