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Resumo

Fernandes, Hélton Pimenta; Franco, Irley Fernandes. A presenca do Timeu
de Platéo nas concepcdes de criacdo e tempo em Agostinho. Confissdes
e Comentarios ao Génesis. Rio de Janeiro, 2020, 194p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro.

A presenca do Timeu de Platdo nas concepcdes de Criacdo e tempo nas
Confissdes e nos Comentarios ao Génesis de Agostinho pode ser percebida sob trés
aspectos: na questdo sobre a partir do que o Cosmo é feito, a ywpa no Timeu e a
creactio ex nihilo em Agostinho; na questdo sobre como o universo foi feito, ou
seja, 0 problema da mediacdo entre as Ideias e 0 mundo sensivel, o papel do
onuiovpyog no Timeu e do Verbum nas Confissdes e Comentérios ao Génesis; e, por
fim, a questdo sobre como isto que foi feito, 0 Cosmo, tem como caracteristica
intrinseca ser temporal, tanto no Timeu como em Agostinho. Nesta dissertacao
propomos estes trés aspectos no Timeu, nas Confissbes e nos Comentarios ao
Génesis de Agostinho. A dissertacdo se insere no contexto de encontro e sintese
entre a filosofia greco-romana e da tradi¢édo judaico-cristd no que se refere a criacdo

do Cosmo.

Palavras-chave

Filosofia; Platdo; Agostinho; Cosmo; Criacao.
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Abstract

Fernandes, Hélton Pimenta; Franco, Irley Fernandes. (Advisor). The
presence of Plato’s Timaeus in the conceptions of creation and time in
Augustine. Confessions and Commentaries on Genesis. Rio de Janeiro,
2020, 194p. Dissertagdo de Mestrado — Departamento de Filosofia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

The presence of Plato’s Timaeus in the conceptions of Creation and time in
Augustine’s Confessions and Commentaries on Genesis can be perceived in three
aspects: first, the question whether or not the Cosmos was made from a pre-existing
matter, the concept of ya@pa in Timaeus and creactio ex nihilo in Augustine; then,
on the question about how the Universe was made, that is, the problem of mediation
between ldeas and the sensitive world, the role of dnuovpyog in Timaeus and
Verbum in Confessions and Commentaries on Genesis. Finally, the question of how
the Cosmos is essentially temporal in Timaeus and Augustine. In this dissertation
we researched these three aspects in Timaeus, and Augustine’s Confessions and
Commentaries on Genesis. The historical context of the research is the encounter
and synthesis between the Greco-Roman philosophy and the Judeo-Christian

tradition regarding the creation of the Cosmos.

Keywords

Philosophy; Plato; Augustine; Cosmos; Creation.
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Mas, que amo eu quando te amo?

ndo uma beleza corporal ou uma graca transitoria,

nem o esplendor da luz, tdo cara a meus olhos,

nem as doces melodias de variadas cantinelas,

nem o suave odor das flores,

dos unguentos, dos aromas,

nem o mané ou o mel,

nem os membros tao suscetiveis as caricias carnais.
Nada disso eu amo, quando amo o meu Deus.

e contudo, amo a luz, a voz, o perfume,

0 alimento e o abrago, quando amo meu Deus:

a luz, a voz, o alimento, o abraco do homem interior
que habita em mim,

onde para a minha alma brilha uma luz

que nenhum espaco contém,

onde ressoa uma voz que o tempo nao destroai,

de onde exala um perfume que o vento néo dissipa,
onde se saboreia uma comida que o apetite ndo diminui,
onde se estabelece um contato que a sociedade néo desfaz,
Eis o que amo quando amo o meu Deus.

Agostinho, Confissdes X.6.8.
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1
Introducao.

Nesta dissertacdo iremos analisar a presenca do Timeu de Platdo na
concepcao de Criacdo nas Confissdes e nos Comentarios ao Génesis de Agostinho.
esta presenca pode ser percebida basicamente sob trés aspectos: na questao sobre a
partir do que o Cosmo é feito, a y&opa no Timeu e a creactio ex nihilo em Agostinho;
na questdo sobre como o universo foi feito, ou seja, o problema da mediacéo entre
as ldeias e o mundo sensivel, o papel do dnuiovpyoc no Timeu e do Verbum nas
ConfissGes e Comentarios ao Génesis; e, por fim, a questao sobre como isto que foi
feito, o Cosmo, tem como caracteristica intrinseca ser temporal, tanto no Timeu
como em Agostinho. Para cada um destes aspectos sera dedicado um capitulo.

Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid Academiae et Ecclesiae? “O que
ha, portanto, de comum entre Atenas e Jerusalém? Entre a Academia e a Igreja?”!
Esta famosa pergunta foi feita por Tertuliano, norte africano, formado nas culturas
latina e grega, presbitero da Igreja, que viveu entre os anos 160 e 225.2 Este periodo
é designado como vital por Gilbert Highet® para a sintese da filosofia greco-romana
e do pensamento cristdo. Tertuliano faz esta pergunta no momento em que este
encontro esta acontecendo; ele é, entre outros, um dos primeiros que manifesta sua
opinido sobre o crescente encontro entre as tradigdes greco-romana e judeu-cristg;
entre Atenas e Jerusalém, afirmando sua total oposicdo a que haja uma conciliacdo
entre as duas.

Entre Tertuliano e Agostinho muita coisa mudou, pois 0 primeiro representa
as atitudes de alguns padres da Igreja quando este encontro estava no inicio,
enquanto Agostinho, no século IV e V, segundo Henri Marrou?, representa um
pensador da Antiguidade tardia, periodo em que o Império Romano, no ocidente,
esta caindo e que uma sintese entre a tradicdo greco-romana e judaico-crista ja vinha

sendo elaborada, principalmente pelos capadocios, Basilio, Gregorio de Nissa e

! TERTULIANO., Prescripciones contra todas las herejias, V11.9. (Tradugio nossa)
2 LACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia, p. 1720.

3 Apud. PELIKAN, J., Christianity and classical culture, p. IX.

4 MARROU, H. I., Décadence romaine ou antiquité tardive?, p. 22.
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Gregorio de Nazianzo, e seus predecessores, Justino, Clemente de Alexandria,
Origenes e Atanasio.® Agostinho representa na antiguidade tardia e em ambiente
latino, umas das Ultimas tentativas de sinteses destas grandes tradi¢cbes que
confluiram para formar o pensamento no ocidente.

Um dos maiores simbolos deste periodo de sinteses entre estas duas grandes
tradi¢Ges foi a conjungdo, comecada pelo judeu Filon de Alexandria e seguida por
estes padres da Igreja aqui citados anteriormente, entre o primeiro capitulo do livro
do Génesis e o Timeu de Platdo, cujo o objetivo era sistematizar a doutrina da
criagdo.® Esta elaboracdo de um pensamento sistematico sobre a criagdo no seio do
cristianismo nascente por parte dos padres da Igreja dos cinco primeiros séculos foi
motivada, em grande parte, pela disputa dos padres da Igreja contra o gnosticismo’.

A propagacdo das ideias gnostico-cristds de Marcido (+160), baseada no
Timeu é extremamente dualista, com uma visdo negativa da criacdo e do mundo,
estava causando divisdes e diferentes interpretacdes no seio das comunidades.
Exigiam, por tanto, por parte dos padres da Igreja nascente, uma delimitacdo do
pensamento biblico em relacdo ao grego e a elaboracdo de uma doutrina da criacao
que fizesse contraponto as ideias gnosticas®. Ao realizarem esta elaboragéo, nio
descartaram o Timeu, que representava a tradicdo grega; mas, pelo contrério, o
interpretaram conjugando-o com o primeiro Capitulo do Génesis.

A crenca na criagdo no cristianismo primitivo faz parte da heranca do
judaismo, a afirmacéo de que Deus criou 0 mundo era um pressuposto axiomatico,
fazia parte da crenca comum das comunidades e néo era questionado. No comego
do século 11, com a expansdo do gnosticismo, o tema da cria¢do passou a ser um
problema central, exigindo, por parte dos padres, formulacdes teoldgicas e
filoséficas sobre a questdo. Para isso, utilizaram a linguagem filoséfica do
platonismo médio, principalmente as interpretagdes do texto do Timeu e do

estoicismo. °

> PELIKAN, J., op. cit., p X.

® PELIKAN, J., What has Athens to do with Jerusalem?, p. 3.

7 Nesta dissertacdo, levando em conta a grande amplitude do tema, o gnosticismo sera tratado de
forma breve. Houve uma variedade enor me de formas de gnosticismo, alguns autores inclusive
preferem falar em “gnosticismos”. Ao utilizarmos este vocabulo deve-se levar em conta esta
complexidade que ele encerra. Utilizamos este tema somente para contextualizar a questdo, sem
aprofundar o tema em si mesmo.

8 SCHNEIDER, T., Manual de dogmatica, v I, p. 160.

® MAY, G., Creatio ex nihilo, p. 1.
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Segundo Simonetti®, foi uma tendéncia dominante nos finais do século X1X
e comecos do século XX considerar todo o desenvolvimento doutrinal mais
significativo do cristianismo primitivo, como sendo fruto quase exclusivo do
influxo do helenismo. Junto a esta conviccdo dominante veio a necessidade de
individuar e analisar melhor qual seria a heranca judaica, numa tentativa de libertar
o cristianismo puro das distor¢des helénicas.

N&o existia no cristianismo primitivo uma matriz judaica pura totalmente
imune ao processo de helenizagdo. No inicio da pregacao crista, estas duas tradi¢oes
jahaviam se encontrado. Em linhas gerais € possivel distinguir elementos de origem
grega e de origem judaica; mas estas tentativas podem gerar varios equivocos.
Aquilo que Simonetti*? afirma sobre a formagdo da teologia sobre Cristo nos trés
primeiros séculos, pode ser dito também sobre a filosofia ou qualquer outro tema
pertencente a esta época; pois a imensa maioria dos textos nos quais se quer
encontrar um tema que seria puramente judaico, foram escritos em lingua grega,
por autores que mesmo sendo judeus, escreviam em um ambiente helenizado. Por
isso, deve-se ter prudéncia, mesmo quando nos deparamos com conceitos que, sem
duvida, sdo de matriz judaica.

E uma atitude arriscada querer distinguir no cristianismo primitivo aquilo
que é de influéncia judaica e aquilo que é de matriz helenista. Quem assim pesquisa
corre o risco de projetar, neste periodo, um esquema super rigido e delimitado onde
as interferéncias e sobreposi¢cfes de uma tradicdo na outra sdo praticamente
inextricaveis, pois estas foram produzidas e estavam agindo dentro da mentalidade
e da formacdo cultural dos mesmos autores, sejam eles judeus ou ndo. ¥ E mais
justo pensar que no inicio do cristianismo, na reflexdo sobre a doutrina sobre a
criacdo, existe uma pluralidade de influxos de origem judaica ou helenista
combinadas e sobrepostas que, na formacdo de um s6 conceito, pode ter
contribuicbes de ambas matrizes, em propor¢des e modos varios, dificilmente
delimitaveis de maneira exata.'*

Alguns estudiosos afirmam que o pensamento de Agostinho é uma

conversdo da teologia neoplaténica em termos e principios da religido cristd, uma

10 SIMONETTI, M., Studi sulla cristologia del 11 e 111 sécolo, p. 16.
1 DODARO, R., BONNER, G., Augustine and his critics, p. 38

12 SIMONETTI, M., Studi sulla cristologia del Il e 111 sécolo, p. 15.
13 Ibid., p. 16.

“ Ipid., p. 17.
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espécie de cristianizagdo do platonismo, outros, pelo contrario, afirmam que ele
tenha feito uma platonizago do cristianismo ou que tenha “batizado Platdo”. Por
tras destas afirmacdes esta o pressuposto de que o cristianismo tenha sido distorcido
ou radicalmente modificado pelo helenismo. Sobre esse pressuposto foram
elaborados uma série de dualismos entre as culturas grega e hebraica: a cultura
grega é abstrata, enquanto a judaica se ocupa da pessoa Viva; 0S gregos se
preocupam pelo racional enquanto os judeus pela vontade justa; os gregos afirmam
a eternidade da matéria, enquanto os judeus afirmam a criacao a partir do nada, etc.
Assim, se quer formar uma teologia biblica “pura” em oposi¢do a teologia
metafisica dos padres da Igreja. H& no pensamento cristdo do século XX uma forte
tendéncia anti-helénica. ¥ Por isso mesmo, como afirma Giovanni Reale, sobre o
platonismo de Agostinho ainda ha muito que fazer, ou refazer.*®

Nesta dissertagdo analisaremos o platonismo de Agostinho, tendo como
foco a presenca do Timeu de Platdo em sua doutrina da criagdo como é apresentada
nas Confissdes e em seus Comentarios ao Génesis. Esta analise sera realizada
tomando como ponto de referéncia trés areas nas quais esta presenca, de diversas
maneiras, se percebe de maneira mais forte em sua doutrina da criacdo: a questéo
da creatio ex-nihilo, a no¢do do “Verbum” como intermediador na criagdo, e, por
ultimo, a nocéo de tempo. A cada uma delas sera dedicado um capitulo na mesma
sequéncia em que aqui aparecem.

E comum a muitos pensadores afirmar que a creatio ex-nihilo é de matriz
totalmente judaico-cristd, de origem totalmente biblica, enquanto o pensamento
grego € marcado pela concepcdo, presente no Timeu, que o Demiurgo ou aquele
que fabrica este mundo age sobe elementos pré-existentes. Ha varias interpretacdes
ao primeiro capitulo do Génesis que apoiam esta interpretacdo defendendo que a
criagdo a partir do nada ja esta presente ali com toda a sua forca.l” Outros, por sua
vez, afirmam que a doutrina da creatio ex-nihilo aparece pela primeira vez com
claridade em 2 Macabeus 7,28: “(...) contempla o céu ¢ a terra e observa tudo o que

neles existe. Reconhece que néo foi de coisas existentes ( 6t ok &£ Gvrwv éroinoev)

15 DODARO, R.; BONNER, G., Augustine and his critics, p. 38.
16 Apud. DODARO, R.; BONNER, G., Augustine and his critics, p 43.
"HAHN, S.; MICHT, C., O Livro do Génesis. p. 31.
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que Deus as fez, e que também o género humano surgiu da mesma forma.””*® Outros,
por sua vez, afirmam que, a criagdo a partir do nada, estritamente falando, ndo esta
presente na Sagrada Escritura, que é o resultado de uma reflexdo e sistematizacéo,
realizada principalmente nos quatro primeiros séculos do cristianismo, incluindo o
pensamento de Agostinho. Neste processo, como seré visto, o Timeu, joga um papel
importante.

No primeiro capitulo, que tem por titulo “A sistematizacdo da doutrina da
creatio ex-nihilo nos 4 primeiros séculos do cristianismo e sua relacdo com o
Timeu.”, analisamos de que maneira 0 Timeu estd presente na elaboracdo da
doutrina da criagdo a partir do nada. Para tanto é necessario abordar o conceito de
xopa no texto Platbnico, pois este é o elemento pré-existente ao Cosmo sobre o
qual o Demiurgo age em sua acao de fabricar o mundo. Depois disso abordamos se
na Sagrada Escritura o Deus criador age ou ndo sobre um elemento pré-existente;
vimos como ndo se pode afirmar com claridade, partindo dos textos acima citados,
que ele cria a partir do nada. Por isso, foi feita uma analise destes textos biblicos e
de como esta doutrina foi sistematizada nos quatro primeiros séculos do
cristianismo, no contexto do conflito dos Padres da Igreja com o gnosticismo. Por
fim, analisamos a doutrina no pensamento de Agostinho em sua disputa contra o
manigueismo, tendo por base seu conceito de matéria informe.

O segundo capitulo tem por titulo “O Demiurgo no Timeu e a nogdo de
Verbum como intermediador da criagdo em Agostinho”. Este tema em Agostinho
esta estreitamente relacionado com a nogdo do Deus Uno e Trino e sua relagdo com
0 mundo, pois 0 Verbum é também a segunda Pessoa da Santissima Trindade.
Geralmente, em ralacdo a esta problematica, Agostinho é acusado de depender, em
seu discurso e linguagem sobre Deus em relacdo ao mundo, de um “alienigena
platonico.” Ou seja, ele estaria deturpando a “pureza” de uma doutrina de matriz
judaico-cristd com um linguajar e filosofia totalmente alienigena a esta.*®

Segundo Werner Beierwaltes,? para colocar em destaque as implicacdes
filosoficas do conceito agostiniano de criagdo, é necessario analisar o conceito de

onuiovpyog no Timeu de Platdo. Por isso comegamos o segundo capitulo fazendo

18 2 Macabeus, 7,28. Texto grego: (...) avapréyavta €ig TOV o0pavov Kol THY YV Kol Td &v avToig
mavta 106vto yvdvar 6tL ook €€ dvimv €moinoev avtd 0 Bgdg kal TO TOV AvOpdOT®V YEvog oVTM
yiveta,

¥ DODARO, R.; BONNER, G., Augustine and his critics, p. 52.

20 BEIERWALTES, W., Agostino e il Neoplatonismo cristiano, p. 121.
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uma analise deste conceito no Timeu. Percorremos um pouco de da historia de como
este conceito foi interpretado no platonismo médio, principalmente em Filon de
Alexandria, como este conceito foi associado a no¢do de Aéyog, cOMo aparece nNo
Prélogo do Evangelho de Jodo, como € interpretado e associado a Cristo nos trés
primeiros séculos do Cristianismo; e por fim, como ¢é interpretado e inserido na
doutrina da criagdo de Agostinho. Utiliza um linguajar e filosofia de origem
platdnica, mas tentando mostrar, com a linguagem filoséfica de sua época, a
mensagem crista, sem deturpacdes. Chega a conclusdes filoséficas sobre a criacéo,
muito diferentes das fontes platonicas donde partiu sua filosofia.

O terceiro capitulo é dedicado a questao do tempo no Timeu e nas Confissdes
e Comentarios ao Génesis, de Agostinho. Apesar de o pensamento de Agostinho
neste tema ndo ser tdo criticado pelas influéncias platonistas como os outros temas
abordados nos capitulos anteriores, esta dissertacdo ficaria incompleta se nédo
abordasse tal questdo. Segundo Maria do Céu Fialho?, o Timeu representa a
primeira formulacdo filosofica sistematizada sobre o tempo que chegou a nés. Por
outro lado, as Confissdes de Agostinho representam um verdadeiro classico no que
se refere a abordagem da problematica do tempo no ocidente cristdo;
principalmente ao introduzir sua dimens&o subjetiva. Agostinho utiliza 0 Timeu em
sua interpretacdo da criacdo do Tempo em seus comentarios ao Génesis. O Timeu
e as Confissdes estdo na base de nossa visdo ocidental sobre o fendmeno da
temporalidade.

Ao abordar estes trés aspectos tivemos uma visao geral mais apropriada do
platonismo de Agostinho no aspecto especifico da doutrina da cria¢do. Considero
hoje, € necessario que a tradi¢do cristd dialogue com as diversas linguagens
filoséficas atuais. O que Agostinho fez foi dialogar, desde a tradicdo cristd, com
uma filosofia que, na sua época, era atual. Mostrando que a tradicdo que ele
representava poderia ser traduzida e dita na linguagem filosofica de entdo sem
perder sua autenticidade. O helenismo ndo deturpou o cristianismo, pelo contrario,
a tradicdo cristd foi dita, pensada e sistematizada na filosofia helénica sem perder
aquilo que era, foi atualizada naquele contexto para os pensadores e cristdos daquela
época. De acordo com a pergunta de Tertuliano, se trata da tentativa de “dizer”

Jerusalém na linguagem e filosofia de Atenas.

ZLFIALHO, M. C. Sobre o dia no Timeu, p. 5.
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11
Notas sobre as citacdes do Timeu, das Confissdes e Comentérios ao
Génesis de Agostinho e da Biblia.

Pata o texto do Timeu utilizamos a traducdo ao portugués de Rodolfo
Lopes® e a verdo grega de John Burnet.?® As referéncias ao texto foram feitas
utilizando titulo da obra, Timeu, com as respectivas numeracfes de paragrafo e
linha.

Para as obras de Agostinho, Confissdes e Comentarios ao Génesis, foram
utilizadas as tradugdes ao portugués da editora Paulus em sua colecdo Patristica.
Citamos o texto latino da edicéo bilingue das Obras completas de San Agustin da
BAC, Biblioteca de Autores Cristianos. As referéncias as Confisses foram feitas
através do titulo da obra em portugués, seguida pelo nimero do Livro em algarismos
romanos e do capitulo e paragrafos em algarismos ardbicos. Agostinho faz trés
comentarios ao livro do Génesis, que estdo compilados pela edi¢do da Paulus aqui
citada em um mesmo volume. Para a citacdo de cada um destes livros foram
utilizadas as abreviagdes de seus titulos em Latim. Para a obra Comentério Literal
ao Génesis usamos a abreviacao De gen. ad litt; para a obra Sobre o Génesis contra
0s Maniqueus a sigla De gen. contra manich; para o Comentario Literal ao Génesis
Inacabado sera usado De gen. ad litt. lib. imp. Estas referéncias sdo sempre
seguidas pelo nimero do livro em algarismos romanos e do capitulo e paragrafo em
arabicos, exceto para o De gen. ad litt. lib. imp. que consta somente de um livro,
neste caso foram indicados os capitulos e os paragrafos.

Foram na dissertacdo alguns problemas de traducéo do texto biblico, sendo
necessaria a utilizacdo de varias versdes do mesmo. Para o texto grego do Antigo
Testamento foi utilizada a versdo conhecida como Septuaginta.?* Para o grego do
Novo Testamento utilizamos a versdo conhecida como Nestle — Aland?®®. Para o texto
hebraico a versdo Stuttgartensia®. Ja para o texto latino utilizamos a Vulgata?’ e

2 p| ATAO. Timeu- Critias. Tradug&o do grego, introdugéo e notas de Rodolfo Lopes. Coimbra:
Centro de Estudos Cléassicos e Humanisticos. 2011.

23 BURNET. John. (Ed) Platonis Opera. Clitopho, Respublica, Timaeus, Critias. Tomus 4.
Tetralogia VIII. Oxford: A Clarendon Press Publication. 1922

2 BIBLIA. Grego. Septuaginta. Editio altera. Stuttgart: Deustshe Bibelgesellschaft. 2006.
Impresso na Gréfica da Biblia, Brasil. 2015.

% 1d., Grego. Novum Testamentum Graece. 27 ed. Nestle -Aland. Stuttgart: Deutshe
Bibelgesellschaft. 2001.

26 id., Hebraico. Biblia hebraica Sttuttgartensia. 5 ed. Sttuttgart: Deustshe Bibelgesellschaft. 2007.
27id., Latim. Biblia Sacra Vulgata. 5 ed. Sttuttgart: Deustshe Bibelgesellschaft. 2007.
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traducdes latinas que aparecem no proprio texto de Agostinho. Na transliteracéo
feita do hebraico ao portugués dos primeiros capitulos do Génesis utilizamos o
Novo Testamento Interlinear.?8 Para o portugués usamos, nas citagdes correntes, o
texto da Biblia de Jerusalém?®, através do nome do Livro com seus respectivos
capitulos e versiculos. Quando as outras versdes foram utilizadas especificamos na

referéncia, antes da citacdo biblica propriamente dita.

28 BIBLIA. Hebraico-Portugués. Antigo Testamento Interlinear. Pentateuco. v |. Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil. 2012.
2id., Portugués. Biblia de Jerusalém. 1 ed. 13 reimpressdo. Sdo Paulo: Paulus. 2019. 2206p.
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A fabricacdo do Cosmo a partir de algo no Timeu e a
sistematizacdo da doutrina da creatio ex-nihilo nos quatro
primeiros séculos do cristianismo e em Agostinho.

Um dos pontos onde se percebe a presenca do Timeu na doutrina da Criagdo
de Agostinho € na questdo da creatio ex-nihilo. Agostinho quando aborda este tema
estd dando continuidade a um processo que havia comegado muito antes dele, nos
dois primeiros séculos do cristianismo. A doutrina da criacdo a partir do nada ja
vinha sendo elaborada e o Timeu, neste processo, esteve apresente desde o inicio,
pois ele sintetizava a cosmologia do paganismo greco-romano e sobre ele se
apoiava o gnosticismo, dois elementos contra quem os Padres da Igreja realizaram
a sistematizacdo da doutrina da criacdo. O grande problema enfrentado pelos padres
era como conciliar a eternidade da matéria, defendida pelo paganismo e pelo
gnosticismo, e a onipoténcia de Deus. A creatio ex-nihilo foi uma resposta a esse
problema.

Neste capitulo abordamos o elemento pré-existente ao Cosmo no Timeu, a
xwpa; analisamos o relato da criagdo no livro do Génesis, como ali Deus age sobre
algo pré-existente. Nesta analise abordamos o contexto no qual o texto biblico foi
escrito, o exilio da Babildnia, onde dominava a cosmogonia do Enuma Elish. onde
0 deus impunha a ordem no Cosmo através de uma grande luta. Mostramos que 0
texto biblico quer, em contraste com esta cosmogonia, ressaltar a onipoténcia de
Deus, pois no relato biblico Deus ordena o elemento cadtico sem nenhuma guerra
ou oposicdo deste; tem total dominio sobre o que ali estd. Neste contexto, a pré-
existéncia de algo sobre o qual Deus ordena nédo era, para os hebreus, algo que
diminuia a onipoténcia de Deus. A partir do momento em que a pré-existéncia da
materia passou a representar uma limitagdo ao poder de Deus nos primeiros séculos
do cristianismo, foi sistematizada a doutrina da criagdo a partir do nada. Por isso
pode-se dizer que, apesar de ndo ser estritamente biblica, a doutrina da creatio ex-
nihilo ndo esta contra a Biblia, pois seu objetivo foi, assim como o relato do

Génesis, ressaltar a onipoténcia de Deus.
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Na historia do pensamento, geralmente nos deparamos com a afirmacao de
que para os gregos a fabricacdo do Cosmo é feita a partir de um substrato que
sempre existiu, algo que é claro e aceito por todos, enquanto que, para a tradi¢éo
judaico-cristd, principalmente a partir do Génesis, considera que 0 Cosmo surge de
uma criacdo de Deus a partir do nada. Ha varios comentérios biblicos aos dois
primeiros capitulos do Génesis que partem deste pressuposto.®® Esta afirmacéo da
presenca da criacao a partir do nada no Génesis nao se sustenta. Muitos estudiosos
afirmam que a creatio ex-nihilo aparece de forma clara pela primeira vez na Biblia.
no capitulo sétimo do segundo Livro dos Macabeus,® posicdo assumida pelos
exegetas que comentam esta passagem na nota de rodapé adjunta a este texto na
Biblia de Jerusalém.®? Existem fortes argumentos contra esta tese. Ha comentadores
que afirmam que, estritamente falando, a doutrina da creatio ex-nihilo ndo é
biblica.®

O primeiro a fazer uma tentativa de conciliacdo entre o relato da criacdo do
Génesis e o Timeu de Platdo foi o judeu Filon de Alexandria (15 aC — 50 dC), e, ao
contrario do que poderiamos esperar, a creatio ex-nihilo ndo aparece de forma clara
em suas obras.* Ou seja, ndo se v&, até aqui, contradicdo entre o Timeu e o Génesis
no que se refere a eternidade do substrato do qual o mundo é feito, isso ndo € para
ele uma questdo central ao comparar os dois relatos. Pelo contrario, o escrito biblico
da Sabedoria,® composto no mesmo contexto em que vivia Filon, apresenta certa
afinidade com o Timeu e 0 Génesis.

O texto do Timeu comeca a ser um problema para alguns padres do
cristianismo nascente a partir do momento em que é assumido por grupos gnasticos,
considerados hereges pelos primeiros padres da Igreja. A partir do momento em
gue os ensinamentos gndsticos, extremamente dualistas e apoiando sua doutrina na

eternidade da matéria, comecaram a afetar a vida concreta dos fiéis das primeiras

S0 HAHN, S; MITCH, C., O livro do Génesis, p. 31.

81 2 Macabeus, 7,28. Eu te suplico meu filho, contempla o céu e a terra e observa tudo o que neles
existe. Reconhece que ndo foi de coisas existentes que Deus as fez, e que também o género
humano surgiu da mesma forma.

32Biblia de Jerusalém. Nota explicativa do texto de 2 Macabeus 7,28. p. 778. Quer dizer, Deus 0s
criou do nada, primeira afirmacéo explicita da criagdo ex-nihilo.

3 MAY, G., Creatio ex nihilo, p. 8

% Ibid., p. 10.

%Gabedoria, 11,18. Bem que ndo teria sido dificil a tua mao onipotente, que criara 0 mundo de
matéria informe, soltar contra eles manadas de ursos e leGes indomaveis. Septuaginta: Sabedoria
11,18. 0V yap ropet 1} TovTodHVapog 6oL YEIP Kol KTIGAco TOV KOGHOV £E Apopov DANG Emmépyan
avToig mATfog dpkwv i Opaceig Aéovtac.
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comunidades, causando divisdes nas comunidades, esta questdo comegou a chamar
a atencdo dos lideres cristdos. O gnosticismo elaborou sua doutrina da criagdo

fazendo uma espécie de parddia do Timeu:

Além disso, dizem que o Demiurgo, querendo imitar a infinitude, a eternidade, a
ilimitabilidade e a intemporalidade da Ogdéada e ndo tendo o poder de reproduzir
a estabilidade e perpetuidade dela, por ser ele fruto de uma degradacéo, reduziu
esta eternidade em periodos e tempos numerosissimos, pensando em imitar a
infinidade dela com a multiplicidade dos tempos. Entdo, dizem, ao se afastar dele
a Verdade, sobreveio a mentira; por isso a sua obra sera destruida quando se
completarem os tempos.®

O surgimento da doutrina da creatio ex-nihilo, que Deus teria criado a
matéria do nada, se da no decorrer do Il século no ambiente de disputa contra o
gnosticismo. Segundo May®’, os problemas sobre a cria¢io nio eram centrais na
literatura cristd até o embate contra o gnosticismo no final do segundo século. A
eternidade da matéria defendida pelos gnosticos passou a significar uma limitacdo
na acao criadora de Deus inaceitavel aos principais lideres do cristianismo nascente.
Segundo Schneider®, entre os primeiros a se posicionarem de maneira sistematica
contra a eternidade da matéria afirmada gnosticismo, propondo como solugédo a
doutrina da creatio ex-nihilo estdo Tedfilo de Antioquia,®® que escreveu
provavelmente no ano 180 e Ireneu de Li&o.*, que faleceu no ano 202.

Agostinho, ja no século V, defende a doutrina da creatio ex-nihilo, seguindo
Tedfilo e Irineu, em um contexto de embate contra 0 maniqueismo, que pode ser
considerado a ultima maior manifestacdo do gnosticismo, uma tentativa de
gnosticismo universal.*! Ele aborda a questéo da criagdo da matéria a partir do nada,
principalmente, em seus comentarios ao Génesis e nas Confissdes, quando fala
sobre a criacéo.

Segundo Christian Tornau*?, a expressdo 5 foi cunhado por Aristoteles,
mas o0s antigos platonistas dos 4 primeiros séculos do Império Romano, entre eles,

Agostinho, geralmente remontam este termo ao didlogo do Timeu de Platdo,

3% |RINEU DE LIAO. Contra as heresias, I, 17.2.

7 MAY, G., Creatio ex nihilo. p. 39.

%8 SCHNEIDER, T., Manual de dogmatica. v I, p. 161.

3 THEOPHILUS OF ANTIOCH. Ad Autolycus, 1.4.

% |IRINEU DE LIAO., op. cit. I1. 10,4.

41 RIES, J., Manicheismo, un tentativo di religione universale, p. 98.

42 TORNAU, C,, Intelligible Matter and the Genesis of Intellect, p. 190.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

23

identificando a nogdo de matéria com o conceito platonico de ywpa. Nos
comentarios ao Génesis feitos pelos padres da Igreja as interpretagdes da criacdo
sdo notavelmente semelhantes, tanto no método quanto ao conteddo, as
interpretacdes que os fildsofos contemporaneos a estes padres davam ao Timeu. A
diferenga mais marcante entre as duas tradicGes esta justamente na creatio ex-
nihilo.

Uma possibilidade de harmonizacdo entre os dois escritos era através de
uma interpretacdo do Génesis onde o mundo € feito por Deus em duas fases:
primeiro ele criaria a matéria informe, expressao utilizada por Agostinho, familiar
ao Timeu e a tradicdo platdnica, depois formaria esta matéria nos 6 dias da criacdo
no Génesis. Agostinho, ao adotar este ponto de vista, esta simplesmente assumindo
uma interpretacdo consagrada pela tradi¢éo cristd em sua época. A descricdo que
Agostinho faz da matéria informe pode ser considerada paralela as descri¢des que
0s manuais platénicos da era imperial davam a ya@pa no Timeu, com a diferenca
que, para este, matéria informe era criada por Deus a partir do nada.*®

Por esta razdo, neste capitulo primeiro analisamos a no¢do de y@pa no
Timeu. A expressdo aparece em 52a 6-7 e esta inserida no contexto geral do discurso
que comeca em 47e3, onde, depois de ter falado sobre o que é gerado pelo voig,
Timeu se propde a descrever aquilo que é gerado pela dvayxy. Para tanto analisamos
este discurso até 53 a3, onde Platdo insere varias imagens para descrever as
caracteristicas da yapoa.

Posteriormente abordamos a doutrina da creatio ex-nihilo. Comegamos
fazendo uma analise do primeiro capitulo do Génesis e do capitulo sétimo do
segundo livro dos Macabeus, tidos por muitos, como locais onde a doutrina da
criacdo a partir do nada aparece na Biblia. Argumentamos que também na Biblia
Deus ndo cria a partir do nada, mas trabalha com algo que esta ai; ndo havendo,
neste ponto, discordancia entre o Antigo Testamento e o Timeu, ambos
compartilham de uma cosmovisdao parecida; a diferenca € que, no Génesis, a
existéncia deste substrato ndo significa uma diminuicdo na onipoténcia de Deus.

Logo apos analisamos como o gnosticismo, apoiado no Timeu, afirmando
uma negatividade da matéria e uma diminuicdo da onipoténcia divina, faz com que

os Padres da Igreja repensem a questdo da eternidade da matéria e propdem, como

“ TORNAU, C,, Intelligible Matter and the Genesis of Intellect, p. 188.
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resposta a essa questdo, a doutrina da criagdo da matéria a partir do nada.
Finalizamos analisando esta doutrina no pensamento de Agostinho, como ele
trabalha a questdo da matéria informe e sua criacdo a partir do nada, como ele a
interpreta em relacdo ao Génesis, completando ou dando um toque de acabamento

aquilo que hoje denominamos a doutrina da creatio ex-nihilo.

2.1
A nocao de ywpa como elemento pré-existente a acdo do Demiurgo
no Timeu.

O Demiurgo do Timeu néo cria a partir do nada; ele introduz a ordem em
algo antes desordenado. Ele operou de acordo com certas condigdes que limitaram
a bondade de seu trabalho.** Ele no é onipotente, mas, assim como um artesio,

ordena algo que possui certas propriedades que limitam seu trabalho.

Deste modo, pegando em tudo quanto havia de visivel (dpatov), que ndo estava em
repouso, mas se movia irregular e desordenadamente, da desordem tudo conduziu
a uma ordem (eic taty avro fyayev éx tijc draliag) por achar que esta é sem davida
melhor do que aquela.

Como observa Cornford*, em 29d6 Platdo expde o motivo pelo qual o
Demiurgo age, se trata uma ordenacdo racional, feita pelo Intelecto (vodg) com um
objetivo especifico, ndo age por acaso. Porque € bom, quer que tudo seja, na medida

do possivel, o mais semelhante a si.

Digamos, pois, por que motivo aquele que constituiu o devir e 0 mundo 0s
constituiu. Ele era bom, e no que é bom jamais nasce inveja de qualquer espécie.
Porque estava livre de inveja, quis que tudo fosse o mais semelhante a si possivel.*’

4 CORNFORD, F. M., Plato’s cosmology. p. 159.

45 Timeu, 30a 3-5. oBto &1 ndv dcov {v Opatdv mopolafmdv ody Hovyiay fyov ALY KIVOUUEVOY
TANUUEL®S Kol ATtdkTmg, gic Ta&wv avto fyayev &k tig dtadiog, Nynoduevog Ekeivo T00TOV TAVTMG
quevov.

46CORNFORD, F. M., op. cit., p.162.

47 Timeu, 29 d6 — e2. Aéymuev 81 8t fvtva aitiov yéveotv kol 10 v 108 O GUVIGTAG CUVESTNGEY.
&yabog M, yadd 3¢ 0ddeig mepi 00deVOG 0VdEMoTE Eyyiyvetar eOOVOG. TovTOL & £KTOG MV ThVTOL
ot péAtoto EBovAndn yevécBou mapamincie £00Td.
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Por outro lado, 0 Demiurgo age sobre algo que ja estava e que limita a sua
acao. A partir de 47e3 Platdo propde a trabalhar este elemento que foi ordenado,

chamado por ele de avdyxn:

O que acabamos de passar em revista, a excepgdo de pequenos aspectos, ilustra o
que foi fabricado pelo Intelecto. E necessario que justaponhamos ao discurso aquilo
que foi gerado pela Necessidade. (avdyxn)” *®

O Cosmo é uma mistura gerada pelo voidg (Intelecto) e a dvaykn
(Necessidade): “De facto, a geracdo deste mundo resulta de uma mistura
engendrada por uma combinagdo de Necessidade e Intelecto.”®

Portanto, a avdyxn (necessidade) é também uma causa, chamada por ele de
causa errante: “Portanto, se alguém quiser dizer como foi realmente gerado, de
acordo com estes pressupostos, tera que incluir também a espécie da causa errante
(tiic Mavewuévie eldoc aitiac) tanto quanto a sua natureza o admita.”*® Taylor,
seguindo o pensamento de John Burnet, sugere que a expressao wlavwuévy aitio
(causa errante) deriva do uso depreciativo dado ao nome ziavizai, que significa
“vagabundo”, utilizado para os corpos celestes que parecem “vagar” no céu sem
um domicilio fixo®!. O vodc (Intelecto) esta associado a ordem, a razdo, enquanto a
necessidade esta relacionada com a desordem e o aleatério.>? Segundo Rodolfo
Lopes®, a expressio “causa errante” significa, ao contrario do vodg, uma causa sem
finalidade, ndo teleoldgica; sua natureza é irracional. O dominio do vodg se da por
persuasao racional; e, por outro lado, a adeséo da avdyxn é parcial, ela é persuadida
a orientar para o melhor, de forma teleoldgica, ndo tudo, mas a “maioria das coisas

advenientes™:

Mas, como o Intelecto dominava a Necessidade, persuadindo-a a orientar para o
melhor a maioria das coisas devenientes, foi deste modo (através da cedéncia da

8 Timeu, 47e 3-5. t& puév ovv mapenAv0oTa Tdv sipnuévav Ty Bpoyéov émdédeiktat T S1dt vob
dednovpynuéva: del 8¢ kal ta St avaykng yryvopeva t@ Ady® tapadécbat.

49 |bid. 47€5 - 48a2. pepstypévn yop ovv 1] ToDdE ToD KOOV YEVESIC &€ Avaykng Te Kol vod
OLOTAGEWMG YV O

50 Ibid., 48a 4-6. &1 Tic 0DV §| YEyovev katd TodTo SvTog £pET, PHEIKTEOV Kol TO THG TAAVOUEVNG
100 oitiog, T PEPEWV MEPUKEV.

SLTAYLOR, A. E., Platone. L’uomo e l'opera, p. 703.

%2 CORNFORD, F. M., Plato’s cosmology, p. 165.

%3 Timeu, Introducdo do tradutor. p. 36.
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Necessidade a uma persuaséo racional) que o universo foi constituido desde a sua
origem.>

Portanto, a dvdyxny (necessidade) pode ser chamada de “causa”, mas
“errante”, sem finalidade. O intelecto ¢ causa teleologica, visando o “melhor”.
Aquilo que é ordenado é guiado pela razdo. Para esclarecer o sentido do termo
avayrn Cornford® recorre ao livro das Leis. Segundo ele, em Platdo a toynv (sorte)
e a avdyxn estdo ligadas ao acaso, enquanto a lei ao voo¢ (Intelecto) que ordena.
Sendo assim, Platdo estaria se opondo a uma concepg¢do materialista do Cosmo,
onde a toynv (sorte) e a avaykn estdo ligadas a natureza e possuem um poder
espontaneo de geracdo, como decorréncia inevitavel, necessaria, do acaso. A
dvaykn nao trazia consigo as associacdes de lei e ordem. SO posteriormente este
termo evolui para a nogéo de um determinismo mecanicista completo no sentido de
necessidade. Até mesmo em Demdcrito este termo seria compativel a

espontaneidade.®®

Vou ser mais claro na minha exposic¢éo. O que eles dizem é que o fogo, a agua, a
terra e 0 ar sdo produtos da natureza e do acaso, sem a menor participagao da arte,
e que destes primeiros elementos surgiram posteriormente todos 0s corpos, a terra,
o sol, a lua, os astros, totalmente privados de vida, levados casualmente pela forca
gue lhes é prdpria, vieram estes elementos a encontrar-se e acomodar-se de acordo
com certas afinidades, o quente com o frio, o seco com o Umido, 0 mole com o
duro, e as demais combinacbes de contrarios que se formam em decorréncia
inevitavel do acaso (koo Toynv £ avéryxng).S’

Segundo Cornford®®, citando George Grote, a dvayxy (necessidade) no
Timeu ndo deve ser entendida como algo fixo, imével, permanente e conhecido de
antemao, mas como uma forca, movimento ou mudancga. Para este autor, a avdyxn
platdnica se identifica com 0 Xdoc (Caos) primordial da Teogonia e cosmogonia de

Hesiodo. Neste poeta, 0 Xaog € algo primordial, depois vieram Gea, Eros, Urano,

% Timeu, 48a. 2-4. vob 8¢ avdykng Epyovtog 1@ meidety adTiv TOV yryvopévev T TAgiota &l 1O
Bértiotov dyswv. Tadty Katd TaDTA TE O AvAyKNng NTTOUEVNG VIO TtelBolg ELppovog oVt Kot
apy G cvviotato TOdE TO TAV.

SSCORNFORD, F. M., Plato’s cosmology, p.167.

%1bid., p. 169.

STPLATAO. Leis, 889b -c. Texto grego de John Burnet. Platonis Opera, Tomus V. &3 &t
capéotepov £pd. mop kol Héwp kai YTiv kol dépa pUoEL TavTo tvot Kol oY Pacty, Téxvn 5& ovdey
TOVTOV, Kol TO PeTd TodTa o GOMOTO, YTic Te Kol Aoy Kol ceEMVIG BoTpov Te TEPL, S1d TOVTOV
yeyovéval TavTEA®C Sviov aydymv: TOYn 88 @epdueva TH THC Suvdpsng EKacTo £KACTOV, N
CUUTENTOKEV APUOTTOVTA OlKeEIMS TS, Beppd Yuypois f| ENpa TpOg VYPA Kal LOAOKA TPOG GKANPA,
koi [889E] mavta omoca T TdV Evavtinv Kpdoel Katd Ty €€ avaykng cuvekepacon.

%8 CORNFORD. F. M., Plato’s cosmology, p.172.
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Nyx e Erebus, que em seus casamentos geraram os deuses e 0 Cosmo, assim 0 Xdog
primitivo foi, de certa maneira, ordenado.>®

Como observa Taylor,®® a presenca da dvayxy como causa errante é
determinada pelo fato de que é impossivel explicar a realidade fisica em um
complexo de leis racionais sem que fique algum residuo de “fato bruto” nao
explicavel, que deve ser aceito simplesmente com algo que estd. Aquilo que se
compreende de maneira racional é aquilo que foi ordenado pelo Demiurgo, 0
Cosmo, mas ha, neste Cosmo, algo que sempre escapa a compreensao racional e a

ordenacdo teleoldgica.

Também nods devemos fazer isso; devemos falar de ambos os géneros de causas,
distinguindo as que fabricam coisas belas e boas com o intelecto das que, isentas
de inteleccdo, cada vez que produzem algo, o fazem ao acaso e sem ordem.

Portanto, pode-se dizer que duas espécies de causa, as que trabalham com
inteligéncia para produzir o que é bom, com plano e propésito, teleoldgica, e em
segundo lugar, outra ndo teleoldgica, que produzem efeitos diversos, de maneira
aleatoria, sem ordem.®? A dvayrn (necessidade) é uma causa errante, pertence a este
segundo tipo de causas. Segundo Brisson®?, se trata de um estado ontoldgico que
implica auséncia de uma causalidade racional. Assim, para Platdo, existiriam dois

tipos de movimentos: 0s movimentos primarios que ndo tém outro principio a ndo

¥GROTE, George. Plato and the other commpanion. v IV. p. 222. The Platonic Necessity is
identical with the primeval Chaos, recognised in the Theogony or Kosmogony of Hesiod. That poet
tells us that Chaos was the primordial Something: and that afterwards came Geea, Eros, Uranus,
Nyx, Erebus, &c., who intermarried, males with females, and thus gave birth to numerous divine
pers ons or kosmical agents — each with more or less of definite character and attributes. By these
supervening agencies, the primeval Chaos was modified and regulated, to a greater or less extent.
The Platonic Timaus starts in the same manner as Hesiod, from an original Chaos. But then he
assumes also, as cozval with it, but apart from it, his eternal Forms or Ideas: while, in order to obtain
his kosmical agents, he does not have recourse, like Hesiod, to the analogy of intermarriages and
births, but employs another analogy equally human and equally borrowed from experience — that
of a Demiurgus or constructive professional artist, architect, or carpenter; who works upon the model
of these Forms, and introduces regular constructions into the Chaos. The antithesis present to the
mind of Plato is that between disorder or absence of order, announced as Necessity, — and order or
regularity, represented by the Ideas.

80 TAYLOR, A. E., Platone. L uomo e l’opera, p. 704.

61 Timeu, 46e. 2-5. momtéov &1 kotd TodTo Kol HUiv: AekTéa HEV GueoTEPA TO TMV 0HTIBY YEVT,
YOPIG 08 bo0l Hetd vob KaA®V Kol dyaBdv dnpovpyol kol dcat povmbeioal ppovioemg TO TUXOV
droktov éxdotote E€gpydlovral.

62 CORNFORDD. F. M., Plato’s cosmology, p.172.

83 BRISSON, L., Le Méme et ’autre dans la structure ontologique du Timée de Platon. p. 472.
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ser eles mesmos, de forma irracional e desordenada; e um outro tipo de movimento

inaugurado por um principio fora deles mesmos, ordenado, racional e teleoldgico.®*

Assim, no que respeita ao universo, 0 novo ponto de partida deve ser mais
diferenciado do que anteriormente. Na verdade, n6s tinhamos distinguido dois
tipos de ser, mas agora temos que estabelecer um terceiro de outra espécie. Decerto
gue aqueles dois eram suficientes para 0 que expusemos anteriormente: um foi
proposto como sendo o tipo do arquétipo, inteligivel e que é sempre imutavel, e o
segundo, como uma imitagdo do arquétipo, sujeito ao devir e visivel. Nesse
momento, ndo distinguimos o terceiro, por considerarmos que os dois seriam
suficientes. Mas agora, o discurso parece obrigar-nos a empreender uma exposicao
gue esclareca um tipo dificil e obscuro. Que propriedade temos nds de supor que
ele terd de acordo com a natureza? Seré sobretudo a seguinte: ser o receptaculo e,
por assim dizer, a ama de tudo quanto devém.%

Para realizar seu discurso desde um novo ponto de partida, Platdo retoma o
que antes havia tratado. Em primeiro lugar o arquétipo invisivel sempre imutével,
e aquilo que foi gerado pelo Demiurgo, e 0 mundo, sujeito ao devir, visivel, que
imita o arquétipo. Surge entdo um terceiro género (zpitov dllo yévog) ao se levar
em conta a causa errante, a avdyxny no mundo visivel. Deixa claro que empreende
um discurso sobre algo dificil de ser captado e obscuro.

A primeira propriedade mencionada por Platdo que pode atribuida a este
terceiro género é a de ser receptaculo (dmodoyn) para o mundo sensivel. Como
afirma Cornford %6, a cdpia precisa de um apoio, um receptaculo; assim como um
reflexo, que é uma copia, precisa de um espelho para segura-lo. E chamada também
“ama” ou nutriz porque nela se d4 o devir, ela é como a matriz do processo.®’ Este
terceiro género de causa ndo pode ser identificado com os elementos que 0s antigos
haviam definido como sendo os principios primordiais do universo, como o fogo, a
agua, a terra e o ar. Pois estes elementos constantemente passam de um ao outro

estado, 0s corpos sdo mutaveis e transitorios.

4 BRISSON, L., Le Méme et I’autre dans la structure ontologique du Timée de Platon. p., p. 498.
% Timeu, 48e2. —49a5. 1) & ovv 0d01C GpyR mePl TOD TAVTOC EGTO PEOVOC THC TPOSOEY SupnHév:
rors HEV yap 600 €(0M dethdpeba, viv 8¢ Tpitov GAAO YEVOG nuw MA@TEOV. TA HEV Yap dVO TKova
MV €mi 1ol Eumpocdey AsyOeioty, &v pév m¢ mapadsiypotoc sidog vVotedév, vonTdv Kol dei Katd
oot v, pipmpa 8¢ (49a) mapadsiypotog devtepov, Yévestv Exov kai OpaTov. Tpitov 8¢ TOTE PEV 0V
Stsmopaea vopicavteg ta dvo EEev ikavdg: viv 58 0 Aoyog £oikev gioavoykalew yalemdv Kol
auvdpov 1d0g smxapsw Aoyolg éugovicat. Tiv' ovv sxov Sovapy Kol UGV OVTO VITOANTTEOV;
TOWAVOE PAAIOTO: TAONG EVOL YEVEGEWDG DTLOSOYTV OOTIV 010V TIBNVNV.

% CORNFORD, F.M., Plato’s cosmology, p.177.

8" TAYLOR, A. E., Platone. L uomo e l'opera, p. 705.
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Destes elementos é dificil dizer que qualidade cada um deve ter para lhe
chamarmos “agua” em vez de “fogo”, ou que qualidade deve ter para lhe
chamarmos qualquer outra coisa em vez de todas a0 mesmo tempo ou cada uma
em especial, e deste modo utilizar um discurso fidedigno e sélido.®®

O que permanece em todas estas mutacdes ¢ o “onde” estes elementos se
produzem ou dissolvem. Este “local” ou “onde” ndo possui por si forma ou
estrutura, pois € indiferente a tudo e torna possivel o processo de mutacdes de tudo
através de si.%° Ela recebe tudo, é um suporte de impress3o para todas as coisas que
sdo imitacOes daquilo que é sempre. N&o é perceptivel pelos sentidos, nele somente

se pode pensar através de um “raciocinio bastardo.” (loyioud tivi véOp)™

A ela se ha de designar sempre do mesmo modo, pois ela ndo perde, de modo
algum, as suas propriedades: recebe sempre tudo, e nunca em circunstancia alguma
assume uma forma que seja semelhante a algo que nela entra; jaz por natureza como
um suporte de impressdo para todas as coisas, sendo alterada e moldada pelo que
la entra, e, por tal motivo, parece ora uma forma, ora outra; mas o que nela entra e
dela sai sdo sempre imitacdes do que é sempre impressas nela de um modo
misterioso e admiravel, que investigaremos posteriormente. Por enquanto, é
necessario que tenhamos em mente que héa trés géneros: aquilo que devém, aquilo
em que algo devém e aquilo & semelhanca do qual se cria o que devém. '

No discurso que havia sido feito antes sobre o universo, foram levados em
conta somente dois géneros: aquilo que devém (zo yiyvduevov) e aquilo a
semelhanga do qual se cria o que devém (zo 6’ 60sv dpouoiobuevov podetar 1o
yiyvouevov). O terceiro género € justamente o “aquilo em que algo devém.” (70 d’
év @ yiyverar), este terceiro género, por poder receber em si todas as formas, deve
necessariamente estar desprovida de todas elas. Pois se ja tivesse alguma, este fato

limitaria as possibilidades de recepcdo das formas. “Por isso, € necessario que

% Timeu, 49b 2-4. Tovtv yap cingly Ekactov Omoiov dvimg O ypT Aéyewv udilov fj p, koi
omoiov 0TodV pHaAAoV 1j Kol dravta Kob Ekactov te, 0Vt GoTe Tvi ToTd kol PePfain ypricacor
AOY®, YOAETOV.

8 TAYLOR, A. E., Platone. L uomo e l’opera, p. 705.

0 Timeu, 52b 2.

1 Ibid., 50b5 — d2. tavTov otV el mpospnTéov: &K yap Tiig ovtiic TO mopdmay ovk EEicToTan
duvapemc—adéyetai te yap del T mavTa, kal (C) popery 0ddepioy ToTe 00deVi TV gic1OVTOVY dpoiay
giAneev 00dauf] 0VSOUDC: EKUaYEIOV YOp EVGEL TAVTL KETTAL, KIVOOUEVOV T€ Kol dtaoynuatilopevov
V70 AV €lo1OVIOV, Qaivetal 08 o1 kelva dAAoTte dllolov—ra 8¢ eiotovta kal E€ovta @V Sviav
el pypmpato, Tomedévia dn’ adTdV TPOTOV TIVEL SUGEPACTOV Kai BopacTov, OV gig 0d0Ig HETIHEY.
&v & o0V 1§ mapdvTL YpT) YéVN Sravondfivar tpittd, T pév (d) yryvouevov, 1o 8 év @ yiyvetar, 10 8
60ev APOLLOIOVUEVOV QVETAL TO YIYVOLEVOV.
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aquele que recebe em si todos os géneros esteja desprovido de todas as formas.”"?

Para poder receber todas, deve estar, em si, isento de todas

Este terceiro género € caracterizado como algo que “¢ sempre”, designado
também como ywpa, traduzido por Rodolfo Lopez como “lugar”, com uma nota
observando as dificuldades para traduzir tal vocabulo, “Hé& um terceiro género que
é sempre: o do lugar; ndo admite destruicdo, e providencia uma localizacdo a tudo
quanto pertence ao devir.”’® Ha ainda muitas outras expressdes’ que denotam no
livro a mesma realidade, como por exemplo, “suporte de impressio” (xuaysiov)’,
“mae” (ufmp)’®, o “aquilo em que” (10 év @)"’, “localizagdo” (£9pa)’®, “local”
(z6m06)"™®, “ama” (ofov T10vyy)®

Ao interpretar o termo mde (untyp) aplicado & ywpa entendida como
receptaculo deve-se levar em conta como eles viam o papel desempenhado pela
mde da geracdo. Ndo existia a nogdo moderna do dévulo na geragdo. Como
demonstra Cornford®, o pai era quem gerava, o Utero era apenas o receptaculo, uma
enfermeira, nutriz da vida semeada nela pelo homem, o pai é a Unica causa da
geracdo, a mulher era apenas quem acolhe a semente, toda a forca vital da geracédo
estava no sémen, ela simplesmente abriga em seu seio uma semente e planta
estranha a ela, contribuindo apenas com a nutricdo, como uma semente jogada na
terra. Assim o receptaculo € o lugar onde as qualidades aparecem.

A yopa possui algumas propriedades, ela “¢ sempre” (def) € ndo aceita
destruicdo (pfopav ot mpocdeyduevov). Segundo Cornford,®? diferentemente do
tempo, ndo é dito que a ywpa possui um arquétipo, é independente, eternamente

existente e necessaria para o surgimento do mundo sensivel, é apreendida por um

2 Timeu, 50e 3-4. 510 kol TAvVTOV £KTOC 0@V lvor Ypedv TO T TAVTO EKdeESIEVOV £V AT TEVT.
3 Ibid., 52a 6-7. tpitov 8¢ avd yévoc dv 1O Tiic Y®dpag dei, PBopdv 0O TPocdexdevov, Edpav 8¢
mapéyov 6oa EYEl YEVESTY TAGLY.

" Ibid., Introducéo do tradutor. p. 43

5 Ibid., 50c2. éxpoyeiov yap @ooet mavti keitol. (jaz por natureza como suporte de impressdo para
todas as coisas)

7 Ibid., 50d2. koi &1 koi mpocsikdoa Tpémet TO usv deyodpevov unpi. (E adequado assemelhar o
receptaculo a uma mée)

1bid., 50d1. 10 & &v @ yiyvetor. (aquilo em que algo devem)

8 |bid., 52b1. &5poav 5& mapéyov dca Exel yéveotv miow. (E providencia uma localizagdo a tudo
quanto pertence ao devir)

0 Ibid., 52a6. y1yvouevov T &v TIvi TOT® Koi ThAy Ekeldev dmoAldpevoy. (é gerada num
determinado local, para, de seguida, se dissolver dinovo)

8 Tbid., 49a6. Taonc sivan yevéceme dIodoyny adTiv olov T8V (ser receptaculo e, por assim
dizer, ama de tudo quanto_ devém)

8. CORNFORD. F. M., Plato’s cosmology, p. 187.

8 |bid., loc. cit.
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raciocinio bastardo, ndo é um objeto inteligivel genuino, é um fator no mundo
visivel e participa do inteligivel de uma maneira intrigante. Segundo Rodolfo
Lopes® possui uma constituicido ontoldgica hibrida, pois tem caracteristicas do
inteligivel, como ser invisivel, e a0 mesmo tempo, do sensivel, por ser tangivel, mas
de uma maneira bastarda, ¢ como uma massa de modelar: “jaz como suporte de
impressdo para todas as coisas, sendo moldada e alterada pelo que 14 entra”3*

E caracterizada de modo ambiguo, pois é uma certa extens&o como condicéo
de localizacao, como ja foi visto, e a0 mesmo tempo o préprio local, ocupado pelo
corpo, ou seja, a realizacdo daquela extensdo, o espago como extensao e como
concretizagao pontual: “O mesmo discurso deve ser feito acerca da natureza que
recebe todos os corpos.”® Se situa, portanto, no plano da abstracdo, pois no
pertence nem ao visivel e nem ao inteligivel.

Por possuir esta natureza hibrida, duas extremidades, o arquétipo e 0 mundo
sensivel, estdo ligadas por este terceiro termo onde se realiza a relacdo entre estes
extremos, 0 ponto intermédio de coligacdo entre as ideias e os particulares, ou,
segundo Rodolfo Lopes, o “lugar em que se consuma o processo de participacio”®,
ou seja, nela se da o processo de imitagdo: “mas o que nela entra e dela sai sdo
sempre imitacBes do que é sempre impressas nela de um modo misterioso e
admiravel.”®” Toda imagem deve ser necessariamente em “algo”, como um reflexo
deve ser em um espelho. Deve assentar seu devir aderindo a uma existéncia

qualquer, pois se nao for assim, ndo sera nada. Uma impressdo supde um “algo”

onde se imprima. Faz parte da natureza da cOpia existir a partir de algo.

E que uma imagem, que nio tem em si mesma nada daquilo a partir do qual se
gerou (é um simulacro que esta sempre a fugir de outra coisa), assenta, por estes
motivos, 0 seu devir huma outra coisa, aderindo assim a uma existéncia qualquer
que ela seja; caso contrario ela ndo sera absolutamente nada.®®

8 Timeu, Introducdo do tradutor. p. 44.

8 |bid. 50c 2-3. éxpayeiov yap GUGEL TAVTL KETTAL, KIVOOHEVOV TE Kol Stacynuoti{opevoy Hd tdv
glodviov

8 Timeu, 5006. 6 oTog 81 AdYOG Kol TEpi THG TO TAVTO SEYOUEVIG COMOTO PVCENC,

% |bid., Introduco. p. 46.

87 Ibid., 50c4-5. T 8¢ eiciovTa Kkai £€10vTa TV dviev del ppfuoTo, TVTEOEVTE A’ avTdY TPOTOV
TvaL SOoEPacTOV Koi Bovpactdv.

8 1bid., 52¢2 — c4. g eixoVL pév, dneinep 008 avTd ToVTO &9° @ Yéyovev Eavtiig oTwv, ETépov 88
TIVOG Giel PEPETAL PAVTAGHLO, O10 TADTA &V ETEP® TPOGNKEL TVi Yiyveshat, ovcilog AUOCYETMG
avteyopévny, {| ISV 10 Tapdmoy etV Eivat
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Por isso mesmo a copia, aquilo que é gerado a partir do arquétipo eterno,
pode ser considerada como aparic¢do, fantasma, como um “simulacro” (pdavraoua)
do arquétipo, sem nunca alcancar a perfeicdo do modelo. A cdpia, por ndo ser a
partir de si, deve necessariamente existir em algo que seja como um suporte de sua
existéncia. A yaopa como que suporta a existéncia da copia. As copias, fantasmas
ou simulacros surgem e desaparecem no devir, se ndo houvesse a y@pa, ndo haveria
ligacdo entre as que desaparecem e as que aparecem, elas vdo e vem na ywpa, esta
garante que neste vai e vem de simulacros algo permaneca®®. De alguma forma ela
localiza a coisa espacialmente, mas € importante frisar que o espaco ndo € entendido
de forma absoluta abstraido da ycpa®®, como se esta existisse num espago, ela é
entendida a0 mesmo tempo como uma espécie de suporte para 0s simulacros e
espaco onde estas sdo. Utilizando uma linguagem aristotélica, como se matéria e
espaco fossem identificados. Aqui no Timeu ndo temos 0s conceitos aristotélicos de
matéria e espaco.

Segundo Bérbara Sattler®, os elementos basicos, fogo, ar, terra e agua, no
devem ser entendidos como transformac@es incessantes uns nos outros sem que
algo permaneca. Por isso ha algum tipo de permanéncia que garante um ponto de
referéncia em meio @ movimentacdo incessante daquilo que surge, passa e perece.
A permanéncia da ywpa continua quando um ser sensivel perece para se transformar
em outro, permite o devir sem necessariamente estar no devir. Se trata de uma
condicdo necessaria para 0 mundo sensivel.

Antes da acdo do Demiurgo, na yapa havia iyvoc (vestigios, tragos, rastros)
de terra, ar, fogo e agua, a partir dos quais ele cria 0 corpo do mundo no processo
de modelagem e ordenacdo do Cosmo. Somente ganham as condi¢Bes que possuem

agora depois de serem configurados pelo Demiurgo através de formas e nimeros.

Na verdade, antes de isto acontecer, todos os elementos estavam privados de
propor¢do e de medida; na altura em que foi empreendida a organizagdo do
universo, primeiro o fogo, depois a &gua, a terra e o ar, ainda que contivessem
certos indicios de como sdo, estavam exatamente num estado em que se espera que
esteja tudo aquilo de que um deus esta ausente. A partir deste modo e desta
condicdo, comecaram a ser configurados através de formas e de nimeros.®?

8 SATTLER, Barbara. A Likely account of Necessity, p. 168.

% SCHAFER, C., Léxico de Platdo, p. 121.

%1 SATTLER, B., A Likely account of Necessity, op, cit., p, 168.

%2 Timeu, 53a6 — b4. p. 140. xai 10 p&v &1 mpd TovTOL MhVTO, TAdT ElYEY AAOY®G KOd duétpmg: (D)
Ote & Eémeyelpeito xooueichat 10 mav, TOp TpdTov Kol Vdwp kal yiv Kol aépa, Tyvn peév &govta
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O traco, pegada, vestigio, iyvoc pode ser entendido como um residuo ou
marcador indicativo da presenca daquele de que é um trago,® Os rastros sdo, em
seu significado basico, consequéncia da presenca prévia naquilo onde a pegada esta
da coisa que ali esteve, como quando um cacador segue um animal por suas
pegadas. Mas no Timeu, 0s tracos ndo sdo consequéncia da uma presenca prévia do
fogo, ar, terra e agua na ywpa, esta os traz antes mesmo da formagdo completa
daqueles. Elas indicam de que alguma forma o receptaculo pode ser trabalhado pelo
Demiurgo, é possivel de ser modelado, e que aquilo que ali esta a ser trabalhado
traz uma espécie de afinidade com aquilo que depois vai se tornar.

A yopo, antes da acdo do Demiurgo, possui certas forgas violentas e
propriedades ndo semelhantes nem equilibradas. Como observa Cornford,®* estas
podem agir umas sobre as outras de maneira desordenada causando uma agitacao

no receptaculo.

A ama do devir, por ficar humedecida e ardente e receber as formas da terra e do
ar, e por sofrer todas as impressdes que as acompanham, aparece a Visdo sob
multiplas fei¢cGes; mas, por causa de estar plena de propriedades que ndo séo
semelhantes nem equilibradas, ndo estando ela propria nada equilibrada, a balangar
irregularmente para todos os lados, é sacudida pelos elementos e, ao ser
movimentada, ela propria novamente os sacode. Sendo o0s elementos assim postos
em movimento, separam-se, por serem movimentados de um lado para o outro, tal
como acontece com as sementes, quando sdo agitadas e peneiradas por meio de
joeiras ou de outros instrumentos usados para a depuragdo dos cereais; as partes
densas e pesadas vdo para um lado, enquanto que as esparsas e leves sdo
transportadas e assentam noutro local. Assim, 0s quatro elementos sd0 ao mesmo
tempo sacudidos pelo receptaculo.®

A yapa possui a propriedade de ficar “humedecida e ardente”, € sacudida e
movimentada pelos elementos que nela estdo (iyvog). Platdo utiliza como metéfora
para descrever esta movimentacdo um objeto chamado zléxavov, (52€5) traduzido

acima por Rodolfo Lopes como “joieira.”, ou seja, uma peneira que tem por fungéo

adt®V drta, mavtanoci ye unyv dwakeipeva Gomep eikog Exev dnav dtav anf Tvog 0dg, olT® M)
101E TEQLKOTA TADTA TPMTOV dlecynpaticoto €ideoi te Kol apBpois.

®MOHR, R. D.; SATTLER. B., One book the whole universe. Plato’s Timaeus today, p. 133.

% CORNFORD F. M., Plato’s cosmology, p. 199.

% Timeu, 52d4 — 53a3. v 8¢ &1 yevéoewg TIORVIY Dypatvopévny Kai Tupovpévny Kol Tog Yiic e
Kol AEPoc Lopeag deyopévny, kal 6ca GAla TovTolg TAHN cuvéneton (€) ThoyoVGOY, TOVTOSUTNY
pev 10elv @aiveoBat, da 6& T und’ opoinv duvauswy pnte icoppomwv sunipmlacal Kot ovdEV
avTiic looppomeilv, GAN GvoudAmg vty ToAavtovpévny oegiecBar puev Om’ ékeivov adtmy,
Kvoupévny & b Tl éksiva osistv: Td 8¢ kvovdpsva AAa BAloce dsi pépecBot Srakpvopeva,
domep T VO TOV TAOKAVOV TE Kol Opydvav Tdv Tept tv 0D oitov kdbapow cetdpeva kai (53)
AvVIKpU®pEVO TO eV Tokva Kol Boapéa GAAN, T 6 pova Kol kodea gig Etépav el pepopeva £dpav:
10T€ 0VTM T TETTUPO YEVN GEWOHEVO VIO THG deEapeviic.
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separar o joio do trigo. Segundo Cornford® se trata de uma cesta larga em forma
de pa, alta numa extremidade e achatada na noutra, sustentada por duas alcas que
saem das bordas laterais. O agricultor, segurando nestas algas, movimenta a peneira
de modo tal que faz com que o trigo se separe do joio. Assim como o trigo e o joio
se movimentam dentro da peneira, se separando um do outro agrupando o trigo em
um so local, assim os elementos se movimentam na ywpa.

A imagem é de uma cesta agitada onde os elementos semelhantes se
agrupam em um mesmo local. Os tracos se agrupam vagamente em um tempo
indeterminado, podendo ficar em uma parte humedecida e em outra ardente. O
movimento da y@pa sem a ordem é como a do cesto, desordenado, ele “treme”,
onde os tracos dos elementos sdo direcionados por esta desorganizagdo, se juntam
por uma espécie de semelhanca, ocasionando o Umido e o ardente, causados de
forma errante e cega, sem ordem cosmica.

A yapo. também foi interpretada na histdria do platonismo como sendo uma
espécie de matéria indeterminada, por ser um terceiro género do que é sempre
pressuposto para a existéncia da cépia, existe inclusive uma provavel etimologia
latina da palavra “matéria” que remete a origem do termo a expressao grega wjtnp
(mée), utilizada por Platdo (50d2).%

Esta interpretacdo material provavelmente é influenciada por uma das
criticas feitas por Aristdteles ao livro do Timeu. Na Fisica, comentando esta

passagem ele afirma:

Portanto, se o lugar é o que imediatamente contém a cada corpo, entdo seria um
certo limite, assim poderia parecer que o lugar é a configuracdo e a forma de cada
corpo, pelas quais sdo determinadas sua magnitude ou a matéria de sua magnitude,
jaque aforma é o limite de cada corpo. Assim, deste ponto de vista, o lugar de uma
coisa € sua forma. Mas, por outro lado, como o lugar parece ser a extensao da
magnitude, é a matéria; pois esta extensao é distinta da magnitude, estando contida
e determinada pela forma, como por uma superficie que limita. Tal seria justamente
a matéria e o indeterminado, porque quando o limite e as propriedades de uma
esfera lhe sdo retiradas, dela somente resta a matéria. Por este motivo é que Platao
diz no Timeu que matéria e 0 espago Sa0 a mesma coisa, pois o participavel e o
espago sdo a mesma coisa — ainda que fale de diferente maneira sobre o
‘participavel’ nos chamados ensinamentos nao escritos, identificou, pois, o lugar e

9% CORNFORD. F. M., op. cit. p. 201.
9 |bid., p. 217.
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0 espago. Todos dizem que o lugar é algo, mas somente ele tentou dizer o que é
este algo. %

Como observa Taylor®, Aristoteles utiliza a palavra uetalnmuixoc, traduzida
aqui por participavel, aquilo que pode participar de algo,® querendo se referir a
vmodoyn (receptaculo 49a 5) do Timeu. Como 0 drodoy7 € identificado com a yapa
no Timeu, Aristoteles, portanto, identifica esta com a “YAy (matéria). Mas, parece
injustificado que Platdo tenha identificado a "YAin com a ywpa. Se esta fosse
entendida pelo menos como matéria inteligivel, talvez houvesse uma certa
equivaléncia, mas continuaria sendo totalmente distinto da matéria aristotélica.

Aristoteles, convencido de que 0 que permanece como substrato nas
mudancas s6 pode ser pensado como matéria projeta em Platdo sua propria teoria e
terminologia, falseando assim o Timeu, pois ali a dmodoyn parece ser algo
independente dos corpos.!®® Segundo Rodolfo Lopes, “Yiy, como categoria
filosofica, é estranha ao pensamento de Platdo, pois este termo s comeca a ter este
sentido filosofico justamente com Aristételes. Identificar a matéria aristotélica com

a yopa platdnica seria um anacronismo. %

BARISTOTELES. Fisica. IV 2. 209b. 1-17. Ahora bien, si el lugar es lo que inmediatamente
contiene a cada cuerpo, entonces seria un cierto limite, de manera que podra parecer que el lugar es
la configuracion y la forma de cada cuerpo, por las que es determinada su magnitude o la materia de
su magnitud, ya que la forma es el limite de cada cuerpo. Asi, desde este punto de vista, el lugar de
una cosa es su forma. Pero, por otra parte, como el lugar parece ser la extension de la magnitud, es
la materia; pues esta extension es distinta de la magnitud, estando contenida y determinada por la
forma, como por una superficie delimitante. Tal seria justamente la materia y lo indeterminado,
porque cuando el limite y las propiedades de una esfera son quaitados, no queda de ellas méas que su
materia. De ahi que Platon diga en el Timeo que la materia y el espacio son lo mismo, pues lo
participable y el espacio son una y misma cosa - aunque hable de diferente manera sobre lo
«participable» en las las llamadas Ensefianzas no escritas, identifico sin embargo el lugar y el
espacio. Todos dicen que el lugar es algo, pero so6lo él intentd decir qué es. (Tradugdo nossa a partir
do espanhol). Texto grego, versdo de W. D Ross. Oxford Classical Texts: 8¢ mepiéyet 008&v nAéov
1i 6£), €l 6N €oTv O TOMOC TO TPAOTOV TEPLEYOV EKOOTOV TAV COUATOV, TEPaG TL &V £in, dote dOEeiey
av 10 £160¢ Kol 1) HopeT £KGOTOVL 6 TOMOG £ivar, @ OpileTan TO uéyedoc kai 1) BAn 1 Tod peyéboug
70070 Yp £KAOTOV TEPOG. 0BT PEv oDV okomodoty O TOTog TO EKAGTOL £180¢ doTv ) 08 Sokel 6
oMo £tvol O didomua tod peyéBoug, 1 A, todto yap Erepov Tod peyéboug, todto & Eoti 1O
neplexOpeEvoy HILO Tod £id0v¢ Kal dpIopévoy, olov Bd EmméSov kel Tépatog, EoTt 82 Torodtov 1) AN
Kol 10 adplotov- dtav yap aeapedii TO mépag kol Ta Ao Tig ceaipac, Asinetatl ovVOEV Tapd THV
VAnv. 610 kol [TAGT@V v VANV Kol metat ovdey Tapd Ty DANV. 810 kal ITAdtwv v ANV kal v
YOPOY TOOTO PNGY etvat &v T Tiaio T Yip peTadnmTikdv Kol THY ydpav &v kol Tadtdv. dAlov 88
TPOTOV EKET T€ ALYV TO ETOANTTIKOV Kol €V TOIC A&youévolg aypd@olg 60ypacty, Sumg tov Tomov
Kol TRV y®pav T oOTO TEQHVOTO. AEYOVOTL HEV Yap TAVTES £vai TL TOV TOTOV, Ti §° £€6TivV, 0VTOG HOVOC
Eneyeipnoev eimeiv.

9 TAYLOR, A. E., A commentary on Plato’s Timaeus, p. 346.

10 MONTANARI, F., Vocabolario dela lingua greca, p. 1514.

I TAYLOR, A. E., op. cit. p. 347.

192 Timeu, Introducdo do tradutor. p. 47.
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Como observa Barbara Sattler'®, ndo temos dos pensadores Jonicos
anteriores a Platdo quase nenhum trabalho elaborado sobre a nocdo de espaco.
Aristoteles, ao problematizar a questdo do espaco na Fisica, cita somente Platdo
como alguém que antes dele trabalhou o tema; s6 tem Platdo como predecessor
neste topico. Muito se escreveu sobre se a yapa seria uma nogdo de espaco, de
matéria, ou alguma espécie de mistura entre as duas coisas.

A yapa ndo deve ser identificada absolutamente nem com o espaco e nem
com a matéria, nem com a mistura das duas coisas. Apesar de ter caracteristicas
cadticas, também ndo pode ser identificada com o caos primordial. Platdo esta
falando de algo que escapa as possibilidades normais de raciocinio e expressao; faz
um “raciocinio bastardo”, usa nomenclaturas que parecem ora indicar
caracteristicas de espaco, ora da matéria. Esta falando de algo necessario para a
existéncia do mundo sensivel, ligado a desordem, que escapa, por sua natureza, as
possibilidades normais de raciocinio.

Segundo Paul Friedlander!®, contraposto a razdo, as ideias, ha qualquer
coisa que é responsavel pelo fato de que neste mundo as coisas ndo sao jamais
idénticas ao modelo eterno. Em termos rigorosamente ontoldgicos, se trata da
contraposicédo entre o ser e 0 ndo ser. As coisas do mundo ndo sdo as ideias, nem o
ndo ser, sao copias, estdo entre estes dois “extremos” que se contrapdem. Na
linguagem do mito da criacdo no Timeu esta contraposicao é representada pela razao
e pela figura presente na mitologia e ja utilizada anteriormente pelos antigos

fisi6logos em suas cosmogonias, a Avdyxn®

2.2
A Creatio ex -nihilo em relacdo a primeiro capitulo do Génesis e em 2
Macabeus 7,28.

Depois de ter analisado a nogdo de yapa como elemento pré-existente a acdo
do Demiurgo no Timeu, abordamos a problematica da creatio ex-nihilo. Partimos

dos textos biblicos do Génesis e Macabeus, pois estes sdo tradicionalmente

103 SATTLER, Barbara. A Likely account of Necessity, op. cit. 159-195.

104 FRIEDLANDER, P., Platone, p. 1101.

195 Friedlander mostra nesta mesma pdagina citada acima como Parménides da ao ser o nome de
Ananke e o faz reinar sobre aquela que seria sua cosmogonia. Que todas as coisas acontecem segundo
a Necessidade é uma doutrina atribuida a Heréclito e Anaxagoras por um fragmento de Leocipo.
Ainda cita do discurso de Agatdo no Banquete 195¢, onde diz que a Ananke dominava no principio
guando no mundo existia 0 Caos e que Eros reina na época em que viviam.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

37

utilizados para demonstrar a presenca da criacdo ex nihilo de forma explicita na
Biblia. Iremos verificar se ela esta ou ndo realmente ali. Para isso partimos do texto
hebraico, pois algumas tradugdes podem conduzir o leitor a ver no texto a creatio
ex-nihilo sem que esta esteja ali no texto original. Apds este aprofundamento
biblico, partimos para a sistematizacdo feita desta doutrina pelos padres da Igreja
nos primeiros séculos do cristianismo e por Agostinho.

S&8o muitos os textos biblicos que de alguma forma abordam a questdo da
criagdo como acdo de Deus. Nos concentraremos nos cinco primeiros versiculos do
primeiro capitulo do Génesis, por serem os mais utilizados por Agostinho ao tratar
este tema, e em Il Macabeus 7,28, tradicionalmente utilizada para demonstrar a
presenca da criacdo ex nihilo de forma explicita na Biblia.

Partimos do texto hebraico, analisamos a traducdo grega chamada Versao
dos LXX ou Septuagintal®, por estar na base da versdo latina utilizada por
Agostinho em seus comentarios. Primeiramente citamos os cinco versiculos do
primeiro capitulo do Génesis em hebraico utilizando a versdo Stuttgartensia.’’

Logo ap6s citamos estes mesmos versiculos com a pronuncia aproximada
escrita com caracteres latinos embaixo de cada palavra hebraica. Estas pronuncias
sdo retiradas do site destinado ao aprendizado do hebraico promovido pelo
Ministério das Relacdes Exteriores de Israel. 1 Abaixo de cada palavra transcrita
com caracteres latinos colocamos a transliteracdo ao portugués do significado
basico da palavra hebraica, ndo se trata de uma traducdo, somente quer indicar o
significado basico da raiz de cada palavra, com o objetivo de que o leitor tenha uma
noc¢ao a que termos na traducdo ao portugués cada expressao hebraica remete. Estas

palavras transliteradas sao retiradas da versdao do Antigo Testamento Interlinear

106 E yma tradugdo grega do Antigo Testamento hebraico feita, segundo a Carta de Aristeias, no
tempo de Ptolomeu Filadelfo Il (285-247 a. C.), por judeus que viviam em Alexandria. Segundo a
tradicdo, esta versdo teria sido feita por setenta e dois sabios judeus, por isso, ficou conhecida como
versao dos Setenta, ou Septuaginta, utilizada principalmente por judeus da diaspora que aos poucos
iam perdendo o contato com o hebraico. O ndcleo principal das primeiras comunidades cristas era
formado por judeus da didspora e pagéos convertidos que ndo tinham acesso ao hebraico, por isso a
versdo dos LXX foi amplamente utilizada nas primeiras comunidades cristds. As primeiras traducfes
da Biblia feitas ao Latim partiam deste texto. Cf. Introducdo desta versdo citada na bibliografia, p.
LXXX — LXXXII.

107 Biblia hebraica Sttuttgartensia. 5 ed. Sttuttgart: Deustshe Bibelgesellschaft. 2007.

18 HEBRAICO.TOP. Provedor oficial de educagéo. Ministério da Educacéo de Israel e Ministério
das relagBes Exteriores de Israel. Disponivel em: <http:www.hebraico.top> Acesso em: 11 out.
20109.
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Hebraico-Portugués'® Depois de citar este texto com as prondncias e significados
basicos, colocamos a traducio do texto ao portugués da Biblia de Jerusalém. 110
Logo apds comentamos o texto contextualizando onde e quando foi escrito,
utilizando a mitologia do Enuma Elish por este fazer parte do contexto no qual estes
versiculos foram elaborados, com o objetivo de mostrar quais eram 0s objetivos do
autor sagrado, quais eram as questdes que ele queria abordar ao elaborar o relato.

Estas questbes tém relacdo com este mito.

Texto original:

N7 DR, DAY DY, DR K72, NwRI2 (1)
D73 °39-2Y NRNIR, DR ), 0IAN 39-29, TWhY, 33) mh A0, YR (2)
TIR-0701; IR T, 2TOR K (3)

YT 127 TIRT P2, 2008 2727); 2i0-3, TIRT-NR 2°79R K77 (4)

TR AP, WA-I WM A9 KR AWAD), 0P K7 2oy K9P (5)

Texto com pronuncia e significado basico das raizes das palavras:

i@hn Ny, YD DX, TR X7, YR,
ha’arets ve’éth  ‘éth hashdmayim  elohiym bara’ beré’shiyth
a terra. e 0S Céus Deus criou Eminicio (1)
9, 2) iy i, [@bP
vechoshekh vabhohu tohu hayethah  veha’arets

e escuriddo e vacuidade; informidade era E aterra (2)

aRriph xEi) oinn "19-9Y

’elohiym veruach thehom al-penéy

Deus O espirito de abismo; sobre as faces de

ajioh "18-7Y halalyla

hammayim “al-penéy merachepheth

as aguas. sobre as facesde 0 que pairava

IR, TR um, eyl bl

vayhiy-‘or  ‘or yehiy ‘elohiym  vayyo’mer

e ouve luz. luz que haja Deus: E disse (3)

2jv-13, IRT-NY abfyiph XY,

kiy-tho ‘eth-hd’or  ‘elohiym vayyar’

gue boa. aluz Deus E viu (4)

Bivish] =k TiNG e affrip 27,

109 Antigo Testamento Interlinear hebraico-portugués. Pentateuco. v I. Barueri: Sociedade Biblica
do Brasil. 2012.
110 Bjiblia de Jerusalém. 1 ed. 13 reimpressdo. Sdo Paulo: Paulus. 2019.
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hachoshekh ubhéyn ha’or béyn ‘elohiym vayyabhdél
aescuriddo. eentre aluz entre Deus  E fez separagdo
a2 X7p W2, oP ixy ooy RPN,
layelah  qard” velachoshekh yom  1d’or ‘elohiym vayyiqra”

noite. chamou e aescuriddo dia aluz Deus Echamou (5)

Rk oy, pir=Rh| W
‘echadh yom vayhiy-bhoger vayhiy-erebh
um. dia e houve amanhecer E houve entardecer

Traducdo da Biblia de Jerusaléem:

No principio, Deus criou o céu e a terra. (2) Ora, a terra estava vazia e vaga, as
trevas cobriam o abismo, e um sopro de Deus agitava a superficie das aguas. (3)
Deus disse: haja luz, e houve luz. (4) Deus viu que a luz era boa, e Deus separou a
luz e as trevas. (5) Deus chamou a luz “dia” e as trevas “noite”. Houve uma tarde
e uma manha: primeiro dia.

O livro do Génesis € o primeiro de uma compilacdo de cinco livros
conhecida como Pentateuco, formado pelo livro do Exodo, Levitico, Nimeros e
Deuteronémio. Séo livros de diversos periodos e tradi¢fes, sua edicdo final € do
século V1 a C.12 Sobre sua composic¢o, a hipGtese atualmente mais aceita entre os
biblistas é a chamada hipotese documentaria, apresentada pela primeira vez por
Julius Wellhausen, em sua famosa obra “Prolegomena to the history of Israel” de
1885.113 Segundo esta hipotese, o Pentateuco, formado pelos cinco primeiros livros
do Antigo Testamento, teria sido composto no periodo da Construcdo do segundo
Templo, corresponde ao periodo em que o Templo foi reconstruido apos o Exilio
da Babildnia, a partir do ano 538 a.C. O texto teria sido composto tendo como base
4 grupos de tradicdes que se distinguem basicamente pela forma como Deus é
nomeado no texto.!'*

Uma delas teria sido a Javista (J) que sempre utiliza 0 nome YHWH (m:7)
para Deus; geralmente esta tradicdo € tida como sendo especifica do territério de
Jud&. Outra seria a Eloista (E), que emprega sempre o termo Elohin (2°7%)) para
designar a Deus, esta tradicdo tem como origem o territorio de Israel, o Reino do
Norte. A terceira tradi¢do € a Sacerdotal, (P), formada por textos que se originaram

111 Génesis, 1. 1-5.

12 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo. Antigo
Testamento, p. 60.

IBWELLHAUSEN, J. Prologonema to the history of Israel, Cambridge: Cambridge University
Press. 2014.

4CASSUTO, U., The Documentary hypotesis and the composition of the Pentateuch, p. 6.
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dos circulos sacerdotais do exilio babildnico; esta tradicdo também se abstém de
utilizar o nome Javé. A quarta é a chamada Deuteronomista (D), formada
principalmente pelo livro do Deuterondémio, que tem como ponto de referéncia a
reforma de Josias (622 a.C.) e possui um desenvolvimento caracteristico do tema
da Lei. Estas varias tradi¢Ges orais e escritas servem de base para redacao de todo
o texto do Pentateuco.

Com o passar dos anos esta teoria foi melhorada e modificada por diversos
biblistas, mas somente em detalhes. De modo geral, ela continua sendo bem aceita
entre os estudiosos. A critica concorda que o Génesis e 0 Deuterondmio ingressam
de modo definitivo na lista destes 5 livros no periodo do Exilio do Reino de Judé a
Babilonial'® sob Nabucodosor, que vai desde a queda de Jerusalém em 587 até o
Edito de Ciro em 538 a.C.'%, Ou seja, s&o os Gltimos a entrar na lista do Pentateuco.

Pela teologia que apresenta e pelas caracteristicas do texto, geralmente os
estudiosos sdo unanimes ao afirmar que este fragmento de Génesis 1,1 a 2,4
pertence a tradicdo Sacerdotal (P), sendo composto, portanto, no periodo do exilio
na Mesopotamia. Segundo Gilles Drolet'!’, o circulo sacerdotal compds este
primeiro capitulo do Génesis por volta do ano 550.

Portanto, o texto € escrito tendo como contexto, por causa do Exilio, os
mitos da criacdo mesopotamicos, comuns na Babilonia e se tornam conhecidos por
praticamente todos os judeus. Os autores do circulo sacerdotal querem dar uma
resposta, com esta narrativa, desde a tradigdo e teologia judaicas, aos mitos de
criacdo e cosmogonias mesopotamicas que circulavam também entre os judeus e
que, de alguma forma, ndo eram de acordo com as crencas judaicas.

Dentre os mitos de criacdo mesopotamicos, 0 que mais se assemelha ao
primeiro capitulo do Génesis é o relato de Enuma Elish. Este mito babildnico da
criagdo ficou conhecido através das obras de George Smith!'® e Leonardo Willian
King.!® Lambert, em 1966, utilizando sete tabuas de argila com escritos
cuneiformes ja traduzidas ao inglés por Georg Smith e coletando materiais inéditos

no Museu Britanico e em outros lugares, realizou uma edi¢do com a versdo original

115BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo. Antigo
Testamento, p. 52.

116 Biblia de Jerusalém. Quadro cronolégico. p. 2176.

117 DROLET, G., Compreender o Antigo Testamento, p. 39.

18SMITH, George. The chaldean account of Génesis.

119 KING, Leonard Willian. The Seven Tablets of creation.
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cuneiforme do texto, com tradug@es ao inglés.? Esta é a edigdo mais completa que
reline todo material arqueoldgico atualmente existente, que sdo sete tabuas de
argila, principal fonte para a reconstituicdo da cosmogonia do Enuma Elish e das
traducdes feitas atualmente.*?*

O titulo foi dado de acordo com as duas primeiras palavras que aparecem
no relato “Enuma elish”, que significa “quando no alto,” narra como o deus Marduk
se tornou 0 mais poderoso de todo o pantedo mesopotamico. O texto geralmente é
situado entre 2000 e 1594 a.C. O poema é composto por sete tabuas, que oscilam
entre 129 versos na tabua 2 e 167 na tdbua 6. Se trata de uma teogonia onde se narra
a origem de tudo.!?

Trabalhamos neste capitulo somente os 5 primeiros versiculos do primeiro
capitulo do Génesis; mas, para que haja mais claridade sobre o paralelo entre o
Enuma Elish e o texto biblico mostramos em linhas gerais todo primeiro capitulo e
os principais paralelos no mito do Enuma Elish.'?3

Génesis Enuma Elish

1,1. No principio criou Deus o céu e aterra. | Quando no alto do céu ainda ndo tinha sido
nomeado, e abaixo a terra nao tinha nome

Caos Caos inicial anterior aos deuses e de onde
eles tém sua origem

1,2. O caos é escuriddo e aquoso. Caos aquoso

1,2. Tehon, abismo néo personificado Dois principios: Apsi e Tiamat

personificacdo das aguas doces e salgadas
respectivamente.

1,2 e um sopro (espirito) de Deus agitava a | Teogonia, criagdo de varios deuses.
superficie das &guas
1,3. Deus disse: haja luz, e houve luz. | Marduk ensaia a eficicia de sua palavra e
Mediante a palavra Deus cria a luz e a | faz desaparecer e aparecer um vestido.
separa das trevas.

Combate entre Marduk (a ordem) e Tiamat

(o caos)
1,6 Deus cria o firmamento (céu) e separa | Marduk cria o0 céu de uma das metades de
as aguas superiores das inferiores. Tiamat.
1,7 o firmamento suporta as aguas | O céu é uma abdbada sélida que sustenta o
superiores oceano celeste.
1,9 as &guas inferiores se juntam em um s6 | Marduk coloca nos céus elementos
lugar, fazendo aparecer a terra. atmosféricos e estabeleceu a terra,

nascimento do Eufrates e do Tigre.

120 AMBERT, W. G. Babylonian creation myths. Enuma Elish.. Indiana: Eisenbrauns. 2013.
2ITALON, PH., The standard Babylonian creation myth, p. IX.

12PEINADO, F. L.; CORDERO, M.G., Poema babilénico de la creacidn. p. 20.

123 |bid., p. 76 — 78. Esta tabela comparativa foi feita pela primeira vez por J. Le Guen, em 1925,
citada em espanhol nestas paginas indicadas por Federico Lara Peinado. seguimos em linhas gerais
a traducdo de Peinado.
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1,14-19 Deus cria os luminares o sol e a lua
para separar o dia da noite servir de sinal
para as estacGes, dias e anos. Cria também
as estrelas.

Marduk cria a lua para determinar os dias
e as estacBGes dos deuses, as estrelas, trés
constelacOes para cada més, determinou 0s
dias do ano, Nebiru. Criou também o Sol
(Samas). Separacdo da noite e do dia.

1,11-13 Deus cria as plantas

Markud é o criador da sementeira, dos
cereais e das plantas.

1,20-25 Deus cria 0s animais marinhos e 0s
passaros. Depois 0s animais terrestres

Marduk cria os animais e as plantas.

1,22-23 Deus o0s abencgoa e ordena que se
multipliqguem

1,26-28 Facamos 0 homem

Marduk falando a Ea: vou criar um
homem.

1,28-31. Enchei a terra e dominai-a, comei
de todos os frutos

O homem esté a servirdo e prestardo culto
aos deuses. Que 0s povos se recordem e
louvem os cinquenta nomes de Marduk

Os cinco primeiros versiculos do primeiro capitulo do Génesis, como foi

visto, também possui paralelos com a narrativa mesopotamica:

No principio, Deus criou o céu e a terra. (2)
Ora, a terra estava vazia e vaga, as trevas
cobriam o abismo, e um sopro de Deus
agitava a superficie das aguas. (3) Deus
disse: haja luz, e houve luz. (4) Deus viu
que a luz era boa, e Deus separou a luz e as
trevas. (5) Deus chamou a luz “dia” e as
trevas “noite”. Houve uma tarde ¢ uma

manha: primeiro dia.

Quando no alto do céu ainda ndo havia sido
nomeado e abaixo a terra firme néo tinha
sido mencionada por seu nome, do abismo
(Apsu), seu progenitor, e da tumultuosa
Tiamat, a mae de todos, as &guas se
misturaram num sé conjunto. Ainda nédo
tinham sido fixados os juncais nem o0s
pantanos tinham sido vistos. Quando 0s
deuses ainda ndo tinham sido criados, nem
nenhum nome tinha sido pronunciado, nem
nenhum destino tinha sido fixado, os

deuses foram criados dentro deles.

Segundo Roland E Murphy*?*, os escritores deste relato produziram uma
narrativa que € uma versdo judaica de uma cosmogonia mesopotamica. O Antigo
Oriente se destacava por uma toleréncia muito grande em relagéo as varias versdes
de um mesmo mito, narrativa ou evento. Inclusive os autores biblicos tinham
tolerancia em relacdo a distintas versées de um mesmo evento dentro do préprio

texto biblico por eles composto, como por exemplo as narrativas do livro do Exodo,

14BROWN, R; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo. Antigo
Testamento, p. 60.
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que se difere em muitos aspectos e versdes aos relatos do mesmo evento na poesia
de muitos salmos. Assim Génesis 1 € uma explicagdo filoséfica e teoldgica, atraves
de uma narrativa, sobre as origens do mundo e do homem. Agora analisamos, uma
por uma das principais palavras e expressdes que se relacionam com a tematica do
capitulo

O primeiro ponto de se destacar sdo as seguintes palavras: “No principio”
(mwx132) (beré’shiyth)'?®. A maioria das tradugbes biblicas que temos nas linguas
neolatinas, tanto em traducgdes de origem catolicas como protestantes, traduzem esta
primeira palavra do livro do Génesis como traduz a Biblia de Jerusalém que
citamos: “no principio”. A propria Biblia de Jerusalém traz uma nota onde mostra
outras possiveis tradugdes desta expressao: “No principio, quando Deus criou, ou
quando Deus comegou a criar.” Gramaticalmente, estas duas versdes citadas sdo
possiveis. A nota esclarece que a traducdo adotada pelos tradutores, “no principio,”
sem colocar no texto a ideia do “quando”, segue “as antigas versdes e respeita
melhor a coeréncia do texto.”*?

Segundo E Murphy*?’, a expressdo “no principio” tem sido tradicional desde
o século 111 a.C. quando a Versdo dos LXX traduziu a expressao hebraica ao grego
da seguinte forma: év dpyij 1?6. Mas, sintaticamente falando, desde o hebraico, esta
expressao nao pode ser traduzida desta maneira. A maioria das traduc@es que temos
atualmente seguem a Septuaginta. Assim, uma traducdo mais correta seria:
“Quando Deus comegou a criar.”*?? Sendo assim, o sentido seria 0 mesmo presente
no inicio da narrativa do Enuma Elish: “quando no alto do céu...” Se trata de uma
forma comum com que as cosmogonias Veétero-orientais comecavam suas
narrativas.

Como demostra Gary Anderson*®, a Septuaginta adota uma traduc&o onde
“no principio” se torna uma sentenga independente, um primeiro ato de criagédo:
“No principio Deus criou o céu e a terra.” A natureza cadtica do que segue: “Ora, a
terra estava vazia e vaga, as trevas cobriam o abismo” vem depois do primeiro ato

criativo de Deus. Assim, Deus teria, neste primeiro ato criativo, feito o céu e a terra

125 Génesis, 1,1.

126 Biblia de Jerusalém. nota b. p. 33.

127 BROWN, R.; FITZMER, J. A., MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo .
Antigo Testamento. p. 63.

128 Septuaginta, Génesis, 1,1.

12 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., op. cit., p. 63.

130 ANDERSON, G. A., Creation ex nihilo, p. 17.
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com o “caos.” Esta traducdo favorece a interpretagdo de que neste primeiro ato
criativo Deus teria tirado o céu e a terra, com o caos primordial, a partir do nada.
Porém, no hebraico, (mwxn32 - beré’shiyth) N0 € uma sentenca independente, mas
subordinada temporal, possui a ideia de um “quando” subordinado ao que vem
depois.

Por isso mesmo E Murphy propde a seguinte tradugéo para os trés primeiros
versiculos: “Quando Deus comegou a criar o céu e a terra, a terra estando sem forma
e vazia, trevas cobrindo o abismo, um sopro de Deus agitando a superficie das aguas
— Deus disse: haja luz, e houve luz.”**! Esta traducio esta de acordo com a mais
recente traducdo dos trés primeiros capitulos do Génesis da New Jewish Publication
Society Translation (NJPS) e da New American Bible Revised (NABR).1%2

Portanto, neste versiculo, ndo temos uma afirmacdo biblica da Creatio ex
nihilo; esta problematica esta totalmente ausente do texto que ndo quer abordar este
assunto, esta afirmando que quando Deus comeca a criar, a terra estava em uma
situacdo caotica; ndo trata da questdo de onde teria saido a “matéria prima” com a
qual Deus trabalha. Na narrativa é pressuposto que aquilo com o qual ele trabalha
simplesmente esta ali.

Ainda neste mesmo versiculo encontramos as palavras “criou Deus” (X732
o)) (bara elohiym).®*3 Segundo Walter Brueggemann'®*, o termo bara (x72) na
Biblia é 0 mais majestoso para indicar a acdo de Deus como criador, um verbo que
na Biblia somente tem como sujeito a Deus, se trata de algo que s6 Deus faz. A
imagem é de um soberano sentado em seu trono, que de forma majestosa, causa a
criacdo por decretos expressos por sua boca, as coisas sdo feitas no momento em
que o soberano as ordena, as expressa.

Aquilo gue o rei diz, deve ser feito por seus servos no momento em que ele
o diz. Entre os significados deste verbo esta: “criar, produzir, fazer, fundar, formar,
plasmar, tem como sindnimo o verbo nwy (‘asoh), que significa “fazer, realizar.”!%
Em lIsaias 37,16 se utiliza o verbo vy (‘asoh) como sindnimo de x93 (bard): “O

lahweh dos Exércitos, Deus de Israel, que te assentas sobre os querubins, tu és o

131 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo. Antigo
Testamento. p. 63.

132 ANDERSON, G. A, Creation ex nihilo, p. 65.

133 Génesis, 1,1.

1BRUEGGMANN, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 214.

135 SCHOKEL, L. A., Dizionario di ebraico biblico, p. 128.
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unico Deus de todos os reinos da terra, tu criaste (n>wy asyta, verbo conjugado) os

céus e a terra.”1%6

Como observa Brueggemann®’

, 0 verbo vy (‘asoh) designa a imagem de
um oleiro modelando a argila, trabalhando sobre uma matéria existente, em um
esforgo artistico, 0s céus e a terra sdo apresentados como resultado de seu trabalho.
Deus cria, gera, molda, plasma, produz pelo poder de sua palavra o céu e a terra,
dizendo majestosamente. Este é o sentido da expressao bara (x12).

Ja no segundo versiculo temos as palavras “Ora, a terra estava vazia (370) e
vaga (712)) (tohu e vabhohu)”**®, Segundo E Murphy%®, a primeira palavra tohu,
ocorre vinte vezes no Antigo Testamento, ja a segunda, vabhohu ocorre somente
trés vezes, sempre com Tuhu, formando uma figura de retorica onde se utilizam
dois substantivos coordenados para transmitir uma mesma ideia: assim “vazia e
vaga” se refere ao mesmo estado “cadtico, informe” daquilo que estd antes do
surgimento da luz. E provavel que Tohu corresponda, etimologicamente, a Thehom
(oinn), que significa “abismo”.

De acordo com Schokel em seu dicionario'#?, a expressio Thehom (oinn),
traduzido aqui por abismo, pode significar também precipicio, oceano, veias, fonte.
Segundo ele os judeus herdaram da cultura mesopotamica, presente na narrativa do
Enuma Elish, a distincdo entre dois oceanos: um de aguas doces, subterraneo, que
através das veias da terra aparece nas fontes, rios e lagos (Apsu) e um outro de aguas
salgadas, rebelde e violento (Tiamat). Thehom pode assim se referir a qualquer um
destes dois oceanos, na maioria das vezes o contexto faz o leitor distinguir a qual
dos dois o termo se refere.

Se Tohu, corresponde etimologicamente a thehom, entdo se sugere que a
terra, vaga e vazia, era totalmente coberta por aguas.*! Assim a expressdo Tohu e
vabhohu descreve que as guas cadticas abrangem toda a terral#?; a palavra de Deus

ainda ndo comecou a agir criando. Temos um caos agquoso, parecido ao caos

136 |saias, 37,16.

1’BRUEGGMANN, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 215.

138 Génesis 1,2.

139 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo.
Antigo Testamento p. 63.

140SCHOKEL, L. A, op. cit., p. 891.

141 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jer6nimo. Antigo
Testamento, p. 63.

142 ANDERSON, G, Creation ex nihilo, p. 65.
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relatado no Enuma Elish antes da ordenacao desde por Marduk: “do abismo (Apsu),
seu progenitor, e da tumultuosa Tiamat, a mde de todos, as dguas se misturaram
num soé conjunto.”*** Assim, a terra tohu e vabhohu e o abismo Thehom se referem
ao mesmo elemento cadtico aquoso. Assim as aguas no relato do Génesis 1
correspondem, no relato do Enuma Elish, & Apsu e Tiamat.

A seguir o texto afirma que trevas (7w vechoshekh cobriam o abismo.
(oinn) Thehom. Segundo Clifford, dois elementos cadticos obstruem o surgimento
do Cosmo: 0 abismo aquoso e a noite, trevas continuas. A Noite é entdo ordenada
no primeiro dia com o surgimento da luz, e 0 abismo aquoso no segundo e terceiro
dias com a separagdo das aguas e dos mares.44

Como continuidade do segundo versiculo temos: “E um sopro de Deus (m377)
(ruach) agitava (noman) (merachepheth) a superficie das &guas. (2227)
(hammayim)”1*> O termo hebraico ruach (mn) significa “vento, furacdo, rajada,
brisa, ar, respiracdo, sopro, sopro vital; designa também o ambito do espirito, da
consciéncia e da interioridade ” **¢ No texto do Génesis tem o significado bésico de

29 ¢¢

“vento.”'*” Aqui um “vento de Deus” “agita, paira sobre, voa” 1“8 (merachepheth)

as aguas tumultuosas.
No relato do Enuma Elish, Marduk os utiliza os sete ventos na batalha contra

Tiamat:

Com uma chama brilhante encheu seu corpo, fez uma rede para com ela capturar
Tiamat, fez parar os quatro ventos para que nada dela pudesse escapar, o vento do
sul, o vento do norte, o vento do leste e o0 vento do oeste; aproximou junto de si, ao
seu lado, a rede, presente de seu pai Anu; criou 0s maus ventos: o furacdo, a
tempestade, o vento quadruplo, o vento séxtuplo, o ciclone, o vento sem rival.
Soltou os ventos que havia criado, os sete, para remover o interior de Tiamat,
avancaram atrds dela. Entdo o senhor suscitou a tormenta diluvial, sua arma
poderosa. 14

143 PEINADO, F. L.; CORDERO, M.G., Poema babil6nico de la creacién, p. 20

134 Génesis 1, 6-10. Deus disse: “haja um firmamento no meio das dguas e que ele separe as aguas
das aguas”, e assim se fez. Deus fez o firmamento, que separou as aguas que estdo sob o firmamento
das aguas que estdo acima do firmamento, e Deus chamou ao firmamento “céu”. Houve uma tarde
e uma manha: segundo dia. Deus disse: “Que as aguas que estdo sob o céu se reunam num sé lugar
e que aparega o continente”, e assim se fez. Deus chamou ao continente “terra” e a massa das aguas
“mares”, e Deus viu que isso era bom.

195 Génesis 1,2.

146 SCHOKEL, L. A., Dizionario di ebraico biblico, p. 775.

BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R. op. cit., p. 63.

148 SCHOKEL, L. A., Dizionario di ebraico biblico, p. 783.

145 PEINADO, F L.; CORDERO, M.G., Poema babilénico de la creacion. p115. Tabla IV, 40. Com
una llama billante Ilen6 su cuerpo, hizo una red para atrapar en ella Tiamat, hizo deterner-se a los
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Os ventos na mitologia mesopotamica eram vistos como companheiros de
guerra, no Enuma Elish servem para vencer a Tiamat. Ja no texto biblico, como
demostra Clifford'*®, o vento pairando, agitando as superficies das aguas significam
que o caos jamais esteve fora do controle de Deus. No texto biblico o processo de
ordenacdo ndo se faz através de uma batalha, as forcas cadticas estdo sob o total
controle de Deus, ndo sdo destruidas, fazem parte daquilo que depois sera visto
como sendo bom por parte de Deus.

O terceiro versiculo € formado pelas seguintes palavras: “Deus disse (17¥>))
(vayyo 'mer) : haja luz (7iR) (‘or), e houve luz.”**! A luz é a primeira coisa criada,
0s versiculos anteriores mostram o estado ca6tico em que se encontravam as coisas
antes do surgimento da luz. A criacdo como ordenacdo do caos surge a partir do
poder da palavra de Deus. ("n8) vayyo 'mer € 0 verbo que tem sua raiz em (1K)
amar, significa basicamente “palavra, discurso, conselho, razdes, argumentos,
ordens, decretos, maximas, sentengas, oraculos.”**? Se trata de um dizer ordenando,
decretando, emitindo uma sentenca. Como observa Gilles Drolet'®3, a criacio
corresponde a vontade de Deus, Deus diz e 0 que ele quer necessariamente
acontece, o autor mostra a criagdo tal como Deus a quis.

No Enuma Elish, quando Marduk é elevado ao trono, colocam a frente dele

um vestido para demostrarem o poder de sua palavra:

Colocaram no meio deles um vestido, e dirigiram a Marduk, o primogénito entre
eles, a palavra: “Senhor, teu destino é o primeiro entre 0s deuses! Decide arruinar
ou criar, fale e assim sera: abre a boca, e o vestido desaparecera, fale novamente, e
o vestido voltara intacto!” Com efeito, falou com sua boca e o vestido desapareceu,
falou de novo, e o vestido ficou restaurado. Quando os deuses, seus pais, viram a
eficicia de sua palavra, se alegraram e renderam homenagem: “Marduk é rei!”*>*

quatro vientos para que nada de ella pudiera escapar: el viento sur, el viento del norte, el viento del
este y el de oeste; acercé a su lado la red, regalo de su padre Anu; (45) cre6 los malos vientos. El
huracan, la tempestad, el viento cruédruple, el viento séxtuple, el ciclon, el viento sin rival. Solto los
vientos que habia creado. Los siete, para remover lo interior de Tiamat avanzaron detras de ella.
Entonces el sendr suscitd la tormenta diluvial, su arma poderosa. (Tradugdo nossa)

10 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo. Antigo
Testamento, p. 64.

151 Génesis, 1,3.

152 SCHOKEL, L. A., Dizionario di ebraico biblico, p. 60.

158 DROLET, G., Compreender o Antigo Testamento, p. 57.

14 PEINADO, F. L.; CORDERO, M.G., Poema babilénico de la creacion. p. 114. Tabla IV 20-25.
Colocaron en medio de ellos un vestido, y dirigieron a Marduk el promogénito de ellos la palabra:
iSenor, tu destino es el primero entre los deuses! Decide arruinar o crear, habla e asi sera: Abre la
boca, y el vestido desaparecera; habla de nuevo, y el vestido se volvera intacto! (En efecto), hablo
con su boca, y el vestido desaparecio, hablé de nuevo, y el vestido quedd restaurado. Cuando los
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Deus viu que a luz era boa, e Deus separou (?722) vayyabhdél a luz e as trevas.

Deus viu que a luz era boa, esta expressao sera repetida seis vezes, uma vez
em cada dia da criacédo, até atingir seu climax quando é pronunciada pela sétima
vez no sétimo dia: “E Deus viu tudo o que havia feito: e era muito bom”*® Se trata
de uma declaracdo divina de que toda a criacdo é boa. Deus estd no controle de
tudo, a existéncia do caos ndo faz com que a criagdo como ordenacéo deixe de ser
boa, ndo ha luta, ansiedade e risco contra o caos.'*

A acdo ordenadora de Deus se manifesta com o verbo (27221) vayyabhdél,
do verbo (272) badal, que significa “separar, colocar a parte, segregar, excluir,
escolher, distinguir, destacar.”*®" Deus ndo destroi as trevas, a escuriddo, o caos, ele
asepara da luz, a relega a um lado. Nesta distin¢édo ela faz parte do mundo ordenado
e harmonico. As trevas ndo oferecem nenhuma resisténcia a luz ou a acdo de
separacdo realizada por Deus.

J& quinto versiculo encontramos as seguintes palavras: “Deus chamou
(xp7) (vayyiqra) a luz “dia” (a¥) (yom) e as trevas “noite”. (79°7) (I&yélah)”8

A expressao (x7p”) vayyiqra, do verbo (x9p) gara, que tem uma amplitude
muito grande de significados. “chamar, avisar, advertir, convocar, impor um nome,
denominar, pronunciar, ler, anunciar, promulgar, notificar, publicar, divulgar,
informar, gritar, invocar”**® Nomear ¢ uma demonstracdo de poder sobre aquilo que
é nomeado®®®, quem nomeia, tem autoridade sobre 0 nomeado. Ao dar 0 nome de
“noite” as trevas, ele demostra total poder sobre elas.

Como se pode perceber no comeco do relato do Enuma Elish, o estado
cadtico primordial é caracterizado por um estado em que nada havia sido nomeado:
“Quando no alto do céu ainda nao tinha sido nomeado, e abaixo a terra nao tinha

nome™*®! A auséncia de nomes corresponde a auséncia de ordem, de comando, de

deuses, sus padres, vieron la eficacia de su palabra, se alegraron y rindieron homenaje: jMarduk es
rey! (Traducdo nossa)

155 Génesis 1,31.

1% BRUEGGMANN, W., Teologia do Antigo Testamento. p. 223.

157 SCHOKEL, L. A., Dizionario di ebraico biblico, p 91.

158 Génesis, 1.5.

139 SCHOKEL, L. A., Dizionario di ebraico biblico. p 747.

10 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R. Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo. Antigo
Testamento, p. 64.

161 PEINADO, F. L.; CORDERO, M.G., Poema babilénico de la creacién. p. 91. Tabla I, 1.
Cuando em lo alto em cielo ain no habia sido nombrado y abajo la tierra firme no habia sido
mencionada por su nombre. (Tradugdo nossa).
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autoridade. O nomear por parte de Deus é um ato majestatico de ordenacdo do
estado cadtico pela forca da autoridade.
No segundo capitulo do Génesis, uma autoridade sobre a criacdo é dada a
Adao quando a este é concedida a faculdade de dar nome as feras selvagens e aves
feitas por Deus: “lahweh Deus modelou entdo, do solo, todas as feras selvagens e
todas as aves do céu e as conduziu ao homem para ver como ele as chamaria”%? O
ato de nomear faz parte do processo de ordenacéo feito pela autoridade de Deus.
No primeiro Capitulo do livro do Génesis a criagcdo € feita em seis dias
seguindo o seguinte esquema:1%3
Versiculos 1-2: A face das aguas e as trevas.
1° dia: 3-5. luz. (dia e noite)
2° dia: 6-8. Separacdo das aguas.
3°dia: 9-13. Terra seca (a terra, oceanos) e as plantas.
4° dia: 14-19. Luzeiros no firmamento.
5° dia: 20-23. Peixes e aves.
6° dia: 24-31. Animais e criacdo do ser humano.

7° dia: 2,1-4. Deus descansa.

Como observa Clifford'®*, nas enumeragdes semiticas ocidentais o sétimo
lugar frequentemente representa o climax de um processo. No relado o sabado,
descanso de Deus é o climax da historia, da criacdo. No relato que estamos
analisando o dia comega com o surgimento da luz e a noite retorna. Os dias da
criacdo seguem o calendario judaico de festas. Os dias festivos sempre comegavam
no pér do Sol do dia anterior, depois da tarde. Por isso aqui se diz: “houve tarde e
houve manha, primeiro dia”.

Segundo Gilles Drolet,'®® o autor biblico aplica a Deus 0 modelo humano
de organizacdo do trabalho distribuido em uma semana. Como o0 texto
provavelmente foi escrito durante no Exilio no territério da Mesopotamia, para
preservar os costumes judaicos durante o exilio para manter o povo com uma

identidade proépria, quer se reforcar os costumes, principalmente, neste caso, o

162 Génesis, 2,19.

188 BROWN, R.; FITZMER, J. A.; MURPHY, R. op. cit., p. 63.
164 1bid., p. 64.

165 DROLET, G., Compreender o Antigo Testamento, p. 56.
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descanso sabatico, mostrando que o proprio Deus descansa no sabado. O texto quer
dizer que tudo aquilo que foi feito por Deus, a criagdo, € boa; o céu, a terra, 0s
astros, 0s animais, a ordem que reina na natureza com a sucessao dos dias, estagdes
e anos, a existéncia de tudo isso evoca um Deus criador que também € bom.

Para aqueles que estavam na experiéncia Exilio, o autor quer mostrar que ha
um mundo no qual se pode confiar; 0 autor quer mostrar “por contraste”, como

afirma Brueggemann,6®

um mundo bem ordenado, plenamente confiavel, como
contraponto ao mundo cadtico, cheio de riscos, sofrimentos e ansiedade que viviam
no exilio. Deus por sua palavra pode ordenar o caos no qual se encontram, tudo esta
sob seu controle, nada foge ao seu dominio, nem mesmo o caos, nem mesmo o mal
que experimentam. Se trata de um relato feito para dar esperanca a um povo que
passa por um sofrimento.

Assim como afirma este mesmo autor, o primeiro capitulo do Génesis pode
até permitir uma interpretacdo onde esteja presente a cria¢do ex-nihilo, no sentido
em que as reinvindicacdes de soberania de Deus sobre a criacdo ndo excluiriam,
necessariamente, esta interpretacdo, mas, estritamente falando, esta ndo € uma
exigéncia do texto.

No texto a acdo criadora de Deus é vista como um formar, modelar e
governar, sustentando o mundo criado a partir de uma “matéria cadtica” pressuposta
como ja presente. A especulacdo sobre as origens desta matéria caotica € totalmente
ausente ao texto, ndo fazia parte das problematicas que o autor do texto quer abordar
quando este é escrito. A fé de Israel é a fé de um povo que estd em meio as coisas
gue o rodeiam, como a matéria pré-existente, e, a estas realidades, o povo deve

responder em sua vida prética.'®’

2.3
2 Macabeus 7,27-29 e a doutrina da Creatio ex-nihilo.

E comum entre alguns biblistas afirmar que a criacdo ex-nihilo s aparece
com claridade no Antigo Testamento no livro segundo dos Macabeus, um livro

considerado tardio na historia de Israel. Assim como acontece com Génesis 1, todas

166 BRUEGGMANN, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 223
167 |bid., p. 230.
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as outras passagens biblicas geralmente utilizadas para defender a criagdo partir do
nada, permitem tal leitura, mas no a exigem.®

Os dois Livros dos Macabeus narram a historia de Judas Macabeu, terceiro
filho de Matatias, que comecou e liderou uma revolta dos judeus contra o rei
seléucida Antioco IV Epifanes, no ano de 167 a.C. Matatias comeca a revolta, seus
filhos o seguem na lideranga da mesma, Judas se torna entre eles o mais famoso.
Existem 4 livros que levam este titulo, somente os dois primeiros sdo considerados
canodnicos pela Igreja Catolica, por estarem de alguma forma realmente
relacionados com a revolta macabaica. Os outros dois ndo séo incluidos na lista
catolica dos livros considerados como sendo revelados, sdo considerados, portanto,
apocrifos. 169

Estes dois livros ndo eram incluidos no canon ou lista de livros considerados
inspirados pelos judeus da Palestina que utilizavam a Biblia hebraica. Porém, eles
constam, em grego, entre os livros considerados “historicos” na Versdo dos LXX,
feita em Alexandria entre os séculos 111 e 1 a.C 17°. A Igreja cristd primitiva adotou
esta versdo, assim os Livros dos Macabeus comecam a figurar entre as litas de livros
considerados “inspirados” durante o periodo da Patristica, sdo citados por Origenes,
Clemente de Alexandria, Hipolito, Tertuliano, Cipriano de Cartago, Eusébio de
Cesareia e Jerbnimo, aos poucos comecam a figurar entre as litas de livros
considerados inspirados por diversos concilios.!’

Martinho Lutero, ao realizar a traducdo das Escrituras ao Alemé&o durante o
periodo da Reforma Protestante, se baseia na versdo hebraica do Antigo Testamento
utilizada pelos Judeus da Palestina, que ndo incluia, entre outros, estes dois livros.
Na Tradicdo Protestante estes livros ndo sdo considerados como sendo inspirados,
ndo fazendo parte, portanto, daquilo que consideram Sagradas Escrituras. Séo tidos
por esta tradicdo como apdcrifos. Fazem parte do canon catélico, mas ndo do
Protestante. 172

2 Macabeus provavelmente foi escrito no Egito por um autor que, como ele

mesmo afirma no prélogo da obra, toma como fonte principal os escritos de Jasao

188 BRUEGGMANN, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 230.

169 _LAMADRID, G.; CARO, J. M. S., Introducéo ao estudo da Biblia. v. 3b, p. 293.
170 L ACOSTE, Jean Yves. Dicionario critico de teologia, p. 1752.

71 LAMADRID, G.; CARO, J. M. S., op. cit., p. 297.

172 |bid., 298.
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de Cirene, um historiador judeu helenista da comunidade de Cirene, que por volta
do ano 124 a.C termina o relato da histéria da revolta macabaica em cinco livros.}™

Antioco Epifanes empreendeu, junto a um grupo de judeus, uma reforma
helenistica, que era basicamente uma tentativa de promover 0s costumes gregos em
Jerusalém. Tal reforma se d& ao mesmo tempo em que o cargo de Sumo Sacerdote
era vendido por Antioco a quem mais pagava. Assim, entre os motivos da revolta,
esta a tal reforma e as intrigas e consequéncias econémicas que rodeavam o cargo
de Sumo Sacerdote do Templo. No que se refere a helenizacdo, foi instalado em
Jerusalém um Ginasio!™, que incluia templos e oferendas aos deuses gregos, um
teatro plblico, uma palestral”, um estadio e um hipddromo.’® Matatias e seus
filhos se revoltam contra a programa de helenizacdo, querem defender os costumes,
a identidade e a religiosidade de Israel contra os costumes estrangeiros. No livro
Segundo dos Macabeus aparece, possivelmente, pela primeira vez na literatura, o
termo hellenismés (E/Anvioudg) como significado de adogcdo ou imitacdo dos
costumes gregos. 17

O versiculo no qual se pode perceber uma alusdo clara a creatio ex-nihilo
esta no capitulo sétimo de 2 Macabeus, onde se relata 0 martirio de uma mae com
seus sete filhos, que, por fidelidade a lei judaica, se recusa a participar de um
banquete sacrificial promovido pela repressdo seléucida. “Aconteceu também que
sete irmaos, detidos com sua mée, comecaram a ser coagidos pelo rei a tocar na
proibida carne de porco, sendo por isso atormentados com flagelos e nervos.” 178
No relato, o perseguidor € o proprio rei Antioco Epifanes. Os irmdos vdo sendo
assassinados um a um na frente na mae por se manterem fiéis aos costumes
judaicos. Nas palavras dirigidas ao rei pelos irmédos antes de morrerem temos, em

forma ascendente, uma teologia do martirio:

(1) O justo morre ao invés de pecar (7,2); Deus os vingara (7,6; Dt 32; 36); (2)
Deus os ressuscitara (7,9). (3) Eles ressuscitardo com corpos completamente
restaurados (7,11). (4) Mas para os iniquos ndo havera ressurreicdo (7,14). (5) Ao
invés disso, Deus os punira (7,17). (6) O Justo sofre por causa dos pecados, assim

173 Biblia de Jerusalém, 2 Macabeus, 2,23. Nota c. p. 767.
1742 Macabeus, 4,9.

175 2 Macabeus, 4,14.

176 LAMADRID, G.; CARO, J. M. S,, op. cit., p. 295.

177 |bid., p. 319.

178 2 Macabeus, 7,1.
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como os iniquos sofrerdo (7,18-19). (7) A morte dos santos tem valor impetrativo
e até mesmo expiatorio (7,37-38).17°

Ao chegar a vez do sétimo filho, o mais novo, o rei tenta ludibria-lo com
palavras e juramentos de que o tornaria rico se deixasse 0s costumes adotando 0s
costumes gregos. N&o conseguindo convencer o rapaz, recorre a mae, para que esta
0 convencesse, assim salvaria seu filho. Ela se dirige ao filho na lingua materna, ao
invés de convencé-lo a renunciar aos costumes dos antepassados, o fortalece para
que aceite, junto com os irmaos ja assassinados, o martirio.1&

Nas palavras dirigidas pela mée ao filho mais novo temos entdo a primeira
alusdo a criacdo a partir do nada: Colocaremos a traducdo da Biblia de Jerusalém

com o texto grego da Septuaginta em rodape.

(27) Inclinou-se para este e, ludibriando o cruel tirano, assim falou na lingua de
seus pais: “filho, tem compaix@o de mim, que por nove meses te trouxe em meu
seio e por trés anos te amamentei, alimentei-te e te eduquei até esta idade, provendo
sempre ao teu sustento. (28) Eu te suplico, meu filho, contempla o céu e a terra e
observa tudo o que neles existe. Reconhece que néo foi de coisas existentes que
Deus os fez e que também o ser humano surgiu da mesma forma. (29) Néao temas
este carrasco. Ao contrario, tornando-te digno dos teus irméos, aceita a morte, a
fim de que eu torne a receber-te com eles na Misericordia.”*8!

O centro do argumento da creatio - ex-nihilo estaria no versiculo 28:
“Reconhece que ndo foi de coisas existentes que Deus os fez” (o1 odx & dvrawv
émoinoev avta 0 Bedg), ou seja, Deus ndo fez as coisas “é¢ dvrwv”, a partir de coisas
que sdo. Ndo se fala explicitamente de uma criacdo a partir do nada, mas, de que as
coisas nao foram feitas a partir de coisas que sdo. Aqui temos a primeira exposicao
clara da criagdo a partir do nada segundo a Biblia de Jerusalém'®2, O Novo

Comentéario Biblico de S&o Jerénimo*®®, Walter Brueggemann*®* em sua Teologia

17 BROWN, R.; FITZMER, J, A.; MURPHY ., Novo Comentéario Biblico Sdo Jer6nimo. Antigo
Testamento, p. 877.

1802 Macabeus, 7,24 - 27.

181 Septuaginta. 2 Macabeus. 7,27-29. npockiyaca 8¢ 00Td YAELAGAGO TOV DPOV TOPOVVOV 0DTMG
£pnoev 1] Tatpie EoVT] Vi€ ELENGOV Ue TNV €V YOOTPl TEPLEVEYKAGAY o8 Uijvag Evvéa Kol INAdcacty
oe &t Tpia kol ExBpéyacav o kal dyayodoav gig Ty NAKiay TavTny Kol tpo@opopncacay (28)
"a&1d oe Tékvov avaPréyavta gig TOV 00pavOV Kol TV YRV Koi Td &v a0Toic mhvta idovTa yvdvol
411 00K €€ vtV Emoinoev avtd O 0g6g Kkal TO TAV AvOpdTeVY Yévog obtm yivetar (29) "un @opnofic
TOV OMov To0ToV AAAL T@V Adele®V GEL0¢ Yevouevog Emidegot Tov Bdvatov tva v 1@ éléel oV
TOIG 00EAPOIg 6oV Kopicmpai og".

182 Biblia de Jerusalém. 2 Macabeus, 7,28. Nota a. p. 778.

18 BROWN, R.; FITZMER, J. A,; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo. Antigo
Testamento. p. 877

184 BRUEGGMANN, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 230
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do Antigo Testamento. O primeiro a ver neste texto uma alusao clara a Creatio ex-
nihilo foi Tedfilo de Antioquia em sua obra Ad Autolycum!®®, escrito provavelmente
por volta do ano 180 d.C. 8¢

Mas, por outro lado, ha pensadores modernos que questionam se este texto
estaria de fato falando da creatio ex-nihilo. Gerhard May®’, por exemplo, afirma
que neste texto ndo ha uma dissertacdo tedrica sobre a criagdo a partir do nada, mas
uma referéncia parenética ao poder criativo de Deus. Segundo ele a unica coisa
implicada no texto € que 0 mundo surgiu através de um ato soberano de Deus, e que
este mundo anteriormente néo existia desta forma; a onipoténcia de Deus garante o
futuro despertar dos mortos. Nao se tem dados para afirmar de que havia nesta
época uma teoria trabalhada no judaismo sobre a criacdo ex-nihilo ndo ha uma
teologia da criacdo a partir do nada, subjacente a esta afirmacao. Para reforcar seu

argumento, Gerhard May faz uma citacdo das Memorabilia de Xenofonte:

E gquem poderemos encontrar que tenha recebido beneficios maiores do que aqueles
que os filhos receberam dos genitores, que os fazem passar da ndo existéncia a
existéncia (od¢ of yoveic éx uév otk Sviwv émoinoav eivar) € 0s colocam em
condigdes de ver tantas coisas belas e de participar de todos aqueles bens que os
deuses oferecem aos homens?'%

A expressdo utilizada por Xenofonte, éx uév ovx dvrwv éroinoav, € parecida
com a construcdo utilizada na fala da mée ao filho no Il Macabeus: odk ¢ dvrwv
érmoinoev. Assim como a frase de Xenofonte ndo esté tratando sobre a Creatio ex-
nihilo ao falar do surgimento dos filhos, simplesmente quer dizer que o que antes
ndo existia agora existe, assim também, o livro dos Macabeus estaria somente
dizendo que o mundo e o filho existem, e que antes ndo existiam. Assim esta

expressdo seria um modo, no idioma grego, de dizer tal coisa.'® Todos os outros

185 THEOPHILUS OF ANTIOCH. Ad Autolycus. 1.4.

188 MORESCHINI, C.; NORELLLI, E. Manual de literatura cristd antiga grega e latina. p. 115.

187 MAY, G., Creatio ex nihilo, p. 8.

188 SENOFONTE. Memorabili. Testo greco a fronte. 1l, 2.3. tivag obv, £, vmd tivey sbpoyley dv
psiCo eompysuévoug fi maidoc VO yovémv; odc ol yovsic &k pév ovk dviav émoincov etvol,
TocabTo 68 KOAG 10€lv Kol TocobteV ayafdv petacyely, 6co ol Bgol Tapéyovot Toig avlpmmoLs:
(Traducédo nossa)

18 MAY, G., Creatio ex nihilo, p. 8. O autor mostra em nota de rodapé nesta mesma pagina
formulagdes gregas parecidas, que ndo supdem a criagdo a partir do nada, em Filon de Alexandria,
Decélogo 111, Especulum leg, 2,225,229, e no Banquete de Platdo 205b: Gonep 168¢. 0ic0’ &11
noiNncic 6Tl TL TOAD: 1) Yap TOL €K TOD U 6vTOog €ic TO OV 16VTL 0TMOVV aitio Tdcd £6TL TOINGIG.
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testemunhos biblicos geralmente utilizados para defender a criacdo a partir do nada,
como Romanos 4,17 e Hebreus 11,3 se encaixam nesta forma de expressao.

No Pastor de Hermas, um texto cristdo pertencente ao género apocaliptico
onde um Pastor, um anjo da guarda, faz o papel de mediador e intérprete de
revelacdes feitas a Hermas, por volta do ano 150 d.C.**°; geralmente citado como
exemplo da presenca da creatio ex-nihilo no cristianismo primitivo, pode ser

refutado com este argumento.

2.4

Judaismo helenista e padres da Igreja versus Gnosticismo. A
Sistematizacdo da doutrina da creatio ex-nihilo nos trés primeiros
séculos do cristianismo;

Como foi visto, ndo se pode afirmar com claridade que a doutrina da Creatio
ex-nihilo esta explicitamente formulada nestes textos da Sagrada Escritura. vamos
agora analisar como se deu o desenvolvimento desta nos primeiros séculos do
cristianismo.

Gerarh May argumental® que a creatio ex-nihilo ndo estd presente no
pensamento de Filon de Alexandria, um judeu helenista posterior ao texto de
Macabeus. Filon foi um (15 aC — 50 dC) filésofo e comentador biblico judeu, o
primeiro a realizar, em seus tratados, uma aproximacédo entre a tradicdo biblica,
através de uma interpretacdo alegérica da mesma principalmente no que se refere a
criacdo; utilizava a versdo Septuaginta, de acordo com a linguagem filoséfica do
helenismo presente na Alexandria de sua época. 1% Como afirma este autor, 0s
textos biblicos geralmente utilizados para demonstrar a creatio-ex-nihilo, incluindo
2 Macabeus, ndo possuem a clareza e a precisdo que se pensava terem antigamente.
Para ele a criacdo a partir do nada ndo é biblica, no sentido de estar explicitamente
dita e explicitada na Sagrada Escritura.

Como afirma Theodor Schneider'®*, no judaismo helenista pré-cristdo ndo

houve confronto entre a tradi¢do judaica e a concepgéo platonica da formacdo do

1% MORESCHINI, C.; NORELLLI. E., Manual de literatura cristd antiga grega e latina, p. 92.

191 HERMAS. Le Pasteur. Mandamento 1.1. IIpdtov névtov mictevcov, 8Tt €i¢ éoTiv 6 BgdC, 6 Td
TévTo KTicOG Kal Katapticag kai monjeag £k Tod pi) dvTog ig TO £ivan T TAVTA Kol TAVTA Y0PV,
udvog 6¢ aympnrog dv. Antes de tudo, creia que ha um Deus, que tudo criou e organizou, que a tudo
faz passar da ndo existéncia a existéncia, que tudo contém e ndo é contido por nada. (tradugéo nossa)
192 MAY, G., Creatio ex nihilo, p.10.

19 KEIZER, H. M. Eternity revisited. p. 59.

194 SCHNEIDER, TH., Manual de dogmatica. v 1., p. 160.
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mundo presente no Timeu. Pelo contrario, alguns documentos da literatura do
Antigo Testamento mais proximos ao cristianismo mostram inclusive afinidade
entre ambos. Como por exemplo, uma passagem do livro da Sabedoria, presente na
Septuaginta, que é, provavelmente, o Gltimo dos livros do Antigo Testamento a ser
composto, escrito em Alexandria na Ultima metade do século | a.C, portanto, do
mesmo ambiente e época de Filon.

No contexto geral da passagem, o autor fala contra a povo egipcio: “Bem
ndo teria sido dificil a tua médo onipotente, que criara 0 mundo de matéria informe,
soltar contra eles manadas de ursos e ledes indomaveis.” 1% Para este versiculo e
Biblia de Jerusalém traz uma notal®, dizendo que tal passagem é parcialmente
inspirada no Timeu 51a, matéria informe (¢ dudppov Ging) seria a expressao
comum na época para designar o estado indiferenciado da matéria suposta eterna,
0 autor possivelmente se refere & criagdo como a organizacao de uma massa cadtica,
como aparece em Génesis 1.

Como demonstra Schneider, ** até a segunda metade do século 11 ndo houve
um embate expresso por parte dos tedlogos cristdos com a concepcdo grega da
eternidade do Cosmo, 0s primeiros cristdos herdaram esta posi¢do em relacdo a
filosofia grega dos judeus. Os primeiros escritores da patristica ndo tinham
objetivos especulativos e tedricos sobre a origem da matéria, seus escritos tinham
em primeiro lugar objetivos éticos com consequéncias na vida pratica dos fiéis.

O surgimento da doutrina sistematica da creatio ex-nihilo e o
distanciamento da cosmologia greco-romana representada naquele tempo pelo
Timeu se da no decorrer do Il século no ambiente de embate contra o gnosticismo,
principalmente com a propagacdo das ideias de Marcido (1160 d.C)*® Segundo
May, os problemas sobre a criacdo ndo eram centrais na literatura crista até o
embate contra o gnosticismo no final do segundo século.'*

Marcido, nasceu em Sinope, no Ponto por volta do ano 85 d.C. Seu pai foi
bispo da comunidade cristd desta cidade, com uma exegese antijudaica chegou a

professar um dualismo radical. Excomungado da comunidade cristd por seu pai,

195 Septuaginta. Sabedoria 11, 17, o0 yap fmopet 1 mavtodivapdg cov xeip Kol kticaca TOv koo
€€ audpeov HANG Emmépyorl avtoig mAfidog dpkmv i Opaceic Aéovtag.

1% Biblia de Jerusalém. Sabedoria, 11,17. Nota h. p. 1123.

197 SCHNEIDER, TH., op. cit. p. 159.

19% SCHNEIDER, TH., Manual de dogmatica. v I., p. 160.

199 MAY, G., Creatio ex nihilo, p. 39.
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viajou para a Asia Menor e chegou a Roma, predicando suas doutrinas, fazendo
varios discipulos. Por volta do ano 400 os marcionistas estavam presentes na Itélia,
Palestina, Arabia, Siria, Arménia, Chipre e Pérsia.?®

Marcido, imbuido de conceitos platdnicos, faz uma clara diferenciacdo entre
0 Deus do Antigo Testamento, chamado por ele de Demiurgo lahweh e o Deus Pai
do Novo Testamento. O Demiurgo do Antigo Testamento tem uma indole
imperfeita, é uma divindade ma, deus da criacdo e da Lei.?®* Em seu dualismo
radical chega a afirmar que este deus teria criado 0 mundo sensivel de uma matéria
informe pré-existente ruim. Assim este mundo e a matéria sdo essencialmente ruins,
Demiurgo e matéria sdo, portanto, correlativos, um ndo existe sem o outro, assim
h& uma negacdo do mundo sensivel e de todos os prazeres fisicos. O Deus Pai do
Novo testamento é contrario a matéria e ao Demiurgo do Antigo Testamento; o
gnéstico deve fugir de tudo o que é material e mau, representado por este Demiurgo,
verso o Verdadeiro Deus do Novo Testamento.?%2

Entre as caracteristicas gerais de todo movimento gndéstico esta a ideia de
que toda a criacdo teria surgido por uma emanacao progressiva, onde as coisas mais
novas que surgem se distanciam cada vez mais da divindade de origem. Estas
emanacles eram entendidas como personaliza¢Ges (éons) como o Nous — Razdo,
Sofia — Sabedoria, cada uma com uma atuacdo propria da formacdo do Cosmo em
um sistema complexo e sofisticado. Radical dualismo, os dois principios, bem e
mal, coexistem, o Deus bom ndo é onipotente em relacdo a matéria e ao mal, o
material e o sensivel é visto como uma queda sob as condi¢fes da matéria ma; o ser
humano s6 poderia se livrar da coercdo da matéria pelo conhecimento e pela
rendincia aos prazeres, através da intermediacéo do Logos.?%

A primeira afirmacédo de que Deus seria o criador da matéria informe contra
0 gnosticismo, encontramos em Taciano, (1 165 d.C) na unica obra de sua autoria
conservada inteiramente na lingua original: o Discurso aos gregos. (Oratio ad
graecos). Taciano foi um cristdo de origem Siria, educado na filosofia grega, que
viveu em Roma e foi discipulo de Justino Martir. Num ambiente onde as ideias de

Marcido estavam em ascensao, ele ataca, neste discurso, toda a tradi¢do cultural

200 HUTIN, S. Lo gnosticismo, p. 103.

201 SCHNEIDER, TH. op. cit., p. 160.

202 ORBE, A., La teologia dei sécoli Il e 111, p. 194.

203 SCHNEIDER, TH. (Org) Manual de dogmatica, v I. p. 160.
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grega, defendida, no ambiente em que se encontrava, de maneira especial pelos
gnosticos:

Da mesma forma que o Verbo (L6gos), gerado no principio, depois de fabricar a
matéria, gerou por sua vez ele préprio para si mesmo a nossa criagdo, também eu,
regenerado a imitagdo do Verbo e compreendido que tenho a verdade, trato de
organizar a confusdo da matéria cuja origem participo. Com efeito, a matéria nao
é sem principio como Deus, nem por ser principio € igual a Deus em poder, mas
foi criada e ndo foi criada por outro, e sim por aquele que é criador de todas as
coisas. 2%

Taciano afirma que Deus € o criador também da matéria. Ja Teo6filo de
Antioquia (1186), também contra o gnosticismo, em sua obra Ad Autolicum, afirma
com claridade a creatio ex-nihilo, a criacdo de todas as coisas a partir do nao ser,

expressamente contra o platonismo:

Quanto a Platdo e sua escola, certamente confessam que Deus € incriado e Pai e
Criador do universo; em seguida, porém, supGem que a matéria € incriada como
Deus e que ela tem a mesma idade de Deus. Mas se, conforme os platdnicos, Deus
é incriado e a matéria também o €, o Criador de todas as coisas ja ndao é Deus, nem,
seguindo-os, se percebe a monarquia ou unicidade de Deus. Além disso, como
Deus é imutavel por ser incriado, se também a matéria fosse incriada seria pelo
mesmo motivo imutavel e parelha de Deus.

Com efeito, o criado é variavel e mutavel; o incriado é invariavel e imutavel. E o
gue de maravilhoso haveria se Deus tivesse feito 0 mundo de matéria preexistente?
Também um artifice humano, tomando uma matéria qualquer, faz dela o que quer.
Mas o poder de Deus se manifesta em fazer o que quer do que néo existe, de modo
que ninguém, a ndo ser Deus, pode dar alma e movimento. Um homem fabrica uma
estatua, mas ndo pode infundir razdo, alento ou sentido ao que foi feito por ele.
Deus, porém, tem sobre 0 homem a vantagem de fazer um ser racional, com alento
e sentido. Sendo Deus mais poderoso que 0 homem nessas coisas, assim também
0 é em fazer do nada e ser criador de tudo o que existe, quando ele quiser e como
quiser. 2%

204 TACIANO, O SIRIO. Discurso contra os gregos, 5,2-3. Versio grega do texto:TATIAN. Oratio
ad graecos and fragments, Oratio 5,2-3. kaBdmep 0 Adyog &v apyfl yevvnOeig avieyévvnoe v kab'
Nuag moinow adTodg avT@, TV VANV dnpovpyncas, obto KAy®d KOTd THV ToD AdYyoL pipmoy
avaygvyneic kai v Tod dAnBodc katdAnyv temompévog petappubuilo g cuyyevodg HANG v
ovyyLoLv. ovTE Yap dvapyog 1 VAN kabamep Kol 0 Bedg, ovte d1d TO Avapyov Kol avTh iGodVVaLOG
@ 0e®, yevnm) O0& Kol ovy VWO BAAOL yeyovvia, HOVOL O VIO TOV WAVIOV OMUIOVPYOD
nwpoPefAnuévn.

205 TEOFILO DE ANTIOQUIA. A Autélico. 11 4. Versio grega: THEOPHILUS OF ANTIOCH. Ad
Autolicum. 1l 4. TTAdtov 8¢ xai oi Tiig aipécewc avTod Bedv Hév dpoloyodoty dyévntov Kai TaTépa
Kol momTv Tdv Shov sivar eita vmotifevion Osdv kol DAV ayévirov kol TodTv Qooiv
SUVNKHOKEVALT® Be®. &1 08 B0 ayévntog kal VAN dyévnrog, 0Ok £Tt 0 B0 o TMV dA®V E0TiV
Katd tovg [TAatwovikog, ovde unyv povapyio Beod deikvutat, doov 10 KAt avTovg. £Tt 8¢ Kal domep
0 0edg, dyévntog dv, kai availointdg Eotv, obtwme, €1 kai 1) DAN dyévnrog v, kai dvailointog kai
i660g0¢ Tiv* 1O Yép YEVNTOV TPemTOV Kol GALOIOTOV, TO & dyévnTov GTpentov Kai dvodioimToy.
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Teofilo é um pagdo convertido ao cristianismo, bispo de Antioquia, escreve
trés livros a Autdlico, um pagdo, que lhe pediu para que lhe demonstrasse o seu
Deus. Segundo Schneider?®, as ideias dualistas gnosticas e marcionistas s30 o pano
de fundo de seus escritos. Ha um esforco para delimitar aquilo que seria cristdo do
paganismo, do pensamento grego. A matéria ndo criada vai contra a crenca de que
Deus seria o criador de todas as coisas, se assim ela o fosse, se igualaria a Deus, seu
poder e soberania esta justamente em poder criar, a partir do ndo ser, todas as coisas.

A doutrina na criacdo a partir do nada se destacou e fortaleceu na obra de
Irineu de Lido, (1202) em sua obra antignostica Adversus Haereses. (Contra as
heresias). Nascido em Esmirna entre os anos 140 e 160, foi bispo de Lido. Em seus
escritos se destacou, de modo especial, por enfrentar o agnosticismo. Para ele a
soberana vontade de Deus é a Unica razdo e causa do surgimento de todas as coisas.
O universo ndo foi formado a partir de uma matéria pré-existente, mas a partir do

nada.

Atribuir a substancia das coisas criadas ao poder e a vontade do Deus de todas as
coisas sera crivel, aceitavel e coerente. Aqui ¢ possivel dizer com propriedade: ‘as
coisas impossiveis aos homens sao possiveis a Deus’ (Lc 18,27). porque os homens
ndo podem fazer nada com o nada, mas somente com matéria pré-existente. Deus,
porém, é superior a0 homem porque cria a matéria da sua criagéo, que antes ndo
existia.?%’

Até o século Il ndo houve embates entre a visdo grega e judaico-cristd sobre
a criacdo do mundo. As duas visdes coexistiam. O cristianismo nascente herdou do
judaismo helenista, representado principalmente em Filon de Alexandria, uma
harmonizacéo entre a tradicdo biblica e o Timeu de Platdo. Os primeiros te6logos
cristdos ndo tinham o tema da criacédo ou o surgimento da matéria como algo central
em seus ensinamentos. A doutrina da cria¢do ex-nihilo foi desenvolvida no decorrer
do século segundo, pelos padres da Igreja, principalmente Taciano, Teofilo de
Antioquia e Ireneu de Lido como resposta ao gnosticismo.

Ti 8¢ péya, €1 0 0e0g €& vmokelévng VANG €moiet TOV KOGLOV; Kal Yap Texvitng GvOpwmog, £ty VANV
AGPN amd Tvog, €€ avtiig doa BodAetat molel. Heod 8¢ 1 dhvapg &v TobhTm eovepodtal iva €€ ovk
Svtov o] doa Povietatl, kabamep Kol O Yoy dodvarl kai kivnow oy £Tépov TVOG €oTv GAN' §j
pudvov Beod. kai yop GvBpmwmog gikdva pev motel, AMdyov 8¢ kai Tvory 1 aicOnoty od dvvator dodvar
@ O avTod yevouévem. 0gdg O& TohTov TAEIOV TODTO KEKTNTAL, TO TOLEV AOYIKOV, EUTVOLV,
aicONTIKOV. Gomep 0OV v TOVTOIC THGY SuVATAOTEPHS 0TtV O B TOD vOpdTOV, 0BTMOC Kol TO &€
00K SVT®V TOLETV Kol memomkéval T dvta, Kol 6co Bovieton kal i Podretor.

26SCHNEIDER, TH., Manual de dogmatica,, v. I., p. 161.

207 IRINEU DE LIAO. Contra as Heresias, I1. 10,4.
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Tendo por base a cosmovisdo grega 0s gndsticos derivaram de suas
conclusdes varios comportamentos éticos e culturais marcados por um extremo
dualismo e negatividade em relacdo a matéria e ao mundo sensivel. A partir do
momento em gue esta cosmovisdo causa divisdes nas comunidades, o embate entre
a cultura grega e a cristd chega ao seu auge com a afirmacao explicita da criacéo a
partir do nada, usando textos biblicos como o Génesis e Il Macabeus, que néo
necessariamente falam da creatio ex-nihilo, pois para os autores dos textos
sagrados, isso ndo era um problema. Os padres da Igreja querem afirmar a bondade

do mundo sensivel, da criacdo, da matéria, contra o dualismo gnostico.

2.5
A doutrina da Creatio ex-nihilo em Agostinho. Confissdes e
Comentérios ao Génesis.

O pensamento de Agostinho sobre a criacdo em seus trés Comentarios ao
Génesis e nas Confissdes deve ser interpretado tendo como ponto de partida sua
tentativa de refutacdo ao Maniqueismo. Este movimento religioso foi fundado por
Mani, que nasceu no ano 216 d.C. na Babilonia; aos 24 anos de idade, depois de
uma experiencia mistica de revelagdo, comecou a predicar sua doutrina religiosa
em sua cidade natal. Morreu no ano de 277. Em poucos anos a religido se espalhou
para 0 extremo Oriente e a Europa Ocidental. Na China o Maniqueismo perdurou
até o fim da Idade Média. Nos séculos IV e V se difundiram pela Europa ocidental,
chegando ao norte da Africa. 2%

Em sua doutrina, 0 maniqueismo era uma juncdo de elementos do
zoroastrismo persa, do cristianismo e do budismo. Apresentavam-se como uma
religido universal, missionaria e com um corpo de textos considerados revelados,
apresentados pelo préprio fundador. O maniqueismo foi descrito como a Gltima
maior manifestagdo do gnosticismo, uma tentativa de gnosticismo universal,?%® suas
tendéncias gnosticas podem ser resumidos nas seguintes caracteristicas: uma visao
pessimista da condi¢cdo humana; a criacdo do mundo sensivel por um Demiurgo

principio do mal; um dualismo radical entre os principios de bondade, Deus de Jesus

28 HUTIN, S., Lo gnosticismo, p. 112.
29 RIES, J., Manicheismo, un tentativo di religione universale. Gnosi e manicheismo, p. 98.
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Cristo, e maldade, Demiurgo; a salvacdo se da pelo conhecimento (gnose) de si
mesmo e do parentesco entre a alma humana e o principio divino bom.?1°

Em sua cosmogonia, 0 maniqueismo professava a existéncia de dois
principios universais coeternos e distintos, anteriores ao universo: A Luz (Deus
bom) e a Escuridao (Demiurgo) O principio mal tenta invadir a regido pacifica da
luz. Isto resulta na reacdo do Pai e em uma guerra entre os dois principios. Esta
guerra é protagonizada por diversos personagens mitologicos em ambos os lados.
Como consequéncia desta batalha, os dois mundos se misturaram, e particulas de
luz ficaram emaranhadas com particulas de trevas. O mundo é moldado a partir
destas particulas misturadas. Por isso todas as coisas que existem, inclusive o
homem, sdo constituidas de luz e trevas. A luz sempre busca se purificar e se livrar
das trevas em todos os seres. A iluminacéo proposta pelo maniqueismo visa libertar
a luz das trevas. No homem as trevas correspondem ao corpo sensivel, a luz a alma.
Em sua escatologia, o tempo futuro representa 0 momento em que as particulas de
luz serdo totalmente libertadas das trevas da matéria. 2** Agostinho utiliza, para
refutar as ideias maniqueistas, justamente um livro biblico que os Maniqueus
tinham um desprezo especial: 0 Génesis.?!2

Antes de sua conversdo ao cristianismo aos 32 anos, no fim de agosto do
ano de 386, Agostinho foi maniqueu, na categoria de “ouvinte” por nove anos.?*®
Depois de sua conversdo, se torna, em seus escritos, um dos maiores criticos do
maniqueismo. Escreveu trés comentarios sobre o Génesis. O primeiro é o Sobre o
Génesis contra 0os Maniqueus, escrito logo apds sua conversao e batismo, entre 388
e 389214, nesta obra ele utiliza 0 método alegorico de interpretacio. Posteriormente,
em 393, ele se propde a comentar 0 Génesis ndo mais no sentido alegérico, mas
literal, ou seja, como realmente se deu criacdo do ponto de vista histérico utilizando
a linguagem da cosmologia filoséfica do neoplatonismo. Quer tratar da criagdo em
uma perspectiva filosofico-teoldgica tendo como base o livro do Génesis. Esta obra

ficou conhecida como Comentario literal ao Génesis inacabado. Este projeto de

210 TORCHIA, N. J., Creatio ex nihilo and the theology of St. Augustine, p. 67.

211 bid., p. 78-79.

212 |bid., p. 97.

213 BROWN, P., Santo Agostinho. p. 58.

214 AGUSTIN. Obras completas de san Agustin XV. Del Génesis contra los maniqueos.
Introducidn. p. 353.
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393 foi abandonado e permaneceu incompleto, como ele mesmo diz em suas

Retratacgdes:

Quando escrevi os dois livros sobre “Comentario ao Génesis contra 0os maniqueus”,
porque havia tratado as palavras da escritura de acordo com o sentido alegorico,
ndo me atrevia a expor tantos mistérios das coisas da natureza ao pé da letra, ou
seja, como podem ser entendidas as coisas que ali se dizem segundo a histdria. Quis
provar minhas forcas nesta obra tdo laboriosa e dificilima, mas minha inexperiéncia
na exposicdo das escrituras sucumbiu sob o peso de tal carga, e antes de acabar um
s6 livro desisti daquela empresa que néo podia realizar. °

No ano 400 realizou um comentério ao Génesis nos trés altimos livros das
Confissdes, onde aborda com mais profundidade as relagfes entre o tempo e a
eternidade. Ja foi um primeiro intento daquilo que seria tratado mais largamente em
seu terceiro comentario ao Génesis. No ano 401 comeca esta terceira obra, em
sentido literal, retomando os intentos que o motivaram em 393, este terceiro
comentario foi terminado no ano 415 e consta de 12 livros. 216

Segundo Cireluello,?!’ entre as diversas tradugdes ao latim existentes em
sua época, Agostinho optou por utilizar nas suas obras exegéticas a traducéo
chamada Vetus Latina em sua versdo itélica, entdo utilizada em Roma e Mil&o. Esta
versdo é formada por um conglomerado de textos produzidos em diversos lugares
e de diversas épocas, em principio partiu da oralidade de breves fragmentos até a
producdo de textos mais extensos. E traduzida diretamente do grego da Septuaginta
tendo como base o texto hebraico.?*® E uma versdo que segue de perto a Versio dos
LXX, inclusive na ordem das palavras.

Por isso aqui, para 0s 5 primeiros versiculos do Génesis, onde ele trata da
questdo da criacdo ex-nihilo, citaremos a versdo latina utilizada por Agostinho,

tirada de sua obra De Genesis ad litteram, e faremos a traducéo ao portugués a partir

215 AGUSTIN. Obras completas de san Agustin XL. Retrataciones 1.18. Cum de Genesi duos libros
contra Manichaeos condidissem 228, quoniam secundum allegoricam significationem Scripturae
verba tractaveram, non ausus naturalium rerum tanta secreta ad litteram exponere, hoc est
guemadmodum possent secundum historicam proprietatem quae ibi dicta sunt accipi, volui experiri
in hoc quoque negotiosissimo ac difficillimo opere quid valerem; sed in Scripturis exponendis
tirocinium meum sub tanta sarcinae mole succubuit, et nondum perfecto uno libro ab eo quem
sustinere non poteram labore conquievi. (Tradugdo nossa)

216 AGUSTIN. Obras completas de san Agustin XV. Del Génesis a la letra. op. cit. Introducidn. p.
570.

217 CILLERUELO, P. Lope. San Agustin y la Biblia. Separata de: Obras de San Agustin V. XV.
Madrid: BAC. 1957. p. 39.

218 ZAMUDIO. R. J. Tecnicas de traduccion em las antiguas versiones latinas de la Biblia, p. 75-
115.
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do latim. A modo de comparagdo citaremos também estes versiculos na Versao dos
LXX 219

No principio fez Deus o céu e a terra (2) a terra era invisivel e informe, e as trevas
estavam sobre o abismo e o Espirito de Deus era levado sobre a agua (3). Disse
Deus: faca-se a luz, e a luz foi feita, (4) e viu Deus que a luz era boa, e separou
Deus a luz das trevas; (5) e chamou Deus a luz dia e as trevas noite. Foi feita a
tarde e foi feita a manh, um dia.?®

Como se pode ver, a traducéo utilizada por Agostinho ndo esta de acordo
com a recente traducdo a partir do texto hebraico, mostrada anteriormente quando
foi tratado do livro do Génesis. Em sua primeira obra onde aborda diretamente a
questdo, o Sobre o Génesis contra 0s Maniqueus Agostinho expde quais eram as
criticas feitas pelos maniqueus aos primeiros versiculos do Génesis. a primeira

critica refere-se ao termo biblico “principio” do primeiro versiculo:

Porque esta escrito: “no principio Deus criou o céu ¢ a terra”, perguntam: em que
principio? E dizem: “Se Deus fez o céu e a terra em algum principio, o que fazia
antes de criar o céu e a terra? E por que de repente lhe aprouve fazer o que nunca
fizera antes nos tempos eternos??2

No que se refere ao segundo versiculo, a critica dos maniqueus vai orientada
sobre aquilo que ¢ dito sobre a terra: “O que estd escrito em seguida no livro do
Génesis: ora, a terra era vazia e vaga, € criticado pelos maniqueistas, que dizem:
“como ¢ que Deus fez o céu e a terra, se a terra ja era vazia e vaga?”??2 Ainda neste

versiculo, dirigiam a seguinte critica: “As trevas cobriam o abismo. ao criticar estas

219 Septuaginta. Génesis, 1,1;5. (1) &v apyfi énoincsv 6 Bd¢ TOV 0VPavVOV Kol THY ViV, (2) 1| 8& v fv
adpaATOC KOl AKATOCKEVAGTOG KOl 6KOTOG EMavem Tiig afdocov kai mvedua Beod Enepépeto Endvm
10® Bdatoc. (3) xoi einev 6 B6¢ yevnOTm QAC Kol yéveto dC. (4) kol £idev 6 Bedg 1O PMC BTL
KaAOV kad deydpioev 6 B£0g v pécov ToD QTOg Kai ava pécov Tod okotovg. (5) kai ékdlecey O
0£0¢ 1O PG NUEPAV KOl TO OKOTOG EKAAESEV VOKTO Kol £YEVETO E0Tépa Kal EyEveTo mpmi Nuépa pio
220 De gen. ad litt., 1. 1,1 — 9,17. In principio fecit Deus coelum et terram, (2) terra erat invisibilis et
incomposita, et tenebrae erant super abyssum et Spiritus Dei superferebatur super aquam. (3) Dixit
Deus: Fiat lux et facta est lux; (4) et vidit Deus lucem quia bona est, et divisit Deus inter lucem et
tenebras, (5) et vocavit Deus diem lucem, et tenebras vocavit noctem; et facta est vespera, et factum
est mane dies unus. (6). (Traducdo nossa) Somente aqui faco a traducéo, as outras citacGes seguem
a traducdo da editora Paulus.

221 De gen. contra manich., 1. 2,3. Quod scriptum est: In principio fecit Deus coelum et terram 3,
quaerunt, in quo principio; et dicunt: Si in principio aliquo temporis fecit Deus coelum et terram,
quid agebat antequam faceret coelum et terram? et quid ei subito placuit facere, quod nunquam antea
fecerat per tempora aeterna?

222 1pid., 1. 3,5. Quod autem sequitur in libro Geneseos: Terra autem erat invisibilis et incomposita,
sic reprehendunt Manichaei, ut dicant: Quomodo fecit Deus in principio coelum et terram, si iam et
terra erat invisibilis et incomposita?
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palavras 0s maniqueus dizem: Deus estava no meio das trevas antes de criar a
luz??%

Ainda em relacdo ao segundo versiculo, faziam as seguintes criticas:
“Portanto, a agua era a habitacdo do Espirito de Deus e 4gua encerrava o Espirito
de Deus?”??* E ainda: “de onde procedia a 4gua sobre a qual o Espirito de Deus
pairava? Acaso esta escrito acima que Deus tinha criado a 4gua?”’?>*Sobre a criagéo
da luz, a criticavam a parte onde se diz: “e viu Deus que a luz era boa”: “Portanto,
Deus n3o conhecia a luz ou ndo a conhecia bem.” 226 Ja no versiculo quinto as
criticas se dirigem a forma de calcular o dia: “Os maniqueus criticam esta passagem

ao pensarem que foi dito de tal forma como se o dia comecasse pela tarde.”??’

Como observa Teske?28

em uma nota de sua traducdo do texto de Agostinho
ao inglés, a primeira critica maniquéia ao segundo versiculo sobre a expressdo “e a
terra era invisivel e informe,” através da pergunta sobre como ¢ que Deus fez o céu
e a terra, se a terra ja era vazia e vaga, € feita desta maneira porque 0s maniqueus
utilizavam esta passagem biblica contra os cristdos para argumentar que Deus nao
teria criado a matéria. Sustentavam, como os filésofos gregos, a eternidade da
matéria.

Nesta mesma obra, baseado no livro da Sabedoria 11,18%%° ja analisado
anteriormente, Agostinho introduz o conceito de matéria informe. Demonstra,
guando cita tal passagem biblica, que alguns manuscritos ou versdes do livro da
Sabedoria trazem a expressdo matéria invisivel?® e relaciona esta com o que o
conceito grego de Xaog. Portanto, Agostinho adota a expressao matéria informe por

esta aparecer no livro da Sabedoria.

223 De gen. contra manich, I. 3,6. Et tenebrae erant super abyssum. Quod Manichaei reprehendunt
dicentes: In tenebris ergo erat Deus, antequam faceret lucem?

224 1pid., 1. 5,8. Aqua ergo erat habitaculum Spiritus Dei, et ipsa continebat Spiritum Dei?

225 1bid., 1. 5,9. Unde erat ipsa aqua super quam ferebatur Spiritus Dei? numquid enim superius
scriptum est quod Deus aquam fecerit?

226 |hid., 1, 8,13. Ergo non noverat Deus lucem, aut non noverat bonum.

227 1bid., 1. 10,16. Et hic calumniantur Manichaei, dum putant ita dictum esse, quasi a vespera dies
coeperit

228 AUGUSTINE. On Geénesis, Two books on Génesis against the manichees and On the literal
intrepretation of Génesis an unfinished book. Translated by Roland J Teske, nota 20. p. 52.

229 Sabedoria. 11,18. Bem néo teria sido dificil a tua mao onipotente, que criara 0 mundo da
matéria informe...

230 Vulgata. Liber Sapientia 11,18: Non enim impossibilis erat omnipotens manus tua quae creavit
orbem terrarum ex materia invisa. Ao falar de alguns manuscritos Agostinho certamente esta
citando a Vulgata de Sao Jeronimo, que traz a expressao “materia invisa”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

65

Portanto, primeiramente a matéria foi criada confusa e informe, o que, segundo
creio, 0s gregos denominavam caos; e dela se fariam todas as coisas que sdo
diferenciadas e formadas. Também em outra passagem lemos o que foi dito em
louvor a Deus: Fizeste o mundo de matéria informe; o que alguns manuscritos
registram: de matéria invisivel. 23

Como foi visto anteriormente, a expressao grega &< dudppov Hing utilizada
no livro da Sabedoria, era, no contexto em que o livro foi escrito, inspirada no
Timeu 51a, era comum para se referir ao estado indiferenciado da matéria, suposta
eterna. Porém, quando Agostinho cita tal passagem, ndo remete o termo,
explicitamente, ao Timeu, nem mesmo a Aristoteles. Faz referéncia ao conceito de
Xaog. Deixa claro sua inseguranga ao abordar o tema afirmando “segundo creio”.
Nesta passagem ele entende o caos como sendo a matéria informe. Porém, nas
ConfissBes VII 5.7, quando fala sobre seu modo de pensar anterior a conversao,
guando ja deixava 0s maniqueistas, sobre o modo como ele compreendia a origem
do mal, mostra que ja tinha uma visdo muito parecida com a do Timeu, que conhecia

pela traducdo de Cicero.

Mas de onde vem o mal, se Deus é bom e fez boas todas as criaturas? Ele é
certamente o sumo bem, e as criaturas sdo bem menores. Mas, criador e criaturas,
todos sdo bons. De onde entdo veio o mal? Porventura da matéria que ele usou?
Haveria nela algo de mal, e Deus, ao dar-lhe forma e ordem, teria deixado algo por
transformar em bem? E por que teria procedido desta maneira? O onipotente teria
sido impotente para converté-la, de modo que nela m&o permanecesse mal
nenhum? Enfim, por que empregou essa matéria. Ao invés de usar sua onipoténcia
para reduzi-la ao nada? Poderia ela existir contra a sua vontade dele? E se era
eterna, por que a deixou subsistir neste estado por um tempo infinito para s6 depois
decidir fazer uso dela??%

Aqui ele fala de uma matéria eterna, da qual teria se servido Deus para
formar e ordenar todas as coisas. Uma das possibilidades para a origem do mal, que

ele imaginava como sendo algo corporal, era que seria feito desta mesma matéria

21 De gen. contra manich. 1. 5.9. Primo ergo materia facta est confusa et informis, unde omnia
fierent quae distincta atque formata sunt, quod credo a Graecis chaos appellari. Sic enim et alio loco
legimus dictum in laudibus Dei: Qui fecisti mundum de materia informi: quod aliqui codices habent,
de materia invisa.

232 ConfissGes. VII, 5. 7. Unde est igitur, quoniam Deus fecit haec omnia bonus bona? Maius quidem
et summum bonum minora fecit bona, sed tamen et creans et creata bona sunt omnia. Unde est
malum? An unde fecit ea, materies aliqua mala erat, et formavit atque ordinavit eam, sed reliquit
aliquid in illa, quod in bonum non converteret? Cur et hoc? An impotens erat totam vertere et
commutare, ut nihil mali remaneret, cum sit omnipotens? Postremo cur inde aliquid facere voluit ac
non potius eadem omnipotentia fecit, ut nulla esset omnino? Aut vero existere poterat contra eius
voluntatem? Aut si aeterna erat, cur tam diu per infinita retro spatia temporum sic eam sivit esse ac
tanto post placuit aliquid ex ea facere?
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da qual tudo provém, mas deixada de lado na agdo formativa do Deus que cria
organizando todas as coisas. O mal seria esta matéria sem a a¢do organizadora do
Deus criador.

Segundo Fitzgerald®®® nesta passagem Agostinho quer sublinhar a
dificuldade de supor que um Deus onipotente e bom deixar intactos e sem mudangas
alguns aspectos do universo, como se eles escapassem de sua soberania. Por isso
mesmo para ele sera inadequado todo modelo de criagdo do mundo onde o Deus
opera sobre uma matéria independente.

Depois de sua conversdo, continuou com a mesma Visdo de que todas as
coisas foram criadas a partir de uma mesma matéria, a diferenca era que agora esta
matéria, que antes lhe parecia eterna, agora é criada por Deus a partir do nada. No
Sobre o Génesis contra 0s Maniqueus, afirma claramente a creatio ex-nihilo, porém
utilizando a expressao de nihilo, afirma que os maniqueus utilizavam a figura do
carpinteiro, fabricante (faber - fabris) ou de artifices (opifex — ficis) para falar da
criacdo. Para deixar claro sua posicdo afirma que esta matéria é feita a partir do

absoluto nada: de omnino nihilo.

Acredita-se com toda razdo que Deus criou todas as coisas do nada, pois, embora
todas as coisas dotadas de forma tenham sido feitas desta matéria, contudo, esta
matéria foi feita do nada absoluto. Com efeito, ndo devemos pensar, como eles,
gue ndo acreditam que Deus tenha podido fazer algo do nada, ao considerarem que
os carpinteiros e quaisquer artifices ndo podem fazer alguma coisa se ndo dispdem
de algo do qual produzir.?*

Esta matéria informe tirada do nada é um estado de ser que precede, ndo no
sentido temporal mas ontoldgico, como se vera posteriormente no terceiro capitulo,
0 surgimento das coisas. Em sua interpretacdo dos primeiros 5 versiculos do
Génesis esta matéria é designada, para ele, com diversos nomes. Todas as
afirmacdes biblicas destes cinco primeiros versiculos que denotam um caos
primordial Agostinho as remetem a matéria informe. Para ele, sdo todas expressoes
que designam uma mesma realidade. Para ele “os céus e a terra” do primeiro

versiculo designam a matéria informe:

2B FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 299.

234 De gen. contra manich., 1. 6,10. Et ideo Deus rectissime creditur omnia de nihilo fecisse, quia
etiamsi omnia formata de ista materia facta sunt, haec ipsa materia tamen de omnino nihilo facta est.
Non enim debemus esse similes istis qui onipotentem Deum non credunt aliquid de nihilo facere
potuisse, cum considerant fabros et quoslibet opifices non posse aliquid fabricare, nisi habuerint
unde fabricent.
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A matéria informe, que Deus criou do nada, foi denominada primeiramente “céu e
terra”, e se disse: no principio, Deus criou o céu e a terra, Nd0 porque isso ja existia,
pois 0 céu e a terra, conforme esta escrito, foram criados depois. Assim como,
observando a semente da arvore, dizemos gue ali estdo as raizes, o tronco, 0s ramos,
os frutos e as folhas, ndo porque ja existiam, mas porque dela existirdo, do mesmo
modo foi dito: No principio, Deus criou 0 céu e a terra, como que uma semente do
céu da terra, estando ainda indeterminada a matéria do céu e da terra.?®

A matéria informe € vista como uma semente (semen — minis). Assim a
criacdo do céu e da terra implica a anterior criacdo desta semente comum de todas
as coisas, desta matéria que depois sera o céu e a terra visiveis. Da mesma maneira,
Agostinho afirma que a expressao biblica “a terra era invisivel e informe”, também

se refere @ matéria informe, junto com a “agua” sobre a qual paira o Espirito Santo:

A esta terra ainda informe quis denomina-la também “terra invisivel e vaga”,
porque, entre todos os elementos do mundo, a terra parece ser menos bela que as
demais. Afirmou ser invisivel devido & obscuridade, e vaga, por ser informe. A
mesma matéria denominou também “agua” sobre a qual pairava o Espirito de Deus,
assim como a vontade do artifice paira sobre as coisas a serem produzidas.*®

Os seguintes versiculos do primeiro capitulo do Génesis, onde Deus cria
todas as coisas, sdo vistas por Agostinho como um processo onde Deus as forma,
as faz visiveis e tangiveis como nds as vemos agora, a partir da matéria informe
criada em primeiro lugar. “E que se afirma: aparega a arida, (Génesis 1,9) como se
ha de entender sendo que aquela matéria receba a forma visivel que agora possui
esta terra que vemos e apalpamos?” 2’

Em seu segundo comentario ao Génesis, feito em 397, o Comentario literal

ao Geénesis inacabado, em relacdo a matéria informe e seu modo de a ver nos 5

5De gen. contra manich., 1. 7,11. Informis ergo illa materia quam de nihilo Deus fecit, appellata
est primo coelum et terra, et dictum est: In principio fecit Deus coelum et terram; non quia iam hoc
erat, sed quia hoc esse poterat: nam et coelum scribitur postea factum. Quemadmodum si semen
arboris considerantes, dicamus ibi esse radices, et robur, et ramos, et fructus, et folia; non quia iam
sunt, sed quia inde futura sunt: sic dictum est: In principio fecit Deus coelum et terram, quasi semen
coeli et terrae, cum in confuso adhuc esset coeli et terrae materia.

6 1bid., I. 7,12. Hanc autem adhuc informem materiam, etiam terram invisibilem atque
incompositam voluit appellare, quia inter omnia elementa mundi terra videtur minus speciosa quam
caetera. Invisibilem autem dixit, propter obscuritatem; et incompositam, propter informitatem.
Eamdem ipsam materiam etiam aquam appellavit, super quam ferebatur Spiritus Dei, sicut
superfertur rebus fabricandis voluntas artificis.

237 De gen. contra manich., 1 12,18. Et quod dicitur: Appareat arida, quid aliud dici intellegendum
est, nisi ut illa materies accipiat visibilem formam, quam nunc habet terra ista quam videmus et
tangimus?
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primeiros versiculos do Génesis, continua com a mesma interpretacdo, com

algumas modificacOes, que séo refinamentos de sua interpretacao anterior.

Assim, o sentido completo é este: no principio, Deus fez o céu e a terra, ou seja, a
matéria que poderia receber a forma do céu e da terra; esta matéria era invisivel e
vaga, ou seja, informe e uma profundidade carente de luz. Ela, no entanto, pelo fato
de se sujeitar ao artifice que move e age, pelo fato de se acomodar ao que opera,
chamou-se também de agua.?®

Segundo Torchia®*®

, neste relato Agostinho formula uma teoria sobre a
dindmica da criacdo. Pois céu e terra sdo a materia informe enquanto capaz de
receber a forma visivel dessas realidades. Ja a matéria em questdo era invisivel e
informe, profundidade carente de luz; é agua enquanto possivel de ser moldada,
trabalhada. Assim se da um significado a matéria informe em relacéo ao seu fim:
céu e terra, seu carater, invisivel e informe, e seu papel: ser moldada.

No seu terceiro comentério ao Génesis, o Comentario literal do Génesis
composto entre 401 e 415, Agostinho ndo trata tanto sobre a matéria informe em si
mesma, mas sobre o como se da o processo de formacéo atraves da Palavra, o que
sera aprofundado no segundo capitulo. Uma discussao detalhada sobre a matéria
informe sera dada nos livros XI, XII e X1l das Confissdes. 24

Agostinho deixa claro que esta matéria informe est4 entre o ser e o nada,
nao ¢ o nada absoluto. “Néo era, porém, um nada absoluto, era apenas a massa
informe, sem nenhuma aparéncia exterior.”?*! Se trata de algo informe préximo ao
n&o ser?*2, nas palavras dele; se fosse possivel dizer, seria uma espécie de nada que

é e ndo é.

A propria mutabilidade das coisas é capaz de tomar todas as formas em que se
transfiguram as coisas mutaveis. E essa mutabilidade, que é? Um espirito? um
corpo? Ou talvez uma espécie de espirito ou corpo? Se fosse possivel dizer ‘um

238 De gen. ad litt. lib. imp., IV.4.14. ut totus iste sit sensus: In principio fecit Deus coelum et terram,
id est materiam quae coeli et terrae formam capere posset; quae materia terra invisibilis et
incomposita erat, id est informis et luce carens profunditas: quae tamen quoniam moventi et operanti
artifici subdita esset, propter hoc ipsum quod cedit operanti, aqua etiam nominata est.
BITORCHIA, N. J., Creatio ex nihilo and the theology of St. Augustine, p 104.

240 |hid., p 109.

241 Confissdes, XII. 3.3. Non tamen omnino nihil: erat quaedam informitas sine ulla specie.

242 Confissoes, XII, 6,6.
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certo nada que é e ndo &, eu o diria. No entanto, de certa maneira ja existia, para
poder assumir tais aspectos visiveis e complexos. 243

E uma espécie de “quase nada” (paene nullam rem) no qual todas as coisas
sdo feitas. “Tiraste do nada um quase nada, para dele fazer as coisas grandes, que
n6s, filhos dos homens, admiramos.”?** Para Agostinho a matéria informe esta, por
néo ter forma nem ordem, fora do tempo. No Génesis, a terra vazia e informe estava
antes do surgimento da luz e dos dias. Temporalidade sup&e forma e ordem. Se trata
de algo criado fora do tempo. Este aspecto da criagdo veremos no terceiro capitulo,
quando tratarmos do tempo e da eternidade.

Quanto a esta amorfia que é terra invisivel e informe, ndo foi contada entre os dias.
De fato, onde ndo existe forma nem ordem, nada vem e nada passa; e onde tal ndo
se d4, ndo existem certamente nem dias, nem sucessao de espagos de tempo.?#°

Portanto, abre-se uma questdo epistemolégica. Como pode ser conhecido
algo que esta entre a forma e o nada, que esta fora, inclusive, da temporalidade?
Segundo Torchia, Agostinho adota uma abordagem apofatica, ndo sentido de estar
falando e tentando conhecer algo que, em si, ¢ incognoscivel “E eu repito: enquanto
a inteligéncia humana diz tais coisas, procura conhecé-la ignorando-a, ou ignoré-la
conhecendo-a?”24

O nada, por sua vez, é abordado em termos de auséncia da realidade positiva
da qual é contrario. A matéria informe, esta entre o ser e 0 nada. J& o0 nada, por sua
vez, é total auséncia de ser. Tudo o que ndo é Deus é criado a partir do ndo ser
absoluto. A criacdo a partir do nada € correlativo a onipoténcia divina, negar a
creatio ex-nihilo equivale negar o Deus onipotente.?*’

O motivo da criagdo por parte de Deus também estd amparado na

onipoténcia da vontade divina, que antecede tudo e é maior que tudo. Nao héa algo

243 ConfissGes, XII. 6,6. Mutabilitas enim rerum mutabilium ipsa capax est formarum omnium, in
quas mutantur res mutabiles. Et haec quid est? Numquid animus? Numquid corpus? Numquid
species animi vel corporis? Si dici posset "nihil aliquid" et "est non est", hoc eam dicerem; et tamen
iam utcumque erat, ut species caperet istas visibiles et compositas.

244 |bid., XI1. 8.8. quam fecisti de nulla re paene nullam rem, unde faceres magna, quae miramur filii
hominum.

25 1bid., XII, 9,9. Ista vero informitas, terra invisibilis et incomposita, nec ipsa in diebus numerata
est. Ubi enim nulla species, nullus ordo, nec venit quidquam nec praeterit, et ubi hoc non fit, non
sunt utique dies nec vicissitudo spatiorum temporalium.

246 |bid., XIl. 5,5. dum sibi haec dicit humana cogitatio, conetur eam vel nosse ignorando vel
ignorare noscendo.

27 TORCHIA, N. J., Creatio ex nihilo and the theology of St. Augustine, p 115.
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exterior a Deus que condicione sua vontade no ato de criar, sua acdo e vontade
onipotente é totalmente livre de qualquer condicionamento ou necessidade, ndo tem
necessidade, inclusive, do bem que fez. Ndo tem obrigacao de criar. A possibilidade

de ser algo, qualquer que seja este algo, sé pode vir de Deus. 248

“Por que aprouve a Deus criar o céu e a terra?” Deve-Se responder-lhes que
primeiramente aprendam o poder da vontade humana os que desejam conhecer a
vontade de Deus. Se procuram conhecer a causa da vontade de Deus, a vontade de
Deus € a causa de todas as coisas. Com efeito, se a vontade de Deus supde uma
causa, ha de ser algo que anteceda a vontade de Deus, e isso ndo se deve pensar.
Portanto, aquele que diz: “por que Deus fez o céu e a terra?” deve-se responder:
porque quis. Pois a vontade de Deus é a casa do céu e da terra e, por isso, a vontade
de Deus é maior que o céu ¢ a terra. Aquele que diz: “por que Deus criou o céu e a
terra” esta a procura de algo maior que a vontade de Deus, no entanto, nada maior
se pode encontrar que ela.?*

Afirmar a creatio ex-nihilo é afirmar a total onipoténcia divina, equivale a
dizer que nada, nem mesmo a existéncia de uma matéria-pré-existente, pode limitar
a Deus. Nada pode fugir ou escapar de sua agao. A onipoténcia divina é causa Ultima
de tudo o que existe e, por outro lado, tudo, em sua existéncia, depende de Deus.
Por ndo depender de nada, cria tudo do absoluto nada. N&o cria por compulsdo, nem
por respostas aos ditames de sua propria natureza, cria simplesmente porque ama o
que livremente tem vontade de criar. Ndo ha outro motivo. 2*°

Deus é ontologicamente distinto do que ele cria. Contra o gnosticismo
dualista dos maniqueistas é uma afirmacéo da positividade da criacdo, da matéria,
da realidade. Nao ha algo que por sua prépria natureza se oponha a Deus. O mal
ndo € uma substancia independente de Deus, mas a auséncia do bem, uma auséncia
de Deus. Tudo o que é, de alguma forma, é bom. O mal absoluto esta correlacionado

com o n&o ser absoluto, o Gnico contraponto da acdo de Deus.?!

248 ANDERSON, G. A., Creatio ex nihilo, p. 153.

249 De gen. contra manich., I. 2.4. Quid placuit Deo facere coelum et terram? respondendum est eis,
ut prius discant vim voluntatis humanae, qui voluntatem Dei nosse desiderant. Causas enim
voluntatis Dei scire quaerunt, cum voluntas Dei omnium quae sunt, ipsa sit causa. Si enim habet
causam voluntas Dei, est aliquid quod antecedat voluntatem Dei, quod nefas est credere. Qui ergo
dicit: Quare fecit Deus coelum et terram? respondendum est ei, Quia voluit. Voluntas enim Dei
causa est coeli et terrae, et ideo maior est voluntas Dei quam coelum et terra. Qui autem dicit: Quare
voluit facere coelum et terram? maius aliquid quaerit quam est voluntas Dei: nihil autem maius
inveniri potest.

0 TORCHIA, N. J., Creatio ex nihilo and the theology of St. Augustine, p 217.

21 |bid., p. 218.
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Portanto, todas as coisas, pelo fato de existirem, sdo boas. E aquele mal, cuja
origem eu procurava, ndo é uma substancia. Porgue, se o fosse, seria um bem. Na
verdade, ou seria substancia incorruptivel, e, portanto, um grande bem; ou seria
substancia corruptivel, e entdo, se ndo fosse boa, ndo se poderia corromper. Desse
modo, vi e me pareceu evidente que criaste boas todas as coisas, e que nada existe
gue nao tenha sido criado por ti. E porgue néo as criaste todas iguais, cada uma em
particular existe porque € boa, e tomadas em conjunto sdo muito boas. De fato, o
nosso Deus criou todas as coisas muito boas (Gn 1,31)%?

A afirmagdo da criagdo ex-nihilo e da bondade de todas as coisas tem
consequéncias no modo de avalizar a moralidade das agdes. Por isso mesmo, ao
relembrar de um de seus pecados de adolescéncia, quando com uns companheiros
furtou peras no quintal de um vizinho, analisa quais foram os motivos que o levaram
a fazer tal ato. Chega a conclusdo que roubou pela proépria satisfacdo do roubo em
si e pela companhia daqueles com quem cometia o furto. Portanto, ele amou o mal
por si mesmo, ou seja, 0 mal pelo mal, a auséncia de bem pela auséncia de bem, e
a cumplicidade dos amigos neste mal. Ao amar o furto em si, estd amando, portanto,
0 nada. %2

Ao acrescentar a cumplicidade como motivo, afirma que ndo estd amando
mais “nada”, no sentido de a cumplicidade acrescentar quantitativamente “mais
nada” ao nada do furto em si. Pois a cumplicidade em si ndo ¢ mais um nada. Ele
ndo chega a dizer o que ela é. Mas deixa claro que o mal moral é uma espécie de
“tendéncia” da vontade ao nada como auséncia de bem. O mal se caracteriza por
um “ir em dire¢dao ao nada.” O nada absoluto ¢ algo que nao pode ser conhecido,

nem experimentado, mas pode-se escolher amar o nada.

No entanto, eu ndo o teria praticado se estivesse sozinho. Lembro-me bem de meu
estado de alma: sozinho ndo o teria feito absolutamente. Portanto, amei também no
furto a companhia daqueles com quem cometi; dai ndo ser verdade ter amado
apenas o furto em si. Ndo, ndo amei mais nada, pois a cumplicidade ndo é mais um
nada. O que ela sera ela na realidade?>*

252 Confisses, VII. 12.18. Ergo quaecumque sunt, bona sunt, malumque illud, quod quaerebam unde
esset, non est substantia, quia, si substantia esset, bonum esset. Aut enim esset incorruptibilis
substantia, magnum utique bonum, aut substantia corruptibilis esset, quae nisi bona esset, corrumpi
non posset. Itaque vidi et manifestatum est mihi, quia omnia bona tu fecisti et prorsus nullae
substantiae sunt, quas tu non fecisti. Et quoniam non aequalia omnia fecisti, ideo sunt omnia, quia
singula bona sunt et simul omnia valde bona, quoniam fecit Deus noster omnia bona valde.

23 ANDERSON, G. A., Creatio ex nihilo, p. 161.

254 Confissdes, Il. 8,16. Et tamen solus id non fecissem (sic recordor animum tunc meum) solus
omnino id non fecissem. Ergo amavi ibi etiam consortium eorum, cum quibus id feci. Non ergo nihil
aliud quam furtum amavi; immo vero nihil aliud, quia et illud nihil est. Quid est re vera?
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O que é formado por Deus no ato da criacdo é a matéria informe, um quase-
nada, mas ndo um nada. O nada ndo pode ser formado. S6 em Deus ha possibilidade
de ser, de sentido e de significado. O texto biblico, para Agostinho, apresenta o que
de mais proximo ao nada existe: a matéria informe, potencialidade de forma,
significado, inteligibilidade de narrativa.?>®

Christina Hoenig, em seu livro sobre o Timeu de Platdo na tradicéo latina,?®
encontra varios ecos das interpretacdes feitas por Agostinho ao livro do Génesis e
0 comentario de Calcidio ao Timeu. Em seu comentario insere um paragrafo sobre
a concepcdo dos hebreus sobre a matéria, interpretando os dois primeiros versiculos
do livro do Génesis. Neste trecho a terra vazia e vaga, é traduzida por ele como

invisivel e priva de forma, (inuisibilis et informis).

(...) e que chamou ‘céu’ a natureza incorporea (incorpoream naturam), ‘terra’, por
sua vez, aquilo que constitui a substancia dos corpos gque os gregos chamam hyle.
Isto concorda com a seguinte expressdo: ‘mas a terra era invisivel ¢ sem forma’
(Gn 1,1); Trata-se pois na matéria corporea (Silua corpérea), a antiga substancia
do mundo, antes que, plasmada pela pericia do deus artifice, assumisse as varias
formas, quando era ainda incolor e privada de toda qualidade. E, na verdade, algo
que €é assim deve ser pensado invisivel e sem forma. .25

O terceiro tipo de ser do Timeu 48d4-5, a dvayxny (necessidade), é
identificado com a #4x (matéria). Por fim a ¥4, enquanto priva de forma, informis,
é identificada com a terra do segundo versiculo do Génesis. Continuando ele afirma
gue o conceito grego de matéria informe foi interpretado como sendo o nada a partir

do qual o Deus criador realiza sua criag&o:

E chamada ainda além disso ‘vazio’ e ‘nada’ por este motivo, pois, mesmo sendo
capaz de acolher todas as qualidades, ndo possui em si nenhuma. A matéria, assim,
enquanto capaz de receber e si mesma todos os acidentes, ¢ chamada ‘vazio’, pois
parece que ndo pode nunca ser preenchida. Por outra parte, ¢ chamada ‘nada’,
porque ¢ privada de tudo. Simaco depois a define como ‘inerte e desordenada’: ¢

25 ANDERSON, G, A., Creatio ex nihilo, p. 64.

6HOENIG, C., Plato’s Timaeus and the latin tradition. p. 32/130.

257 CALCIDIO. Commentario al Timeu di Platone. CCLXXVIII. p. 570. (...) caelum quidem
incorpoream naturam, terram vero, quae substantia est corporum quam Graeci hylen vocant.
Aspipulantir his ea quae sequuntur. “terra autem erat invisibilis et informis”, hoc est silva corporea,
vetus mundi bubstantia, prius quanm efficta dei opficis sollertia sumeret formas, etiam dunc decolor
et omni carens qualitate. Quod vero tale est, invisibile certe habetur et informe. (Traducéo nossa)
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julgada ‘inerte’ porque por si mesma nao pode nada, ‘desordenada’ porque recebe
o ordenamento por parte do Deus criador do mundo que a adorna. 2%

Agostinho nao identifica a matéria informe com o nada, Ihe da um status de
algo proximo ao nada, um “quase nada”: “So6 tu existias, e nada mais. Deste nada,
fizeste o céu e a terra, duas realidades: uma perto de ti, outra perto do nada. Uma
que so a ti tem como superior, outra que nada tem inferior a si.”?>® Para Calcidio, 0
receptaculo do Timeu de Platdo, veio a se tornar o “nada” da creatio ex-nihilo. A
criacdo do nada seria uma outra maneira de expressar a criagdo a partir da matéria
informe, pois 0 nada € identificado com a matéria informe. Mas para todos os padres
que defenderam a creatio ex-nihilo, o ponto principal foi a afirmacéo que Deus € 0
criador da matéria informe, principalmente com Teofilo de Antioquia, que, como
foi visto, afirma a criacdo da matéria por parte de Deus contra Platdo e seus
seguidores. N&o se trata de uma simples substituicdo de termos, como afirma
Calcidio.

Agostinho segue, no ocidente, contra o0 gnosticismo maniqueista, a mesma
argumentacdo ja utilizada antes no oriente por Taciano, Teo6filo de Antioquia e
Irineu de Lyon contra o gnosticismo. Portanto, antes do surgimento do gnosticismo
no ambiente do cristianismo dos trés primeiros séculos, ndo havia uma doutrina
elaborada e clara sobre a creatio ex-nihilo. Nem mesmo na Sagrada Escritura. O
primeiro capitulo do Génesis, como foi visto, apesar de poder supb-la, ndo a declara
com claridade. Podemos encontrar, como em |l Macabeus 7,28, passagens que
podem ser interpretadas neste sentido, méas, por outro lado, hd também fortes
argumentos de que elas ndo, necessariamente, estdo afirmando tal teoria.

O judaismo de Alexandria, representado por Filon, no século I a.C. ndo viu
contradicGes entre o0 Timeu e a Tradicao biblica. O Cristianismo nascente herda do
judaismo esta atitude. O Timeu e a visdo grega como um todo, chamada pelos

cristdos de paganismo, passa a ser problema para os padres da Igreja a partir do

28 CALCIDIO. Commentario, CCLXXVIII. p. 571. “Inanis” porro et “nihil” propterea dicta, quia,
cum sit omnium qualitatum receptrix, propriam nullam habet ex natura. Silva, ergo, ut quae cuncta
quae accidunt pecipiat in se, inanis appellata est, ut quae compleri numquam posse videatur; porro
quia sit expers omnium, nihil dicta. “Otiosa vero indigesta” nuncumpatur a Symmacho; quod
quidem per se nihil valet, otiosa, quod vero habcat opportunitatem suscipiendi ordinis ab exornante
semet deo mundum moliente. (Tradugao nossa)

259 Confissdes, XI11,7,7. Tu eras et aliud nihil, unde fecisti caelum et terram, duo quaedam, unum
prope te, alterum prope nihil, unum, quo superior tu esses, alterum, quo inferius nihil esset.

260 ANDERSON, G. A., Creatio ex nihilo, p. 56.
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momento em que € assumido pelo gnosticismo para defender, do ponto de vista
filosofico e contra a igreja nascente, sua religiosidade e seu modo de viver a fé. A
existéncia de uma matéria que escape a acdo de Deus e que em si era vista como
negativa, era um dos principais argumentos para justificar seu modo de agir A
doutrina da creatio ex-nihilo foi elaborada pelos padres da Igreja, principalmente
Taciano, Tedfilo de Antioquia, Ireneu de Lyon e Agostinho, neste contexto de
disputa.

261 3 creatio ex-nihilo ndo é,

Por outro lado, como demostra Janet Soskice
estritamente falando, biblica; ndo estd literalmente expressa nela. Mas, pode-se
dizer que é biblica no sentido de estar em conformidade com a escritura por ter o
objetivo principal de afirmar a Onipoténcia de Deus. Em contraste com o Enuma
Elish, onde o caos resiste a acdo do deus e deve ser vencido a duras penas com uma
guerra, os judeus elaboraram uma narrativa, presente no primeiro capitulo do Livro
do Génesis, onde Deus esta totalmente no controle de tudo. Ha o elemento cadtico,
mas este ndo impde nenhum limite a acdo de Deus que controla tudo por sua
palavra.

O gnosticismo, no ambiente do cristianismo nascente greco-romano,
afirmava a autonomia da matéria, vista com certa negatividade. Esta afirmacéo
tinha consequéncias éticas e praticas no modo de viver a fé, modo este que era
proposto aos cristdos pelos gnosticos. A matéria € vista como uma limitacdo a
onipoténcia divina. A partir do momento em que esta doutrina interfere na vida
pratica e na moralidade dos fiéis, os padres da Igreja se levantam contra ela. A
doutrina da creatio ex-nihilo tem o objetivo de afirmar que nada pode colocar um
limite a onipoténcia divina. Se ndo foi afirmada com claridade antes, provavelmente
foi porque antes, a presenca da matéria ndo havia ainda questionado a onipoténcia

de Deus para os judeus e para 0s Cristaos.

261 ANDERSON, G. A., Creatio ex nihilo, p. 40.
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A nocao de onuioupyo¢ no Timeu e de Verbum nas
Confissdes e Comentéarios ao Génesis de Agostinho.

Depois de termos visto, para demonstrar a presenca do Timeu de Platdo na
concepcao de criacdo em Agostinho, a fabricacdo do Cosmo a partir de algo no
Timeu e a sistematizacdo da doutrina da creatio ex-nihilo nos quatro primeiros
séculos do cristianismo e em Agostinho, abordamos um segundo aspecto onde se
pode perceber esta presenca, a nogdo agostiniana do Verbum como intermediador
no processo da criacdo. Por isso partimos da analise do papel do Demiurgo no
Timeu, como ele foi interpretado e integrado na doutrina da criacdo do judeu Filon
de Alexandria através do conceito de L6gos, como os conceitos trabalhados por ele
sdo assumidos no gnosticismo e aparecem no Novo Testamento, mostrando como
este Logos é integrado na doutrina da criacdo de alguns padres da Igreja dos trés
primeiros séculos, e como também aparece em Agostinho, em sua doutrina da
criacdo, através do conceito de Verbum.

Segundo Werner Beierwaltes,?? para colocar em destaque as implica¢des
filosoficas do conceito agostiniano de criagdo, é necessario analisar o conceito de
onuiovpyog (Demiurgo) no Timeu de Platdo. Os trés elementos ou principios do
Timeu, Jnuiovpyog, (Demiurgo) as wéou (idéias) e a yawpa estardo presentes,
organizados entre si de diversas formas, em todo o platonismo e neoplatonismo,
inclusive em Agostinho. Este capitulo analisa a no¢ao de Demiurgo no Timeu, como
este foi interpretado por Filon de Alexandria, pelo gnosticismo, pelos primeiros
padres da Igreja; por fim, como foi interpretado e inserido na doutrina da criagao
em Agostinho e como sdo organizados, em seu pensamento, 0s principios de Platao.

Segundo O’Brien?6?

, 0 judeu Filon de Alexandria pode ser considerado um
expositor platénico; em seus escritos se esforca em mostrar como as verdades
filoséficas do platonismo poderiam ser encontradas na tradicdo Biblica. Filon usa

as estruturas da filosofia grega para expor a Sagrada Escritura. Em sua leitura do

262 BEIERWALTES, W., Agostino e il Neoplatonismo cristiano, p. 121.
263 O’BRIEN, C. S., The Demiurge in Ancient Thought. p. 37.
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Génesis tendo como base o Timeu, apresenta o Deus criador da tradi¢cdo judaica
dentro das estruturas do conceito de dnuiovpyog (Demiurgo) de Platdo. Em sua obra
De Opificio Mundi 16 Filon afirma que o Demiurgo deve olhar o modelo imutavel
em sua producdo do Cosmo; mas, diferente de Platdo, este arquétipo, que
corresponde as ideias no Timeu, ndo esta |4 desde sempre, é o resultado de uma
reflexdo pré-cosmica de Deus, é forjado por ele.

Porque Deus, sendo Deus, sabia por conhecimento antecipado que uma bela
imitacdo ndo poderia nunca existir sem um belo modelo e que nenhuma das coisas
sensiveis resultariam imunes de defeito se ndo fossem modeladas a imagem e
semelhanca de um arquétipo perceptivel somente com o intelecto. Assim, quando
guer criar este nosso mundo visivel, forjou primeiro 0 mundo inteligivel para poder
dispor de um modelo incorp6reo e em tudo semelhante ao divino, com o objetivo
de criar o mundo material, uma réplica mais recente de um mundo mais antigo,
destinada a conter em si tantas espécies sensiveis quantas no primeiro eram
inteligiveis.?*

Este Cosmo inteligivel anterior ao mundo fisico é noético (zov vonrov) em
oposicdo ao Vvisivel (tov dparov kéouov). Este Cosmo Noético, mais adiante na
mesma obra?®®, é designado como Adyoc, (logos) imagem de Deus e paradigma do
mundo sensivel. Segundo Runia?®®, Filon explora a concepgdo basica comum do
Platonismo médio que considerava as ldeias como pensamentos de Deus. De acordo
com O’Brien, a expressdo Adyog¢ para designar o pensamento é de origem estoica,
foi utilizada no platonismo médio como uma forma de “modernizar” Platdo. O
J0yog, divino é como que o “local” das ideias, do arquétipo, do Kosmos Noético,
que é o pensamento de Deus enquanto envolvido no ato da criagéo.

As ideias sdo identificadas como pensamentos de Deus. Em Filon ha uma
espécie de juncdo entre 0s conceitos de voig, (Intelecto) pois se trata de um zov
vontov, e de 1dyog (1ogos). Assim, 0 dnuiovpyog (Demiurgo) do Timeu é visto como
0 Deus criador do Génesis, enquanto as ideias sdo vistas como pensamentos de
Deus, 0 Adyoc. Como Deus faz atraves de seu pensamento, o Adyo¢ adquire uma

funcdo intermediaria entre Deus e 0 mundo na criacgéo.

264 FILONE DI ALESSANDRIA. De opificio mundi. 16. mpolaBav yap 6 0£0¢ 8te 0£0g 6t pipnua
KAAOV 00K Gv TOTE YéVOorTo dixo KaAod Tapadelypatog 00dE Tt TV aiohnTtdv dvuraitiov, O un Tpog
apyéromov kal vontnyv idéav dmeikovicdn, BovAnbeic tov Opatov KOGUOV TOVTOVL dNovpyTicat
Tpoe&eTOIOV TOV VONToV, iva ¥pMUEVOS GoOUATE Kol BE0E10E0TAT® TOPUSEIYLLOTL TOV COUATIKOV
amepybontat, TPecPLTEPOL VEDTEPOV ATEIKOVIGHA, TocaDTO TTEPEEovTa aicbnta yévn doamep &v
gxeive vonra. (Traducdo nossa)

265 |hid., 25.

266 RUNIA, D.T., Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato, p. 136.
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Como foi visto no capitulo anterior, o gnosticismo assumiu varios elementos
platonicos em sua doutrina e sua mitologia sobre a criagdo. Segundo O"Brien?®’,
estes elementos podem ser resumidos em trés pontos principais: a resisténcia e 0s
limites que a yapa impde a acdo do Demiurgo se convertem no gnosticismo na
afirmacdo de que toda a realidade material € m4; o demiurgo nos mitos gndsticos
produz um mundo a partir da matéria ma imitando as realidades mais altas das quais
ele é ignorante, geralmente este é identificado com o Deus do Antigo Testamento;
e os jovens deuses do Timeu, para os quais 0 Demiurgo deixa a funcdo de criar o
homem, sdo paralelos de diversas entidades intermediérias que ajudam o Demiurgo
produzindo o homem em sua mortalidade. No Apocalipse de Ad&0?%8, um texto
gnostico ndo cristdo, a expressao Adyoc € atribuida, em sua mitologia, a uma das
entidades intermediarias que auxiliam o Demiurgo na cria¢do do mundo.?6°

O Evangelho de Sao Jodo, em seu primeiro capitulo, que coincide com o
prélogo, utiliza a expressdo Aéyog, identificando a com Jesus Cristo?®, Segundo
Bultmann,?’* Joo escreve seu Evangelho no espaco do helenismo impregnado pelo
gnosticismo, numa tentativa de combater o gnosticismo com o linguajar do préprio
gnosticismo, por isso aplica a expressdo Adyoc a Jesus Cristo, onde o mundo €
compreendido, ao contréario do gnosticismo, como criagdo de Deus.

A partir desta identificacdo realizada pelo Evangelista, se desenvolveu nos
trés primeiros séculos do cristianismo, contra a doutrina da criagdo gndstica, uma
especulacdo sobre o Adyog e Cristo seu papel de intermediario da criacdo. Segundo
Schneider?’?, baseado no prélogo do Evangelho de Sio Jodo, se desenvolveu a
concepgdo do Adéyog como um ser intermediario, Jesus Cristo divino e humano. Os
padres da Igreja que mais se destacaram nesta identificacdo foram Justino, Tedfilo
de Antioquia e Clemente de Alexandria.?”®

Em Agostinho a expressdo grega Adyog, de acordo com traducdes latinas
entdo existentes do Evangelho de Jodo, é traduzido por Verbum?™. Por sua vez, para

267 O’BRIEN, C. S., The Demiurge in Ancient Thought, p. 206.

%8 MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento. I, p. 304.

269 BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY. E., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo.
Novo Testamento, p. 737.

270 Nestle — Aland. Jodo 1,1. &v apyfi qv 6 A0yoc, kKol 6 Adyog v Tpdg OV Bedv, Kai Bsd¢ v O
Adyoc.

21 BULTMANN, R., Teologia do novo testamento, p. 437.

272 SCHNEIDER, TH., Manual de dogmatica. v1. p. 163.

23 CLEMENTE DE ALEXANDRIA. Exortacéo aos gregos. I, 3-6.

274 \Vulgata. Jodo 1,1. In principio erat Verbum et Verbum erat apud Deum et Deus erat.
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designar o Verbo, que é Cristo Jesus em sua divindade e intermediario de Deus na
criagdo, utiliza intellectus, intellegere e intelligentia, e mens intellectualis,
geralmente traduzidos ao portugués por intelecto, que para ele traduz o voig
grego.2’”®

Segundo Fitzgerald?’® as formas ou ideias de todas as coisas estdo, para
Agostinho, contidas na inteligéncia (intellectus) divina, ou seja, no Verbo. Nele
estdo os arquétipos ou modelos de todas as coisas que foram criadas. A Trindade é
toda envolvida no processo de criacdo, Deus Pai d& inicio ao ser na ordem da
criacdo, o Verbo é a fonte da vida e 0 modelo da sabedoria e da beatitude, arquétipo
de todas as coisas, e 0 Espirito Santo proporciona 0s processos nos quais o potencial

de ordem e harmonia da criacéo é realizado.

3.1
A nocao de dnuioupyog no Timeu.

Segundo Luc Brisson?’’, a definicdo mais aproximada da natureza do
Snuiovpyog no Timeu é: “criador e pai do mundo.”?’® Ele aparece logo no inicio do
discurso do Timeu, depois de afirmar que tudo o que devem ¢é inevitavel que
devenha de alguma causa,?” introduz a figura do fabricante causa de tudo o que

devem:

Deste modo, o Demiurgo pde os olhos no que é imutavel e que utiliza como
arquétipo, quando da a forma e as propriedades ao que cria. E inevitavel que
tudo aquilo que perfaz deste modo seja belo.?°

275 AGUSTIN. Obras completas de San Agustin. XXIX. Concordancia de los Evangelistas. I. 23,35
Erubuerunt hinc philosophi eorum recentiores platonici, qui iam christianis temporibus fuerunt, et
Saturnum aliter interpretari conati sunt dicentes appellatum, velut a satietate intellectus, eo quod
graece satietas, intellectus autem sive mens vodg dicitur. Traducdo: Disso se envergonharam seus
fildsofos mais recentes, os platénicos, que ja na época cristd existiram e tentaram interpretar a
Saturno de outra forma. Afirmaram que foi chamado de Cronos, que designaria algo como a
‘inteligéncia que procede da saciedade’, pois ‘saciedade’ € designada por ydpog, engquanto
inteligéncia ou mente se diz vodg. (Tradugdo nossa)

276 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 530.

27 BRISSON, L., Le méme et I"Autre das la structure ontologique du Timée de Platon, p. 31.

278 Timeu, 28c 3-4. momtv Kol Tatépa Todde ToD TAVTOC.

279 |bid., 28a3. wiv 8¢ avd O yryvopevov v aitiov Tvog &€ dvaykmg yiyvesBou

280 bid., 28a 5-7. 8ToVL P&V OVV v 6 dNLOVPYOS TPOG TO KoTd TADTY EYov PAER®Y del, TO10VTE TV
TPOGYPOUEVOS Tapadelypatt, TNV id€av kal duvapuy avtod anepydalntat, Kahov € avaykng.
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Cornford®! resume o argumento que estd na base desta afirmacgdo da
seguinte maneira: O eterno é inteligivel e 0 que vem a ser € sensivel. Como o0 mundo
é sensivel, devém de alguma causa; portanto, tem um criador e pai; seu trabalho s6
sera bom se modelar olhando um modelo eterno. O mundo é bom, por tanto, seu
modelo deve ter sido eterno.

Timeu, a0 mesmo tempo que afirma a necessidade do Jnuiovpyog,
(Demiurgo) também destaca a dificuldade de descobrir este criador e pai e a
impossibilidade de falar dele a todos. “Porém, descobrir o criador e pai do mundo
é uma tarefa dificil e, a descobri-lo, é impossivel falar sobre ele a toda a gente.”?
Segundo Cornford?®, esta declaragdo quer afirmar que o mundo visivel exibe o
funcionamento de uma inteligéncia divina visando o que é bom, que a verdade é
melhor transmitida pela imagem do criador divino retratada como distinta de seu
modelo, do trabalho realizado e da mateéria utilizada, como um artesdo humano.
Aqui, ao falar de que descobrir e falar dele aos outros é uma tarefa dificil, adverte
que ao utilizar uma imagem nao esta declarando a verdadeira natureza da causa.
Esta dizendo que ha uma casa utilizando de uma imagem inserida no contexto da
narrativa, por isso ndo deve ser tomado literalmente, mas como figura poética, em
forma mitica como a historia de uma criacdo no tempo. Por outro lado, Walter Mesh
afirma no Lexico de Plat&0?%4, em nenhuma parte do dialogo se diz que a figura do
onuovpyog € uma mera metéfora.

Sobre a natureza®® do dnuovpyoc o didlogo ndo fornece mais informagdes
do que aquilo que é transmitido de 29d a 30c:

Timeu: Digamos, pois, por que motivo aquele que constituiu o devir e 0 mundo os
constituiu. Ele erabom, e no € bom jamais nasce inveja de qualquer espécie. Porque
estava livre de inveja, quis que tudo fosse 0 mais semelhante a si possivel. Quem
aceitar de homens sensatos que esta é a origem mais valida do devir e do mundo
estara a aceitar o raciocinio mais acertado. Na verdade, o deus quis que todas as
coisas fossem boas e que, no que estivesse a medida do seu poder, ndo existisse
nada imperfeito. Deste modo, pegando em tudo quanto havia de visivel, que ndo
estava em repouso, mas se movia irregular e desordenadamente, da desordem tudo
conduziu a uma ordem por achar que esta é sem duvida melhor do que aquela. Com
efeito, a ele, sendo supremo, foi e é de justica que outra coisa nao faca sendo o mais
belo.

281 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 21.

282 Timeu, 28¢3-4. TOV L&V 0DV TOMTIY Kol ToTéEPOL TODSE TOD TOVTOG EVPEIV TE EpYoV Kol DPOVTOL
glg mavtag addvaTov Aéyewv

283 CORNFORD. F. M., 0p. cit., p. 26.

284 SCHAFER, CH., Léxico de Platdo, p. 77.

285 |bid., p. 34.
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Reflectindo, descobriu que, a partir do que € visivel por natureza, de forma alguma
faria um todo privado de intelecto que fosse mais belo do que um todo com
intelecto, e que seria impossivel que o intelecto se gerasse em algum lugar fora da
alma. Por meio deste raciocinio, fabricou o mundo, estabelecendo o intelecto na
alma e a alma no corpo, realizando deste modo a mais bela e excelente obra por
natureza. Assim, de acordo com um discurso verosimil, é necessario dizer que este
mundo, que €, na verdade, um ser dotado de alma e de intelecto, foi gerado pela
providéncia do deus.?®®

Segundo Brisson?®’, o fabricante e pai de tudo o que deve aparecer como
instigador do surgimento de uma ordem de coisas cujos elementos estdo além de
seu controle total, ¢ uma entidade separada cujo poder ndo é absoluto. Néo
apresenta nada de individual, aparece como investido de um carater impessoal e
coletivo, pois € auxiliado por outros deuses criados. N&o se trata de ser individual,
mas de uma funcdo que ndo é onipotente, é uma acao demiurgica dirigida pelas
formas inteligiveis e limitada pela necessidade. Ndo inaugura a participacdo de
coisas sensiveis nas formas inteligiveis nem o movimento. E um deus
antropomaorfico e polimdrfico que ndo desfruta de onipoténcia.

H& no onuovpyog, (Demiurgo) destacando seu antropomorfismo,
caracteristicas psicoldgicas®®, é bom, tem pensamento, vontade e experimenta
sentimentos, se regozija. No texto analisado ele “quis” que 0 mundo fosse o melhor
possivel. Faz o possivel, em seus esforcos de organizacdo, para chegar a este fim.
Tem pensamento e ¢ um ato de vontade como um querer no sentido de “consentir
em.” Se apresenta como uma fun¢do com caracteristicas antropomorficas. A funcédo
mais importante é a de ser fabricante do Cosmo.

289

Segundo Taylor<®®, o dnuovpyog produz o mundo por ser perfeitamente

bom, por esta mesma razdo ndo quer ter sua bondade somente para si, quer fazer

286 Timeu, 29d7 — 30c1. Tipotoc. Aéympev o1 8t fjviva aitioy yéveotv kol T mdv (€) 168 6 cuVIeTig
oVVEGTNOEY. Ayaddc v, dyadd 5 ovdeic mepl 00devOC 0VdEMOTE &yyiyveTon eOOVOC: TOVTOL & €KTOC
@V mhvta 6t pdAiota EPovAndn yevécOor mapamincia EaVT@d. TOVTV 01 YEVESE®S KOl KOGLOV
paot’ Gy Tig apynv kuprwtany (30a) Tap’ avopdv ppovipmy arodeyopuevog 0photata drodéyort’
&v. PouinBeic yop 6 0gd¢ dyadd piv mévto, eradpov 88 pmdv etvan katd Svvopy, obtem 51 mdv
dcov v Opatdv mopolofdv ody fiovyioy &yov GALY KvoDpeEVOY TANUUEAGS Kai dTdKTg, £ig Ay
avTd fyayev ék g draiog, Hynoduevog kegivo TovToL ThVIWG duetvov. BEpic & ot fv obt” EoTiv
¢ apictm Spdv Ao TV T KaAMoTov: (D) Aoyiohievog obv NBPIoKEY &K TRV KATA PUCTY OPATAY
0VSEV GvomTov Tod vodv &xovtog Shov EAov kdAhov Eoscbai mote Epyov, volv & ab xwpic WuyRic
advvotov mopayevésBal Tm. d1d 87 TOV Aoylopov TOVOE VOOV UEV €V Yoy, woynyv & &v cohuartt
oUVIOTOG TO WAV OUVETEKTOIVETO, Ommg 6Tl KAAAMoTOV € koTd QUow dplotdv 18 Epyov
ansipyacévoc. obTwg odv 1 katd Adyov TOV £ikdTa Se1 Aéyetv TOVSE TOV KOGHOV (HOV Epyuyov
gvvouv te 1] dAnOdsia dwa tv Tod Bg0d (30C) yevésbon mpovolav.

287 BRISSON, L., Le méme et |I"Autre das la structure ontologique du Timée, p. 33.

288 |bid., p. 33.

29 TAYLOR. A. E., Platone. L"'uomo e |"opera, p. 684.
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qualquer coisa semelhante a ele em bondade, através da ordenagdo daquilo que era
visivel estava em um estado cadtico, porque a ordem é melhor que o estado
desordenado. Portanto, a “causa eficiente” do mundo ¢ o pensamento de um deus
pessoal. Para este autor é impossivel responder com precisdo se para Platdo o
onuiovpyog deve ser interpretado como um elemento puramente simbélico ou nao.

Talvez nem 0 mesmo Platéo distinguisse rigorosamente contetdo filoséfico
e forma mitica. A formacdo de um mundo semelhante as 10éa: através de um arteséo
distinto do arquétipo ou modelo é a unica explicacdo que Platdo oferece nesta obra
sobre 0 modo como se d& a participacdo da realidade nas ideias. Para ele o deus é
uma alma, nfo uma ideia. E uma resposta a pergunta sobre como se déa a relagdo
entre 0 mundo sensivel e as ideias. Se o deus organizador se identificasse com as
ideias ou com alguma ideia suprema, ficaria em suspenso a pergunta sobre o porqué
de algo ser fora das ideias.

Segundo Taylor?®, para Platdo ndo houve um tempo antes que o deus
construisse 0 mundo, pois 0 tempo e 0 mundo comegaram juntos. Portanto, quando
parece sugerir a existéncia de um primitivo estado de puro caos antes da acdo do
onuiovpyog, ndo deve ser entendido literalmente. Portanto, o importante a ser
passado serd a concepcdo de que, a diferenca do arquétipo, das déaz, 0 mundo é
algo sujeito ao devir, sempre em evolucdo, mesmo se tal evolucdo ndo tenha
comecado e nunca termine, é processo, se faz continuamente, nunca esta totalmente
feito, sempre devem, se aperfeicoa, aspira a bondade. A narrativa de Platdo teria o
objetivo de demostrar esta verdade. A histdria da criacdo ndo pode, portanto, ser
seguida em todos os detalhes. Neste contexto, 0 dnuiovpyoc € um verdadeiro criador
bom, o voig, responsavel pelo que ha de racional e bom no universo, aquele que
impulsiona este processo.

Cornford e Cherniss sdo classificados por Brisson?! entre aqueles que
identificam o dnuzovpyoc com a Alma do Mundo. De acordo com Cornford?, para
compreender a natureza e a posi¢cdo do oJnuiovpyos (Demiurgo) € necessario
considerar o enunciado central de todo o didlogo que declara que o Cosmo foi

produzido por uma combinacdo entre vodig (Intelecto) e avdyxy (Necesssidade).

BOTAYLOR. A. E., Platone. L"'uomo e I"opera, p. 687.
291 BRISSON, L. Le méme et I"Autre das la structure ontologique du Timée. op.cit. p. 76.
292 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 35.
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Mas, como o Intelecto dominava a Necessidade, persuadindo-a a orientar para o
melhor a maioria das coisas devenientes, foi deste modo através da cedéncia na
Necessidade a uma persuasdo racional, que o Universo foi constituido desde a sua
origem.?

Cornford?®* supde a identificacio do vodc (Intelecto) com o dyuiovpyoc
(Demiurgo), um agente que opera sobre materiais que ele ndo cria e cuja natureza
impoe limites a perfeicdo de seu trabalho. Sua funcéo € contribuir com o elemento
que leva ordem ao desordenado através da persuasao racional. Para este autor, tanto
0 dnuovpyog COMO a avdyxn Ndo devem ser tomados literalmente, sdo simbolos que
representam elementos reais do mundo como ele existe. O vodg representa a ordem
no Universo. Ja o estado cadtico que precede o trabalho do dnuiovpyoc, representa
um elemento que esta sempre presente no Universo, em trabalho agora. vodg e
avdykn representam aspectos do mundo tal qual ele é. Nunca é mencionado como
objeto de adoragdo, mas representa uma razao divina trabalhando para o que é bom,
0 Universo é revelador da operacdo de tal razéo. Por isso é dificil encontrar o criador
e Pai, e podendo encontra-lo, ndo se pode transmitir com facilidade. As alegorias
ndo sdo um véu que encobre um significado literal.

Ainda segundo este autor, o Universo é no Timeu uma criatura viva, tem
oauo. (corpo), woyn (alma) e voog (intelecto); é chamado deus, como as estrelas 0s
planetas; é eterno no sentido de permanecer sempre, teoricamente dissoltvel, mas,
realmente ndo; esta dissolugdo seria uma possibilidade que nunca acontece. O
homem é feito dos mesmos elementos, voig, woyn € ocwua, porém, seu corpo é
dissolvido. H& um contraste entre 0 macrocosmo e 0 microcosmo neste sentido.
Assim, pode-se perguntar como este voo¢c no mundo esta relacionado com o
onuiovpyog. Se identificamos os dois, 0 dnuiovpyog ndo seria entdo diferente do
mundo que ele mesmo faz.

Assim o desejo de bondade do Jnuiovpyoc estaria na Alma do mundo, o
Universo aspira a perfeicdo de seu modelo, assim este modelo teria uma posi¢édo
analoga a do Mortor Imdvel de Aristételes.?®® Mais adiante, na obra ele afirma que

se 0 onuovpyog € uma figura mitica, a causa do movimento s6 pode ser a alma do

293 Timeu, 48a2-4. vod 8¢ dvdykng Gpyovtog td melbev advtiv @V yryvouévav 1o mheioto &mi 10
Béltiotov dyewv, Todtn Katd TadTd T€ 0L Avaykng NTTouévng o mEBolg Euppovog 0T Kot
apy g ocLVioTaTo TOSE TO TAV.

294 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 37.

2% |hid., p. 39.
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mundo. Assim se torna dificil resistir a inferéncia de que o dnuovpyoc deve ser
identificado com o voic na Alma do Mundo.?%

Como demonstra Taylor,?%

esta maneira de interpretar o Timeu, no sentido
de que ele estaria falando narrativamente, em forma de mito, como as coisas sao e
sempre foram, ndo é nova na historia da filosofia. Aristoteles, por exemplo, insiste
que para Platdo o mundo teve um inicio. Por outro lado, geralmente os platénicos,
e 0s neoplaténicos por unanimidade, adotam a interpretacdo, originalmente

298

proposta por Xenocrates<”°, que Platdo fala do mundo como algo gue teve inicio

por motivos de clareza de exposi¢do e compreensdo, como aparece em Plutarco:

Todos eles sem excecdo pensam que a Alma nao foi gerada no tempo e nem que
seja sujeita a geragdo, mas que possui varias faculdades e virtudes, nas quais Plat&o,
por causa da contemplacdo, por assim dizer, dissolve sua substancia; a representa,
somente por palavras, tendo um nascimento e surgindo por uma mistura. E dizem
gue ele, pensando do mesmo modo ainda em relacéo ao Universo, o concebe eterno
e ndo gerado. Mas para compreender como este se mantem estruturado e se
governe, vendo como a questdo se torna dificil para quem ndo pressuponha no
inicio nem um nascimento deste nem um encontro de seus elementos generativos,
adotou esta via.?®®

Segundo Cherniss,*® na narrativa do Timeu, a alma esta para com o corpo
como o Universo sensivel estd para o caos primitivo. Como o corpo ndo existe
antes sem alma, assim o estado cadtico ndo existia antes do Universo. Em 42e
Timeu diz sobre o Jdnuiovpyog: “depois de ter disposto tudo isso, manteve-Se No
estado que lhe é proprio e habitual.”®® (Suevev év 1@ éavtod), refletindo a
caracteristica dada a divindade na Republica 381c%%2: “Permanecem sempre e
absolutamente na mesma forma” (uéver del amAdg év tjj adrod popeiy). Se for assim,
sendo uma divindade, a relagdo do Jdnuiovpyogc com o mundo deveria sempre ser a

mesma, nunca poderia ter comec¢ado a criar o mundo, nem o deixar depois de criado.

2% CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 197.

27 TAYLOR. A. E., Platone. L"'uomo e I"opera, p. 685.

2% |bid., loc. cit.

29 PLUTARCO. De animae procreatione in Timaeo. 1013a 5 — b4. opoidg 8¢ mévteg ovTol pdve
pév ofovratl TV Wuynv pR yeyovévar pmd eivon yevntiv, mhsiovag 8¢ Suvdpelc Exswv, si¢ 6
avaAidovta Bewpiog &veko v oboiav avtiic Ady® tov ITAdtwva yryvouévny vmotiBecbot kol
GLYKEPAVVOLEVIV TO O 0T Kol Ttepl ToD KOoUOV dlovoovpevoy Eniotactatl pev aidov dvra kol
ayévirov, 0 8” @ TPOT® CUVTETOKTOL Kol Stotkeiton Katapadeiv o padiov Op@VTa TOIC PNTE YEVESY
avTod pfTe TAV YeVNTIK®Y ohvodov €€ apyiic tpobmobepévorlg tadmy v 000V I'v Tipoeo mlatovig.
(Traducédo nossa)

300 CHERNISS, H., Aristotle’s criticism of Plato and the Academy, v I. p. 425.

301 Timeu, 42e 4. kai 6 pév 8 dravra tadta Swtdéag Euevey &v 1@ £avtod Kot TpOmoV fifet

%02 p ATAO. Repblica, 381c. Tradugo nossa.
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O trabalho do deus é um trabalho do voig, (Intelecto) e, por sua vez, voig
existe somente na woyn (alma), de modo que 0 dnuovpyoc deve ser uma yoyy.
Assim 0 onuiovpyoc deve ser uma woyn que possui 0 vodg (Intelecto), ou a woyn
iluminada pelas formas inteligiveis; é a woyn se movendo de acordo com a direcao
e um modo de ser determinados pela visdo ou contemplacdo das déaz (Ideias);
assim como o dnuovpyog, a alma é uma intermediaria entre as :0éaz € 0s fenbmenos,
Cherniss conclui que no circulo do mesmo que dirige a alma do mundo deve ser
vista a funcdo demilrgica, 0 dnuiovpyoc seria uma representacdo mitica desta
realidade.3®® Tanto o ser ideal quando o devir fenomenal sdo apreendidos por um
sujeito que ndo € nem um e nem outro, mas um intermediario entre os dois: a
alma. 3%

Segundo Brisson®%, considerar o dnuiovpyos como uma figura mitica, como
fazem Cornford e Cherniss, ndo é filosoficamente significativo; é possivel que ndo
0 tomemos como uma causa valida da participacéo, ele ndo inaugura a participagéo
das coisas sensiveis nas formas inteligiveis, mas as aperfeicoa. A defini¢do do voig
como resultado do contato da woyn com as 10éar é estabelecido a partir de textos
sobre a alma do mundo ou da alma em geral. Se trata de uma descri¢cdo muito boa
do voi¢ inerente a uma alma, mas nada que contradiga a suposi¢éo ou possibilidade
da existéncia de um voog¢ separado.

Para explicar melhor sua posicdo, Brisson3%

argumenta que no mundo vodg
e woyn sao inextricavelmente ligados, no entanto, o vod¢ demilrgico € distinto do
da ywoyn. Ele é quem, no mundo, introduz o voii¢c na woyn e a woyn nos corpos. Ou
seja, a alma do mundo tem um vodg, ja 0 dnuovpyog € um voog. Ele é um voig
separado, no sentido de ndo ter uma woyn. Tem uma existéncia independente e ndo
gerada, fonte e causa de tudo no Universo que é bom, ordenado e racional.

O discurso implica temporalidade, porém, a producdo do Jnuiovpyoc estd
além do tempo, pois este, com todo o Universo ordenado, surge a partir de sua
producéo. Segundo Brisson®®” a Ginica maneira de descrever tal acio é utilizando o
mito que tem como objetivo um discurso provavel, que expressa temporalmente o

atemporal. Um mito provavel cujo dominio é sobre coisas sensiveis que, embora

303 BRISSON, L., Le méme et I"Autre das la structure ontologique du Timée, p. 77.
304 CHERNISS, H., Aristotle’s criticism of Plato and the Academy, p. 411.

305 BRISSON, L., op. cit. p 81.

308 |bid., p. 84.

307 1hid., loc. cit.
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ndo tendo a imutabilidade e a certeza das formas inteligiveis, possuem um certo
grau de estabilidade e credibilidade. Descreve através da producdo humana a
producdo divina do mundo visivel.

E necessario que analisemos a relaco entre os conceitos de dnuiovpyoc e
vodg no Timeu. Quanto ao vodg (Intelecto), é possivel pesquisé-lo em Platdo sob
varias perspectivas e nas diferentes obras. Pode ser pesquisado no plano
cosmoldgico, como este que aqui desenvolvemos, no plano ontoldgico,

principalmente na Republica, no epistemoldgico e no ético politico3®

. Aqui nos
limitaremos a sublinhar sua relacdo com o Cosmo enguanto causa.

Segundo Christian Pietsh®®® e Stephen Philip Menn®'°, no Fédon temos a
primeira vez que Platdo menciona esta hipotese, atribuindo-a a Anaxagoras. “E uma
vez ouvi alguém enquanto lia um livro de Anaxagoras dizer: Em definitivo é o
Espirito (vodg) quem coloca tudo em ordem, € ele quem € a causa de todas as
coisas.”®! A seguir, Socrates afirma a conexdo entre o voic e o “melhor, mais

excelente” (féAtiorog):

E se isto é assim, pensei, este Espirito ordenador, que justamente realiza a ordem
universal, deve dispor cada coisa em particular da melhor maneira possivel. Assim
pois, se alguém quiser encontrar a causa de cada coisa, segundo a qual nasce,
perece ou existe, deveria encontrar sobre isto 0 seguinte: como é melhor para ela
ser, padecer ou realizar o que for.3!?

Segundo Menn®3, neste e em outros dialogos, Platdo preserva sempre esta
conexao entre 0 voi¢ € 0 Béitiorog. Sendo assim, onde ha uma ordem dotada de
sentido, deve haver também um principio, ou seja, uma causa ativa desta ordem.
Este principio ndo pode ser da mesma ordem daquilo que é por ele ordenado. Se
trata de uma causalidade espiritual que se realiza a partir do conhecimento do que

é objetivamente melhor.®* O voic é causa enquanto atividade de ordenagéo,

308 SCHAFER, CH., Léxico de Platéo, p. 122.

309 |hid., p. 121.

310 MENN, S. PH., Plato on God as Nus. Epub. p. 1.

31 PLATON. Phédon. 97b 7 — ¢c2. p. 67. 6AL” dkovcog pév mote ék Priov Tvoe, mg &en,
Ava&ayopov avaytyvmdoKovTog, Kol AEYovTog g dpa voig 6TV O SLOKOGU®MY T Kol TAVIMV
aitioc.

312 bid., 97¢3. kai yynodunv, &l t0d0° obtwg Exel, OV ye vodv koopodvTa mEvTe KOGUEV Kai
gkaotov TI0évor TodT 81 Gy PEATIOTOL Exm: €1 0DV TIC PovhotTo TV aitioy eVpEiv Tepl ExdoTOV ST
yiyvetan § amoélvtol fj Eott, ToDTO Siv MEPL AHTOD EVPETV, d71 PEATIOTOV OT® £6TIV 7 £fvo fi BALO
otiodv mhoyew fi moielv. (Tradugao nossa).

313 MENN, S, PH., op. cit., p. 2.

314 SCHAFER, CH., op. cit., p. 122.
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somente ele pode ser causa de ordem. Para conhecer algo que nédo seja puramente
inteligivel, como é o sensivel, é necessario um principio adicional, uma causa da
imposicdo de ordem a uma realidade intrinsecamente caotica. Somente assim se
explica a inteligibilidade e racionalidade do mundo.3'®

Para Sthephe-Philip Menn, a existéncia das :déaz, do arquétipo, por um lado,
e a yapa por outro ndo bastam para produzir um Cosmo, pois esta j& participava do
inteligivel antes da acdo do onuiovpyoc; sem a acdo deste, permaneceria em seu

estado caotico; é necessario um terceiro elemento para surgir um todo organizado.

Mas se dissermos que ela é uma certa espécie invisivel e amorfa, que tudo recebe,
e que participa do inteligivel de um modo imperscrutavel e dificil de compreender,
ndo estaremos a mentir.31

Somente a participacdo do sensivel no inteligivel ndo explica a ordem; o
numero no sensivel. “A partir deste modo e desta condi¢do, comegaram a ser
configurados através de formas e de nimeros.”!’ Os diferentes elementos da alma

do mundo séo divididos e organizados numericamente:

Procedendo a mistura de acordo com o ser, formou uma unidade a partir das trés,
e depois distribuiu o todo por tantas partes quantas era conveniente distribuir, sendo
cada uma delas uma mistura de Mesmo, do Outro e do ser.”%®

Segundo Sthephe-Philip Menn, o0 dnuiovpyog, sendo 0 voig, assim como as
10éau, NGO € um simbolo mitologico, mas uma hipGtese metafisica.®™®

De acordo com Christian Schafer®

, No plano cosmologico, o dnuiovpyog,
sendo 0 vodg, € quem propicia forma e delimitacdo ao substrato informe e
indeterminado; seu critério é teleoldgico: o melhor e 0 mais belo. Ele anima o
Cosmo através da criagdo da Alma do Mundo, que, como anéalogo do dnuzovpyog,
possui seu proprio voidg. “Por meio deste raciocinio, fabricou o mundo,

estabelecendo o intelecto na alma e a alma no corpo, realizando deste modo a mais

315 MENN, S. PH., Plato on God as Nus, p. 4.

316 Timeu, 51a 5 — b2. dAL" dvopatov 100¢ Tt kai &popeov, Tavdeyés, petaloppivov 8¢ dmophtatd
7n tod vontod Kol Sucol®tdTaTov adTo AEyovTeg oV yevalueda.

317 1bid., 53b 3-4. ot 67 t61E TEPULKOTO TADTO TPOTOV Stecynuaticato idect Te kol apdpoic

318 |bid., 35b1-3. p. 105. peryvdc 8¢ petd Tig ovoiag kai £k TpIdV Tomodpevog &v, Ty dAov TodTo
poipog doag mpootikev dlEvelpey, EKAoTNV € £K Te TaToD Kol Batépov Kol Thig 0voiag pepelyévny.
319 MENN, S. PH., op. cit. p. 10.

320 SCHAFER, CH., Léxico de Platéo, p. 122
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bela e excelente obra por natureza.”®?! O voig alcanga seu nivel particular mais
inferior na alma do homem, e poucos homens estdo em condicéo de desenvolvé-lo.
“Devemos também dizer que todos os homens tomam parte em um, mas na
inteleccdo s6 tomam parte os deuses e um reduzido tipo de homens.”3?

Em sua atividade de organizagdo 0 Jnuiovpyog harmoniza
proporcionalmente os quatro elementos, o fogo e a terra usando o ar e o fogo como
intermediarios. Esta harmonizagdo faz o0 Cosmo. “Foi por causa disto e a partir
destes elementos — elementos esses que séo em numero de quatro — que o corpo do
mundo foi engendrado, posto em concordéncia através de uma proporcio.”3 Este
corpo ¢ organizado em forma de esfera totalmente autossuficiente. “Na verdade,
nada entrava nele nem nada saia dali, pois ndo havia mais nada. Ele fora gerado de
tal forma que o seu alimento seria garantido pela sua propria consumpgio.” 32* Esta
esfera, por sua vez, possui um movimento circular, que é o que mais tem a ver com
0 voig e a gpoviois. O Cosmo ¢ feito, em tudo, o mais racional possivel. “Quanto
ao movimento, atribuiu-lhe aquele que é caracteristico do corpo: dos sete, aquele
gue mais tem que ver com o intelecto e com o pensamento. Foi por isso que, ao p6-
lo girar em torno de si mesmo e no mesmo local.”®?°

Ao construir a Alma do Mundo, suas partes sdo misturadas
proporcionalmente de acordo com uma série matematica, dispostas e duas tiras, que
sdo os circulos do Mesmo e do Outro, dobrados em forma de X e inseridos ou
colocados ao redor do corpo do mundo., tecendo assim todo o céu de forma
matematica que corresponde a uma escala musical de quatro oitavas e um sexto.32
Segundo Brisson, a descricdo da constituicdo da Alma do Mundo, torna-se
compreensivel em sua totalidade se a colocarmos no contexto da fabricacdo de uma

esfera armilar num processo metalurgico.3?’

321 Timeu, 30b 3-5. 810 81 TOV AoyiopOV TOVOE VOUV PV &V yuyd], yoymyv & &v ochpatt cuVIeTig TO
TV GUVETEKTOIVETO, OTMG OTL KAAMGTOV €11 KATd OOV ApLoTdv 1€ EPYOV ANEPYOUCUEVOG.

322 |bid., 51e 4-5. xai oD pév whvta Gvdpa petéyev patéov, vod 8¢ Beovg, avBpdrmv 8¢ yévog Bpayd
L.

323 |bid., 32b7- c2. xai S0 TadTa £k TE 81 TovTOV TOVTMV Kol TOV ApOUdV TETTAP®V TO TOD KOGHOV
o®dpo. yevvndn 01" dvaroyiog oporoyficov.

324 |bid., 33¢5 — 7. amfiel T Yop 008V 0VSE TPOGHEW 0HTH TOOEV—O0DIE YaP HV—ODTO Yip E0VTH
rpO(pﬁv TNV £avtol PBioy mapéyov Kol mavTo, £V E0VTH.

325 |bid., 34a 1-3. kivnow yap dmévelpey adt TV 100 GHOUOTOC oikeloy, TAV EmTo TV TEPL VOOV Kal
opdvnoly pdAiota ovoav: SO d1 Kot TovTd &V T VT Kol £V £aVT@d TEPLOyaymdV avTo £n0ince
KOKA® KwveloBot oTpepopevov

3% O"BRIEAN, C. S. The Demiurge in Ancient trought, p. 21.

327 BRISSON, L. Le méme et I"Autre das la structure ontologique du Timée, p. 36.
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Entdo, cortou toda esta composicdo em duas partes no sentido do comprimento e,
sobrepondo-as, ao fazer coincidir o centro de uma com 0 centro da outra
(semelhante a um X) dobrou-as em circulo, juntando-as uma a outra pelo ponto
oposto aquele pelo qual tinham sido ligadas, e impds-lhes aguele movimento
circular que gira no mesmo local; destes dois circulos, fez um exterior e outro
interior. Entdo, determinou que 0 movimento exterior corresponderia a natureza do
Mesmo, e o interior & do Outro.%?

Como seré aprofundado no capitulo seguinte, os planetas sdo colocados em
suas orbitas circulares com o objetivo de mostrar a0 homem o nimero; ordenando
0 céu, 0 dnuovpyoc quer fazer sua obra mais semelhante ainda ao paradigma eterno,
fazendo o mundo, na medida do possivel, eterno, gerando o tempo como imagem

da eternidade.®?® Segundo O’Brien3®

, ele ordena de modo que seu objetivo é
promover uma maior inteligibilidade daquilo que esta sendo feito. No pré-cosmo
existiam somente tracos de ordem. Sua atividade e causalidade se funda no dar
racionalidade.

Ha, portanto, de acordo com as palavras de Brisson®*, o voic separado, o
vod¢ na alma do mundo, e 0 vod¢c na alma do homem, mesmo que poucos o
desenvolvem. O odnuiovpyos € este voig separado. Nao cria do nada, faz a
intermediacdo entre o arquétipo e o0 mundo sensivel, sendo, portanto, responsavel
por toda ordem e racionalidade do Cosmo. Para Platdo, o mundo é racional,
participa do nimero, e o homem, pela visdo, tem acesso a ordem, ao ndmero,
através da observacdo do Cosmo. A racionalidade estd no principio, no mundo, e
no homem que conhece este mundo. Sem 0 Jnuiovpyog, que faz 0 mundo como
imagem do mundo inteligivel, mundo que é uiunoic (imitacéo), ndo ha relacéo entre

o inteligivel e o sensivel, ndo ha racionalidade e ordem na ywpo.

328 Timeu, 36b5 — c4. TavTy oDV TV 6VGTUGCIY ThGHY SITATY KoTd pfjcog oyicac, péony Tpdg uéonv
gkatépav GAAAILG 010V Y&l TPOGRALGOV KATEKALYEY €1C £V KUKA®, GLVAWOS adToic Te Kol GAMANILC
€&V T@ KaTAVTIKPL Tiig TPOoPoAtig, Kal Tf] Kotd TOOTA £V TAVT® TEPLOYOUEVT] KvNoel TEPLE adTOg
ElaPev, kol TOV pEv EEm, TOV & €VTOC EMOETTo TV KUKA®V. THV L&V 0DV EEM (QOPAY EMEPTIICEV
sivar Tiic ToToD PYoEMC, THY & £vTdC THC BaTépov

329 |bid., 37d.

330 O"BRIEAN, C. S., The Demiurge in Ancient trought. p. 21.

331 BRISSON, L., op. cit. p 81.
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3.2
Os conceitos de dnuioupyog e Adyogc.em Filon de Alexandria

Depois de termos analisado o conceito de de dnuiovpyog no Timeu, faremos
uma exposicdo sobre como este foi interpretado por Filon, que interpreta o primeiro
capitulo do Génesis tendo por base os conceitos platdnicos presentes no Timeu. Faz-
se necessario a abordagem deste autor, pois seu pensamento influenciou
grandemente os padres da Igreja e Santo Agostinho em sua elaboracdo da doutrina
da criacdo no que diz respeito ao modo de interpretar o conceito Logos dentro desta.
Neste e em outros aspectos Filon € como uma ponte entre o platonismo e o
cristianismo.

Como foi visto no capitulo anterior, foi forte a presenca do Timeu no
judaismo helenista de Alexandria no contexto em que escreve Filon de

Alexandria.®*? Segundo O’Brien®?

, este pensador pode ser considerado um
expositor platdnico, inserido no contexto do médio platonismo como um pensador
que pesquisa como as verdades filosoficas platdnicas poderiam ser encontradas na
tradicdo judaica; utiliza estruturas da filosofia grega para expor a Sagrada
Escritura. Ele investigou minunciosamente a natureza da causalidade Demiurgica
conjugando-a com sua interpretacéo do livro do Génesis.

Segundo Luc Brisson®*, o platonismo médio se desenvolve em reagio
contra 0 monismo materialista do estoicismo. Segundo Emmanuele Vimercati, na
introducdo ao italiano da obra de John Dillon®®, o tema provavelmente mais
caracteristico do Platonismo Medio foi a interpretagdo do Primeiro Principio na
tentativa conciliar o Uno-Bem e o Demiurgo de Platdo, o Motor Imdvel de
Aristételes, a mdnada pitagorica e, especialmente em Filon de Alexandria, o Deus
pessoal da tradicdo judaica.

O Primeiro Principio geralmente ¢ entendido como o “ser” em sentido
auténtico. Os autores mais proximos a tradicdo judaica e Pitagérica, como Eudoro,
Filon e Numénio, insistem, geralmente, nos elementos de transcendéncia de Deus,

em sua unicidade, Deus é aquele que faz surgir todas as coisas. Ja 0s mais proximos

332 SCHNEIDER, TH., Manual de dogmatica. v 1., p. 160. Ver Biblia de Jerusalém. Sabedoria,
11,17. Nota h. p. 1123.

333 O'BRIEAN, C. S., The Demiurge in Ancient trought, p. 36.

334 BRISSON, L., Le méme et |I"Autre das la structure ontologique du Timée, p 59.

35 DILLON, J., | medioplatonici, p. 16.
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a tradicdo de Platdo e Aristoteles, como Plutarco e Alcino, acentuam quais sdo as
caracteristicas deste Intelecto, sobre a atividade noética ou do Intelecto em seu
dualismo originario: o deus opera sobre a diade da matéria, com ele coeterna, e as
Ideias que ele mesmo pensou com finalidades demiurgicas. Este Principio
Primeiro, Intelecto, é pensado sempre levando em conta sua inefabilidade.

E comum ao Platonismo Médio considerar as ldeias como “pensamentos de
Deus”; estas ideias tinham também, além de serem a atividade noética do Deus,
uma finalidade cosmogonica, paradigmatica em relagdo ao Cosmo; eram colocadas
ndo no Primeiro Principio, no Uno ou no Deus, mas num segundo principio
demidrgico, a ménada ou o segundo deus. Quando consideradas como atividade
noética de Deus, sdo entendidas utilizando o conceito de Adyoc (logos) como
pensamento de Deus e instrumento de sua atividade, levando em conta, claro, as
diversas diferencas entre os varios autores. 3%

Segundo Schneider, para a filosofia do médio — platonismo, bem como para
0 gnosticismo cristdo por ela influenciada, a esséncia de Deus se identificava com
0 eterno e imutavel, totalmente transcendente. Havia a questdo de como conciliar a
acao de Deus no mundo e com 0 mundo e a sua total transcendéncia, imutabilidade
e eternidade. Esta questéo favorece o surgimento da concepgao do Adyog como um
intermediario entre Deus e o mundo.

Filon realiza, em sua, obra varios paralelos entre 0 Timeu e a Sagrada
Escritura. Como demonstra Runia,®*’ a explicagdo que Filon da sobre o primeiro
dia da criacdo no De Opificio Mundi 21-23 é uma adaptacdo de Timeu 29d-30a.
Percebe — se tal fato claramente quando o autor fala sobre a bondade do criador

como motivo de sua criaco.

Ora, um de tais poderes (de Deus) é aquele que tem como efeito a criagcdo do mundo
e como fonte o verdadeiro bem. Porque, se alguém quiser escrutar a fundo o motivo
pelo qual todo este Universo foi criado, me parece que acolheria para si aquilo que
foi dito por um filésofo antigo: que o Pai e Criador do mundo é bom. (Timeu 29¢)
Em virtude de tal bondade, ele ndo se invejou (épfdvyoev) de transmitir a
exceléncia da prépria natureza a uma entidade que por si ndo tinha nada de belo,
mas que em poténcia era predisposta a se tornar qualquer coisa.>*®

336 DILLON, J., | medioplatonici, p. 18.

337 RUNIA, D.T. Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato, p. 105.

3% FILONE DI ALESSANDRIA. De opificio Mundi. 21. dOvapig 8¢ kai 1) KoopomomTikr TNy
gyovoa | 10 mpdg dAdeiav dyaddv. el yap Tic é0ehioele TV aitiav fig Eveka tOde 1O TV
gdnovpyeito diepevvicdat, Sokel pot uf Stopapteiv okomod @épevog, dmep Kai tdV dpyaiov einé
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Segundo Runia®*, o tema da falta de inveja por parte de Deus é retomado
do Timeu 29e2. Diferente do demiurgo, que “quis que tudo fosse o mais semelhante
a si possivel”®*, Filon ndo demonstra possiveis restri¢des a onipoténcia de Deus. O
Deus criador demonstra sua benevoléncia em todas as coisas que faz, grandes ou
pequenas. No relato biblico da criagdo nos primeiros capitulos do livro do Génesis
ndo ha motivacdo explicita para o ato criador de Deus. Se alguém pergunta, é
melhor recorrer a Platdo. De acordo com o que se tem de disponivel das fontes
antigas, Filon foi o primeiro que associou a bondade do Demiurgo de Platdo a
concepcao judaica do Deus criador®*t. Evento de grande significado para a historia
do pensamento, pois encontrou muitos ecos na teologia cristd: “cremos que o
mundo procede da vontade livre de Deus, que quis fazer as criaturas participarem
de seu ser, de sua sabedoria e de sua bondade.” 3*2

Em De Opificio Mundi 16 Filon aceita o principio de que o Demiurgo deve
olhar o modelo imutavel em sua producdo do Cosmo, mas o interpreta afirmando
que este processo de olhar o arquétipo é como uma reflexdo pré-cdésmica de Deus,

ele forja 0 mundo inteligivel, o arquétipo.

Porque Deus, sendo Deus, sabia por conhecimento antecipado que uma bela
imitagdo ndo poderia nunca existir sem um belo modelo e que nenhuma das coisas
sensiveis resultariam imunes de defeito se ndao fossem modeladas a imagem e
semelhanca de um arquétipo perceptivel somente com o intelecto. Assim, quando
quer criar este nosso mundo visivel, forjou primeiro o mundo inteligivel para poder
dispor de um modelo incorpéreo e em tudo semelhante ao divino, com o objetivo
de criar o mundo material, uma réplica mais recente de um mundo mais antigo,
destinada a conter em si tantas espécies sensiveis quantas no primeiro eram
inteligiveis.3*

De acordo com Filon, Deus forja, fabrica (dnuovpyijoar) primeiro um

mundo inteligivel, um arquétipo que é noético, um Cosmo noético (zov vontov) em

15, Gyafov glvar TOV matépa kol momTiv: o xapv tfig dpictng odtod @hoewg ovk £pBdvncey ovsig
undev €€ avtig £xovom KoAov, duvapévn o0& mavta yiveoBat. (Traducdo nossa)

339 PHILO OF ALEXANDRIA. On the creation of the Cosmo according to Moses. Introduction,
translation an commentary by David T Runia. v I, p. 145,

340 Timeu, 29e3-4. tovtov & &kTOC DV MavTa dTL LAAGTO £BoVANON YevésDot Tapanincio EovTd.
341 RUNIA, D.T., Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato, p. 108.

32 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. NGmero 295.

343 FILONE DI ALESSANDRIA. De opificio mundi. 16. mpolaBav yap 6 0£0¢ 8te 0£0g 6t pipnua
KOAOV 00K Gv ToTE YéVOorto diyo KaAod Tapadelypatog 00dE Tt TV aiodnTtdv dvuraitiov, O un mTpog
apyéromov kal vontnyv idéav dmeikovicdn, BovAnbeic tov Opatov KOGUOV TOVTOVL dNovpyTical
TPOEEETOTOV TOV VONTOV, Vol YPDOUEVOS ACMOUATE Kol HE0EOECTATEO TOPASELYLATL TOV COUATIKOV
amepydomntal, TPEGPLTEPOV VEDTEPOV AMEIKOVIGUA, TocadTa epiééovta aicbntd yévn doanep €v
ékeive vonrd. (Tradugdo nossa)
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oposigdo ao visivel (tov dparov kdouov). Este Cosmo Noético, mais adiante, é

designado como Jdyog, imagem de Deus e paradigma do mundo sensivel.

Esta e a doutrina de Moisés, ndo minha. Certo é que em seguida, descrevendo a
criacdo do homem, declara explicitamente que ele foi precisamente feito & imagem
de Deus, (Gen 1,27). Ora, se a parte € imagem de uma imagem e se o todo, este
nosso mundo sensivel todo inteiro, posto que é maior que a imagem humana, é
reproducdo da imagem de Deus, disso resulta claro que também o selo arquétipo ,
que nos dizemos ser o mundo inteligivel, ndo pode mais que identificar-se com o
Logos Divino.3#

Segundo Runia, aqui Filon explora a concepc¢do basica comum do
Platonismo médio que considerava as Ideias como pensamentos de Deus. Para ele
0s pensamentos de Deus sdo mais antigos que as coisas sensiveis. O Logos divino
(6 B0t Adyog) é como que o “local” das ideias, do arquétipo, do Kosmos Noético.
O Cosmo noético é o Gzov Adyoc enquanto envolvido no ato da criagdo.>*® Em Platio
o0 conceito de logos apresenta uma variedade de interpretacGes. Dentre estas, esta a
do conceito de Adyoc representando a razdo como uma faculdade 34, como em

Timeu 70a:

Assim, estabeleceram a parte da alma que participa da coragem e do fervor, que é
adepta da vitoria (6uog), mais perto da cabega, entre o diafragma e o0 pescogo, para
que escutasse a razao (Adyog) e, em conjunto com ela, refreasse pela forca a espécie
dos desejos. 3#

Nas obras de Platdo, este € o sentido de ldyoc que mais se aproxima a
concepcao de Filon, a razdo como uma faculdade. Segundo Cornelia de Vogel, 34
Aqui ele ndo usa o pensamento e nem a linguagem de Platdo, nem da filosofia
estoica. O autor se refere ao Deus de Moisés, uma pessoa, uma vontade divina, e ao

mesmo tempo, pensamento divino. Deus que opera no mundo através da criagdo e

344 FILONE DI ALESSANDRIA. De opificio Mundi. 25. 10 8¢ 86yuo todto Mwvcéwng éotiv, 0dk
€UOV" TNV YoV avBpmdmov yéveswv avaypemv €v Tolg Emetta dtapprdnv oporoyel, d¢ dpa kat’
gixova 0god Sietomddn (Gen. 1, 27). &i 82 10 pépog sixmv sikdvoc [Sfjkov 611] kol 10 Shov €ldog,
ovumag odToc 6 0ichnToc KOGHOG, £l peilwv Tiic avOpaumivig Eotiv, piumpo Osiog sixévog, Sftov 81t
Kl 1} ApYETUMOC GEPOYIG, &V PUUEV VONTOV Elval KOGHOV, adTOg &v N [10 Tapddetya, dpyéTumog
idéa TV 18ed@v] 0 Beob Adyoc. (Traducdo nossa).

345 RUNIA, D.T., Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato, p. 136.

346 SCHAFER, CH., Léxico de Platdo. p. 204.

347 Timeu, 70a 2-5. 10 petéyov obv Tiic yuxfic avdpsiog kai Bupod, edvikov dv, KaTdKIGV
EYYUTEP® THG KEPAANG LeTAED TOV PPEVAV T€ Kol ovy€vog, tva ToD AOYoL KTHKOOV OV KOWT] LET
€ketvov Bila 10 TdV Embudy Kotéyot YEVog.

348 VVOGEL, C., Platonismo e cristianesimo, p. 39.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

93

na historia através de sua Palavra, Deus cria falando. N&o se trata nem mesmo do
Aéyog estéico no sentido estrito da palavra®®®.

Filon constantemente cita Heréclito ao falar do , 16yoc mas, sustenta que este
e todos 0s outros gregos pegaram dos hebreus, principalmente de Moises, que era
tido como o autor dos cinco primeiros livros da Biblia, tudo aquilo que, na filosofia
grega, se aproximava da verdade contida na tradi¢do judaica, como por exemplo o
tema do Adyo¢ , toda a filosofia sobre o ser, a criacdo no Timeu e muitos outros
temas. Este argumento de que a filosofia grega buscou no judaismo os fundamentos
daquilo que os judeus consideravam como verdade foi frequentemente repetida
pelos padres da Igreja, como Justino, Clemente de Alexandria e Agostinho.3*°

Para Filon, o homem foi feito a imagem e semelhanca de Deus. Como no
processo do pensamento humano o arquétipo que um construtor realiza para
construir uma cidade, as ideias que ele forma sobre as coisas, esta no idyog, assim
em Deus, 0 arquétipo, o Cosmo Noético, coincide com 0 z0d Adyog, (Pensamentos
de Deus) onde estdo os pensamentos de Deus.

Segundo John Dillon®?, ha em Filon uma dupla criacdo: a do mundo
inteligivel ou Cosmo Noético, e a do mundo sensivel. O paradigma deste mundo é
uma criacdo de Deus. O conceito de 1dyoc é entendido como sendo o principio
racional divino, o elemento ativo do pensamento de Deus. E visto como um
instrumento de Deus na criagdo do mundo; aquele mediante o qual Deus cria, como
aparece em Legum Allegoriae Il 96, quando busca a etimologia do nome do
personagem biblico Bezaleel (Exodo 36,2): “Portanto, Bezaleel significa ‘a sombra
de Deus’. A sombra de Deus ¢ o seu Logos, do qual Deus se serve como de um
instrumento na criagio do mundo.”*%2
Assim, o Demiurgo, no sentido de quem cria, ¢ Deus mesmo. O mundo

inteligivel, arquétipo, se identifica com 0 6sod idyog, as ideias sdo como

349 | ACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia. p. 1827. Herdeiros de Heraclito, os estdicos
concebiam o Logos como um principio demidrgico gracas ao qual deus tira de si mesmo 0s
ingredientes do Cosmo (Didgenes Laércio, VII, 134-136). Os seres humanos tém seu préprio logos,
e o intelecto de cada um deles é uma semente do logos divino. O pensamento no espirito €
distinguido da palavra proferida, tanto em Deus quanto na humanidade. (Sexto Empirico, Adv
Mathematicos V11 275).

$0VOGEL, C., op. cit., p. 40.

31 DILLON, J., | medioplatonici, p. 197.

352 FILONE DI ALESSANDRIA. Legum Allegoriae. 111 96. Epunvevetat obv Beogkeni év oxian
0e0d. okia Beod 6& 6 Ldyog avTov €oTiv. QU KabATEP OPYVOL TIPOGYPNCAUEVOG EKOGHOTTOOEL.
(Traducéo nossa)
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pensamentos de Deus. O 1dyoc também exerce um papel mediador, no sentido de
ser através dele que Deus cria 0 Universo, o mundo sensivel. Ele é a mente de Deus,
é também imagem de Deus, aquele que rege as potencias do mundo fisico, € dito

inclusive que é o filho primogénito de Deus®?

, € distinguido de Deus como um
segundo depois de Deus.***

O Zdyog tem, portanto, uma funcao demidrgica e intermediaria entre Deus e
o mundo. E a resposta dada por Filon sobre conciliar a eternidade, imutabilidade e
transcendéncia de Deus e o mundo sensivel, o mundo visivel. E o ‘como se da’ a
acdo de Deus no mundo. Em Filon e no médio-platonismo se entrelagaram os temas
do Demiurgo platbnico e 0 Adyog, algo que persistira nos padres da Igreja e em Santo

Agostinho.

3.3
O conceito de Adyo¢ no prélogo do Evangelho de Sdo Joao.

Logo apds termos analisado a conjuncdo feita por Filon entre a tradicdo
judaica da criacdo e o Timeu, analisamos como o conceito de Logos chegou e foi
interpretado por Agostinho. Mas antes, faz-se necessario abordar como este texto
aparece no Novo Testamento, no prologo do livro de Jodo, pois todos os padres
utilizaram este texto quando falam do problema da mediagédo na criacéo.

A expressdo grega Aoyog, traduzida ao portugués nas diversas versdes
biblicas geralmente por “verbo” ou “palavra”, aparece personificada e aplicada a
Cristo somente no prologo do Evangelho de Jo&o0.>* Deste texto citaremos,
principalmente, os versiculos onde a expressdo grega aparece e que estdo
diretamente relacionados com o tema pesquisado; outros versiculos sdo citados para
a devida contextualizacdo da expressdo. Alguns versiculos do prélogo néo
necessitam ser citados por néo tratarem diretamente de nosso objeto de estudo.
Utilizamos a versdo da Biblia de Jerusalém com o texto grego original.

Na&o realizamos um comentario exaustivo de tal passagem, pois ultrapassaria
0s objetivos deste trabalho. A analise se concentrara na questdo do Adyog, suas

possiveis relagdes com o pensamento de Filon, pois este capitulo do Evangelho de

353 FILONE DI ALESSANDRIA. Quod Deus sit immutabilis, VI. 31.
34VOGEL, C., Platonismo e cristianesimo, p. 41.
35 LACOSTE, J. Y., Dicionério Critico de Teologia, p. 1826.
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Jodo pode ser considerado a ponte através da qual se da inicio, na tradi¢éo crist,

toda a sistematizag&o filosofica e teoldgica que os padres da Igreja realizam tendo

como base o conceito de Adyoc.

(1) No Principio era o Verbo

e 0 Verbo estava com Deus

e o verbo era Deus

(2) No Principio ele estava com Deus.
(3) Tudo foi feito por meio dele

e sem ele nada foi feito.

(4) O que foi feito nele era a vida

e a vida era a luz dos homens;

(5) e a luz brilha nas trevas,

Mas as trevas ndo a apreenderam.

(9) Ele era a luz verdadeira

gue ilumina todo homem;

ele vinha ao mundo.

(10) Ele estava no mundo

e 0 mundo foi feito por meio dele,

mas 0 mundo néo o reconheceu.

(11) Veio para o gque era seu

mas 0s seus ndo o receberam.

(12) mas a todos que o receberam

deu o poder de se tornarem filhos de
Deus:

aos gue creem em seu nome,

(13) eles, que ndo foram gerados nem
do sangue,

nem da vontade da carne,

nem da vontade do homem, mas de
Deus.

(14) E o Verbo se fez carne,

E habitou entre nos;

E nds vimos sua gloria,

Gléria que ele tem junto ao Pai como
Filho Unico cheio de graca e de verdade

(16) Pois de sua plenitude

todos nos recebemos graca por graca.
(17) Porque a Lei foi dada por Moisés;
A graca e a verdade vieram por Jesus
Cristo

(18) Ninguém jamais viu a Deus:

O Filho unigénito,

Que esta no seio do Pai, este o0 deu a
conhecer.3%®

3% Jodo, 1, 1-5; 9-14; 16-18.
357 Nestle -Aland. Jodo, 1, 1-5; 9-14; 16-18.

(1) év apyfi v 6 Aoyoc,

Kai 0 A6yog v TpoOg TOV OedV,

Kad 0ed¢ v 6 Adyoc.

(2) obtoc v &v apyf TPOG TOV BEHY.
(3) mavta & avtod yévero,

ol yopig avTod £yéveto ovdE €v. O
yéyovev

(4) év odtd Lo v,

Kai 1) {on fv 10 ed¢ TV AvOpdORTmY*
(5) xai 10 edC &v M) oKOTIY PaiVEL,
Kol 1) oKoTio avTo 0V KaTéEAAPEV.

(9) v 10 OdC TO BANOWOV,

0 pwTtilel whvta GvOpwmov,
EpYOLEVOV €lG TOV KOGHOV.

(10) v 16 koou® RV,

Kol 0 KOGUOC 8L anTod £yEveTo,
Kol 0 KOGLOC adTOV 0K EYV.
(11) &ic to 1810 NABev,

Kol oi {dtot avToV 00 Tapérafov.
(12) 6o01 8¢ Erapov avtdv,
£0mKev anToig £ovaiav Tékva oD
vevésBon,Toic moTEVOVOY €1g TO
6vopa avTov,

(13) ol o0k & aipdtov

0008 €K BEALOTOG GOPKOG

€Kk Ol uatog avopog

AL €k Beod yevviOnoav.

(14) xai 6 Adyog oapé éyéveto

Kol E0KIVMGEY €v UiV,

kol €0gacaueda v 06&av avToD,
6&av mg povoyevolc Topa ToTpdg,
TANPNG XOPLTOG Ko dANnOeiog.

(16) 611 €k TOd TANPOUATOG O TOD
Nuelg mavteg EAdPouev, kal yapwv
avTi yGprtog

(17) 611 6 vopog d10 pwicéme 6001,
N x0pg kai n dAnbela da incod
yplotol &yéveto.

(18) =0V 0bdEic EDpakev TOTOTE
Hovoyevig Bedg

0 MV €ic TOV KOATTOV T0D TATPOG
gkeivog dEnynoaro.®’
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O texto do Evangelho de Jodo em sua forma presente é fruto da elaboracdo
e ordenacdo de diversos materiais vindos de fontes pré-existentes ao texto, feita
dentro de uma comunidade cristd primitiva, denominada pelos estudiosos como
“comunidade joanina.”®*® Segundo Raymond E Brown, o evangelho foi composto
nesta comunidade, logo apos a crise causada pela expulsdo dos cristdos da Sinagoga
judaica. Os exegetas geralmente localizam esta comunidade nas regides de Efeso,
local onde a tradicdo joanina era mais forte no cristianismo primitivo. O texto
provavelmente teve s sua edicdo final na década de 90 e comecos do ano 100
(DC).359

Esta comunidade joanina onde o Evangelho foi composto era formada e
liderada, basicamente, por uma escola joanina de discipulos®® daquele que figura
no préprio texto com autor do Evangelho, o “discipulo amado,” testemunha ocular
dos fatos que relata.®®* O suposto autor nio se apresenta com seu nome, utiliza
sempre este pseudénimo quando se refere a ele mesmo na trama do texto. Nem
mesmo aparece no texto que o autor ou este discipulo amado seria de fato o apostolo
Jodo. A identificacdo deste discipulo amado com o Jodo € algo feito pela tradi¢do
posterior ao texto.

Irineu de Lido no Adversus Haereses362

, composto provavelmente no ano de
189%%3, identifica o autor do texto como “Jodo, 0 discipulo do Senhor”; segundo
Irineu seria esta a identificacao do “discipulo amado.” Mas ainda ¢ possivel fazer a
ressalva se este discipulo Jodo seria ou ndo 0 mesmo “apostolo Jodo”, pertencente

ao grupo dos 12. Poderia ser um discipulo chamado Jodo que nédo fazia parte do

$8BROWN, R. E; FITZMYER, J.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico S0 Jer6nimo. Novo
Testamento, p. 737.

%91bid., p. 739.

360 1bid., p. 739.

361 Jo&o, 21,20-24. Pedro, voltando-se, viu que o seguia o discipulo de Jesus amava, aquele que na
Ceia se reclinara sobre seu peito e perguntara: ‘Senhor quem ¢é que te vai entregar? Pedro, voltando-
se, disse a Jesus: ‘Senhor, ¢ ele?’ Jesus lhe disse: ‘Se eu quero que ele permanega até que eu venha,
gue te importa? Quanto a ti, segue-me’. Divulgou-se entdo, entre os irm&os, a noticia de que aquele
discipulo ndo morreria. Jesus, porém, ndo disse que ele ndo morreria, mas: ‘Se quero que ele
permanega até que eu venha’. Este é o discipulo que da testemunho destas coisas e foi quem as
escreveu: e sabemos que seu testemunho é verdadeiro.

%2 |RINEU DE LIAO. Contra as Heresias, III. .1.1. “Assim também Mateus publicou entre os
judeus, na lingua deles, o escrito dos Evangelhos, quando Pedro e Paulo evangelizavam em Roma e
ai fundavam a Igreja. Depois da morte deles, também Marcos, o discipulo e intérprete de Pedro, nos
transmitiu por escrito o que Pedro anunciava. Por sua parte, Lucas, 0 companheiro de Paulo, punha
num livro o Evangelho pregado por ele. E depois Jodo, o discipulo do Senhor, aquele que recostara
a cabega no peito dele, também publicou seu Evangelho, quando morava em Efeso, na Asia.”

33 LACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia, p. 918.
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grupo dos 12. Atualmente, existem inimeros escritos e hipoteses levantadas pela
exegese sobre quem de fato seria o “discipulo amado,” o nome daquele que fez a
Gltima redac&o do texto. (Atualmente se trata de uma questdo aberta).%*

Segundo Pheme Perkins®®®

, algumas caracteristicas do prologo, a estrutura
do texto, a utilizacdo do termo Adyog, ausente em todo o resto do Evangelho, o
estilo, levam a conclusdo que o autor adaptou no texto um material tradicional
anterior. Este material se encaixa naquilo que os estudiosos chamam de Hino
cristologico. Ou seja, 0 autor adaptou em seu texto a letra de um hino em louvor a
Cristo, que era utilizado possivelmente em sua comunidade crista.

O hino basicamente celebra o 16yo¢ como pré-existente ao nascimento de
Cristo no mundo e atividade deste Adyoc na criacdo de todas as coisas, sua acdo em
guiar e iluminar todos os homens que tem a liberdade de aceita-lo ou rejeita-lo. O
nascimento de Jesus Cristo no mundo é celebrado como uma encarnagéo entre 0s
humanos deste Adyoc pré-existente. Jesus Cristo € visto como 0 Adyoc encarnado.
Esta encarnacdo possibilita a humanidade participar, pela fé, da plenitude divina
trazida por Ele. Os que o aceitam se tornam filhos de Deus.

Muito se tem discutido sobre qual seria a relagdo entre 0 Adyog joanino e o
Adyog grego, sobre qual seria a origem do universo conceptual do autor do
Evangelho. Claramente se percebe que a linguagem joanina se diferencia em todas
as suas formas do mundo conceptual palestino-judaico, presente nos outros trés
evangelhos. Por outro lado, houve tentativas de associar a linguagem joanina ao
judaismo rabinico de entéo, porém, ndo levaram a resultados convincentes. %

Para alguns autores, o aparato conceptual joanino possui seu paralelo mais
préximo no judaismo helenistico representado por Filon de Alexandria. Segundo
Dodd®*’, o fato de que no prélogo do Evangelho Cristo é identificado com o Aéyoc
divino fez com que a atencdo dos primeiros tedlogos da patristica se voltasse para
0 pensamento de Filon.

Para Kummel %% a linguagem joanina pode ser explicada tendo como pano

de fundo a filosofia grega e helenistica, pois o impessoal conceito de Adyo¢ de Filon

364 Biblia de Jerusalém. Introducdo ao Evangelho de Séo Jodo. p. 1838.

%5BROWN, R. E; FITZMYER, J.; MURPHY, R., Novo Comentario Biblico S&o Jer6nimo. Novo
Testamento, p. 748.

366 KUMMEL, W. G., Introdugdo ao novo testamento, p. 277.

%7 DODD, CH. H., L"interpretazione del quarto vangelo, p. 80.

368 KUMMEL, W. G., Introdugédo ao novo testamento, p. 278.
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estd muito distante do conceito de Adyo¢ pessoal em Jodo. Segundo este autor, a
semelhanga entre Filon e Jodo se explica pelo fato de que tanto o primeiro quanto
segundo utilizaram conceitos presentes na religiosidade gnostica, ou seja, ambos
seriam influenciados pelo gnosticismo. Esta tese se fortaleceu a partir da publicacéo
dos escritos da comunidade de Qumran, em 1948.

A comparacdo entre os fragmentos arqueoldgicos e o Evangelho de Jodo
levou a maioria dos estudiosos a aceitar que o autor do Evangelho teria sido
influenciado,, em seu linguajar,, por esta religiosidade gnostica e sectaria palestino-
judaica.®® Se ndo houve influéncia direta de Qunram sobre Jodo, pode-se afirmar
que ambos pressupdem um substrato comum de pensamento®’®. Segundo
Bultmann,®"* o autor se encontra no espaco do helenismo impregnado pelo
gnosticismo, nele se encontra um dualismo gnostico desmitologizado, ou seja, 0
autor quer desmitologizar o dualismo do gnosticismo, para mostrar que a criacao €
de Deus e é boa.

O pano de fundo da linguagem e das expressdes joaninas deve ser buscado
em um gnosticismo pré-cristdo ou em um judaismo gndstico. Segundo Kummel,
este gnosticismo judaico € o mesmo no qual se originou o0s escritos conhecidos
como As Odes de Salom&o®’?, um apécrifo cristdo do final do segundo século depois
de Cristo, que pressupde um gnosticismo de influéncia judaica, localizada na regido
sirio-palestinense. Trata-se de uma gnose que possui um forte carater mitoldgico,
que utiliza o mito, presente em toda a teologia do Evangelho, que fala sobre a
descida e a subida do Enviado. Provavelmente, o autor emprega uma linguagem
gnostica pré-cristd em sentido anti-gndstico, 3 como se pode notar em varias
passagens do texto.3#

Portanto, apesar das semelhancas, provavelmente, o prélogo do Evangelho
de Jodo ndo busca a expressdo Adyoc diretamente em Filon de Alexandria. Este
gnosticismo deve ser entendido nas sinteses gnosticas elaboradas a partir da um

judaismo heterodoxo, da elaboracdo de mitos e da filosofia helenista. Por este

369 CHARLESWORTH, J. H., John and Qumran. 211p.

370 KUMMEL, W. G, op. cit., p. 282.

S BULTMANN, R., Teologia do novo testamento, p. 437.
S2MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento, v. 1. p. 208.
373 KUMMEL, W. G., Introdugédo ao novo testamento, p. 288.

374 Jodo, 1,14; 3,16; 17;15; 20,20.
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caminho provavelmente a expresséo 1oyog¢ chega ao autor do Evangelho. Era uma
expressdo presente no sincretismo caracteristico desta época.

A ligacéo entre Jesus e 0 16yo¢ aparece em outros textos gnosticos do século
I, como no texto gnéstico Conceito de nosso grande poder, no Apocalipse de
Ad&0,%" um texto gnostico ndo cristdo onde a expressdo Adyoc € atribuida, em sua
mitologia, a décima terceira geracéo, ou seja, a tltima do mundo inferior. 37® Esta é
uma das caracteristicas do gnosticismo, a proliferacdo enorme de entidades e de
diversos niveis de ser, toda e qualquer acdo e pensamento do ser superior €
personificada e colocada em uma escala hierérquica Este € o contexto no qual o
texto foi escrito.

E possivel distinguir alguns elementos de influéncia do Platonismo no
gnosticismo. Segundo John Dillon®"" podemos destacar a convicgo, em ambos, de
que este mundo € imperfeito. O gnosticismo utiliza a linguagem filoséfica de entdo
para nomear suas entidades. A entidade superior geralmente é chamada, levando
em conta a variedade propria do gnosticismo: é chamado de “pré-pai” ou “pré-
principio primeiro”, o segundo ¢ chamado vodg, pai e principio primeiro. Este
produz uma diade de principios: 0 Adyoc e {w#n (Vida) Estes por sua vez produzem
uma grande quantidade de entidades sempre em forma de diade, descendo na
hierarquia até chegar a matéria.

A Ultima entidade é o Demiurgo, um deus ignorante que ndo conhece a
verdade sobre as coisas, ndo consegue ver as formas, pensa que é o Uinico e supremo
Deus. Organiza 0 mundo material em sete céus, para, desde o oitavo, governar todas
as coisas. O mundo € governado por um Demiurgo ignorante, causa da imperfeicéo
do mundo. Este Demiurgo tenta imitar o mundo superior em suas obras materiais,
mas, por ignorancia, ndo consegue. Nas palavras de Irineu de Lido, levando em
conta que é um ferrenho critico do gnosticismo, quando falam da criacdo do mundo

e do tempo, fazem, em seu sistema, uma parddia do Timeu:

Além disso, dizem que o Demiurgo, querendo imitar a infinitude, a eternidade, a
ilimitabilidade e a intemporalidade da Ogddada e ndo tendo o poder de reproduzir
a estabilidade e perpetuidade dela, por ser ele fruto de uma degradacéo, reduziu
esta eternidade em periodos e tempos numerosissimos, pensando em imitar a

37 MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento, v. I, p. 304.

376 BROWN, R. E; FITZMYER, J.; MURPHY, R., Novo Comentéario Biblico Sdo Jer6nimo. Novo
Testamento, p. 737.

ST DILLON, J., | medioplatonici, p. 431.
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infinidade dela com a multiplicidade dos tempos. Entéo, dizem, ao se afastar dele
a Verdade, sobreveio a mentira; por isso a sua obra serd destruida quando se
completarem os tempos.®’®

Jodo utiliza a linguagem do gnosticismo contra o gnosticismo. O texto
comeca com as mesmas duas primeiras palavras do livro do Génesis em sua verséo
dos LXX: év dpyii. (No principio)®”® Este inicio situa o texto como sendo um relato
de criaco. Segundo uma nota explicativa da Biblia de Jerusalém3®°, como foi visto
no primeiro capitulo desta dissertacdo, Deus no Génesis cria pelo poder de sua
palavra, cria dizendo, a criagdo se d& atraves de uma separacao da luz em relacéo
as trevas.

O tema da palavra criadora, sua presenca no principio, junto de Deus ao criar
0 mundo, é recorrente na tradicdo do Antigo Testamento. O mesmo se diz da
Sabedoria personificada presente junto a Deus na criagdo do mundo.®! No
Evangelho de Jodo, esta Palavra criadora e Sabedoria de Deus, presente na criacao,
se encarnam literalmente em Jesus Cristo, de modo que mesmo antes de seu
nascimento o Adyog ja teria uma natureza pessoal, subsistente, divina e eterna.

O texto tem a finalidade de afirmar a divindade de Cristo. Trata-se de um
relato de criacdo, onde Cristo é visto como o /dyog, Palavra criadora de Deus, onde
aparecem 0s mesmos elementos basicos do relato do Génesis: luz e trevas; lidos
tendo como ponto de referéncia principal Jesus Cristo. Uma releitura do Génesis a
partir de Cristo. O autor do Evangelho utiliza a linguagem gnéstica, influenciada
pelo médio-platonismo, contra o gnosticismo; a teologia por tras do texto deve ser

buscada no pensamento judaico, principalmente no livro do Génesis.

3.4
Criacdo e especulacédo sobre o Adyog nos trés primeiros séculos do
cristianismo.

Apobs termos visto como este conceito aparece no Evangelho de Jodo,
fazemos uma analise de como ele foi trabalhado na sistematizacdo da doutrina da
criagdo nos trés primeiros seculos do Cristianismo. Faz-se necesséaria esta

abordagem, pois Agostinho herda esta sistematizacao elaborada, neste periodo, em

378 IRINEU DE LIAO. Contra as heresias, I, 17.2.

379 Septuaginta, Génesis, 1,1.

380 Biblia de Jerusalém. Nota a. sobre Jodo 1,1. p. 1842,

381 |safas, 55, 10-11; 1, 9-12; Provérbios, 8,22-36; Eclesiastico, 24,3-32; Sabedoria, 9, 9-12.
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sua concepcdo de criacdo. Nao se trata de uma analise exaustiva sobre o tema,
veremos o suficiente para uma boa compreensao do pensamento de Agostinho.

Segundo Schneider38?

, 80 mesmo tempo em que, como foi visto no capitulo
anterior, se formava no pensamento cristdo primitivo uma sistematizacdo da
doutrina da creatio ex nihilo contra o gnosticismo, baseado no prologo do
Evangelho de Jodo, se desenvolveu a concepcdo do Adyogc como um ser
intermediario, divino e humano. Assim tentavam responder, do ponto de vista
filoséfico, a inquietante pergunta sobre como conciliar a eternidade e imutabilidade
de Deus e sua a¢cdo com 0 mundo e no mundo.

Segundo Simonetti*®, a concepcgdo que os cristdos primitivos faziam de
Cristo excedia aquela do puro messianismo judaico, acentuando sua transcendéncia
ao ponto de tocar e entrar no ambito da divindade e afirmando sua pré-existéncia
ao nascimento humano, como se vé no prélogo do Evangelho de Jodo. Um dos
problemas principais era como conciliar esta condigéo de transcendéncia do Cristo
e a concepcao, herdada do judaismo, da unicidade de Deus. Houve muitas tentativas
de elaboracédo teoldgica sobre esta questdo, de acordo com as varias matrizes e
culturas nas quais o cristianismo se espalhava.

Alguns grupos, de matriz talvez mais judaica, apresentaram o Cristo pré-
existente em forma angélica, no sentido de um ser sobrenatural que se manifesta.>®*;
outros escritos o apresentam, para falar de sua pré-existéncia, como sendo o “Nome
de Deus”;*® Nos escritos de Paulo, encontramos o componente divino de Jesus é
designado pela expressdo “segundo o espirito” (xazc mvedua)®®®. Houve, também,
grupos considerados pela maioria dos padres da Igreja como heréticos, como 0s

388

ebionitas®®’, que afirmavam o Cristo somente como nudus homo®2 ou seja,

382 SCHNEIDER, TH., Manual de dogmatica. v1, p. 163.

38 SIMONETT], M., Studi sulla cristologia del 11 e 111 secolo, p. 5.

384bid., p. 8. Esta cristologia pode ser encontrada no Pastor de Hermas V 5,2 e na Ascensdo de
Isaias 5,4,4; 7,1-3; 8,1-2.

385 |bid., p. 10. Cristologia presente na Carta de Clemente Romano 58,1; 59,2-3 e 60,4.

38 Romanos, 1,3-4. (...) e que diz respeito a seu Filho, nascido na estirpe de Davi segundo a carne,
estabelecido Filho de Deus com poder por sua ressurrei¢cdo dos mortos, segundo o Espirito de
Santidade. Nestle — Aland: (...) mepi 10D viod avTod TOD YEVOUEVOL €K GTEPUATOC SOVIO KOTA
odpka, 4.100 0p1o0EvTog viod Beod &v duvapel KoTh TVEDUA AYIOGUVIG € AVOOTACEMG VEKPQV,
incod yp1otod 10D Kupiov HUdV.

387 BERARDINO, A. Di., Nuovo Dizionario Patristico e di antichita cristiane. A-E, p. 1523. Se trata
de um namero indefinido de seitas judeu-cristads que se desenvolveram nos trés primeiros séculos do
cristianismo. Viviam segundo a lei judaica e consideravam Paulo um apdstata. O nome da seita
deriva de um vocébulo hebraico que significa “pobre”

388 |bid., p. 10. Conferir em: Irieneu de Lido, Contra as Heresias 1,26,2.
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“homem nu, puro homem, simples homem”, sem vestigios de divindade e nao
aceitavam os escritos de Paulo. Todas estas primeiras cristologias que afirmam a
divindade de Cristo foram, de certa forma, suplantadas, posteriormente, pela
cristologia do Aéyocg.

Alguns padres da Igreja, principalmente os que eram de acordo em realizar
uma sintese entre cristianismo e filosofia grega, se apoiaram na filosofia helenista
em seu conceito de Adyog, para sistematizar, teologicamente, esta questdo da
divindade e preexisténcia de Cristo. Para tanto se apoiaram principalmente em Filon
de Alexandria e na leitura do prélogo do Evangelho de Jodo.

Como foi visto, provavelmente o Evangelho ndo tira sua linguagem
diretamente da filosofia grega ou de Filon, mas, por outro lado, na patristica, foi
lido tendo como base, além do judaismo, toda a tradi¢do grega. Os que mais se
empenharam, neste sentido, foram entre outros, Justino, Tetfilo de Antioquia e
Clemente de Alexandria.38®

Segundo Simonetti®®

, € tipica da mentalidade judaica a radical separacéo
entre Deus e o mundo. No ambiente cristdo primitivo onde prevalece esta
mentalidade, pode-se chegar a uma afirmacéo da pré-existéncia de Cristo, mas, por
outro lado, dificilmente se chega aquela de sua divindade e de sua filiagdo real de
Deus; sdo conceitos tipicamente pagdos e incompativeis com o caracteristico
monoteismo judaico. Na mentalidade helenistica, esta radical separacdo € articulada
em niveis e graduagdes diversas. Nos ambientes onde a presenca helenistica era
mais forte, a afirmacdo da divindade de Cristo foi mais agil, como se percebe nestes
padres citados.

Justino, nascido na Palestina, convertido ao cristianismo depois do estudo
da filosofia. Realizou sua iniciacio cristd em Efeso e foi duas vezes a Roma onde
ensinou filosofia cristd. Foi denunciado e condenado a morte por ser cristdo pelo
prefeito Junio Rustico em Roma em torno do ano 165.3%! Dele temos duas
Apologias e o Didlogo com o judeo Trifdo. Na Primeira Apologia, escrita em Roma
no ano 153, enderecada ao Imperador Antonino Pio, Marco Aurélio e Lucio Vero,
Justino defende que o cristdo ndo deve ser condenado pela simples razéo de ser

cristao.

39 CLEMENTE DE ALEXANDRIA. Exortacdo aos gregos. op. cit. I, 3-6.
3% SIMONETTI, M., Studi sulla cristologia del 11 e 11l secolo, p. 22.
391 SIMONETT], M., Storia della letteratura cristiana antica, p. 87.
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Contra a acusagéo de que o cristianismo era uma doutrina nova e recente em
relacdo a tradicdo greco-romana, no contexto apologético Justino utiliza o
argumento de que Platdo teria aprendido muitas coisas de Moisés, ou seja, ele teria
tido contato com os cinco primeiros livros do Antigo Testamento, anteriores a ele.
No ntmero 59 de sua Primeira Apologia, afirma que Platdo teria lido no Génesis
que Deus criara 0 mundo de uma matéria informe, o que seria a base de seu

pensamento sobre a yapa no Timeu:

De nossos mestres também, isto é, do Verbo que falou pelos profetas, Platdo tomou
0 que disse sobre Deus ter criado 0 mundo, transformando uma matéria informe.
Para convencer-nos disso, escutai o que disse literalmente Moisés, o primeiro dos
profetas, anteriormente ja citado, mais antigo que os escritores gregos. Por meio
dele, dando-nos a entender de que maneira e com quais elementos Deus fez o
mundo do principio, o Espirito profético assim disse: ‘No principio Deus fez céu e
a terra, a terra era invisivel e informe, as trevas ficavam por encima do abismo e o
Espirito de Deus pairava sobre as aguas. E Deus disse: faga-se a luz, e a luz foi
feita.” Consequentemente todo o mundo foi feito pela palavra de Deus a partir de
elemento pré-existente, antes indicado por Moisés, coisa que tanto Platdo como os
que seguem suas doutrinas aprenderam, e também ndés a aprendemaos, e vos podeis
persuadir-vos disso.3%

Segundo Paul Ciholas,**

no segundo século os oponentes do cristianismo
acusavam Justino de que varios de seus principios foram emprestados dos fildsofos
gregos, especialmente de Platdo. Muitas foram as reacdes dos apologistas ante esta
acusacdo. Alguns, como Tertuliano, desenvolvem em seus escritos uma rejeicao
total & filosofia grega. E dele a famosa frase que mostra bem esta reacéo a filosofia
grega: “O que hd de comum entre Atenas e Jerusalém? Entre a Academia e a Igreja?
Entre os heréticos e os cristaos?”3%

Por outro lado, alguns padres da Igreja fizeram um esfor¢o por harmonizar
o cristianismo e o platonismo. Contra a acusacgdo de que, além de ser uma doutrina
nova, os cristdos estavam utilizando elementos platdnicos em sua crenca, surgiu
este argumento aqui citado de Justino de que Platdo teria apreendido todos estes

elementos de Moisés. Através de sua doutrina do Adyoc Justino estabelece um

392 JUSTINO DE ROMA. | Apologia, 59 1-5.

393 CIHOLAS, Paul. Plato: The Attic Moses?, p. 217.

394 TERTULIANO. Prescripciones contra las herejias, VII. 9. Quid ergo Athenis et Hierosolymis?
Quid academiae et ecclesiae? Quid haereticis et christianis? (Tradugdo nossa)
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principio unificador entre a filosofia grega e o a tradicao judeu-cristd.>*®, pois ambas

tém sua origem mesmo Aoyog:

De fato, por obra de Socrates, ndo sé entre 0s gregos se demonstrou pela razdo
(A6yo¢) a acdo dos dembnios, mas também entre os barbaros (tradicdo judaico-
cristd), pela razéo 1oyogc em pessoa, que tomou forma, se fez homem e foi chamado
Jesus Cristo.3%

Justino afirma que o Jesus era parcialmente conhecido por Platdo através do
Aoyog; assim a vinda de Cristo determina os limites dentro dos quais a filosofia
grega pode ser aceita como antecipacgdes imperfeitas da chegada do Cristo entre 0s
Homens.>®" Justino considerava que o fim da filosofia de Platio era olhar para o
Deus da tradico judeu crista.® Para ele o cristianismo possui 0 A6yoc inteiro. Fora
da tradicdo crista, este mesmo Adyog estaria como que disseminado entre todos 0s
povos, parcialmente, através do que ele chama de “sementes do Verbo ou sementes

399

de verdade” (Adyog omepuotinog) >, € uma expressao de origem estoica. Atraves

destas sementes espalhadas entre todos 0s povos 0S gregos chegaram a muitas
verdades parciais daquilo que € a totalidade em Cristo.

Teofilo de Antioquia foi bispo de Antioquia da Siria. Quando jovem recebeu
uma educacdo helenista, se converte ao cristianismo depois de adulto; segue a
mesma linha de Justino ao tentar harmonizar o cristianismo com o pensamento
grego. Escreveu seus trés livros a Autolico, um pagdo amigo seu, depois do ano
180, possivelmente em 1814,

De fato, a propria divina Escritura nos ensina que Addo disse ter ouvido a sua voz.
Que outra coisa é essa voz sendo 0 Verbo de Deus, que é também seu Filho? Filho
ndo a maneira como poetas e mitégrafos dizem que nascem filhos dos deuses por
unido carnal, mas como a verdade explica que o Verbo de Deus estd sempre
imanente no coragdo de Deus. Porque antes de criar alguma coisa, o tinha por
conselheiro, pois era sua mente e pensamento. E quando Deus quis fazer tudo o
gue havia deliberado, gerou esse Verbo proferido, como primogénito de toda
criagdo, ndo esvaziando-se de seu Verbo, mas gerando o Verbo e conversando
sempre com ele. Por isso as santas Escrituras e todos os portadores do espirito nos
ensinam, dentre as quais Jodo diz: “No principio era o Verbo, e o Verbo estava em
Deus”, dando a entender que no principio existia apenas Deus e nele o seu Verbo.

395 CIHOLAS, Paul. Plato: The Attic Moses? p. 218.

3% JUSTINO DE ROMA. | Apologia. V.4.

397 CIHOLAS, Paul., op. cit., p. 218.

3% JUSTINO DE ROMA. Dialogo com Triféo, 11.6

399 1d., Apologia, I. 44. 9-10.

400 | ACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia, p. 170.
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Depois diz: “E Deus era o Verbo. Tudo foi feito por ele e sem ele nada foi feito.”
Portanto, sendo o Verbo Deus e nascido de Deus, quando o Pai do universo quer,
ele o envia a algum lugar e, chegando ai, ele é ouvido e visto, pois é enviado por
ele e se encontra em algum lugar.*®

Segundo Quasten*®2, Tedfilo € o primeiro autor cristdo a utilizar a distingao,
de origem estoica, entre 0 16yog¢ évaidberog (Verbo imanente) e 0 Adyog mpopopikioc
(Verbo proferido) para falar sobre a relacdo entre Deus e o Verbo. Também foi o
(primeiro a mencionar a vocabulo zp:dc (Trindade) para falar sobre Deus que é Deus
(Pe0d), Verbo (Loyog) e Sabedoria (cogia). Falando sobre os trés primeiros dias da
criacdo no Génesis, afirma que estes sdo simbolo da Trindade: “Igualmente, os trés
dias que precedem a criacdo dos luzeiros sdo simbolo da Trindade, de Deus, de seu
Verbo e de sua Sabedoria.”*®

Portando, hd em Deus uma Trindade formada pelo mesmo Deus (fco¢) 0
Adyog, que é definido como sendo a mente (¢avtod vodv) e 0 pensamento (ppdvyory)
de Deus, e a Sabedoria (cogia), que é Sabedoria de Deus. O Adyo¢ enquanto é
imanente no coracdo de Deus, como mente e pensamento, € chamado de Adyog
évoigbetoc. Quando este mesmo Adyoc fala com Addo no paraiso, € um Adyog
mpopopikdg. A criacdo se da por meio do Verbo, através da palavra.

No estoicismo, através de uma heranca de Heréclito, o Adyoc é concebido
como um principio Demiurgico através do qual Deus tira de si mesmo aquilo que
utiliza para fazer o Cosmo. O homem tem seu préprio Adyog, de forma que a
inteligéncia de cada um é semente do Adyoc divino. Ha para eles, tanto em Deus
guanto no homem, o pensamento no espirito (Adyog¢ évoiabetog), imanente; e 0

pensamento enquanto proferido na linguagem (Adyog mpopopixog). EXiste no Adyog

401 TEOFILO DE ANTIOQUIA. A Autdlico. II. 22. koi yap avth 1) Osia ypaen d1ddoket Hud TOV
Adap Aéyovta THS emViig dknKoévat. v 0¢ Ti GAAO €oTiv GAL' 1] 0 AdYOG O ToD Be0d, O¢ £oTtv Kol
V10¢ ovToD; 0dY O ol momTal Kol puboypdeot AEyovusy viovg Bedv €K CLUVOLGING YEVVOUEVOLC,
AL ®g dANBela dmyeitar TOV Adyov TOV dvto S mavtog Evolabetov &v kapdig Beod. mpod yap Tu
{tvecOar Tobtov elyev cOpBoviov, Eavtod vodv kai ppovnoty dvia. 6mdte 5& 10&Ancey 6 Bedg morfjoat
6ca £BovAevcato, TOUTOV TOV AOYOV £YEVVIGEV TPOPOPIKOV, <TPOTOTOKOV TAONG KTICEWC>, 0V
Kevmbeig adTog ToD AdYov, GAAL AdYoV yevvnoag kol @ AOY® avTod 610 mavtog OfUA®VY. OBgv
13aoKovcty NAC ai fytat ypapal kol Tévteg ol mvevpatoedpot, & dv Twdvvng Aéyet “Ev apyii v
6 Moyog, kol 6 Adyog v mpdg OV BgdV- Setkvie 8TL £V TPMOTOLS oVOC v 6 BedC Kad &v odTd O Adyoc.
gnerto Méyer “Kai B¢ v 6 Adyoc- mévta 81 adtod £yEveto, kal ympic adtod £YveTo 00dév.” Bede
obv (v 6 Adyog Kkai &k Bgod mEPLKDS, OMOTAY PovANTL O TATHP TOV SAmY, TEUTEL ADTOV €C TVaL
oMoV, O¢ TOPayIVOLEVOC Kol dkoVeTaL Kol Opatal, TEUTOUEVOS DT ahToD Kol &V TOTI® VpioKeTAL.
402 QUASTEN, J., Patrologia. v I, p. 211.

403 TEOFILO DE ANTIOQUIA. A Autélico, 11 15. ‘Qoadtag kai ai Tpeig fuépat Tpd TV
QOOTAP®V YEYOVLINL TOTOL EiGIV Thig TP1adoc, ToD O € £0d Kkai oD Adyov avTtod Kai Thig coeiag
avTod.
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duas dimens@es, uma imanente, ad intra, no pensamento, e outra para fora, ad extra,
na linguagem. 4%

Como foi visto anteriormente, Filon de Alexandria identifica o Aéyoc com o
conjunto das ideias ou paradigmas de todas as coisas, com o pensamento de Deus.
O Demiurgo seria este mesmo Deus enquanto cria. Temos em Tedfilo, além da
tradicdo biblica, influéncias do estoicismo e de Filon de Alexandria.

Em Justino e Teofilo, a atividade mediadora do Adyoc na criagdo estava
ligada a uma tendéncia subordinacionista. O subordinacionismo é a tendéncia de
colocar o Filho, Jesus Cristo, 0 1dyog, em uma dependéncia em relagéo ao Pai,
portanto, em uma certa inferioridade do Filho em relacdo ao Pai. Segundo
Lacoste*®, os esquemas imanentistas gndsticos marcam as teologias do Aéyo¢ nos
séculos Il e 111, fazendo com que estas tenham esta tendéncia subordinacionista.
Este modo de pensar chega ao seu auge em Ario, (260 — 336) um presbitero da
Igreja de Alexandria, fundador do Arianismo. Para ele e seus seguidores somente 0
Pai é Deus propriamente dito, o Filho, com todas as coisas existentes, € suscitado
pela vontade do Pai; é chamado Deus, somente por metafora. O Filho é assim
totalmente subordinado e inferior ao Pai.*%®

Nos credos dos Concilios de Niceia em 325 e Constantinopla em 381 a
Igreja antiga refuta o arianismo e coloca como enunciado de fé a mediacéo do Filho
na criacdo, sem afirmar o subordinacionismo®®’. Na profissdo de fé destes dois
concilios, apesar de ndo utilizarem a expressdo Aoyog, 0 Filho é consubstancial ao
Pai criador do céu e da terra; ele nasceu antes de todos os tempos e por meio dele
tudo foi criado. A mediacdo do Filho na criacdo do universo se torna algo essencial,

objeto de fé do credo da Igreja primitiva.*®

404 LACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia, p. 1827. Sobre 0 A6yog no Estoicismo:
Dio6genes Laercio VII, 134 — 136; Sexto Empirico, Adv Mathematicos, VII1,275.

405 | ACOSTE, J. Y., op. cit., p. 1689.

408 |bid., p. 181.

407 SCHENEIDER, TH., Manual de dogmatica. v I. p. 164.

408 DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracées de fé e moral, n. 150.
Cremos em um sd Deus, Pai Onipotente, artifice do Céu e da terra, de todas as coisas visiveis e
invisiveis. E em um sé Senhor Jesus Cristo, filho unigénito de Deus, gerado pelo Pai antes de todos
os séculos. Deus de Deus, Luz da Luz, Deus verdadeiro de Deus Verdadeiro, gerado, ndo feito,
consubstancial ao Pai, por meio do qual tudo veio a ser. ITictebopev eic &va Ogov Tatépa
TOVTOKPATOPA, TONTHV 0Vpavod Kol yijg, opatdv te mTaviev kal dopdtov. Kai gig &va Kbdplov
‘Incodv Xp1otov, Yiov tod @eod tov Tov povoyevii , €k tod [Tatpog tov yevvnbévta tpod navimv tdv
aldvev , 9iG €k PaTdc, Bedv AANOvOV €k @god aAndivod, yevvnBévia od mombévta, opoovGLov
¢ Matpi. St oD 16 Thva &yéveto.
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3.5
A nocgéo de Verbum como intermediador da criagdo nas Confissdes e
Comentarios ao Génesis.

Em Agostinho a expressdo grega Adyog, seguindo as traducgdes latinas do
Evangelho de Jodo, é traduzido por Verbum?®. Segundo Fitzgerald*!®, para
Agostinho a Trindade toda, Pai Filho e Espirito Santo, estdo envolvidos na criacdo
e na realizacdo e manutencdo no movimento do Universo. Nas Confissdes e nos
Comentérios ao Génesis o Verbo ¢ interpretado como sendo o “principio”, termo
que aparece no primeiro versiculo do livro do Génesis, no qual todas as coisas foram
feitas. A pergunta dos maniqueus sobre o que fazia Deus antes de criar o céu e a
terra, Agostinho responde dizendo que a expressao principio ndo deve ser entendida
de maneira cronoldgica, mas alegorica: “respondemos-lhes que Deus fez 0 céu e a
terra no principio, ndo no principio do tempo, mas em Cristo. Visto que era Verbo
junto ao Pai, pelo qual e no qual tudo foi feito.”**

Para compreendermos o real significado que Agostinho dava ao termo
verbo, sera necessario abordar, com o objetivo de esclarecimento, outras obras do
autor, que nédo sdo objeto direto de estudo desta pesquisa. Nas ConfissGes e nos
Comentarios ao Génesis ele utiliza o termo, mas ndo faz esclarecimentos sobre o
mesmo como o faz em outras obras. Estas serdo citadas somente com este objetivo,
sem que fagcamos delas comentarios exaustivos.

Segundo Francisco Moriones*'?, para Agostinho, Deus, apesar de ser
incompreensivel, ndo é totalmente incognoscivel. Em suas obras, ele desenvolve
uma busca por analogias e ternarios nas criaturas e sobretudo na psicologia humana
que, de uma forma bem distante, sdo como que vestigios da Trindade nas criaturas.
Uma destas trilogias baseadas na psicologia humana a encontramos nas Confissoes;

¢ baseada nos conceitos de “ser, conhecer ¢ querer” (esse, nosse, velle)

Quem podera compreender a Trindade onipotente? E quem néo fala dela, ainda que
ndo a compreenda? E rara a pessoa que, ao falar da Santissima Trindade, saiba o

409 Vulgata. Jodo 1,1-3. In principio erat Verbum et Verbum erat apud Deum et Deus erat Verbum
hoc erat in principio apud Deum, omnia per ipsum facta sunt et sine ipso factum est nihil quod
factum est.

410 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 301.

411 De gen. contra manich., 1, 2.3. His respondemus, Deum in principio fecisse coelum et terram,
non in principio temporis, sed in Christo, cum Verbum esset apud Patrem, per quod facta et in quo
facta sunt omnia.

412 MORIONES, F., Teologia de San Agustin, p. 57.
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que diz. Discute-se, debate-se, mas ninguém é capaz de contemplar essa visao, sem
paz interior. Quisera meditassem os homens sobre trés coisas que tém dentro de si
mesmos, as trés bem diferentes da Trindade. Indico-as, para que se exercitem, e
assim experimentem e sintam quéo longe estéo desse mistério. Aludo a existéncia,
ao conhecimento e a vontade. De fato existo, conheco e quero. Existo, sabendo e
guerendo; sei que existo e quero; quero existir e conhecer. Repare, quem puder,
como é inseparavel a vida nessas trés faculdades: uma s6 vida, uma so inteligéncia,
uma s6 esséncia. Como sdo inseparaveis o0s objetos dessa distingdo. Disting¢do, no
entanto, que existe! Cada um esta diante de si mesmo.**

Na analogia utilizada por Agostinho, ao Pai é assighado o ser, (esse), ao
Verbo o conhecer (nosse) e ao Espirito Santo o querer (volle). Nas outras duas
analogias baseadas na psicologia humana desenvolvidas em sua obra dedicada a
Trindade, ao Verbo sempre é assignado algo relacionado ao conhecimento, a
inteligéncia. Na primeira a imagem da Trindade se encontra no sujeito que ama, ou
seja, a mente ou alma, no conhecimento, pois ndo se pode amar o que Se ignora, e
no amor em si: mens, notitia, amor.*** Aqui é feita a analogia entre o Verbo e a
expressdo notitia, que pode significar “ser conhecido, notoriedade, fama,
conhecimento, ideia, conceito.”**® Na terceira analogia o autor utiliza os conceitos
de memoria (memoria), de inteligéncia (intellegentia) e de vontade.(voluntas).*'®

Segundo Tirso Alesanco Reinares*’, para designar a alma racional
Agostinho utiliza varios termos com matizes diferentes, como por exemplo

“animus*®, que designa a alma enquanto substancia racional que tem a fungio de

413 ConfissBes, XI1I. 11,12. Trinitatem onipotentem quis intelleget? Et quis non loquitur eam, si
tamen eam? Rara anima, quaecumgue de illa loguitur, scit quod loquitur. Et ontendunt et dimicant,
et nemo sine pace videt istam visionem. Vellem, ut haec tria cogitarent homines in se ipsis. Longe
aliud sunt ista tria quam illa Trinitas, sed dico, ubi se exerceant et probent et sentiant, quam longe
sunt. Dico autem haec tria: esse, nosse, velle. Sum enim et scio et volo: sum sciens et volens et scio
esse me et velle et volo esse et scire. In his igitur tribus quam sit inseparabilis vita et una vita et una
mens et una essentia, quam denique inseparabilis distinctio et tamen distinctio, videat qui potest.
414 AGOSTINHO. A Trindade. IX. 4,4. Assim como sdo duas as realidades, a mente e seu amor,
guando a mente se ama a si mesma, também sdo duas: a mente e seu conhecimento, quando ela se
conhece a si mesma. Portanto, a mente, 0 seu amor e 0 seu conhecimento formam trés realidades.
Estas trés, porém, sdo uma Unica realidade. Quanto perfeitas, sdo também iguais. Texto original:
Sicut autem duo guaedam sunt, mens et amor eius, cum se amat; ita quaedam duo sunt, mens et
notitia eius, cum se novit. Ipsa igitur mens et amor et notitia eius tria quaedam sunt, et haec tria
unum sunt, et cum perfecta sunt, aequalia sunt.

415 CASTIGLIONI, L., Vocabolario della lingua latina, p. 912.

416 AGOSTINHO. A Trindade. XVI. 7,12. Ha contudo, aqui, outra grande diferenca, ou refiramo-
nos no homem a mente, a seu conhecimento e a seu amor; ou a memdria, inteligéncia e vontade.
Pois de nada recordamos da mente, sendo pela memoria, nada compreendemos sendo pela
inteligéncia, e nada amamos sendo pela vontade. Texto original: Itemque in hoc magna distantia est,
quod sive mentem dicamus in homine, eiusque notitiam, et dilectionem, sive memoriam,
intellegentiam, voluntatem, nihil mentis meminimus nisi per memoriam, nec intellegimus nisi per
intellegentiam, nec amamus nisi per voluntatem.

47 REINARES, T. A., Filosofia de San Agustin, p. 77.

418 Confissdes, I. 5.6.
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animar o corpo; spiritus*®, que designa toda e qualquer realidade incorpdrea, como
Deus, a alma do homem, a alma dos animais. Mens*? designa a alma como
substancia espiritual e racional enquanto principio da vida intelectual e voluntaria.
E a parte mais elevada da alma, imagem de Deus no homem, ¢ aquilo através do
qual se conhece aquilo que é inteligivel %

Agostinho utiliza indistintamente o termo Intellectus, intellegere e

intelligentia, e mens intellectualis, geralmente traduzidos de modo variado por

intelecto, entendimento e inteligéncia. Esta expressdo traduz o voic grego.*??

Designa ndo uma faculdade, mas o conhecimento ou a compreenséo da verdade que
é adquirida pela atividade propria da mens. E do fruto da atividade racional que
alcanca a verdade, que é l6gica, moral e estética,.*>> Assim, o juizo ou julgamento
verdadeiro, a intteligentia, formado pela atividade da mens, se torna o verbum

mentis. (verbo da mente)

Naquela Verdade eterna, segundo a qual todas as coisas temporais foram feitas, é
gue contemplamos com o olhar na mente a forma que serve de modelo a nosso ser,
e conforme a qual fazemos tudo o que realizamos em nds ou nos corpos, quando
agimos segundo a verdadeira e reta razdo. Gragas a ela, noés temos em nds
conhecimento verdadeiro das coisas, conhecimento que é como o verbo por nés
gerado em uma diccéo interior. E este verbo néo se afasta de nds ao nascer. Quando
falamos aos outros, como o verbo permanece imanente em nés, utilizamo-nos do
servigo da voz ou de algum sinal corporal, para que ele passe para a alma do ouvinte
por certa recordacao sensivel —alguma coisa de parecido ao que permanece na alma
de quem fala. Assim, pois, nada fazemos por meio dos membros do corpo, em
nossas acdes e palavras, que utilizamos para aprovar ou reprovar a conduta moral
das pessoas, que ndo seja antecipado por este verbo gerado em nosso interior.
Ninguém faz algo voluntariamente sem antes o ter dito em seu coragéo. ***

419 AGOSTINHO. A Trindade. VI, 8.9.

420 De gen. ad litt., XI11. 10.21.

421 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 555.

422 AGUSTIN. Concordancia de los Evangelistas. 1. 23,35. Erubuerunt hinc philosophi eorum
recentiores platonici, qui iam christianis temporibus fuerunt, et Saturnum aliter interpretari conati
sunt dicentes appellatum, velut a satietate intellectus, eo quod graece satietas, intellectus autem sive
mens votg dicitur. Tradugdo: Disso se envergonharam seus filsofos mais recentes, os platonicos,
gue j& na época cristd existiram e tentaram interpretar a Saturno de outra forma. Afirmaram que foi
chamado de Cronos, que designaria algo como a ‘inteligéncia que procede da saciedade’, pois
‘saciedade’ é designada por ydpog, enquanto inteligéncia ou mente se diz vodg. (Tradugdo nossa)
423 FITZGERALD, A. D. Agostinho através dos tempos, p. 555.

424 AGOSTINHO. A Trindade, IX. 7,12. In illa igitur aeterna veritate, ex qua temporalia facta sunt
omnia, formam secundum quam sumus, et secundum quam vel in nobis vel in corporibus vera et
recta ratione aliquid operamur, visu mentis aspicimus; atque inde conceptam rerum veracem
notitiam, tamquam verbum apud nos habemus, et dicendo intus gignimus; nec a nobis nascendo
discedit. Cum autem ad alios loquimur, verbo intus manenti ministerium vocis adhibemus, aut
alicuius signi corporalis, ut per quandam commemorationem sensibilem tale aliquid fiat etiam in
animo audientis, quale de loquentis animo non recedit. Nihil itaque agimus per membra corporis in
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Segundo Fitzgerald*?®, Agostinho depende amplamente da analogia entre a
visdo fisica e a visdo mental, a Verdade eterna ou Verbo é para a mente como € a
luz para os olhos, como a luz torna possivel a visdo, assim o Verbo torna possivel
o conhecimento. Deus ¢ a verdade em si e a verdade através da qual todas as coisas
séo verdadeiras. Todas as coisas sdo criadas no Verbo e conhecidas em sua verdade
através e no Verbo. Deus é a luz através da qual todas as coisas inteligiveis sdo
iluminadas. Esta chamada “teoria da iluminagdo” possui trés pontos essenciais:
Deus € a luz que ilumina todo ser humano em graus variados; existem verdades
inteligiveis, razdes eternas, que Deus ilumina; e a mente humana, que s6 pode
conhecer estas verdades quando Deus a ilumina.

Como demonstra Tirso Alesanco,*?® acima do mundo sensivel e
independentes do mundo temporal e corpéreo, estdo os inteligiveis puros ou razes
eternas, contemplados pela mens em uma espécie de intui¢do direta sem a ajuda dos
sentidos. Em toda a sua ac¢do e conhecimento o ser humano em sua vida sensivel,
na industria e nas artes sdo alcancados pela mens em contato com os inteligiveis
contemplados. Estes inteligiveis sdo superiores a mens; ndo sdo fabricados por ela.

Se fossem por ela fabricados estariam a mercé de todas as suas mudancas e
vicissitudes, caindo no relativismo, ndo sendo possivel assim chegar a um
conhecimento verdadeiro sobre as coisas. A verdade para Agostinho esta acima da
mente, é contemplada através de uma espécie de intuicdo direta e utilizada como
parametro para medir a verdade ou néo das coisas que percebe pelos sentidos.

Segundo Gilson*?’, esta doutrina da iluminag&o é inspirada na Republica de

Platdo, mais precisamente na Alegoria da Caverna*?®, o Sol de Agostinho equivale

factis dictisque nostris, quibus vel approbantur vel improbantur mores hominum, quod non verbo
apud nos intus edito praevenimus. Nemo enim aliquid volens facit, quod non in corde suo prius
dixerit.

425 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 529.

426 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 95.

427 GILSON, E., Introduc&o ao estudo de Santo Agostinho, p. 160.

428p| ATAO. A Replblica, 517a7 — c. Meu caro Glaucon, este quadro — prossegui eu — deve agora
aplicar-se a tudo quanto dissemos anteriormente, comparando o mundo visivel através dos olhos a
caverna da prisdo, e a luz da fogueira que la existia a forca do Sol. Quando a subida ao mundo
superior e a visdo do que la se encontra, se a tomares como ascensdo da alma ao mundo inteligivel,
ndo iludirds a minha expectativa, ja que é teu desejo conhecé-la. O deus sabe que ela é verdadeira.
Pois, segundo entendo, no limite do cognoscivel é que se avista, a custo, a ideia do Bem; e, uma vez
avistada, compreende-se que ela é para todos a causa de quanto hé de justo e belo; que, no mundo
visivel, foi ela que criou a luz, da qual é senhora; e que, no mundo inteligivel, ela é senhora da
verdade e da inteligéncia, e que é preciso vé-la para se ser sensato na vida particular e publica.
Versdo grega: tavmy toivov, qv & &yd, Tv eikdva, @ eile Thadkwv, (517b)rpocantéov dracov
t0ilg Eumpocbev Aeyopévolg, v HEv Ot Syemg eovouévny Edpav Ti Tod decpmtnpiov oiknoet


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

111

a ideia do Bem nesta passagem da Republica. H4 uma diferenca entre o que é visivel
por natureza, como o Sol, e aquilo que € visivel por ser por ele iluminado. A
inteligibilidade é vista como uma luz. Considerado em si mesmo, Deus € a
inteligibilidade no mais alto grau, ele se conhece totalmente, inteligibilidade que sé
depende de si mesma.

Levando em conta as limitagdes que toda analogia supde, toda outra
inteligibilidade fora desta fonte € como uma inteligibilidade emprestada. As
verdades percebidas pela alma ndo possuem “luz propria”, para serem percebidas
precisam da luz que as ilumina. Sem esta iluminagdo ndo ha& conhecimento da
verdade.

Faz parte da natureza mesma do intelecto humano ser receptor desta
iluminacdo, esta é requerida para poder tornar o intelecto capaz de pensar a verdade.
O homem dotado de intelecto, sem distin¢éo, é naturalmente iluminado por Deus.
Agostinho fala sobre isso nas Confissfes, quando demonstra quais as coisas da fé
que ele encontrou em sua primeira leitura dos livros dos platonicos: “Ai encontrei
também que a alma do homem, embora dé testemunho da luz, ndo ¢ a propria luz.
Mas o Verbo, que € Deus, é a luz verdadeira que ilumina todo homem que vem a
este mundo. (Jodo 1,9)4%°

A alma é imediatamente submissa a Deus naquilo que ele chama de
“realidades inteligiveis”, que se identificam com as ideias que estdo em Deus, em
seu Verbo. Estas sdo os arquétipos de toda espécie e de todo individuo criado por
Deus; estas ideias sdo designadas como ideae, formae, species, rationes ou
regula.*®® Em uma obra datada no ano 395, onde ele recolhe numa s6 obra 83
questdes diversas que foram ditadas por ele como resposta as diversas questdes que
Ihe faziam seus irméos de comunidade, uma questdo especifica, a 46, trata sobre a

questdo das ideias:

agopolodvta, TO 8¢ 10D TLPOG &v avT] MG T1 Tod NAiov duvapel: TV 8¢ dve dvaPacty Kol O¢av
TOV dve TV €lg TOV vontov toOmov ThHS wuyfic dvodov Tibeig oy apoption The v uflg Amidog,
gnedn todmg émbupeic dxovey. 0edg 8¢ mov oidev &i dAndNg oboa Tuyydvel Td & odv Epol
eowopueva o0T® @oivetal, £V T® Yvootd tehevtaia | tod (C) dyobod idéo kai udylg opdcha,
dpBsica 8¢ cLALOYIGTEN Elvol (¢ Bpa TEGL VTV abTn OpBGY Te Kol KAAGV aitia, &v T8 OpuTd AC
Kal TOV ToVToV KOpLov tekodoa, &v te vontd avtn Kupio aAndesiay kal vodv mapacyouévn, Kol 61t
del TavTnV 1deiv TOv péddovta £uepdvac Tpatew 1 idig §| dnpoociq. In: Republic, Platonis Opera
Tomvs IV Tetralogia VIII. John Burnet (ed.) Oxford: Oxford University Press.

429 Confissoes, VII. 9,13, et quia hominis anima, quamvis testimonium perhibeat de lumine, non est
tamen ipsa lumen, sed Verbum, Deus, est lumen verum, quod illuminat omnem hominem venientem
in hunc mundum.

430 GILSON, E., Introduc&o ao estudo de Santo Agostinho, p. 168.
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Nos podemos chamar as ideias em latim formas ou espécies, para que se perceba
que traduzimos uma palavra pela outra. E, se as chamamos ‘razoes’ nos
distanciamos de sua rigorosa etimologia, por que razdes em grego se diz Adyor, ndo
ideias. Porém, quem quiser usar esta palavra ndo desnaturaliza por causa disso a
realidade mesma. As ideias sdo as formas principais ou as razoes estaveis e
imutaveis das coisas, as quais ndo foram geradas, e por isso S0 eternas e
permanentes em seu mesmo ser contido na inteligéncia divina, e como elas nao
nascem nem morrem, dizemos que segundo elas é formado tudo aquilo que pode
nascer e morrer, e tudo 0 que nasce e morre, 43

As formas ou ideias de todas as coisas estdo, para Agostinho, contidas na
inteligéncia divina, ou seja, no Verbo. Nele estdo os arquétipos ou modelos de todas
as coisas que foram criadas. As coisas sdo conhecidas em sua verdade porque a
alma compara as informacdes vindas dos sentidos com os modelos que, através da
iluminacdo, contempla no Verbo. Estes modelos contém a verdade das realidades
das quais eles sdo modelos.

Sem esta iluminacdo, ndo seria possivel discernir se € verdade ou ndo aquilo
que os sentidos oferecem a mente. Aderir a verdade é de alguma forma toca-la em
sua origem sendo iluminado por Deus. Como afirma Gilson*®?, é necessario lembrar
que ao examinar as expressdes de Agostinho em detalhes, é necessario levar em
conta que se trata de uma metafora, que ele tem a clara consciéncia de estar tentando
exprimir o inexprimivel; devido a este fato, ha varias interpretac@es possiveis sobre
esta teoria.

Aqui se opta pela interpretacdo de Etienne Gilson por ser uma das mais
aceitas pelos estudiosos. O conhecimento das ideias divinas ndo é o conhecimento
das coisas nas ideias, mas o conhecimento da verdade sobre as coisas. A iluminagédo
ndo fornece nenhum contetdo de conhecimento, ela transmite a qualidade ou
fundamento da certeza do conhecimento. As sensacBes nos reportam a luz interior
e sd0 necessarias ao processo todo. Sdo necessarios trés elementos: iluminacgdo

divina, intelecto humano e sentidos corporais.**

BIAGUSTIN. Ochenta e trés cuestiones diversas. 46,2 Ideas igitur latine possumus vel formas vel
species dicere, ut verbum e verbo transferre videamur. Si autem rationes eas vocemus, ab
interpretandi quidem proprietate discedimus; rationes enim Graece Aoyot appellantur non ideae: sed
tamen quisquis hoc vocabulo uti voluerit, a re ipsa non abhorrebit. Sunt namque ideae principales
quaedam formae vel rationes rerum stabiles atque incommutabiles, quae ipsae formatae non sunt ac
per hoc aeternae ac semper eodem modo sese habentes, quae divina intellegentia continentur. Et
cum ipsae neque oriantur neque intereant, secundum eas tamen formari dicitur omne quod oriri et
interire potest et omne quod oritur et interit. (Traducéo nossa)

B2 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 530.

433 1bid., loc cit.
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No Comentario Literal ao Génesis Agostinho expde seu pensamento
quando fala sobre as diversas formas como podem ser interpretadas a expressao
“Faca-se a luz”. Aqui se pode notar que a iluminacdo € necessaria para que haja
lucidez no pensamento. Este estado criado pode ser interpretado como sendo a luz
do terceiro versiculo do primeiro capitulo do Génesis. Sem a iluminacdo, talvez
possa até existir alguma atividade racional, mas sem lucidez, sem qualidade de

certeza.

Se a luz espiritual foi feita quando Deus disse ‘Faca-se a luz’, ndo se ha de
considera-la como aquela luz coeterna ao Pai, pela qual tudo foi feito, e que ilumina
todo homem; mas como aquela da qual se pode dizer: ‘Antes de todas as coisas foi
criada a Sabedoria.” Pois quando aquela eterna e incomutavel sabedoria, que nao
foi criada, mas gerada, difunde-se nas criaturas racionais e espirituais, assim como
nas almas santas, para que iluminadas possam brilhar, faz-se nelas certo estado de
razdo ldcida, que pode ser entendido como a luz que foi feita, dizendo Deus Faca-
se a luz.**

Segundo Tirso Alesanco*®, para Agostinho as coisas criadas reproduzem
alguma semelhanca da esséncia divina, participam e imitam algum aspecto de seu
criador, como a unidade, verdade e bondade. Deus, ao ‘projetar’ sua criagdo, nao
pode tomar as formas a ndo ser de sua propria esséncia, pois nada externo a ele pode
ter a forca de mover a inteligéncia e a operacdo criadora de Deus. As formas ou

arquétipos de todas as coisas criadas estdo em seu Verbo.

Que a Sabedoria de Deus, pela qual todas a coisas foram feitas, conhecia as
primeiras, divinas e incomutéveis e eternas razfes das coisas, antes que fossem
criadas, atesta-0 a Sagrada Escritura que diz: No principio era o Verbo e o Verbo
estava em Deus e 0 Verbo era Deus. No Principio ele estava com Deus. Tudo foi
feito por meio dele e sem ele nada foi feito de tudo o que existe. Portanto, quem é
tdo louco a ponto de chegar a dizer que Deus ndo fez as coisas que conhecera?
Logo, se conhecia, onde conhecia, a ndo ser nele, junto do qual estava o Verbo pelo
qual tudo foi feito?4%

434 De gen. ad litt., 1 17.32. Si autem spiritalis lux facta est, cum dixit Deus: Fiat lux; non illa vera
Patri coaeterna intellegenda est, per quam facta sunt omnia, et quae illuminat omnem hominem; sed
illa de qua dici potuit: Prior omnium creata est sapientia. Cum enim aeterna illa et incommutabilis,
quae non est facta, sed genita Sapientia, in spiritales atque rationales creaturas, sicut in animas
sanctas se transfert, ut illuminatae lucere possint; fit in eis quaedam luculentae rationis affectio, quae
potest accipi facta lux, cum diceret Deus: Fiat lux.

4% REINARES, T. A., Filosofia de San Agustin, p. 246.

436 De gen. ad litt., V. 13,29. De primis ergo illis divinis incommutabilibus aeternisque rationibus,
quoniam ipsa Dei Sapientia, per quam facta sunt omnia, priusquam fierent ea noverat, sicut Scriptura
testatur: In principio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Deus erat Verbum; hoc erat in
principio apud Deum. Omnia per ipsum facta sunt, et sine ipso factum est nihi.
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Em Deus h& Pai, Filho e Espirito Santo, a semelhanca do homem ha esse,
nosse e vole; mens, notitia e amor ou ainda memoria, intellegentia e voluntas. Ha
no processo criativo humano, ao utilizar estes trés elementos, uma analogia ao
processo de criacdo em Deus. A mens ou alma contempla na inteligéncia o projeto
ou a forma que serd usada como arquétipo, a vontade ou amor impulsiona o ato
criativo. Deus Pai contempla em seu Verbo as formas ou ideias que servem de
arquétipo a criacdo: cria levado pela vontade, pelo amor, pelo Espirito Santo.
Agostinho compara a criagdo humana a divina ao responder aos maniqueus a critica
que estes faziam sobre a seguinte passagem do Génesis: “e Deus viu que a luz era
boa”*¥’. Deduziam desta passagem que Deus ndo conhecia a luz antes de cria-la,

pois viu que era boa depois de feita. Deus as conhecia nas ideias.

Com efeito, podem ver um artista, por exemplo, um carpinteiro, que, embora seja
guase nada comparado a sabedoria e poder de Deus, corta e lida com a madeira
lixando, desbastando, aplainando ou torneando ou polindo até obedecer totalmente
as regras de sua arte e se compraz em sua obra. Acaso porque lhe agrada o que fez,
por isso ndo o conhecia bem? Pelo contrario, conhecia-o em seu intimo, onde a arte
é mais bela que os objetos fabricados com a arte.*®

Para criar algo, Deus deve ‘antes’ pensa-lo e queré-lo. Ele primeiro

contempla em seu Verbo as razdes ou formas das coisas, dando a estas coisas uma
espécie de primeira existéncia interior e imanente a ele mesmo. Esta contemplacao
pura das formas na inteligéncia divina é seguida por um ato de voli¢cdo ou amor,
uma decisao que comunica a estas coisas pensadas a participacdo no ser necessaria
para que existam num mundo extra divino também criado.**® Portanto, Segundo
Gilson*¥, para Agostinho as coisas existem em duas maneiras: em si mesmas ou
em suas préprias naturezas e em Deus, nas suas ideias eternas. As coisas estdo
atualmente no mundo e nas ideias divinas.

Estas coisas pensadas Deus as forma, utilizando a matéria informe, que do
ponto de vista cronoldgico seria criada ex nihilo no mesmo instante em que as coisas

sdo formadas. A matéria informe € essencial para que se compreenda um mundo

437 Génesis, 1,4.

438 De gen. contra manich., I. 8.13. cum videant etiam hominem artificem, verbi gratia, lignarium
fabrum, quamvis in comparatione sapientiae et potentiae Dei pene nullus sit, tamen tam diu lignum
caedere atque tractare dolando, asciando, planando, vel tornando atque poliendo quousque ad artis
regulas perducatur, quantum potest, et placeat artifici suo. Numquid ergo quia placet ei quod fecit,
ideo non noverat bonum? Prorsus noverat intus in animo, ubi ars ipsa pulchrior est, quam illa quae
arte fabricantur.

49 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 249.

40 GILSON, E., Introduc&o ao estudo de Santo Agostinho, p. 377.
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que seja extra divino. Sem a formag&o concreta das ideias na matéria informe, estas
permaneceriam internas a Deus no Verbo. Junto a Deus e as formas no Verbo é
necessario um terceiro elemento. Em Platao, este é eterno, no sentido de sempre ter
existido; ja em Agostinho, é criado por Deus a partir do nada.

Segundo Gilson**, a matéria informe, como foi visto no capitulo anterior, é
um “quase nada” e por sua propria natureza tende ao nada. A medida que Deus diz,
ou seja, na medida em que ele a cria como Verbo, ele imprime nesta matéria um
movimento de conversdo a ele. O Verbo, em si mesmo, é imagem perfeita do Pai
por sua perfeita coesdo a ele. A matéria ao ser formada é uma imagem imperfeita
do Verbo, das ideias que estdo neste Verbo. Assim, o processo de formacéo se da
no dizer de Deus, quando Deus diz por seu verbo: faca-se, e isso se faz, como esta
no livro do Génesis. Criar €, entdo, produzir a matéria informe e chamé-la para

assim formar tudo o que é criado.

Com efeito, a imperfei¢do, sendo dessemelhante daquela que é o mais sublime e 0
primeiro, pois, por sua informidade tende para o nada, ndo imita a forma do Verbo,
sempre unido ao Pai, pelo qual Deus diz tudo eternamente, nao pelo som da voz,
nem por pensamentos que envolvem o tempo, mas pela luz coeterna da sabedoria
que ele gerou. Mas imita a forma do Verbo, sempre e de modo imutavel unido ao
Pai, quando de acordo com a conversdo ao que sempre e verdadeiramente existe,
ao seja, ao criador de sua substancia, ela se forma e se torna criatura perfeita
segundo a sua espécie. De modo que no que a Escritura narra: Deus disse: faca-
se”, entendamos a palavra incorporea de Deus na natureza de seu Verbo coeterno
que chama a si a imperfeicdo da criatura para que ndo seja informe, mas receba sua
forma de acordo com que cada uma é feita seguindo uma ordem.*+?

Por trés desta nogdo agostiniana do Verbo como dualidade entre o que ha
dentro, nas formas ou na inteligéncia divina, e o que ha fora, no pronunciar deste
mesmo Verbo no ato criativo ‘chamando’ a matéria informe ao ser estd a concepgao
estoica, ja presente como foi visto em Tedfilo de Antoquia, do Adyog évdidberog,

(logos imanente) o0 Adyoc mpopopikos. (Logos proferido). Portanto,

441 1hid., p. 387.

442 De gen. ad litt., 1. 4.9. Quia formam Verbi semper Patri cohaerentis, quo sempiterne dicit Deus
omnia, neque sono vocis neque cogitatione tempora sonorum volvente, sed coaeterna sibi luce a se
genitae Sapientiae, non imitatur imperfectio, cum dissimilis ab eo quod summe ac primitus est,
informitate quadam tendit ad nihilum; sed tunc imitatur Verbi formam, semper atque
incommutabiliter Patri cohaerentem, cum et ipsa pro sui generis conversione ad id quod vere ac
semper est, id est ad creatorem suae substantiae, formam capit, et fit perfecta creatura: ut in eo quod
Scriptura narrat: Dixit Deus: Fiat, intellegamus Dei dictum incorporeum in natura Verbi eius
coaeterni revocantis ad se imperfectionem creaturae, ut non sit informis, sed formetur secundum
singula quae per ordinem exsequitur.
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metaforicamente, 0 mundo é primeiro pesando por Deus em seu Verbo, este
pensamento corresponde as ideias. Logo ap0s é criada a matéria informe para o que
estd sendo pensado; logo depois, pela prontuncia no “faga-se” o verbo chama esta
matéria informe a conversao de quase nada em ser.

Por isso mesmo, Deus conhece as coisas antes mesmo que elas existem, ou
seja, as coisas existem porque Deus as pensou. As pensou por que as viu no Verbo.
O pensar e pronunciar de Deus por ser Verbo faz as coisas serem. A cria¢do € como
um pronunciar de Deus. O ser humano conhece as coisas porque elas séo, e, por
outro lado, as coisas sdo porque Deus as conhece, as pronuncia pelo seu Verbo.
Aquele que é de forma absoluta concede assim o ser aquilo que ndo € o puro nada

e, a0 mesmo tempo, ndo € o proprio Deus.

Portanto, ainda que a eterna e incomutavel natureza que é Deus , tendo em si 0
existir, como ele disse a Moises: Eu sou aquele que sou (Exodo 3,14), ou seja, de
modo muito diferente do que séo as coisas que foram feitas, porque ele é verdadeiro
e Unico, e existe sempre do mesmo modo e ndo somente ndo se muda, mas nao
pode absolutamente mudar; e entre as coisas que fez, nada existe como ele é; e ndo
as faria, se ndo as conhecesse ante de fazer, e nem as conheceria se nao as Visse, e
n&do as veria se ndo as tivesse, e nem teria as que ainda nao foram feitas, a ndo ser
como ele €, ou seja, ndo feito.**

Como foi visto anteriormente*** para Agostinho as coisas criadas
reproduzem alguma semelhanga da esséncia divina, participam e imitam algum
aspecto de seu criador. Segundo Tirso Alesanco,** a triade: medida, nimero e peso,
sdo vestigios de Deus Trindade em sua obra. Deus trino é refletido trinitariamente
em sua obra. Estes trés elementos sdo entendidos como algo necessario para a
existéncia daquilo que é criado, que perpassam a estrutura ontoldgica de todas as

coisas, a estrutura fundamental da criacdo e como esta é capaz de refletir e remeter

443 De gen. ad litt.,. V. 16. 34. p. 191. Quamvis ergo illa aeterna incommutabilisque natura, quod
Deus est, habens in se ut sit, sicut Moysi dictum est: Ego sum qui sum 34; longe scilicet aliter quam
sunt ista quae facta sunt: quoniam illud vere ac primitus est, quod eodem modo semper est, nec
solum non commutatur, sed commutari omnino non potest; nihil horum quae fecit existens, et omnia
primitus habens, sicut ipse est: neque enim ea faceret, nisi ea nosset antequam faceret; nec nosset,
nisi videret; nec videret, nisi haberet; nec haberet ea quae nondum facta erant, nisi quemadmodum
est ipse non factus:

44 \fer nota 434.

45 REINARES, T. A,, Filosofia de San Agustin, p. 332.
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ao criador.*4® Esta triade de conceitos é retirada de uma citagio biblica, Sabedoria

11,20: “Mas tudo dispuseste com medida, niimero e peso.”*4

Concluamos que foi dito assim: tudo dispuseste com medida, nimero e peso, como
se tivesse dito que as coisas foram dispostas de modo a terem suas proprias
medidas, seus proprios nimeros e seus proprios pesos, os quais neles mudariam de
acordo com a mutabilidade de cada espécie, com crescimento e diminui¢do, com
grande ou pequeno nimero, com leveza ou peso, segundo a disposicdo de Deus.*®

De acordo com Fitzgerald**°, cada um destes trés termos tem sua histdria no
pensamento cristdo e grego, porém, em Agostinho se trata da citacdo de uma
passagem biblica especifica. A utilizacdo que ele faz deste texto com estes trés
termos juntos para falar sobre a ordem na criacdo ndo tem paralelos prévios
importantes nos outros padres da Igreja, nem foi utilizada de modo significativo
depois dele. Ele interpreta esta triade utilizando outros trés conceitos que de alguma
forma sé&o equivalentes aos primeiros: modo, species e ordo.

Ele utiliza esta triade quando discorre sobre a questdo de como as coisas
estdo antes em Deus antes de serem criadas, como ideias. Em Deus ndo ha medida,
namero e peso, se todas sao criadas com estes trés elementos, como poderiam estar
nele, se nele ndo cabem tais conceitos? Estes conceitos ndo devem ser interpretados,
para Agostinho, de acordo com o modo corrente de conceber as coisas, quando “a
medida esta nas coisas que medimos, 0 nimero, nas que enumeramos, € 0 Peso nas

que pesamos. Deus ndo é estas coisas”*>°

Mas se interpretamos que a medida determina 0 modo (modum)de todo ser, e 0
namero proporciona a espécie (speciem) para todo ser, e 0 peso leva todo ser para
0 repouso e a estabilidade, ele é tudo isso como o primeiro, de modo veraz e Unico,
pois ele determina, forma e ordena (ordinat) todas as coisas. E o afirmado: tudo

46 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 654.

447 Septuaginta: Sabedoria, 11,20. ¢AAG mavta pétpe Koi ApOud Kol otadud dittatag. Versio
agostiniana do texto: omnia in mensura, et numero et pondere disposuisti.

448 De gen. ad litt., IVV. 5.12. Faciamus ergo ita dictum esse: Omnia in mensura, et numero, et pondere
disposuisti, tamquam dictum esset, ita disposita ut haberent proprias mensuras suas, et proprios
numeros, et proprium pondus, quae in eis pro sui cuiusque generis mutabilitate mutarentur,
augmentis et diminutionibus, multitudine et paucitate, levitate et gravitate, secundum dispositionem
Dei.

49 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 654.

40 De gen. ad litt., 1V.3.7. An secundum id quod novimus mensuram in eis quae metimur, et
numerum in eis quae numeramus, et pondus in eis quae appendimus, non est Deus ista:
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dispuseste com medida, nimero e peso, nada mais significa, de acordo com o que
foi possivel a mente e a lingua humanas, sendo: dispuseste tudo em ti.*%

Segundo Tirso Alesanco®®?

, a medida, como se pode ler na citacdo,
determina o modo de ser de cada coisa. Pela expressao “modo de ser” Agostinho
faz referéncia a “quantidade de ser” que tem cada criatura. Para ele ha nos seres
diferentes “graus de ser” entre os seres; o ser pode estar presente de forma “mais
intensa” ou “menos intensa” de acordo com os graus de perfeicdo dos seres.
Somente Deus € o Ser no sentido absoluto e mais alto. Os seres criados participam
do Ser de Deus em graus diversos. “Observando as outras coisas que estdo abaixo
de ti, compreendi que absolutamente ndo existem, nem totalmente deixam de
existir. Por um lado, existem, pois provém de ti, por outro, ndo existem, pois nao
sdo aquilo que és.”4%3

A mensura ou modum designam ‘quantum’ de ser que algo possui dentro
desta escala de perfei¢do dos seres. Por isso mesmo, tudo o que ndo é Deus possui
uma medida limitada, ou seja, uma determinada quantidade de ser, e € medido pela
infinidade de Deus, pois ele possui 0 Ser em plenitude. Deus é a medida ‘sem
medida’, ou seja, o parametro, utilizado para se medir, em quantidade de ser, tudo
aquilo que € criado, pois € o ser em plenitude.

Quanto mais proximo dele esta na graduacao de perfeicdo dos seres, mais
este ser criado “¢”. Neste sentido, Deus mede todas as coisas e ndo € medido por
nenhuma. “A medida sem medida ¢ aquela com a qual se compara o que ¢ dela, e
ela ndo é medida por coisa alguma.”*** Ou seja, em ralagdo a “quantidade de ser”,
tudo é medido pelo Ser em si, enquanto o Ser em si € ilimitado.

Segundo Tirso Alesanco®®, a natureza criada que tem uma certa
“quantidade de ser”, que participam do ser, devem, necessariamente, ter o atributo

de nimero ou espécie (forma). Cada uma apresenta os elementos que lhes sdo

41 De gen. ad litt., 1V.3.7. secundum id vero quod mensura omni rei modum praefigit, et numerus
omni rei speciem praebet, et pondus omnem rem ad quietem ac stabilitatem trahit, ille primitus et
veraciter et singulariter ista est, qui terminat omnia et format omnia, et ordinat omnia; nihilque aliud
dictum intellegitur, quomodo per cor et linguam humanam potuit: Omnia in mensura, et numero, et
pondere disposuisti, nisi: Omnia in te disposuisti?

2 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 334.

453 Confissdes, VII. 11.17. Et inspexi cetera infra te et vidi nec omnino esse nec omnino non esse:
esse quidem, quoniam abs te sunt, non esse autem, quoniam id quod es non sunt. Id enim vere est,
quod incommutabiliter manet.

44 De gen. ad litt., 1V.4.8. Mensura autem sine mensura est, cui aequatur quod de illa est, nec
aliunde ipsa est.

45 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 332.
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proprios, fazendo com que haja distin¢do entre elas, mesmo que tenham o0 mesmo
modo ou medida. Todas as coisas criadas sdo, participam do ser, mas sdo diferentes
entre elas. Nao pode existir uma natureza com determinada medida, que participe
de alguma forma do ser, que ndo possua alguma forma, nimero ou espécie. Em
linguagem aristotelica se diria que possuem distintas esséncias.

Da mesma maneira que em Deus hd “medida sem medida”, no sentido de
ser 0 ser em si que desde o ser mede a quantidade de ser de todo o criado, fazendo
com que exista nestes diversos graus de acordo com a ‘distancia’ que se encontram
da fonte de todo ser, assim também ha em Deus “niimero sem niimero”, ou seja
forma em si, forma nao formada, uma “forma sem forma”, que forma todas as coisas
que possuem forma e nao sdo o ser em si. “O nimero sem numero ¢ aquele com o
qual se formam todas as coisas, mas ele nao ¢ formado.”**® Em Deus, no Verbo,
estdo as formas de todas as coisas. Deus é origem de todas as formas, ndo formado.

O terceiro elemento a ser utilizado é o peso (pondus). Para que se possa
compreender este conceito sem cair em anacronismo, deve-se levar em conta que
atualmente o conceito de peso esta relacionado com todos os avancos cientificos
que tivemos na modernidade, como por exemplo as leis da gravidade com Newton.
Para Agostinho o peso ndo esta necessariamente relacionado com uma forca
gravitacional que puxa as coisas em direcdo ao centro da terra. O peso é entendido
como algo pelo qual uma coisa é atraida para o local que Ihe é préprio na ordem do

universo, ndo importando se este local é abaixo ou acima.

Todo corpo, devido ao se peso, tende para o lugar que Ihe é préprio, porque o peso
ndo tende s6 para baixo, mas também para o lugar que Ihe é proprio. Assim o fogo
tende para o alto. Por seu peso sdo impelidos para 0 seu justo lugar. O 6leo
derramado sobre a dgua aflora a superficie; a 4gua jogada sobre o 6leo submerge.
Sao ambos impelidos por seu peso a procurar o préprio posto. Onde ha desordem
reina a agitacdo, onde ha ordem, reina a paz. 4’

Portanto, o peso indica o lugar de cada coisa no plano divino, a ordem do
universo®8. Todas a coisas buscam um “repouso”, a paz, em seu devido lugar; 0

contrario da ordem acontece quando as coisas, por ndo estarem em seu devido lugar

456 De gen. ad litt., 1V.4.8. numerus sine numero est, quo formantur omnia, nec formatur ipse.

457 Confissoes, XII1. 9. 10. Corpus pondere suo nititur ad locum suum. Pondus non ad ima tantum
est, sed ad locum suum. Ignis sursum tendit, deorsum lapis. Ponderibus suis aguntur, loca sua petunt.
Oleum infra aquam fusum super aquam attollitur, aqua supra oleum fusa, infra oleum demergitur;
ponderibus suis aguntur, loca sua petunt. Minus ordinata inquieta sunt: ordinantur et quiescunt.

48 FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 654.
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na ordem, pelo peso o buscam, causando assim a agitacdo. O peso € aquilo pelo
qual todas as coisas sdo atraidas a ordem entendida como repouso e estabilidade.
“0 peso leva todo ser para o repouso e a estabilidade.”*>®

Assim como em Deus ha “medida sem medida” por ser fonte de todo ser,
“numero sem nuimero” por ser fonte de toda forma e distingdo entre as coisas,
também ¢ “peso sem peso” no sentido que ¢ suma ordem e origem de toda e
qualquer ordem. Toda e qualquer ordenacéo € vista como participacdo em Deus que
é ordem em si. Ele ordena todas as coisas e ndao € ordenado por um outro além dele
mesmo. “O peso sem peso ¢ aquele pelo qual sdo atraidas todas as coisas para que
repousem, € Seu repouso € puro gozo, e ele para coisa alguma é atraido.”*%°

Segundo Tirso Alesanco*®!, o peso como terceiro componente ontoldgico
sem o qual as criaturas seriam, com medida e nimero, sem ordem nelas e entre elas.
O peso atira a natureza para algo, em um movimento teleoldgico, se sdo seres
corporais, & quietude e ordem espaciais, se sdo espirituais ou racionais, ao descanso
e ao gozo em Deus, local proprio da alma. Para Agostinho o “peso” da alma ¢ o
amor: “Meu peso ¢ meu amor, por ele sou levado aonde sou levado. Teu dom nos
inflama e nos leva para o alto; nés nos inflamamos e nos movemos.”

A dindmica que existe no Cosmo, que pelo peso busca a ordem, a quietude
no meio da agitacdo, também existe no ser humano. O local proprio de descanso e
quietude do homem é Deus, enquanto a alma ndo descansar em Deus se agitara na
inquietude. A inquietude do coracdo reflete esta agitagdo da alma em busca de
repouso. Esta é a condigdo existencial de todo ser humano nesta vida, busca por
quietude, que sé se da em Deus.

Para Agostinho toda busca de felicidade fora de Deus é algo de per si
destinado ao fracasso, pois se esta buscando repousar em um local que néo € préprio
para isso, que ndo pode conferir a alma aquilo que ela mais busca nas vicissitudes
da vida. O repouso em Deus é o0 peso da alma, sua ordem. A busca pela felicidade
é como na vida concreta se reflete esta ansia por Deus inscrita no coracdo humano.

“Fizeste-nos para ti, e inquieto esta o nosso coracio, enquanto nio repousa em ti.”62

459 De gen. ad litt., 1V.3.7. et pondus omnem rem ad quietem ac stabilitatem trahit.

460 1pbid., 1V.4.8. pondus sine pondere est, quo referuntur ut quiescant, quorum quies purum gaudium
est, nec illud iam refertur ad aliud.

461 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 342.

462 Confissdes, I. 1.1. quia fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te.
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Estes trés elementos constituem a estrutura ontoldgica de todo ser criado e
s80 essenciais a sua existéncia, ou seja, se faltar um deles, cai-se na desordem e no
nada. Inclusive a ordem e o peso ndo se reduzem a uma condi¢do externa ao ser, ao
contrario, ela se identifica com este; as coisas todas tendem a ordem da mesma
maneira que tendem ao ser, quando chegam & ordem, chegam ao ser. Por isso
mesmo a perversdo é o contrario da ordenagéo, é um tender ao nada. 4

Segundo Gilson*¢*

, para Agostinho o problema do mal é essencialmente
metafisico. Deus é o soberano bem, ndo havendo fora ou acime dele nenhum outro
bem, é imutavel, ndo podendo adquirir ou perder algum bem. As criaturas, por outro
lado, existem por ele, mas ndo sdo ele, a origem delas é totalmente outra, foram
tiradas do nada por ele. Por virem do nada, participam ndo somente do ser, mas
também do néo ser, ha nelas uma necessidade de adquirir mais ser, de mudar, de
devir.

As coisas, por participarem do ser, tendem a realizé-lo plenamente, tendem
a unidade; por participarem do ndo ser, tandem ao nada, a corrupcdo. Deus nédo
produz a corrup¢do, mas a positividade, um ser limitado, que no € ele mesmo*®®.
“Por um lado, existem, pois provem de ti, por outro, ndo existem, pois ndao séo
aquilo que és.”*%® A dificuldade esta em determinar a relacio entre ser e ndo ser em
cada caso particular.

Uma resposta ao problema do mal é dada através dos conceitos de modus,
species e ordo. Numa escala onde Deus ¢ o bem por exceléncia, quanto “mais” a
criatura possui estes trés elementos, mais ela pode ser considerada boa, se as
possuem em um menor grau, sdo menos boas; e se carece de tudo, sdo o nada. O
mal absoluto coincide com o nada. Assim, toda natureza é boa pelo simples fato de
existir. “Portanto, todas as coisas pelo simples fato de existirem séo boas. E aquele
mal, cuja origem eu buscava, ndo é uma substancia. Porque se fosse, seria um
bem”467

Por tanto, 0 mal s6 pode ser uma corrupcao de uma destas perfeicoes no ser

que as possui, fazendo com que esta tenda mais ao nada. Sendo uma auséncia ou

463 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 346.

464 GILSON, E., Introduc&o ao estudo de Santo Agostinho, p. 272.

465 REINARES, T. A,, Filosofia de San Agustin, p. 273.

466 Confissdes, VI1.11.17. quoniam abs te sunt, non esse autem, quoniam id quod es non sunt.

467 Confissdes, VI11.12.18. Ergo quaecumgque sunt, bona sunt, malumque illud, quod quaerebam unde
esset, non est substantia, quia, si substantia esset, bonum esset
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provacdo do bem, o mal, de alguma forma, depende deste para existir como
privacdo. Como ndo é uma realidade do ponto de vista ontoldgico, do ponto de vista

moral, sua raiz esta na perversao da vontade.

E procurando o que era a iniquidade compreendi que ela ndo é uma substancia
existente em si, mas a perversao da vontade que, ao afastar-se do Ser supremo, que
és tu, 6 Deus, se volta para as criaturas inferiores; e esvaziando-se por dentro,
pavoneia-se exteriormente. 4%

Mesmo sendo assim, até o mal, como auséncia de ser e perversdo da
vontade, de certa forma, ndo escapa a acdo ordenadora do que existe. Para
Agostinho a ordem esta presente, de certo modo, inclusive na informidade, na
matéria informe, e em toda e qualquer tipo de privacdo ou auséncia, pois, no livro
do Génesis, Deus ordena inclusive as trevas. Como demonstra Lacoste*®, admitir
a realidade do mal significaria fazer uma concessdo ao dualismo maniqueista;
assim, para tornar este dualismo impraticavel a desrealizacdo do mal se torna

essencial.

Acaso a separacdo da luz e das trevas ja ndo € a separacdo da coisa formada da
informe, e a designacao do dia e da noite, a insinuacdo da distribuicdo pela qual se
gueira significar que Deus nédo deixa nada desordenado? E a prépria informidade,
pela qual as realidades sofrem mudanca passando de um certo modo de forma para
outra, e que as deficiéncias e 0 progresso da criatura, pelos quais se sucedem a si
mesmas as coisas temporais, ndo existiriam sem o auxilio do ordenamento do
universo? Pois as noites sdo as trevas ordenadas.*"°

Inclusive as privacdes de ser, 0s vicios, os pecados, 0 mal, sdo ordenados
com vista a um bem maior, que é a beleza do todo. Sem serem criados possuem seu
lugar préprio no universo e na vida moral da humanidade, inclusive contribuem
para a beleza do todo; assim como numa sinfonia os intervalos moderados de

silencio, que mesmo sendo auséncia de som fazem parte da peca, ressaltam a beleza

468 Confissoes, VI11.16.22. Et quaesivi, quid esset iniquitas, et non inveni substantiam, sed a summa
substantia, te Deo, detortae in infima voluntatis perversitatem proicientis intima sua et tumescentis
foras.

49 _ACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia, p. 1076.

470 De gen. ad litt., 1.17.34. An divisio quidem lucis a tenebris, distinctio est iam rei formatae ab
informi; appellatio vero diei et noctis, insinuatio distributionis est, qua significetur nihil Deum
inordinatum relinquere, atque ipsam informitatem, per quam res de specie in speciem modo quodam
transeundo mutantur, non esse indispositam; neque defectus profectusque creaturae, quibus sibimet
temporalia quaeque succedunt, sine supplemento esse decoris universi? Nox enim ordinatae sunt
tenebrae.
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e harmonia de toda a apresentacdo. O silencio ndo € criado, mas ordenado para
ressaltar a beleza da cangdo.*"

Assim ele faz e ordena as formas e as naturezas, mas as privaces das formas e as
deficiéncias das naturezas ndo as faz, apenas as ordena. Por conseguinte, Deus
disse: faca-se a luz, e fez-se a luz. N&o disse: haja trevas e houve trevas. Fez uma
delas, a outra ndo fez, mas ordenou as duas ao separar a luz das trevas. Desse modo,
fazendo-as, cada uma das coisas é bela, e ordenando-as, todas sdo belas.*"

Cada ser individual esta ordenado a unidade do universo, que no
desenvolvimento espacial e temporal constitui um todo harmonioso. No conjunto,
a corrupcao de um determinado ser d& lugar a geragdo de outro, sendo a série de
corrupgdes e geragdes 0 que constitui a harmonia do todo, como em uma melodia:
em que cada nota nasce e desaparece dando entrada a outra, para formar um todo
unico e belo. Os espacos de siléncio na obra seriam como a auséncia de som
permitida somente na medida em que realca a beleza do todo.*”®

Para Agostinho a providéncia, entendida como governo e ordenagdo de
Deus sobre a criacdo, nao deve ser entendida como se 0 mundo, uma vez criado,
tivesse uma existéncia autbnoma de Deus necessitando de constante vigilancia e
ordenacdo. Como veremos no seguinte capitulo, a criacdo, como acdo de Deus, é
eterna, fora do tempo, do ponto de vista de Deus esta se dando em seu agora eterno.

Portanto, a providéncia se identifica com a criacdo enquanto é inteligente,
ordenada e boa. Os trés elementos, mensura, species e ordo se dao juntos, séo
simultaneos, para que o se seja criado, o ser simultaneamente criado, formado e
ordenado pela providéncia. Criagéo e providencia se ddo no agora, sem elas, tudo

cairia no nada agora. 4"

De fato, o poder o criador e a virtude do onipotente e do mantenedor é a causa da
subsisténcia de toda criatura. Esta virtude, se alguma vez cessar no governo das
coisas que foram criadas, no mesmo instante desaparecerdo suas espécies e toda a
natureza ficara destruida. Pois ele ndo atua como um construtor de casas, que se
ausenta depois de ergué-las e, cessando no trabalho e se ausentado, sua obra

471 REINARES, T A, Filosofia de San Agustin. p. 274.

472 De gen. ad litt. lib. imp., VV.25. Ita species naturasque ipsas et facit, et ordinat; privationes autem
specierum defectusque naturarum non facit, sed ordinat tantum. Dixit itaque: Fiat lux; et facta est
lux 31. Non dixit: Fiant tenebrae; et factae sunt tenebrae. Horum ergo unum fecit, alterum non fecit,
utrumque tamen ordinavit, cum divisit Deus inter lucem et tenebras. Ita et ipso faciente pulchra sunt
singula, et ipso ordinante pulchra sunt omnia.

473 REINARES, T. A, Filosofia de San Agustin, p. 345.

47*REINARES, T. A., Filosofia de San Agustin, p. 263.
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permanece. Por isso, 0 mundo ndo poderia continuar num abrir e fechar de olhos,
se Deus Ihe retirasse o governo.*’

Assim, a providéncia, do ponto de vista filosofico, é a projecdo ad extra, nos
seres formados, daquele que é o ser em si, a forma em si e a ordem e beleza em si.
N&o se trata de uma atividade de previsdo, calculo e atengdo ao que acontecera, mas
uma especie de exteriorizacdo da eterna ordem e beleza divina que se exterioriza
temporal e espacialmente no mundo criado, abarcando tudo, inclusive os minimos
detalhes das criaturas. O livre arbitrio ndo vai contra a providéncia, pelo contrario,
ele é fruto da providéncia. O mal, tanto moral como metafisico, é permitido, para
realcar, por contraste, a beleza do todo; o mal também esta, mesmo como auséncia
ou perversdo da vontade, levando em conta o livre arbitrio, submetido a
providéncia.*’®

Mensura, numerus e pondus, que perpassam todas as coisas, sao vestigios
de Deus Trindade na criagdo. Em Agostinho temos o Verbo em Deus, o Verbo e o
mundo, e 0 Verbo e 0 homem. Tanto no mundo quando no homem ha vestigios de
Deus. Em Deus o Verbo é Intelecto, forma e nimero sem forme e nimero, sede das
ideias e formas que servem de arquétipo para todas as coisas criadas. O mundo é
todo feito tendo como base o Verbo, nele est4, portanto, a fonte de toda e qualquer
racionalidade no mundo.

A verdade esta nas coisas, no sentido de que elas foram feitas no Verbo,
verdade eterna, e no homem, quando este conhece 0 mundo tendo por base esta
Verdade que ilumina seu processo de conhecimento.

Deus Pai, medida sem medida, é aquele que da a existéncia, o ser a todas as
coisas, d& medida como participacdo no ser a tudo o que de alguma forma existe.

Deus Verbo, nimero sem nimero por ser fonte e origem de toda forma, fonte da

475 De gen. ad litt., IV. 12.22. Creatoris namgue potentia, et omnipotentis atque omnitenentis virtus,
causa subsistendi est omni creaturae: quae virtus ab eis quae creata sunt regendis, si aliquando
cessaret, simul et illorum cessaret species, omnisque natura concideret. Neque enim, sicut structor
aedium cum fabricaverit, abscedit, atque illo cessante atque abscedente stat opus eius; ita mundus
vel ictu oculi stare poterit, si ei Deus regimen sui subtraxerit.

476 REINARES, T. A., op. cit., p. 265. Agostinho trabalhou esta questdo em sua obra O Livre
Acrbitrio, terminada no ano de 395 e escrita contra 0s maniqueos que em seu dualismo colocavam
num principio mal presente no homem a responsabilidade de seus pecados. O livre arbitrio. IlI.
11.32: “Deus &, pois, o criador de todas as naturezas: ndo somente daquelas que haviam de perseverar
na virtude e na justica, como daquelas que haveriam de pecar. Estas Deus as criou ndo para que
pecassem, mas que acrescentassem algo a beleza do universo, quer consentindo quer ndo ao pecado”.
Texto latino: Naturas igitur omnes Deus fecit, non solum in virtute atque iustitia permansuras, sed
etiam peccaturas; non ut peccarent, sed ut essent ornaturae universum, sive peccare, sive non peccare
voluissent.
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verdade de tudo o que ha, concede, por ser origem, a todas as coisas 0 numero, a
forma ou a espécie.

O Espirito Santo, que é como o0 Amor em Deus, é o descanso definitivo,
peso final, ordem sem ordem, por ndo ser submetido a uma outra ordem, traz
unidade ao todo, traz o sentido teleoldgico, pois tudo tende a ordem, a quietude, ao
amor de Deus. Segundo Fiztzgerald*’’, O Pai d4 inicio ao ser na ordem da criagéo,
0 Verbo é a fonte da vida e 0 modelo da sabedoria e da beatitude, e o Espirito Santo
“supervisiona” 0s processos nos quais o potencial de ordem e harmonia da criagao

é realizado.

Este (Espirito Santo) ndo € gerado, mas constitui, mas constitui a dogura do genitor
(Pai) e do gerado (Filho) e derrama-se com imensa liberalidade a abundéancia de
graca sobre todas as criaturas, na medida e na capacidade de cada uma, a fim de
que observem sua ordem e aquietem-se em seus lugares.*8

Ao levarmos em conta o conhecimento humano, a teoria da iluminacao, esta
alegoria se encaixa perfeitamente nas metaforas citadas acima sobre o0s vestigios da
Trindade na psicologia humana. O Pai é como a mens, origem do ato de conhecer,
0 Verbo como a Intellegentia, entendida como visdo da forma, e o Espirito Santo
como a Voluntas. que abraca os dois atos anteriores, mens e objeto conhecido, para
formar o conhecimento como um todo.*”® A vontade é o que leva o autor a fazer o
que planejou: “Com efeito, aquele Espirito ndo pairava sobre a 4gua por espagos
locais, como o Sol parira sobre a terra, pelo poder de sua invisivel sublimidade,
digam-nos eles como a vontade do operario paira sobre o que vai construir.”*°

H& uma estreita relacdo entre vontade e ordem. A origem de toda ordem no
Universo é a vontade de Deus que se manifesta na providéncia, que € como a Ordem
em Deus exteriorizada no mundo. A origem de toda Ordem é a vontade de Deus.

Como foi visto no inicio deste capitulo, 0 dnuovpyos do Timeu faz a
intermediacdo entre o arquétipo, ou seja, as ideias, e o mundo sensivel. E o

responsavel pela ordem e racionalidade do Cosmo. O mundo € participa do nimero.

47T FITZGERALD, A. D., Agostinho através dos tempos, p. 301.

478 AGOSTINHO. A Trindade. VI. 10.11. (...) non genitus, sed genitoris genitique suavitas ingenti
largitate atque ubertate perfundens omnes creaturas pro captu earum, ut ordinem suum teneant et
locis suis acquiescant.

479 REINARES, T. A,. Filosofia de San Agustin, p. 348.

480 De gen. ad litt., 1. \VV.8. Non enim per spatia locorum superferebatur aquae ille Spiritus, sicut sol
terrae superfertur; sed per potentiam invisibilis sublimitatis suae. Dicant autem nobis isti, quomodo
iis rebus quae fabricandae sunt, superferatur voluntas fabri.
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J& o homem, através da visdo, tem acesso & ordem, ao numero, através da
observagdo do Cosmo. O ser humano é feito dos mesmos elementos que compdem
este mundo. A racionalidade esta no principio, no mundo, no homem que conhece
este mundo. O dnuiovpyoc faz 0 Cosmo como imagem do mundo inteligivel, por
ele h4d uma relagdo entre o inteligivel e o sensivel, ha racionalidade e ordem na
XOPaL.

Ja em Agostinho, nas Confissdes e Comentarios ao Génesis, 0S seres
existem e possuem uma forma € a responsavel pela diversidade das coisas. O mundo
é racional, pode ser conhecido, porque foi feito com base no Verbo, paradigma de
toda e qualquer forma no mundo. O homem sé pode conhecer verdadeiramente este
mundo ao ser iluminado por Deus, quando vislumbra ou contempla, pela mens, a
verdade sobras as informacdes que seus sentidos Ihe trazem. O mundo € racional,
pode ser conhecido, porque a fonte de toda a sua racionalidade é o Verbo, por outro
lado, todo e qualquer conhecimento humano s pode ser verdadeiro tendo por base
este mesmo Verbo que faz com que tudo seja racional e verdadeiro; ele é a fonte da
racionalidade do mundo e da capacidade humana de conhecer racionalmente este

mesmo mundo.
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4
Os conceitos de tempo e a eternidade no Timeu e nas
Confissbes e Comentarios ao Génesis.

Depois de termos analisado a presenga do Timeu de Platdo na questdo
fabricacdo do Cosmo a partir de algo e a sistematizacdo da doutrina da creatio ex-
nihilo nos quatro primeiros séculos do cristianismo e também em Agostinho, que
analisa a partir “do que” a criagdo € feita. A no¢do de Jdnuiovpyoc no Timeu e de
verbum nas Confissdes e Comentarios ao Génesis, ou seja, a questdo da mediacéo
na criacdo, abordaremos agora a presenca do Timeu neste terceiro ambito do
pensamento de Agostinho: a questdo do tempo, ou seja, 0 “como” € isto que foi
criado. Aquilo que foi feito € temporal.

Segundo Christina Hoenig, “8* se pode perceber influéncias do Timeu em
Agostinho nas narrativas onde este trata das relacdes entre o tempo e a eternidade.
Analisaremos neste capitulo as passagens onde Platdo aborda a questdo no Timeu,
posteriormente aprofundaremos a questdo em Agostinho. Veremos como Filon de
Alexandria interpreta a narrativa da criagdo do mundo em seis dias no livro do
Génesis em relacdo ao Timeu de Platdo e como esta interpretacdo chega a
Agostinho. Por fim, abordaremos a tematica do tempo e da eternidade nas
Confissdes, onde Agostinho destaca a dimenséo subjetiva do tempo. Destacaremos
como os conceitos de eternidade e tempo foram abordados por Platdo e por
Agostinho em seus respectivos contextos e como 0 Timeu esteve presente na
elaboracdo do pensamento de Agostinho nos Comentarios ao Génesis e nas

Confissoes.

4.1.
Os conceitos de aiwv e xpovog antes de Platéo.

Segundo Chantraine*®? o sentido primeiro de ai@v se encontra em Homero,

na lliada XVI 453 com o significado de forga vital associado ao conceito de woys:

481 HOENIG, CH., Plato’s Timaeus and the latin tradition. p. 16.
482 CHANTRAINE. P., Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Tome ., p. 42.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

128

“Q tera abandonado o respiro (yvy#) € a vida (aicv) ”*® Designa ainda a medula
espinhal, ja que esta era vista como a sede da forga vital. “Um que sofria da medula
espinhal (aicvé) morreu em sete dias.*3

Depois de Homero o conceito passa a designar, ja em Hesiodo, a duracao
ou o tempo da vida: “durante todo o tempo de sua vida (ai@vog) mal e bem se
enfrentam.”*® Em Euripedes encontramos o termo como um equivalente da vida
em sua totalidade e em seu conteido.*® “E ela perdeu a vida (ai®va) sob o golpe
do relampago.”®” Ja ndo ¢ o aichv como forca vital que abandona o individuo como
em Homero, aqui o individuo perde ou deixa aiawv, ou seja, perde a vida. Aparece
como significado de uma geracdo em Esquilo, Plutarco e Demostenes*®. “E
permanecerd até a terceira geragdo”*® (aidva 6’ éc tpitov uévet).

Em Esquilo aparece uma vez tendo o sentido de um periodo de tempo
infinito ou indefinido: “Senhor do tempo que escorre sem cessar.” (aidvog
aravoron).**° O significado bésico é forca vital, posteriormente em Hesiodo passa
a significar a durac&o da vida, em Euripedes é um equivalente da vida, em Esquilo,
Plutarco e Demostenes € visto como o tempo de uma geracdo, em Esquilo aparece
pela primeira vez como tempo infinito ou indefinido.

Segundo Conrado Eggers Lan*, em Homero ypévoc possui basicamente
quatro caracteristicas: significa sempre uma duragdo, nunca se refere a um ponto
fixo numa linha temporal, nunca se diz: “neste ou naquele tempo”. Esta duracao
sempre € muito tempo, quando quer falar de pouco tempo, diz “ndo muito tempo”,
ndo ypdvog. Nunca aparece como sujeito de uma frase, esta sempre como acusativo
adverbial, ou seja, ndo possui autonomia, sempre esta ou se da com acontecimentos
ou situaces especificas.

Estas situacdes das quais se fala de sua duragdo como “muito tempo”

(xpovog) geralmente sdo negativas, quando o tempo é desperdi¢ado inutilmente,

483 OMERO. lliade, XV1 453. Lo avra abbandonato il respiro e la vita. (Tradugio nossa)

484 HIPOCRATES. Epidemias, VII. 122. Uno que padecia de la medula espinal murié em siete
dias. (Tradugdo nossa)

485 ESIODO. Teogonia, 608. Tutto il tempo di sua vita male e bene si fronteggiano. (Tradugédo
nossa)

486 EGGERS LAN, C., Las nociones de tiempo y eternidade de Homero a Platon, p. 30

487 EURIPEDE. Baccanti. 92. E lei perse la vita sotto il colpo del fulmine. (Tradugio nossa)
488 MONTANARI, F. Vocabolario della lingua greca. p. 135. Demosthenis. Orationes 18 199 e
Plutarco, Marc 8.5.

489 ESCHILO. Sette contro Tebe. 742. E restera fino alla terza generazione. (Tradugdo nossa)
490 1bid., Suplicci. 574. Signore del tempo che scorre incessante. (Tradugéo nossa)

41 EGGERS LAN, C., Las nociones de tiempo y eternidad de Homero a Platon, p. 20.
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guando alguém ¢é esperado e demora muito para chegar. Baseado nestas
caracteristicas Eggers Lan*®? chega a conclusdo de que em Homero o tempo é
sentido basicamente como espera, ndo existe um conceito abstrato de tempo no qual
as coisas acontecem, somente se percebem as coisas que acontecem, e estas ndo
necessitam de algum meio temporal para se ordenarem e se relacionarem entre si.
Os acontecimentos e coisas atuam diretamente uns sobre os outros ante o espectador
respondendo, somente, a sua propria mecanica. Para ele, 0 a no¢ao temporal arcaica
esta presente no conceito de dia, que € uma espécie de recipiente para o acontecer.

Segundo Junito de Souza, ndo se sabe ao certo qual a etimologia do termo
xpovoc.t® Na cosmogonia de Hesiodo, as entidades primordiais anteriores ao
surgimento do Cosmo sdo Xaog, (Caos), I'aio (Gaia ou Terra), Taptapoc (Tartaro)
e "Epwc (Eros).** Do Xdog sio gerados "Epsfoc (trevas ou escuriddo) e Noé (noite).
De I'aia é gerado Ovpavés (Urano ou Céu). 4% Da hierogamia entre Iaio & Ovpavée
procede uma numerosa descendéncia: Qxeavog (Oceano), os Tiraveg (Titas) e Oétic
(Tétis, ninfa do mar), os trés Kixiwmes (Ciclopes), 0s trés Exatovyeipeg
(hecatdnquiros ou centimanos, gigantes) e por ultimo Kpévog.*%

Esta teo-cosmogonia se apoia em trés entidades primordiais: Xaog, aio €
"Epwg. Mas é do encontro de I'aia com Ovpavog que sao gerados os deuses, 0S
Titoveg, 0S Koxiwmes. 0S Exatovyeipec € Kpovog. Deuses monstruosos,
caracteristica tipica dos deuses primordiais. Este ultimo foi identificado muitas
vezes com 0 Tempo personificado, pois este deus, assim como o tempo, tem a
caracteristica de devorar ao mesmo tempo que gera.

Na procriagdo de Ovpavag e Iaia 0s filhos eram devolvidos ao seio materno.
Kpovog, castrando seu Pai Urano e fecundando sua irma a titd Péa (Reia), deu
sequéncia a uma nova geracdo de deuses que sdo consumidos por aquele que 0s
gera. Com esta facanha, é o responsavel pela separacao entre Ovpavig (Céu) e Ioia
(Terra).**” Neste momento é simbolizado, no mito de Hesiodo, a producio do

mundo*®®. S6 ha mundo quando ha Kpévog, que representa o tempo, a sucessio, a

42 EGGERS LAN, C., Las nociones de tiempo y eternidad de Homero a Platon, p. 20
493 BRANDAO, J. S. Mitologia grega. v 1., p 198.

494 ESIODO. Teogonia, 116-122.

4% 1hid., 126-210.

4% bid., 137.

497 BRANDAO, J. S., op. cit. p. 199.

4% FRANCO, I., O sopro do amor, p. 90.
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passagem de um para outro momento, que devora aquilo que ele mesmo gera. O

mundo surge com o tempo.

4.2
O discurso do Timeu sobre o tempo.

O universo enquanto tal na visao platénica é uma cdpia, uma representacao

499

de alguma coisa (eixovo tivog) ™, enquanto tal possui um modelo ou um paradigma

(rapodeiyuoroc)®®. O dnuiovpyoc (Demiurgo),>®! fixando a vista no modelo ou

paradigma eterno (zpoc 1o aidiov éBAemev)>®?

produz o Universo, que ¢ entdo algo
fabricado (deyonuiovpnrar).>®

Platdo apresenta o grande discurso de Timeu, intercalado por algumas frases
de Sdcrates. Este discurso se divide em trés secGes, na primeira, que vai de 27c1 até
47e2, expde aquilo que foi fabricado pelo vodc (intelecto)®®*; na segunda, de 47e3
a 69a5 descreve as coisas que foram gerados pela avéyxn (necessidade)®®, e que
devem ser levados em conta pelo voo¢ em sua acéo de fabricar. Na terceira parte,
de 94a6 ate o final, retoma os elementos tratados de forma separada nas outras
partes do didlogo, como a combinacdo de corpo e alma no homem.>% O trecho a
que nos propomos analisar, um breve discurso sobre o tempo, se encontra em 37¢6
—39¢e2, na primeira se¢do do discurso de Timeu, quando o0 dnuiovpyog (Demiurgo)

produz o Universo contemplando o modelo ou paradigma eterno.

Ora, quando o pai que o engendrou se deu conta de que tinha gerado uma
representacdo dos deuses eternos, animada e dotada de movimento, rejubilou; por
estar tdo satisfeito, pensou como torna-la ainda mais semelhante ao arquétipo.
Como acontece que este é um ser eterno, tentou, na medida do possivel, tornar o
mundo também ele eterno. Mas acontecia que a natureza daquele ser era eterna, e
néo era possivel ajusta-la por completo ao ser gerado. 7

4% Timeu, 29b2.

500 |bid., 29b4.

501 |bid., 29a3.

%92 |bid., 29a3.

503 |bid., 29b1.

504 |bid., 47e4.

505 1pid., loc. cit.

506 ROSS, D., Teoria de las ideas de Platon, p. 145.

507 Timeu, 37¢6 — 37d3. P. 109. d¢ 8¢ xivndev avtd kai (Bv dvomoey tdv ddinv Oedv yeyovog
Gyaipo O yevvioog mathp, Nyaobn te kai edepavbeic £tt 61 ndAAov Spotov mpog 10 mapdderypa
gnevonoev dmepydoacol. kaddmep 0OV adTd TVYYAvEL DoV Gidtov dv, kol 168 1O miv oBTeg &ig
Sovapuy éneyeipnoe tolodtov dmotedeiv. 1 pev ovv 10d {Hov @Hoig ETiyyavev 0do aidviog, Kai
70070 P&V 1) T YEVWNTH TOVTELGC TPOGATTEY OVK TV SuVOTOV.
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Aquilo que foi gerado é uma d¢yaiua, imagem ou representacdo dos deuses
eternos (dzdiwv Gedv). Segundo Cornford,®® o termo dyaiua, tem conturbado os
comentaristas de Platéo, pois poderia ser assumido como um simples equivalente
de eikav, fazendo coincidir assim os deuses eternos com as ¢az, ou inclusive com
0 préprio onuiovpyoc, sendo ele um deus eterno. Para ele estes termos ndo podem
ser simplesmente substituidos um pelo outro. O termo dyaiuo tem basicamente dois
significados: objeto de adoracdo ou estatua de culto e algo em que se deleita. A
ayaluo € colocada no santuério para que a divindade a habite, ela indica a presenca
da divindade no local sagrado, objeto de adoracao e deleite. A estatua deve passar
por um rito de consagracao para ser colocada no templo e habitada pelos deuses.

O onuovpyog contempla ou percebe (évonoev) o que foi gerado, a saber: um
corpo esférico, “liso e totalmente uniforme, em todos os pontos equidistante do

509 animado desde dentro, “no centro

centro e perfeito a partir de corpos perfeitos
pds uma alma, que espalhou por todo o corpo e mesmo por fora, cobrindo-o com
ela.”% Vivo e se movimentando “Constituiu um nico céu, solitario e redondo a
girar em circulos.”® Nio se trata de um corpo sem vida, uma “estitua nio
consagrada”, mas de uma dyaiuo dos deuses eternos, animado, vivo, objeto de culto
e deleite.

O onuovpyog quando a viu, “rejubilou” (#ydofy). Esta dyaiua é habitada
pelos deuses eternos, que para Cornford®2, seguindo a interpretacdo de Epinomis
983E, sdo 0s corpos celestes: as estrelas, os planetas e a terra, seres vivos e divinos,
que sdo adicionados para completar a semelhanca da copia ao seu modelo, como
sera visto adiante. Luc Brisson traduz dyaluo por représentation, em uma nota
explica que entende a expressdo como se referindo a deuses visiveis que, por serem
imagens de deuses invisiveis, sdo considerados como representacdo dos mesmaos.
13 Assim aquilo que foi gerado é considerado representagdo, imagem no sentido

gue se davam aos objetos de cultos consagrados.

508 Cornford. F. M., Plato’s Cosmology, p 99.

509 Timeu, 34b 1-2. Aoyio0eic Aelov kol OOV movTayd Te €k Lécov {cov Kkai dhov Kol TéAeov 8K
TEME@V COUATOV oD ET0INCEY.

510 |hid, 34b 2-4. yoynyv 8¢ ic 10 péoov avtod Oeic S1d mavtog Te Eteivev Kol ETt EEmOevV TO odpa

aOTi] TEPLEKAAVYEY.

511 |bid., 34b 4-5. «kai kOKA® &1 KOKAOV GTPEPOUEVOY OVPAVOV EVOL LOVOV EPTLIOV KATEGTNGEY.

512 CORNFORD, F. M. Plato’s Cosmology, p 101.

I3 PLATON. Timée Critias. Traduction inédite, introduction et notes parLuc Brisson. 5 ed. Paris:
Flammarion. 2001. 37c. p. 127.
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Esta representagdo gerada é animada e dotada de movimento, (k1vnbev adro
kol {@v), O Cosmo ndo estd totalmente acabado, aqui se narra o processo de
fabricacdo do mesmo, ha um movimento, mas ainda no relato ndo ha o tempo, este
surge a partir do momento em que 0 Jdyuiovpyos pensa em tornad-lo ainda mais
semelhante ao arquétipo. (uailov duoiov mpog 1o mapaderyua).

Maria do Céu Fialho®* observa que o termo xivyoic implica no Timeu
alteracdo e movimento. Aquilo que foi gerado como exéva®® possui a
caracteristica de ser k1vn0sv, esta caracteristica faz com que o que foi gerado, apesar
de ser semelhante ao modelo, se distancie do mesmo por este ser eterno (didiov),
ou seja, que tem a caracteristica de ser asi,*'® sempiterno, perpetuo, eterno; ndo
comportando, portanto, a xivioic, COmo aparece em 38a:

P44 P42

Dizemos que “¢”, que “foi” e que “sera”, mas “€” ¢ a Uinica palavra que lhe € propria
de acordo com a verdade, ao passo que “era” e “serd” sdo adequadas para referir
aquilo que devém ao longo do tempo — pois ambos sdo movimentos (kivijoerg). NO
entanto, aquilo que é sempre (7o dei) imutavel e imovel (dxivijtawg) ndo é passivel
de se tornar mais velho nem mais novo pelo passar do tempo. 7

Existe uma disténcia entre a natureza (¢vaic) do modelo e o que foi gerado
como copia (erxova). Em 37d3 é utilizado para designar a eternidade do paradigma
a palavra aicviog; segundo Taylor®!8, este termo designa aquilo que estritamente
pode ser chamado de didiov, posteriormente sera aplicado ao tempo (ypdvog) como
sendo uma imagem eterna (aicviov eixéve)®®, mas de forma secundaria, pois
estritamente falando, este termo é aplicado ao paradigma. O dnuovpyog pensa em
diminuir esta distancia, tornando a copia mais semelhante ao arquétipo. Pensa em,
na medida do possivel (dovauig) pois uma identificacdo plena entre copia e
paradigma seria impossivel, fazer aquilo que foi gerado sendo (xivybev) ser
também, como o paradigma, eterno (aicviog). Como é possivel aquilo que foi
gerado tendo como caracteristica 0 movimento (xivioig) se aproximar mais ainda

do paradigma eterno? O seguinte bramo a ser analisado responde a esta questao:

514 FIALHO, M. C., Sobre o dia no Timeu. p. 68.

515 Timeu, 29b2.

516 MONTANARI, Franco. Vocabolario della lingua greca, p. 121.

517 Timeu, 37e5 — 38a 3. Aéyopev yap &1 O¢ v Eottv Te Kol oo, Tij O& TO 6TV HOVOV KT TOV
GANO7 Aoyov TpooTiKsl, TO 8& v 16 T EoTar TEPL THY &V YPOVD Yévesty loboav mpémet AéyecHor—
KWNGELS Yap €0TOV, TO O€ diel KaTd ToTa X0V AKIVTOG 0VTE TPEcPOTEPOV 0UTE VEDTEPOV TPOGTKEL
yiyvecBau i xpovov.

S8 TAYLOR, A. E. A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 187.

519 Timeu, 37d7.
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Entdo, pensou em construir uma imagem movel da eternidade, e, quando ordenou
0 céu, construiu, a partir da eternidade que permanece uma unidade, uma imagem
eterna que avanca de acordo com o nimero; é aquilo a que chamamos tempo. 2

Para diminuir esta distancia, pensa em construir uma imagem movel
(krvprov) da eternidade (aidvog). Como ja foi visto, aquilo que foi gerado como
elkdva ja era um ser vivo em movimento, mas este movimento néo era ordenado de
tal modo que refletisse a eternidade do modelo. J& era uma imagem movel, agora
se tornaria uma imagem movel da eternidade. Este processo de aproximacao do
gerado a eternidade se d& ao mesmo tempo (dua) em que ordena o céu (draxooudv
otpavov), ou seja, ordenando o céu ele esta aproximando o gerado a eternidade do
paradigma.

A eternidade do paradigma permanece (uévovrog) na unidade (év évi), ou
seja, nela ndo ha multiplicidade. Como fazer com que o gerado marcado pelo
movimento, que em si mesmo implica alteracdo e mudanca, multiplicidade, se
aproxime ao maximo da eternidade que permanece na unidade? Como fazer com
que a imagem seja eterna na medida do possivel (aicviov eixéva)? Acrescentando
uma caracteristica ao movimento que o torne, na medida do possivel, ordenado de
acordo com a eternidade que permanece na unidade: avanca ndo de qualquer jeito,
mas de acordo com o numero. (kat’ ¢p1Buov)

Como bem observa Leyden, Platdo foi o primeiro em definir o tempo em
conexdo com a nocdo de numero. Para Cornford®?! esta expressdo significa que o
tempo é medido por uma pluralidade de partes recorrentes, ou seja, partes que
sempre retornam aos seus estados de origem pelo movimento ciclico, que sdo
chamadas de dias, meses e anos. Portanto, avancar de acordo com o nimero esta
relacionado com o movimento circular da lua, do Sol e dos cinco planetas por eles
conhecidos. Em 37e os dias, as noites, 0S meses e 0s anos, resultado dos
movimentos circulares dos astros, sdo definidos todos como “partes do tempo”
(mavra uépn ypovov); ja em 39d, falando dos circulos dos 5 planetas, afirma que ha

um tempo definido para seus cursos errantes; ou seja, o ciclo de um planeta ndo é

520 Timeu, 37d 5-7. ix® 8 dnevoet kvntov Tva aidvog motfjoat, kol Stukooudv dpe 00pavoy motel
pévovtog aidvog &v évi kat’ apfpoviodoav aidviov gikdva, TODTOV OV O1) XPOVOV OVOUAKOLLEV.
2L CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p 102.
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chamado mais de “parte do tempo”, mas “ um tempo definido.” Os mesmos ciclos
séo chamados simultaneamente de partes do tempo e de tempo.

522 cada um dos ntmeros, de acordo com 0s movimentos

Como nota Fialho,
circulares, é por si, simultaneamente, divisao e unidade; o que s é possivel se forem
tomados néo de forma absoluta e fixa, mas como correlativos dentro de um sistema
em movimento. O mesmo ciclo pode ser tomado como uma unidade de tempo, ao
se falar de uma volta completa em sua orbita; e como parte de tempo, divisdo, em
relagdo ao ano perfeito, quando as “velocidades relativas da totalidade das oito
Orbitas, medidas pelo circulo do mesmo em progressao uniforme, se completam e
voltam ao inicio.”®?

O numero deve ser entendido como “relacao sistematica apreensivel dos
multiplos periodos orbitais entre si.”%?* Esta imagem eterna que avanca deste modo
de acordo com o numero, é aquilo que chamamos tempo (ypdvog); 0 avancar de
acordo com o numero realiza a representacdo da eternidade. Como bem observa
Bohme, citado por Maria do Céu Fialho®%, esta eternidade ndo deve ser entendida
como totalmente oposta ao tempo, mas como sua fundadora.

O paradigma é aquele que permanece na unidade (uévovrog év évi), esta
unidade leva o tempo a desdobrar-se sobre si mesmo e nela manter sua propria
unidade, na medida do possivel, através de um movimento circular, onde sempre se
volta ao ponto de partida. Aquilo que foi gerado ndo permanece na unidade como
0 paradigma, mas pode através de um movimento circular, sempre voltando ao
ponto de partida, manter uma certa unidade; cada movimento circular e o conjunto
dos movimentos que formam o ano perfeito sdo uma expressdo de unidade, que,
contudo, ndo é a unidade do paradigma. Assim o que foi gerado imita a eternidade.

A traducOes citadas ddo a entender que o tempo seria, entdo, uma imagem
da eternidade, imagem esta que seria eterna e movimentando-se de acordo com o
namero. Esta defini¢do do tempo como imagem da eternidade (kivnzov riva aidvog)
é de certa forma canonizada, com este sentido, no médio platonismo a partir de

Filon de Alexandria. Remi Brague mostra o percurso historico desta defini¢do do

52 FIALHO. M. C., Sobre o dia no Timeu, p. 68.

523 Timeu, 39d 4-6. 6tav Amoc®Y THV OKTO TEPIOSMY T TPOG GAANAG cVpTEPavOEvVTa TéYM OXfi
KeQOATV T® 10D TaTod Kol Opoimg iovtog dvapetpnéva KOKA®.

52 FJALHO. M. C,. op cit., p. 70.

5% |bid., loc cit.
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tempo e destaca como ela aparece em Plutarco, Albino, Aécio e Didgenes
Laercio.>?®

Também Cornford traduz este texto mostrando que para Platdo o tempo seria
uma moving likeness of Eternit,>?" ou seja, uma imagem ou figura movente da
eternidade. Taylor segue a mesma trilha ao definir o tempo como an image of
eternity, ou seja, uma imagem da eternidade.> Por outro lado, Rémi Brague®?® faz
varios questionamentos a esta traducdo que remonta a Filon de Alexandria e segue
atualmente sendo utilizada, em suas linhas gerais, nas traducGes contemporaneas

do texto do Timeu.

37d5 - 7: eikw 0’ émevder kivyTov TIva aidvog wojoat, kol dlaKoouUdV (3)
Apa 0Vpavoy molel HEVoVTog ai@vog &v évi kot dp1Buov (6)
loboav aimviov gikéva, tovtov 6v o1 ypovov dvoudxouev. (7)

Geralmente todas as tradugbes, para definir o tempo como imagem da
eternidade, supdem que a frase seja cortada depois de odpavov na linha 6, o que
suporia colocar um ponto depois deste termo e antes de woiei. Assim duas atividades
distintas por parte do Demiurgo sdo simultaneas: organizar o céu (diaxooudv dua
ovpavov) e fazer o tempo (woiei). Este verbo entdo estaria regendo o acusativo
imagem. (eixdva). Para Brague esta construcao suporia um sentido ou defini¢do do
tempo j& conhecido através de Filon e Plotino, como imagem da eternidade, e ndo
a partir da sintaxe da propria frase.>*

Nesta construcdo os acusativos seriam colocados depois do verbo e
separados por outros elementos, por dua na primeira acdo do Demiurgo e por
diversos termos que estdo entre ol e eixova. Mas a ordenacdo natural naquela
época muito utilizada no Timeu era: “Sujeito — Objeto — Predicado.”®*! A nova
construcao proposta coloca o verbo zoiel regendo um acusativo que aparece antes
dele: odpavov. Por outro lado, é possivel que o adverbio dua (a0 mesmo tempo)
seja posto depois de um participio presente absoluto, como aparece na Republica
VI11,536¢2 e no Fédon 60b2s. Se neste texto for aplicada esta construcao a traducao

seria a seguinte: “‘e, a0 mesmo tempo em que exerce sua atividade organizadora, ele

56 BRAGUE, R., O tempo em Plat&o e Aristdteles, p. 17-28.
527 CORNFORD, F. M., Plato’s Cosmology, p. 98.

52 TAYLOR, A. E. A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 187.
529 BRAGUE, R., op. cit. p. 15-79.

530 |bid., p. 50.

531 1hid., loc. cit.
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fez (...)”°%% Assim ndo se pressuporia um corte na frase depois de odpavov, como
pressupde praticamente todas as traducdes. Assim sendo, 0 que 0 dnuiovpyog esta
aqui fazendo seria o céu, nao o tempo. Por isso “a imagem do aion nao ¢ o tempo,
mas o céu. Esta leitura segue, alias, a doutrina que esta no Timeu, doutrina que
considera o mundo sensivel uma imagem do inteligivel”>%3

De acordo com suas observacOes Brague tenta realizar uma tradugéo de
Timeu 37d5 — 7 que seria, para ele, o sentido original do texto, bem diferente das

tradicionais:

Houve a ideia de fazer uma imagem movel do conteddo noético-numérico do
Vivente. Ele deu, pois ao conjunto dos corpos celestes uma reparticdo ordenada.
Ao fazer isso, ele fabrica uma imagem deste contetido. Enquanto esse contetdo
permanece no lugar, 0 céu que € sua imagem avanca seguindo o nimero que
exprime esse conte(ido, esse nimero a que chamamos tempo.5%

Como podemaos notar, com esta tradugdo Brague contesta toda uma tradigéo
de interpretacbes desta passagem do texto Platonico que vai deste Filon de
Alexandria, passando Plutarco, Albino, Aécio e Didgenes Laercio, Plotino,
Agostinho, chegando, até recentemente, com Taylor e Cornford, sendo utilizada em
nossas traducdes disponiveis no portugués. Serd que todos estes autores nao
compreenderam corretamente o texto grego de Platdo, nem mesmo Plotino?

Todos os posteriores a Filon e Plotino estariam seguindo em suas
interpretacdes e traducGes uma tradicdo errdnea de interpretacdes que remontam a
estes dois? Brague tem consciéncia de que estd a questionar uma tradicdo
interpretativa que atravessa dois mil anos, por isso deixa bem claro em varias
passagens de sua obra gue esta tese é antes de tudo uma possivel leitura dada pela
gramatica e sintaxes do grego classico, é uma hipotese. 5°

O autor quer demonstrar que esta defini¢do “canonizada” do tempo comoO
imagem da eternidade partindo do Timeu s6 aparece na tradi¢do depois de Filon de
Alexandria, que ndo faz uma citacéo literal, mas uma possivel alusdo ao Timeu; ndo
esta presente nem nos sucessores diretos ou indiretos de Platdo na academia, nem

mesmo quando estes tratam do problema do tempo. Quando querem dizer qual seria

532 BRAGUE, R., O tempo em Plat&o e Aristoteles, p. 52.
533 |bid., p. 52
534 |bid., p. 77.
535 |bid., p. 78.
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uma defini¢do do tempo em Platdo, como em Aécio e Didgenes, recorrem a uma
coletdnea pseudo-platonica de definigdes onde o tempo aparece como “o
movimento do sol, a medida do transporte”.>® Sendo assim, os discipulos de
Aristoteles, como Simplicio e Alexandre de Afrodisias, estariam corretos ao
dizerem que Aristoteles na fisica 1,10, 218 a 33ss, quando fala que alguns de seus
predecessores diziam que o tempo ¢ o “movimento do todo” estaria se referindo a

Platdo. 5%’

Luc Brisson®3

apresenta uma nota sobre a traducdo de Remi Brague, ele
néo acredita que esta construcdo gramatical se imponha e nem que a interpretagao
que dela se segue seja tdo diferente da tradicional. Fernando Rey Puentes®®, em
uma resenha critica sobre a traducdo da obra de Brague ao portugués, afirma que
esta exegese ndo foi aceita pelos mais recentes tradutores, como por exemplo Zekl,
Brisson e Fronterotta. Seu método é realizar uma acurada andlise do texto grego e
de contextualiza-lo, depois realiza um inventario e percurso exegético do texto na
antiguidade e na modernidade; tenta reconstruir o texto original levando em conta
0 contexto imediato e a coeréncia com o restante da obra do autor, faz mais questao
do método que dos resultados. Ele quer demonstrar que, apesar das camadas
multiplas de interpretacfes que foram colocadas sobre o texto antigo, é possivel ter

acesso ao que foi pensado pelos filosofos gregos em sua originalidade.>*°

De facto, os dias, as noites, 0s meses e 0s anos ndo existiam antes de o céu ter sido
gerado, pois ele preparou a geracdo daqueles a0 mesmo tempo que este era
constituido. Todos eles séo partes do tempo.>*

Nesta sentenca Platdo afirma que as partes do tempo, dias meses e anos,
portanto, o tempo, ndo existiam antes do céu ter sido gerado; a geracdo do tempo
se da simultaneamente & geracdo do céu. Segundo Taylor®*? o tempo néo existe

antes, depois ou além daquilo que est4 sendo organizado pelo dnuiovpyog, ndo ha a

5% BRAGUE, R., O tempo em Plat&o e Aristételes, p 30.

537 1pid., loc. cit.

5% PLATON. Timée Critias. Traduction inédite, introduction et notes par Luc Brisson. 5 ed. Paris:
Flammarion. 2001. Nota 187. p. 236.

539 PUENTE, Fernando Rey. Resenha critica, p. 99.

%40 BRAGUE, R., O tempo em Platédo e Aristoteles, p. 185.

541 Timeu, 37e 1-3. Nuépac yap kol voKTaC Kol pAvac kol éviantovg, odk dviag Tpiv ovpovov
vevécBat, TOte Gpo Ekeived CUVIGTOUEVE TNV YEVESWY OOT®V pnyovatol tadte 68 Tavto UéEpM
xpOVovL.

%2 TAYLOR, A. E. A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 188.
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nogdo de tempo como uma estrutura fixa anterior ao que esta sendo gerado, na qual
todas as coisas acontecem, como se fosse um espago vazio a ser preenchido pelos
acontecimentos. Ele é visto como a expressdo do movimento circular do Cosmo,
gue na medida do possivel, de acordo com o numero, imita o arquétipo eterno que
permanece na unidade. Estes movimentos circulares que correspondem aos dias,
meses e anos, sdo Vvistos como partes do tempo, partes do movimento do ano
perfeito.

Como observa Cornford,>® a associagio que Platdo faz do tempo com o
movimento circular faz parte de toda a tradicdo grega, citando Aristoteles, que
comenta as concepcgdes de seus contemporaneos sobre isto. Ele mostra que o
movimento regular circular, por ser mais facilmente contado, fornece a melhor
unidade de medi¢do. “(...) o movimento circular uniforme é a medida por
exceléncia, porque seu niimero ¢ o mais conhecido.”** Ha um circulo em todas as

coisas que tém um movimento natural, sujeitas a geragdo e destruicao.

Por isso, 0 que de forma comum se diz se segue do anterior, pois se diz que as
coisas humanas sdo um circulo e que ha um circulo em todas as outras coisas que
possuem um movimento natural e estdo sujeitas a geracao e destruicdo. E isto se
diz porque todas estas coisas sdo julgadas pelo tempo, e porque possuem um fim e
um comego como se fossem um circulo, pois se pensa que 0 mesmo tempo é um
circulo, e se pensa assim porque o tempo € a medida de tal movimento e ele mesmo
é medido por este movimento.>

Todas as coisas que envolvem a vida, em suas diversas formas, sdo regidas
por uma espécie de circulo. Ndo é sem motivo que o termo aicv pode designar tanto
a forca vital como o tempo; e o préprio tempo é visto como uma espécie de circulo
regido pelas rotacdes dos corpos celestes. Os gregos, de forma geral, relacionavam
de forma intima os movimentos dos corpos celestes, com os dias, meses anos e
estacOes, com as diversas fazes da vida em todas as suas formas, na vegetagao e na

agricultura, na criacdo dos animais e na prépria vida humana como um todo.

%43 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 103.

544 ARISTOTLE. Physics. 1V 223b, 20. (...)) xukhogopia 1) dpeing pétpov pdiioto, 6116 apdpog
0 tovg Yvopiuototog. (Tradugdo nossa)

545 1bid., 223b 25-30. kai TOV EAA®V TV Kiviow &xOVImv GUGIKTV Kail YEvesty kol pOopdv. Todto
8¢, 6t tadTo TavTa T® YPOVE Kpivetal, Kol AapPavel teAevTnv Kol apynyv domep dv el Kot Tva,
nepiodov. kai yap O xpdvog anTdg Elval Sokel KOKAOG TG ToDTO 88 MhAY doke ToDTO 88 TAAY SoKeET,
10Tt TOTNG €0TL POPAG LETPOV Kol LETPETTOL OOTOG VIO SOTL TOLWTNG £0TL POPaG LETPOV Kol
petpeitorl ovtog vmo Totawtng. (Tradugio nossa)
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(...) e “o que era” e “o que sera” sdo modalidades devenientes do tempo que
aplicamos de forma incorrecta ao ser eterno por via da nossa ignorancia. Dizemos
que “€”, que “foi” e que “serd”, mas “é” ¢ a unica palavra que lhe ¢ propria de
acordo com a verdade, ao passo que “era” e “sera” sdo adequadas para referir aquilo
gue devém ao longo do tempo — pois ambos sdo movimentos. No entanto, aquilo
gue é sempre imutavel e imovel ndo ¢ passivel de se tornar mais velho nem mais
novo pelo passar do tempo nem tornar-se de todo (nem no que é agora nem no que
sera no futuro), bem como em nada daquilo que o devir atribui as coisas que 0s
sentidos trazem, ja que elas sdo modalidades devenientes do tempo que imita a
eternidade e circulam de acordo com o nimero. Além destas, hé ainda as seguintes:

¥4 ¥4

0 que aconteceu “€” o que aconteceu, o que estd a acontecer “¢” o que estd a

[I¥42] 1Y 4

acontecer, 0 que acontecera “é” o que acontecera € 0 que nao € “é¢” o que nao e
sendo que nenhuma destas afirmacdes € exacta. Mas este ndo sera 0 momento
oportuno e adequado para nos determos nestas questoes.>*

Sobre esta parte do livro muito foi escrito e discutido entre os estudiosos de
Platdo, porque neste bramo se encontra a expressdo aid@v, que geralmente é
traduzido por eternidade, que foi interpretada de varias formas entre os estudiosos
de Platdo. Aqui Platdo destaca a limitacdo das expressdes que envolvem a
temporalidade para descrever com precisao o ser eterno (zjv é¢idiov ovoiav). **" Ao

13 ’9,

paradigma eterno so se pode aplicar com propriedade a expressao “€” (ot1v).

As expressdes “era” (5jv) e “serd” (foraz) sdo modalidades do tempo
(xpovog), designam mais propriamente o devir, as coisas que acontecem no tempo
(v ypove vyévearv); denotam aquilo que foi gerado pelo dnuiovpyog, que se
movimenta de acordo com o nimero e imita a eternidade. (ai@va upovuévov)
Taylor>* aponta um exemplo para mostrar a ambiguidade nos usos do verbo “ser”,
quando dizemos que algo “estd” acontecendo, no sentido de ‘ser’ um
acontecimento, alguém pode se opor afirmando que se “estd” ndo pode acontecer,
pois seria impossivel a0 mesmo tempo ‘ser’ € ‘acontecer’, pois o ser s6 pode ser

dito com propriedade daquilo que ndo passa, que ndo acontece.

546 Timeu, 37e4 — 38b5. xai 16 T° v 16 T EoTon xpovov yeyovota €idm, a On eépovtec AavOavopev
gni v aidov oveiav 00k OpBds. Aéyopev yop &1 u)g nv oty t€ kai Eotat, T 08 10 EoTv pdvov
katd tov (38a) aAnoiq koyov TPOCNKEL, TO O€ NV 10 T° EoTon TEPT ‘ET|V &V POV Yéveoty loDoav TPENEL
AéyecBar—xkivnoelg yap €otov, 10 0& del Kot tavte Erov Akwvhitwg obte mpesPitepov olte
VEDTEPOV TPOCHKEL yiyvesOar S1i ypdvov ovde yevésHat moTe 0V yeyovévor viv ovd’ &ig avbig
£oeoBat, 0 mopdmoy 1€ 00OEY Boa YEVESIS TOIC £V 0ioBNGEL PEPOUEVOIC TTPOGTIWEY, ALY ¥POVOL
TadT0, AidVA [UHOVUEVOL Kai Kot aplOpov KVKAOLUEVOD yéyovsv €1d0n—7xoi Tpog TovToIS ETL TA
o183, (38b) 16 1€ yeyOVOC ElVal yeyovog Kol ro YLYVOLEVOVY £lval YryvOLEVOV, ETLTE ‘CO ygvncopsvov
£lvar YEvnoOuevov Kai T um) v um dv elval, @v 008V dkpiPEc Aéyopey. mepl pév odv tovtmy Ty
av ovk &in kapog TpEnmv &v 1@ mapovTL dtakpiforoyeichat.

ST TAYLOR, A. E. A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 188.

548 |bid., loc cit.
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Segundo Fialho®*, no Timeu, como aparece nesta parte do texto que esta
sendo analisada, aparece pela primeira vez um testemunho do uso da expressao
aidv (eternidade) como um termo abstrato sem especificacdo de conteddo, muito
distinto do uso que tem na tradicio anterior. Para Cornford®® esta eternidade,
propria do modelo, deve ser entendida como duracdo imutavel e eterna. Platdo
estaria, portanto, ecoando as palavras de Parménides, como aparece no fragmento
8,5. “(...) que o Ser ¢ ndo gerado e imperecivel, inteiro, Gnico, imovel e completo,
ndo foi alguma vez e nem sera, j4 que é agora um todo, uno, continuo.”®* A
eternidade exigiria, desta maneira, uma duragdo que permanega na unidade.

Ja Degani, citado por Eggers Lan,>? afirma que Platio fala de uma
extratemporalidade. O “€¢” se referiria assim a uma pontualidade aoristica que exclui
passado e futuro, como um ponto matematico desprovido de extensdo, reduzindo
tudo ao “€”; semelhante ao instante ou ao instantaneo (£Caipvng) do didlogo do

Parménides 156d-e;

Pois o instante parece referir-se a uma coisa tal que como que a partir dele esta
mudando em uma das duas dire¢des [sc. repouso ou movimento]. Pois, ndo é a
partir do repouso, ainda em repouso, que a coisa muda, nem a partir do movimento,
ainda em movimento, que ela muda. Mas esta natureza, a do instante, uma estranha
<natureza>, situa-se entre 0 movimento e o repouso, estando em tempo nenhum. 5%

Assim, a eternidade ndo seria uma duracdo imutavel e eterna, mas uma
extratemporalidade pontual, sem duracdo, em oposi¢édo a temporalidade multipla do
ypévog, um eterno presente sem duragdo. G.E.L Owen afirma num artigo®* que
tanto Parménides, como aparece no fragmento citado acima, quanto Platdo se
referem a eternidade como uma atemporalidade; e que teria sido Parménides o
primeiro a ter tal concepcéo.

Também Leonardo Taran®® compartilha a ideia de que a eternidade do
modelo seria uma atemporalidade sem duragdo, enquanto a eternidade da copia

549 FJALHO. M. C., Sobre o dia no Timeu, p. 71.

550 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 102.

551 PARMENIDES. A text wichTranslation, Commentary, and Critical Essays by Leonardo Taran.
Fragmento 8.5. (...) that Being is not generated and imperishable, whole, unique, immovable and
complete. it was not once not wil it be, since it is now altogether, one, continuous. (Traducdo nossa)
52 EGGERS LAN. C., Las nociones de tiempo e eternidade de Homero a Platon, p. 173.

558 PLATAO. Parménides, 156d-e.

54 OWEN, G.E.L. Plato and Parmenides on the timeless Present, p. 332-333.

55 TARAN, L., The creation Myth in Plato’s Timaeus, p. 318.
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seria uma duragdo infinita. Para Taylor>® este “6” nio significa o “é¢” que utilizamos
para dizer “¢é neste momento”, como um presente oposto ao passado ou ao futuro,
deve ser entendido como presente atemporal, da mesma maneira que 0 aoristo
gnémico>’ em grego deve ser entendido como um passado atemporal.

Eggers Lan>*® afirma que a eternidade do modelo, que ¢ um “permanecer na
unidade” (uévovrog év évi), ndo € uma permanéncia “través de” ou “ao largo de uma
sequéncia de acontecimentos”, que corresponderia a uma duragcdo, mas
permanéncia na unidade, em identidade consigo mesma.

Nao corresponderia a uma existéncia numa “pontualidade aoristica
extratemporal, pois 0 élaipvyc estd fora do tempo ndo por ser num ambito
totalmente fora do tempo e eterno, mas por ser um ponto de transito imaginario,
uma instantaneidade ficticia; como um ponto em uma linha é em si mesmo
indivisivel, sem extensdo, é ponto de transicdo, € imaginario, estaria por isso
mesmo, como que “fora da linha”, sem, no entanto, pertencer a um ambito onde os
pontos “seriam” ou “existiriam” em si mesmos fora da linha. Neste sentido o
élaipvng estaria fora do tempo.

Ele conclui®® que Platio escolheu o presente do indicativo do verbo ser “¢”
(éot1v) porque este verbo nesta forma sup6e algo que pode valer para sua concepgao
de eternidade. Se este verbo, além de ser considerado em sua func¢do normal de
indicar o ser “¢”, for tomado também como um “zapéoniv”’ (estar presente), abriria
a possibilidade de entender a eternidade como sendo uma permanéncia na unidade
(uévovrog év évi) no sentido de estar totalmente presente a si, querendo designar o
simples ‘ser’, sem especificagdo de duragio; a copia seria eterna na medida em que
imita 0 modelo através do movimento ordenado que com movimentos circulares
“busca” a unidade. Assim Eggers Lan exclui as concepgdes de que a eternidade do

modelo estaria em uma duracdo continua e de que esta eternidade seria uma

dimensdo ontoldgica onde *“€” teria uma existéncia extratemporal, concepgao

%6 TAYLOR, A. E., A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 188

557 SIVIERI, A.; VIVIAN, P. Mythos. Grammatica greca, p. 198. Um tipo particular de aoristo é o
gndémico, de yvoun (sentenca), que indica uma agdo atemporal, pura, pontual, em si mesma, sem
qualificacdo de duracgdo, serve para expressar uma maxima reconhecida por todos em forma de
proverbio. Como, por exemplo, 0 aoristo presente nesta sentenca de Esopo: molloi é&v gihovikiong
éavtodg Efayav. (Muitos nas contendas arruinam a si mesmos). Citado na gramatica.

%8 EGGERS LAN. C., Las nociones de tiempo e eternidade de Homero a Platon, p. 174.

%9 |bid., p. 180
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prépria do neoplatonismo. como aparece, por exemplo, em Proclo, citado por
Eggers Lan:

De fato, o ‘¢’ que se coordena com o ‘era’ € o ‘serd’ ndo convém ao inteligiveis;
somente aquele ‘¢’ distanciado totalmente daqueles, e que ndo tem reflexo algum
no tempo e esta delimitado segundo a medida do eterno, se pode atribuir aos deuses
e aos inteligiveis. Porque assim como ha um ‘sempre’ tanto para o eterno quanto
para o temporal, também ¢é duplo o ‘¢’: aquele que se harmoniza com os seres
verdadeiramente reais e o que se harmoniza com as coisas do mundo. 5%

Desta maneira, para Eggers Lan, a eternidade teria 0 mesmo carater do
éaipvne, que deve ser entendido “fora do tempo™ ndo no sentido de uma existéncia
extratemporal e ontoldgica. Esta pontualidade aoristica ndo deve ser entendida,
portanto, como a interpretaram os neoplatonicos, mas como um ‘um ponto em
ralacdo a uma linha’, uma experiéncia ou vivéncia mistica onde se perde a nogao
do tempo transcorrido, pois 0 gozo acontece no “agora” e ndo necessita estar no
tempo, este ‘agora’ no gozo tem uma certa completude e totalidade, ndo aponta para
além de si mesmo para completar-se. *°

Mais recentemente Heleen M. Keizer®®? propds uma interpretacdo distinta
do termo ai@v, ela defende que este termo “eternidade”, entendido como
atemporalidade ou infinidade, € o resultado do desenvolvimento de uma concepc¢éo
posterior a Platdo, sendo, portanto, anacrénico aplicar este significado a palavra
al@v no Timeu. Em sua analise do texto de Platdo prefere partir do significado
basico da palavra que se encontra na tradicdo anterior: vida/tempo, vida em seu
sentido completo, a nocdo de tempo implica a no¢do de completude da vida. Tanto
0 arquétipo quanto a cOpia sdo no texto um ser vivo, assim sendo, 0 dnuiovpyog
(Demiurgo) ao ordenar o movimento do gerado de acordo com o nimero, atraves
do movimento circular, esta dando o toque final a sua criacdo, fazendo o universo
completo e perfeito na medida do possivel, este toque final da ao que foi gerado o

aspecto de ai@v, no sentido de vida em seu sentido completo; o mais perfeito

560 EGGERS LAN. C., Las nociones de tiempo e eternidade de Homero a Platon. Proclo In Tim Il
42, 24-33. p. 179. Em efecto, el ‘és’ que se cordinha con el ‘era’ y el ‘sera’ no conviene a los
inteligibles; solo aquel ‘és’ alejado totalmente de aquellos, y que no tiene reflejo alguno del tiempo
y esta delimitado segun la medida de lo eterno, és atribuible a los deuses y a los inteligibles. Porque
asi como hay um ‘siempre’ tanto para lo eterno como para lo temporal, también és doble el “és’: el
que armoniza com los seres verdaderamente reales y el que se harmoniza con las cosas del mundo.
(Traducéo nossa).

%61 |bid., p. 181.

%62 KEIZER, Heleen M. Eternity revisited, p. 62.
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possivel, visto que ai@v em sua plenitude é uma caracteristica do arquétipo. Por
iss0 0 ai@v (eternidade) no gerado é o que chamamos de ypovog (tempo).

Assim sendo o tempo € 0 modo como a copia imita 0 ai@v, € um aspecto,
um “modo de ser” daquilo que foi gerado pelo dnuiovpyos. Xpovog € visto de uma
maneira positiva, pois é o acabamento, o aperfeicoamento do Cosmo, é um
desdobramento do ai@v. Se ai@v significa eternidade como atemporalidade, como
pode ser aplicado justamente aquilo que é temporal, como €é aplicado também a
copia?

Para Helleen keizer’® ai@v e ypévoc ndo sdo contrarios. A caracteristica
marcante do arquétipo ¢ ser “sempre imutavel e imével”, ao passo que a copia, o
céu e o0 tempo, estdo sempre em “movimento” de acordo com o numero.

Movimento implica uma pluralidade de lugares e tempos, era, é e serd; ao
passo que o repouso do arquétipo representa o “permanecer na unidade”. Por isso o
“¢” se aplica de maneira mais propria ao arquétipo que esta em repouso, ao passo
que era e sera designam movimento. Assim sendo, a maioria dos scholars estariam
cometendo um anacronismo ao traduzir e interpretar ai@v como eternidade
significando atemporalidade, estariam influenciados, na leitura de Platdo, por
concepcdes posteriores a Platdo, principalmente neoplatdnicas. Platdo quer que
vejamos na ordem racional do movimento circular dos astros no céu, gue chamamos

tempo, uma representacdo do ai@v, da “completude de vida” do arquétipo.

Assim, o tempo foi, pois, gerado ao mesmo tempo que o céu, para que, engendrados
simultaneamente, também simultaneamente sejam dissolvidos — se é que alguma
vez a dissolucéo surja nalgum deles. Foram gerados também de acordo com o
arquétipo da natureza eterna, para que Ihe fossem o mais semelhantes possivel; é
que o arquétipo é ser para toda a eternidade, enquanto que a representacdo foi, é e
sera continuamente e para todo o sempre deveniente.5%*

Nesta parte Platdo afirma que o tempo (ypdvog), surge, € gerado, engendrado
(yéyovev) simultaneamente ao céu (odpavod), de modo que simultaneamente (ciua)
sdo gerados e simultaneamente dissolvidos (Avf@aiv) se se dissolve um deles, ou

seja, um ndo existe sem 0 outro, se qualquer um dos dois deixa de ser, 0 outro

563 KEIZER, H. M., Eternity revisited, p. 63.

564 Timeu, 38b6 — 38c1. ypovoc & obv pet’ ovpavod yéyovey, tva dpa yevvnOévTsg Lo kol AvO@Gty,
Gv ToTE ADGIG TIG AOTAV YiyvnTot, Kod KT T0 Topddetyo Tig drimviag pOcemc, tv' dg OpLo10TaTOg
adT® Katd SHvapy 7 0 HEv yap On mapéderypo mhvta aidve dotv v, 6 8 ad S Téhovg TOV
dmovto xpovoV YEYOVAGS T€ Kol OV kol E00UEVOC.
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também n&o ser4, sdo codependentes. Como demonstra Taylor®®®, Timeu, depois de
falar da constitui¢do da alma do mundo, trata da “fabricacdo de tudo o que dentro
dela é corporeo”® | 0 voic (intelecto) une a alma e tudo que que nela é corporeo
pelo centro “ajustando o centro de um ao centro do outro, uniu-os.”>®’

A alma, entrelacada desde o centro até a extremidade do céu com o corpéreo
e girando em torno de si mesma, “deu inicio ao comeco divino de uma vida
inextinguivel e racional para todo o sempre”°%, posteriormente ele deixa claro que
o corpo do céu, que é visivel, (cdua dpatov ovpavod)®®® faz parte disso que esta
para todo o sempre: “Assim foi gerado o corpo do céu, que é visivel, e a alma,
invisivel e que participa da razdo e da harmonia e € a melhor das coisas engendradas
pelo melhor dos seres dotados de intelecto que sio eternamente.”>’°

Esta claro que Timeu afirma que céu serad para todo o sempre, até mesmo
para se adequar mais perfeitamente ao paradigma eterno. O dissolver do céu ou do
tempo sdo colocados como uma possibilidade; ndo esta afirmando que eles de fato
acabardo, somente quer dizer que se for dissolvido um, o outro também € destruido,
para ressaltar a simultaneidade e codependéncia dos dois. Tanto o céu quanto o
tempo foram gerados o mais semelhante possivel ao arquétipo eterno, ambos séo

simultaneamente eixova (imagem).

A partir do raciocinio e do designio de um deus em relacdo a geracdo do tempo,
para que ele fosse engendrado, gerou o Sol, a Lua e cinco astros, que tém o nome
“planetas”, para definirem e guardarem os niimeros do tempo. Tendo construido os
corpos de cada um deles — sete ao todo —, o deus estabeleceu-o0s nas 6rbitas que o
percurso do Outro seguia, em ndmero de sete delas: na primeira a Lua, a volta da
Terra; na segunda o Sol, por cima da Terra; a Estrela da Manh@ e o astro que dizem
ser consagrado a Hermes na rota circular que tem a mesma velocidade que o Sol,
ainda que lhes tenha cabido em sorte um impeto contrario ao dele. Dai decorre que
0 Sol e a Estrela da Manhd (o astro de Hermes) sucessivamente se alcancem e sejam
alcangados mutuamente. Quanto aos outros astros, se alguém quisesse precisar
onde e por que motivos o deus os estabeleceu sem deixar de lado nenhum deles,
esse discurso, que é secundario, causaria mais dificuldades do que o objectivo

%5 TAYLOR, A. E., A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 190

566 Timeu, 36d7 — 36e1.(...) petd ToDTO TV TO COUATOEISES EVTOC 0TTiG

567 |bid. 36e1 étektaivero Kai PEGOV PEGT GLVAYOYMY TPOGT)PLOTTIEV

568 |hid. 36e 3-4. Oeiav apynv fipEato dmavoTov Kai Euppovog Biov TPOC TOV GUUTAVTA YPOVOV.
569 |hid., 36e5.

570 |bid., 36e4 — 37a2. kai 1O piv o1 odpa Opatdv ovpavod yéyovey, odTh 88 dOpaTog Hév,
Aoyiopod 8¢ petéyovaa Kol approvias yoyn, IOV vontdv dei te Hvtov Ko Tod dpictov dpiot
YeEVOUEVT T®V YeEVVNBEVTQV.
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principal em funcdo do qual seria desenvolvido. Quanto a este assunto, pode ser
que mais tarde o abordemos com a atencdo que merece.>’

Como foi visto anteriormente, movimentar-se de acordo com 0 numero
(xaz’ épi1fuov), segundo Cornford®’?, significa que o tempo é medido por uma
pluralidade de partes recorrentes, que é caracteristica do movimento circular.
Comentando esta parte do texto ele afirma que os planetas tém uma utilidade
especial para a humanidade: serem marcadores dos periodos do tempo e atraves
desta marcacado, ensinar aos homens contar e calcular, em outras palavras, a terem

acesso a matematica, como esta em 47a:

Em meu entender, a visdo foi gerada como causa de maior utilidade para nds, visto
gue nenhum dos discursos que temos vindo a fazer sobre o universo poderia de
algum modo ser proferido sem termos visto os astros, 0 Sol e o céu. Foi o facto de
vermos o dia e a noite, 0s meses, 0 circuito dos anos, 0s equindcios e 0s solsticios
que deu origem aos nimeros gque nos proporcionam a nocdo de tempo e a
investigacéo sobre a natureza do universo.5’®

O universo e construido de forma ordenada; ordenacdo que se reflete na
matematica utilizada na construcdo da alma do mundo; se movimenta também de
maneira ordenada, em movimentos circulares que se ddo de acordo com o namero.
Os planetas servem para mostrar a humanidade esta matematica através do
movimento; o tempo €é justamente esta ordenacdo enquanto manifestada pelos
planetas. S&o como ponteiros de um relégio, tém a funcéo de indicar uma ordem
que esta além deles.

Taylor observa®’* que primeiro se menciona a geracéo do Sol, da Lua e dos

cinco astros e, posteriormente, se fala da construcéo dos corpos (eouaza) de cada

571 Timeu, 38 ¢2 — e2. £& odv Adyov Kkai Srovoiag Beod oG TPAC YPOVOL Yéveoty, tva yevvnOf
¥poOvog, fiMog kol cedqvn kol mévte GAAa dotpa, €mikAnv €yovia mloavntd, €ig dopiopov Kol
QLAAKTV ApOU®Y YpOVoL YEyovev: chpata 6¢ avT®dVv Ekdotov momoag 0 Bedg EBnkev €ig Tag
epLpopag g M Batépov mepiodog figwv, £t ovoog Gvra (38d) €mtd, ceAqvny pev &ig TOv mept YRV
TpdTOV, A0V OE €ig TOV 6gbTEPOV VTEP YT|G, EWPOPOV 8¢ Kal TOV iepov Epuod Aeyouevov eig tov
Tayer pev iocddpopov MAlw kdkiov idvtag, v O¢ évavtiav eilnydtag advtd Svvapv: 6bgv
KkataAappdvovsiv te Kol KotoAopfdavovtotl katd TavTtd V' dAANA@V oG te kal 6 Tob Eppod kai
£0GPOPOC. TOL S Lo ol 1 kal S 8¢ aitiog idpdoaro, &l Tic énstiol mdoag, (38e) 6 Adyog ThpepyoC
AV mAéov v Epyov @v Eveko A&ysTon Taphoyotl. TadTo pév ovv fowg Téy dv Katd ooy Dotepov
g a&lag Thyotl dimynoemg:

572 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p 102.

573 Timeu, 47al - 6. dyig 81 katd TOV ERdV Adyov aitia tiig peyiotne deeAiac yéyovey fpiv, 8Tl TdV
viv Adyav mepl Tod TovTOg Aeyouévmv 0VdElc dv ToTe EppN N ufte dotpo pite iAoV unte ovpavov
id6vTmv. viv 3’ fuépa e Kai vo& dpbeicat UvEg Te Kal EvianTtdv mepiodot kai ionuepion Kai tpomal
pepnyévnvrat pev apbpov, xpdvov ¢ Evvolav mepi te TG Tod TavTog PUcES CRTnoty Edocay.

S TAYLOR, A. E., A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 191.
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um deles. Por tras desta distin¢do, estd a concepcdo de que 0s astros Sdo corpos
visiveis animados e guiados por almas que séo consideradas como divinas, como
aparece nas Leis, quando se fala sobre como a alma conduz o corpo visivel do Sol
em sua orbita. “Quer essa alma se encontre no carro do Sol para nos trazer sua luz,
que por tudo se espalha, quer o empurre externamente, ou seja como for, todo
homem devera té-1a na conta de uma divindade.”” A ordem dos planetas, Lua, Sol,

578 que, segundo Taylor,>"" era

Vénus e Mercdrio, € a mesma presente no mito de Er
de maneira generalizada reconhecida pelos astronomos pitagoricos do século V A.
C.

Os Planetas sdo colocados nas 6rbitas do percurso do Outro, no modelo feito
por ocasido da constitui¢io da alma do mundo.>’® Segundo Brisson®’®, Platdo segue
0 processo metaldrgico de construcdo de uma esfera armilar, um modelo do Cosmo
feito em metal, em que os movimentos da esfera externa e dos planetas séo
representados por anéis. As revolucbes do ceu sdo consideradas movimentos da
alma e 0 movimento da esfera externa (O Mesmo) que possui a superioridade,
corresponde ao movimento de todo o corpo do Universo, carrega consigo todo
contetido da esfera, incluindo os planetas que possuem movimentos préprios em

suas Orbitas. Este movimento de todo o corpo do mundo afeta também a Terra que

575 PLATAO. Leis e Epinomis. Tradug&o de Carlos Alberto Nunes. Para: Universidade Federal do
Para. 1980. 899a.

576 PLATAO. Republica. Introdugdo, traducdo e notas de Maria Helena da Rocha Pereira. 9 ed.
Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian. 2001. 616e. p. 588.A interpretacdo dos planetas, em
paréntesis, € de Maria Helena da Rocha, seguindo Cornford, na nota nimero 48 da presente edic&o:
O circulo do maior era cintilante, (circulo das estrelas fixas) o do sétimo (Sol) era o mais brilhante,
o do oitavo (Lua) tinha a cor do sétimo, que o iluminava, o do segundo (Saturno) e o do quinto
(Mercdrio) eram muito semelhantes entre si, um pouco mais amarelados que aqueles, o terceiro
(Jupter) era o que tinha a cor mais branca, o quarto era avermelhado (Marte), o sexto (Vénus) era o
segundo em brancura. O fuso inteiro girava sobre si na mesma dire¢ao, mas, na rotagao desse modo,
os circulos interiores andavam a volta suavemente, em direcdo oposta ao resto. Dentre estes, 0 que
andava com maior velocidade era o oitavo, seguiam-se, a0 mesmo tempo, 0 sétimo, o0 sexto e o
quinto, o quarto parecia ficar-lhes em terceiro lugar nesta revolugéo em sentido retrégrado, o terceiro
em quarto, e o segundo em quinto.

S TAYLOR, A. E. A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 192.

578 Timeu, 34c - 36d. p. 106-107. Entdo, cortou toda esta composigdo em duas partes no sentido do
comprimento e, sobrepondo-as, ao fazer coincidir o centro de uma com o centro da outra,
(semelhante a um X) dobrou-as em circulo, juntando-as uma a outra pelo ponto oposto aquele pelo
qual tinham sido ligadas, e imp0s-lhes aquele movimento circular que gira no mesmo local; destes
dois circulos, fez um exterior e outro interior. Entdo, determinou que o movimento exterior
corresponderia a natureza do Mesmo, e o interior a do Outro. Fez com que 0 movimento do Mesmo
se orientasse para a direita, girando lateralmente, e que o do Outro se orientasse para a esquerda,
girando diagonalmente, e deu preeminéncia a érbita do Mesmo e do Semelhante, pois a ela sé deixou
ficar indivisa. Por outro lado, a 6rbita interior dividiu-a em seis partes e formou sete circulos
desiguais, fazendo corresponder cada um deles a um intervalo duplo ou triplo, de tal forma que havia
trés tipos de intervalos.

579 BRISSON, L, Le Méme et I'Autre dans la structure ontologique du Timée de Platon. p. 38-41.
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esta no centro, fazendo com que ela gire de acordo com a esfera externa das estrelas
fixas, seguindo a revolugdo do Mesmo.

Os movimentos dos planetas sdo associados a0 movimento do Outro que €
distribuido em sete Orbitas. Assim estes possuem o movimento do Outro, em
sentido contrario ao sentido do Mesmo; e, a0 mesmo tempo, possuem algo do
sentido do Mesmo, por estarem inseridos no movimento de sua grande esfera; por
isso possuem um movimento duplo. %8 Sol, Vénus e Mercurio, tomados como um
grupo de velocidade similar, completam seu curso junto com o ano Solar, mesmo
os dois Ultimos tendo um impeto contrario ao do Sol.

Segundo Cornford, eles representam o movimento do Outro, assim, uma
rotacdo completa do Outro equivaleria a um ano, assim como uma revolugédo
completa do Mesmo, das estrelas fixas, equivaleria a 24 horas.>®! As orbitas dos
outros astros ndo sdo analisadas nesta sentenca do Timeu. Estes movimentos do
Mesmo e do Outro sdo movimentos da Alma do Mundo, ou seja, sd0 movimentos
cognitivos; expressam a racionalidade e a ordem de todo o Universo. Os Planetas,
colocados nas orbitas do Outro, manifestam ao ser humano em seu movimento esta
ordem: mostram o nUmero; tornam possiveis a0 homem a matematica. Assim, a
ordem do pensamento ou a racionalidade humana, manifestada também na
matematica, corresponde a ordem e racionalidade do Universo. O tempo é esta

manifestacdo.

Assim, logo que cada um dos astros que eram necessarios para constituir o tempo
obteve 0 movimento que lhe que lhe era adequado, e depois de terem sido
engendrados como corpos vivos vinculados as almas, aprenderam aquilo que lhes
estava prescrito: a Orbita do Outro, que, por ser obliqua, atravessa a Orbita do
Mesmo e é dominada por ele. Alguns astros deslocam-se em circulos maiores, e
outros em circulos mais pequenos; 0s que estdo nos circulos mais pequenos
deslocam-se mais rapidamente e os que estdo nos circulos maiores deslocam-se
mais lentamente. E por causa da 6rbita do Mesmo, parecia que 0s que se
deslocavam mais rapidamente eram alcancados pelos que se deslocavam mais
lentamente, quando eram aqueles que alcancavam estes. Com efeito, o deus, ao
fazer girar em torno do eixo todos os circulos dos astros, como uma espiral, fazia
parecer que 0 movimento era duplo e em sentidos opostos e que o que se afastava
mais lentamente do que era mais rapido era o que estava mais perto®®?

80 CORNFORD, F. M., Plato’s Cosmology, p 76.

581 |bid., p 83.

582 Timeu, 382 — 39b2. &ne1dm) 8¢ ovv €ig TV £0VTH TPEMOVSOY EKAGTOV APIKETO POPAY TV doa
£€0el ovvomepyaleoBar ypdvov, Oeopolc te Euyoyolg oopata Oebévta (o Eyevwnbn 10 TE
npootoyLv Enabdey, kot 51 Ty Batépov popav (39a) mhayiov odoov, S10 Tiig TavTod popdg iovong
T€ Kol KPATOVWEVNG, TO eV peilova adtdv, 10 6 AATTm KOKAOV 6V, BdtToV HEV Td TOV EAATTM, TAL
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Os movimentos dos planetas séo afetados pelo movimento do Mesmo, que
domina todo o Universo e 0 movimento do Outro, no qual séo inseridos. Isso gera,
segundo Cornford®®®, duas consequéncias: a primeira € que o circulo do Mesmo é o
mais externo e corresponde ao das estrelas fixas, € 0 maior e mais rapido de todos,
pois completa seu ciclo em 24 horas; 0s planetas, por sua vez, possuem varias
velocidades e estdo no sentido do Outro, inverso ao Mesmo. Os planetas giram em
torno de um eixo como uma espiral, um redemoinho: 0s que estdo mais proximos
do eixo, como a lua, giram mais rapido, e podem até dar varias voltas no periodo
que os mais distantes, como Saturno, ddo uma. Se deixarmos de lado 0 movimento
do Mesmo, que afeta tudo, a Lua alcanga Saturno, ela ultrapassa saturno uma vez
por més. Mas, por causa do movimento do Mesmo, que gira 0 todo em sentido
contrario e mais rapido, pois carrega as estrelas e planetas em volta da Terra uma
vez por dia, 0s mais lentos parecem ultrapassar 0s mais rapidos.

A segunda consequéncia é o movimento duplo da torsdo espiral. Se
imaginamos uma esfera celeste girando como um todo para o lado direito, enquanto
0s anéis dos planetas giram mais lentamente para o lado esquerdo, os planetas, um
em relacdo ao outro, seguirdo uma torsao espiral, ou seja, cada um mantém seu
movimento circular fixo, sua Orbita fixa circular em sentido contrério ao espiral, e
0 movimento do espiral como um todo; por isso Platdo fala de movimento duplo e

em sentidos opostos.

Para que houvesse uma medida evidente para a lentiddo e para a rapidez com que
se cumprissem as oito Orbitas, o deus instalou uma luz na segunda 6érbita a contar
da Terra, a que agora chamamos Sol, de modo a que o céu brilhasse ainda mais
para todos e que 0s seres-vivos aos quais isso dissesse respeito participassem do
nimero de modo a ficarem a conhecer a 6rbita do Mesmo e do Semelhante. Deste
modo e por estas razdes foram gerados a noite e o dia— o percurso circular uniforme
e regular. Temos um més quando a Lua, depois de ter percorrido o seu proprio
circulo, alcanca o Sol; temos um ano depois de o Sol ter percorrido o seu proprio
circulo. A excepgdo de uma minoria, a maior parte dos homens néo teve em conta
os circulos dos outros astros nem lhes deu nomes nem, observando-os, estudou
através dos nimeros as relacdes entre eles, de tal forma que, por assim dizer, ndo
sabe que hd um tempo definido para 0s seus cursos errantes nem que Sao
inconcebivelmente numerosos e admiravelmente variegados. Em todo o caso, é
pelo menos possivel perceber que o nimero perfeito do tempo preenche o ano
perfeito cada vez que as velocidades relativas da totalidade das oito o6rbitas,

8¢ tov pello Ppadvtepov mepev. Tfj 01 TadTod Popd TG TAYIoTO TEPUOVTO, VIO TMV Ppadvtepov
iovtov €paiveto kotolouBavovta katorapfdvesdol. Tavtoag yop To0g KOKAOVG 0TV GTPEPOVCQ
ghka 10 T Suyfy kord (39b)ta évavtia dpa mpoiévar to Ppadttata oV a4’ avtiig odong ToyioTng
€Yy0TaTOo ATEPALVEV.

%83 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 114.
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medidas pelo circulo do Mesmo em progressdo uniforme, se completam e voltam
ao inicio. Foi deste modo e por estas razdes que esses astros engendrados que
percorrem o céu assumiram um ponto de retorno, para que o mundo fosse o mais
semelhante possivel ao ser perfeito e inteligivel, bem como para que constituisse
uma imitacdo da sua natureza eterna.’®*

O objetivo do onuiovpyoc (Demiurgo), ao colocar os planetas em suas
respectivas orbitas e constituir o tempo, é fazer com que o ser humano participe do
namero atraves do conhecimento da 6rbita do Mesmo e do Outro, que desenvolva
a matematica pelo calculo do tempo, dos dias, meses e anos. Para que fosse possivel
ao homem o calculo das orbitas celestes, era necessaria uma unidade de medida
visivel, °® para que, com base nesta unidade, se calculasse o restante. N&o ¢ possivel
calcular a lentiddo ou a rapidez sem esta unidade de medida. O periodo do dia e da
noite, que equivale a uma rotacdo completa do céu inteiro pelo movimento do
Mesmo, é a menor divisdo, por isso mesmo, se torna a unidade para o célculo ser
realizado.

A luz do Sol tem a fungéo de fazer com que a humanidade observe esta
revolucdo iluminando o céu seguido pela escuriddo da noite; assim ele fornece
unidade de medida visivel, com base na qual se pode calcular a lentiddo e rapidez
dos astros. Sem a unidade ndo h& matematica, ndo ha participagdo no numero. O
homem tem acesso a uma unidade de medida, através da observacdo da unidade
formada pelas orbitas do Mesmo e do Outro, tornadas acessiveis ao homem pelo
Sol. Existe a unidade de um més, tornada acessivel pelo movimento da lua.

O numero perfeito do tempo (zéleog dpifuogc ypdovov) equivale ao ano
perfeito,>® que é a unidade formada pela rotacio do todo, quando todos os astros

584 Timeu, 3903 - 39e2. iva & €in pérpov vapyéc Tt pdg dAANAa Bpadviitt Kol Téyel kai To mepi
TAG OKTM POPAG TOPEVOLTO, PMG O BE0C avijyev €v i TPOg Yijv devTépa TAOV TEPOd®V, O 1 VIV
kekAnkapev fiov, iva dtt pdAiota €ig droavio eoivol TOov ovpavov petdoyol t€ apduod ta (Ho
éc01g v Tpootikov, paddvta mapd thg TavTod kel dpoiov (39¢) meprpopdc. VOE uiv odv fuépa €
véyovev oVTeg Kol o1 TadTa, 1 THG LG Kol PPOVILMOTATNG KUKANGE®S TePlodog: elg 6¢ Enedav
ceMvn meptelBodoa OV gavtiig kKukAov iAoV Emukataldfn, viontdg 6¢ 6moTav Alog TOV E0TOD
meplENO KOKAoV. TOV & GAAOV TOC TEPLOdOVE OVK Evvevonkoteg GvBpmmot, TANV OAiyol TdV
TOAAGV, oVte dvopdalovoty obte Tpog dAANAA cuppeTpoDVTAL GKOTTODVTES AplBLoic, Bote MG Emog
(39d) einelv ovk icacwv ypovov dvio TAG TOLTOV TAGVOG, TANOEL P&V ApMYdve YPOUEVAG,
TEMOUCIMIEVOG 88 BopooTde: 6TV & Sumg ovd&v fTToV KaTavofical Suvatdv MG & ye TéAeog
apOpOG YPOVOL TOV TELEOV EVIAVTOV TANPOT TOTE, GTOV UTOCAHY TAOV OKTM TEPLOdWV TA TPOG BAANAQ
ovunepavOévo tayn oyl KEPOANV 1@ T0D TaTOD Kol O0poimg 10vTog avapetpndévio KOKA®. Katd
Tadto o1 Kol Tobtev Eveka £yevvion tdv dotpmv doa ot 0OpavoD TOPELOLEVE EGYEV TPOTAC, Tval
108¢ (39¢) ¢ duodTaToV 1 7@ TELEW Kol Vot {hm TpdC TV THi¢ Statwvicg pipnc evoewc.

85 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 115.

%86 O termo “perfeito” deve ser entendido como “totalmente feito”, completado, acabado, realizado
plenamente, plenamente desenvolvido, de acordo com os possiveis significados da expressdo
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retornam ao seu ponto de partida. O movimento circular faz com que o planeta volte
ao seu ponto de origem. A principal caracteristica do modelo eterno € permanecer
na Unidade. Aquilo que foi gerado, pertencendo ao ambito do devir, ndo pode
permanecer na unidade, mas pode, na medida do possivel, imitar este permanecer
voltando sempre ao mesmo ponto de partida através do movimento circular,
imitando a unidade: formando um ciclo. Através deste movimento, que é
evidenciado ao homem pelo Sol, 0 homem tem acesso a uma unidade de medida
visivel, participando, assim, do numero e desenvolvendo a matematica.

Quando se fala de nuimero quer se evidenciar “a correlatividade e
comensurabilidade dos elementos de um sistema.”®®’ Por isso, quando o homem
desenvolve a matematica, estd, de certa forma, participando do numero tendo
acesso a nocdo de unidade do Cosmo; unidade esta que pertence com mais
propriedade ao modelo eterno. Os corpos celestes em seu movimento correlativo e
organizado sdo uma imitacdo do arquétipo. Estas relagcdes, por sua vez, sdo
apreendidas como namero pelo homem, que dentre as espécies vivas, é capaz de
apreender.>® A unidade do modelo eterno funda e mantem a unidade do Universo.
“Essa eternidade devera ser entendida nd0 como oposta ao tempo, mas como sua
fundadora: unidade e poder vital omnipresente que leva o tempo a desdobrar-se e
nela manter, também, a sua unidade.””°

Sendo assim, através da matematica o ser humano realiza uma
“reconstitui¢io do Uno™®® que o tempo busca representar na correlagio dos
movimentos circulares ordenados. O tempo no Timeu se da, essencialmente, na
cosmologia; € apreensivel e compreensivel pelo célculo, é um eixo de articulacdo
com 0 noético, pois através dele se dd um acesso a unidade que pertence ao modelo,
gue no devir representa a eternidade, o uno e permanente. O homem é um dos
elementos deste Universo que estd nesta ordem ciclica do tempo, “na harmonia dos
movimentos celestes animados pelo vodg (intelecto), no seu movimento ciclico, tem
a alma a possibilidade de participacdo, integrando-se assim, enquanto homonoetica,

nessa harmonia.”®%!

téAsog. Cf. MONTANARI, Franco. Vocabolario della lingua greca. Greco — italiano. op cit. p.
2356.

87 FIALHO. M. C., Sobre o dia no Timeu, p. 70.

588 |bid., p. 72

%89 Ibid., p. 71.

50 Ibid., p. 72.

1 Ibid., p. 75.
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4.3
Tempo e eternidade nas Confiss6es e Comentarios ao Génesis.

Depois e termos analisado o Discurso do Timeu sobre o tempo, vamos
aprofundar esta questdo em Agostinho. Primeiramente analisaremos a questdo do
tempo e da eternidade no que se refere ao ambito da criagéo, partindo do relato do
Génesis. Veremos como o0 autor concilia a eternidade de Deus e a sucessao temporal
do relato biblico. Posteriormente, aprofundaremos a questdo da dimens&o subjetiva
do tempo nas Confissdes.

Os termos gregos ai@v e ypovog sao geralmente traduzidos em latim por
aeternitas e tempus. Do ponto de vista etimoldgico, aeternitas deriva de aevus, que
por sua vez tem a mesma origem etimoldgica da palavra ai@v; ambas tém sua raiz
no fonema indo-europeu aiwg, expressao que indica a duracdo, em geral, a duragéo
longa e sem limites. Este termo, por sua vez, vem da forma ““ayu, yu” que comporta
varios sufixos de derivacdo. Seu sentido primitivo seria “ayuh”, que designa a
“forca vital”, este é o sentido mais antigo da palavra. Tanto ai@v cOmo aevus
indicam dura¢do, mas com raiz etimologica em uma expressao que indica “forga
vital” 5%

Ja a palavra tempus tem como base a ideia de uma fracao de duracdo, de
onde surgiu a expressao “tempora”, que no latim indica porgdes de tempo, épocas
dos anos, momentos do dia, as estacdes no ano, em oposi¢ao a aevum, que designa
duracdo sem especificacdo de delimitacdo. % Desta ligacdo com as estacdes e 0
clima deriva a palavra “tempus” e “tempestas”, que significa tempestade.

No significado basico de tempus se encontra a ideia de esticar, aquilo que é
esticado. Segundo Michiel de Vann, % desta raiz surge a palavra “témporas” nas
linguas neolatinas, que designam a regido do rosto, nas laterais da fronte, acima dos
olhos, onde a pele ¢ “esticada”. Deste significado bésico se evolui para o sentido de
medigdo, medida, de onde vem o termo latino “templum” como o espago sagrado e
“temperatio”, que ¢ uma combinagdo proporcionada, feita na medida certa,
equilibrada.

Existe uma certa proximidade entre os termos ai@v e aevus, por ambos

terem uma raiz comum no indo-europeu. Mas 0 mesmo ndo se pode dizer em

%92 ERNOUT, A., Dictionnaire étymologique dela langue latine, p. 14.
593 |bid., p. 681.
%94 VAAN. M., Etymological dictionary of latin and the other italic languages, p. 611.
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relacdo a origem e significado basico dos termos ypdvog e tempus. Como foi visto
anteriormente, em Homero ypdvog significa sempre uma duracdo; nunca se refere a
um ponto fixo numa linha temporal, sempre estd ou se da com acontecimentos ou
situagdes especificas designadas como “muito tempo” que, geralmente, sdo
negativas.>®

J& o termo eaternitas, encontrado pela primeira vez em Cicero, como
adjetivo abstrato de aevus, encontramos no termo Qrego aiwviog um
desenvolvimento analogo em relacdo a ai@v. H4 um outro termo grego mais raro,
aioviétyg, presente em Didimo o Cego no quarto século depois de Cristo, >% que
possui um alto grau de abstragdo que é propria do periodo patristico. O termo latino
“cternidade” (aeternitas) implica sem seu significado desenvolvimentos filosoficos
préprios do ocidente latino da era cristd ausentes no primitivo termo aic@v ou aevus.
Aeternitas ndo coincide totalmente com o termo aicv nem tempus coincide
totalmente com o termo grego ypovoc. Apesar da filosofia patristica latina do
ocidente cristdo ter como ponto de partida a filosofia grega, esta diferenciacdo deve
ser levada em conta para ndo cometermos o erro de anacronismo.

Citaremos aqui o primeiro capitulo do Génesis em Latim utilizado por
Agostinho, retirado de seus comentarios ao Génesis. Esta versdo do Génesis é uma
traducdo da Septuaginta ao Latim e difere, em alguns termos, da traducdo da
Vulgata. Como foi visto no primeiro capitulo, a traducéo da Septuaginta ndo reflete
exatamente, principalmente nos cinco primeiros versiculos, o texto original
hebraico. Agostinho ndo conhece o hebraico, supde que o texto que tem em maos

esta totalmente correto e faz suas reflexdes a partir deste texto.

No principio fez Deus o céu e a terra (2) a terra era invisivel e informe, e as trevas
estavam sobre o abismo e o Espirito de Deus era levado sobre a agua (3). Disse
Deus: faca-se a luz, e a luz foi feita, (4) e viu Deus que a luz era boa, e separou
Deus a luz das trevas; (5) e chamou Deus a luz dia e as trevas noite. Foi feita a
tarde e foi feita a manhd, um dia. (6) E disse Deus: faca-se o firmamento no meio
das aguas, e dividam a 4gua da &gua; e assim se fez. (7) E fez Deus o firmamento,
e dividiu a &gua que estava abaixo do firmamento e a 4gua que estava sobre o
firmamento. (8) E chamou Deus ao firmamento céu. E viu Deus que era bom. E foi
feita tarde, e foi feita manha, dia segundo. (9) E disse Deus: congregue-se a agua
que esta abaixo do céu e um sé lugar e apareca a arida, e assim se fez; e se
congregou a agua que esta abaixo do céu em um s6 conjunto e apareceu a arida.
(10) E chamou Deus a érida, terra, e & congregacdo das aguas, chamou mar. E viu
Deus que era bom. (11) E disse Deus: germine a terra erva de alimento que leve

%% EGGERS LAN, C., Las nociones de tiempo y eternidade, p. 20.
% KEIZER, H. M., Eternity revisited, op. cit. p. 70.
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semente segundo seu género e semelhanga, e arvore frutifera que produza frutos, e
a semente que seja em si mesma segundo sua semelhanca sobre a terra. E assim se
fez. (12) E produziu a terra erva de alimento tendo semente segundo seu género e
semelhanca, e arvore frutifera levando fruto cuja semente nele esta4 segundo sua
espécie sobre a terra. E viu Deus que era bom. (13) E foi feita tarde e foi feita
manha, dia terceiro. (14) E disse Deus: facam-se os luminares no firmamento do
céu para que iluminem sobre a terra em inicia¢do do dia e da noite, e dividam o dia
e a noite, que eles sejam em sinais e tempos, em dias e em anos, (15) e estejam
como esplendor no firmamento do céu, para que iluminem sobre a terra. E assim
se fez. (16) E fez Deus dois luminares grandes, o luminar grande para iniciacdo do
dia e o luminar menor para iniciacdo da noite e as estrelas. (17) E colocou-os Deus
no firmamento do céu para que iluminem sobre a terra e para que sejam o principio
do dia e da noite, e dividam a luz e as trevas. E viu Deus que era bom. (19) E foi
feita tarde e foi feita manhd, dia quarto.

(20) E disse Deus: produzam as &guas répteis de almas vivas, e volateis sobre a
terra, junto ao firmamento do céu. E assim foi feito. (21) E fez Deus grandes
cetaceos e todo animal réptil, os quais sairam das aguas segundo seu género, e todo
volatil de asas segundo sua espécie. E viu Deus que era bons. (22) e os abengoou
Deus dizendo: crescei e multiplicai-vos e enchei as aguas do mar, e 0s volateis se
multipliquem sobre a terra. (23) E foi feita tarde, e foi feita manha, dia quinto. (24)
E disse Deus: produza a terra alma viva segundo seu género, quadripedes e
serpentes, e feras da terra segundo seu género, e animais domésticos segundo seu
género. E assim se fez. (25) E fez Deus as feras da terra segundo seu género, € 0s
animais domésticos segundo seu género, e todos os répteis da terra segundo seu
género. E viu Deus que eram bons.

(26) E disse Deus: facamos 0 homem a imagem e semelhanca nossa, e domine 0s
peixes do mar e as aves do céu e todos 0s animais, e toda a terra. E todos os répteis
que rastejam sobre a terra. (27) E fez Deus o0 homem, e o fez a imagem de Deus,
macho e fémea os fez. (28) E os abengoou Deus dizendo: crescei e multiplicai-vos
e enchei a terra e dominai-a. e tenham o dominio de todos o0s peixes do mar e de
todas as aves do céu, e de todos os animais domésticos e de toda a terra, e de todos
0s répteis que rastejam dobre a terra. (29) E disse Deus: Eis que vos dou todo
alimento que leva semente, que semeia semente que esta sobre toda a terra, e todos
0s répteis que rastejam sobre a terra. E toda arvore que tem em si fruto com
sementes que semeiam, e serdo para vos alimento; (30) E todas as feras da terra, e
todas as aves do céu, e todo réptil que rasteja sobre a terra, o qual tem em si espirito
de vida, e todo alimento verde para comida. E assim foi feito. (31) E viu Deus todas
as coisas que fez, e eis que eram muito boas. E foi feita tarde, e foi feita manhg, dia
sexto. (2.1) E foram terminados o céu e a terra e todo o seu ornato. (2) E finalizou
Deus no dia sexto as obras que fez; e descansou Deus no sétimo dia de todas as
obras que fez. (3) E abengoou Deus o sétimo dia e o santificou; porque nele
descansou de todas as suas obras que comegou a fazer.>®’

597 De gen. ad litt., livros do I — IV. In principio fecit Deus coelum et terram, (2) terra erat invisibilis
et incomposita, et tenebrae erant super abyssum et Spiritus Dei superferebatur super aguam. (3) Dixit
Deus: Fiat lux et facta est lux; (4) et vidit Deus lucem quia bona est, et divisit Deus inter lucem et
tenebras, (5) et vocavit Deus diem lucem, et tenebras vocavit noctem; et facta est vespera, et factum
est mane dies unus. (6) Et dixit Deus: Fiat firmamentum in medio aquarum, et sit dividens inter
aquam et aquam: et sic est factum. (7) Et fecit Deus firmamentum, et divisit Deus inter aquam quae
erat infra firmamentum, et inter aqguam quae erat super firmamentum. (8) Et vocavit Deus
firmamentum coelum. Et vidit Deus quia bonum est. Et facta est vespera, et factum est mane dies
secundus. (9) Et dixit Deus: Congregetur aqua quae sub coelo est in congregationem unam, et
appareat arida. Et factum est sic; et congregata est aqua quae sub coelo est in congregationem suam,
et apparuit arida. (10) Et vocavit Deus aridam terram, et congregationem aquae vocavit mare. Et
vidit Deus quia bonum est. (11) Et dixit Deus: Germinet terra herbam pabuli, ferentem semen
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O discurso de Agostinho sobre o tempo e a eternidade em seus comentarios
ao livro do Génesis se insere no contexto geral de disputa contra 0s maniqueistas.
Uma das primeiras criticas utilizadas pelos maniqueus sobre a criacdo envolve as

questdes sobre o tempo e a eternidade:

Costumam o0s maniqueus criticar dessa maneira o primeiro livro do Antigo
Testamento que tem o seguinte titulo, Génesis: porque estd escrito: no principio,
Deus criou o céu e a terra, perguntam: ‘em que principio? E dizem: ‘se Deus fez o
céu e a terra em algum principio, o que fazia antes de criar o céu e a terra? E por
que de repente Ihe aprouve fazer o que nunca fizera antes nos tempos eternos? 5%

secundum genus et secundum similitudinem; et lignum fructiferum faciens fructum, cuius semen sit
in ipso secundum similitudinem suam super terram. Et factum est sic. (12) Et eiecit terra herbam
pabuli, semen habentem secundum suum genus, et secundum similitudinem, et lignum fructiferum
faciens fructum, cuius semen eius insit secundum genus super terram. Et vidit Deus quia bonum est.
(13) Et facta est vespera, et factum est mane dies tertius. (14) Et dixit Deus: Fiant luminaria in
firmamento coeli, ut luceant super terram, in inchoationem diei et noctis, et ut dividant inter diem et
noctem; et sint in signa et tempora, et in dies, et in annos, (15) et sint in splendorem in firmamento
coeli, ut luceant super terram. Et factum est sic. (16) Et fecit Deus duo luminaria magna; luminare
maius in inchoationem diei, et luminare minus in inchoationem noctis; et stellas: (17) et posuit ea
Deus in firmamento coeli, ut luceant super terram, (18) et ut sint in inchoationem diei et noctis, et
ut dividant inter lucem et tenebras. Et vidit Deus quia bonum est. (19) Et facta est vespera, et factum
est mane dies quartus.

(20) Et dixit Deus: Educant aquae reptilia animarum vivarum, et volatilia super terram, secundum
firmamentum coeli. Et factum est sic. (21) Et fecit Deus cetos magnos et omne animal reptilium,
quae eduxerunt aquae secundum genus eorum; et omne volatile pennatum secundum genus. Et vidit
Deus quia bona sunt, (22) et benedixit ea Deus dicens: Crescite et multiplicamini, et implete aquas
in mari, et volatiliza multiplicentur super terram. (23) Et facta est vespera, et factum est mane dies
quintus. (24) Et dixit Deus: Educat terra animam vivam secundum genus: quadrupedia, et reptilia,
et bestias terrae secundum genus, et pecora secundum genus. Et factum est sic. (25) Et fecit Deus
bestias terrae secundum genus, et pecora secundum genus, et omnia reptilia terrae secundum genus.
Et vidit Deus quia bona sunt.

(26) Et dixit Deus: Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram; et dominetur piscium
maris et volatilium coeli, et omnium pecorum, et omnis terrae, et omnium reptilium repentium super
terram. (27) Et fecit Deus hominem, ad imaginem Dei fecit eum: masculum et feminam fecit eos.
(28) Et benedixit eos Deus dicens: Crescite, et multiplicamini, et implete terram, et dominamini eius,
et principamini piscium maris, et volatilium coeli, et omnium pecorum, et omnis terrae, et omnium
reptilium repentium super terram. (29) Et dixit Deus: Ecce dedi vobis omne pabulum seminale,
seminans semen quod est super omnem terram, et omne lignum quod habet in se fructum seminis
seminalis; vobis erit ad escam, (30) et omnibus bestiis terrae, et omnibus volatilibus coeli, et omni
reptili repenti super terram, quod habet in se spiritum vitae; et omne pabulum viride in escam. Et
factum est sic. (31) Et vidit Deus omnia quae fecit, et ecce bona valde. Et facta est vespera, et factum
est mane dies sextus. (2,1) Et consummata sunt coelum et terra, et omnis ornatus eorum. (2) Et
consummavit Deus in die sexto opera suae quae fecit; et requievit Deus die septimo ab omnibus
operibus suis quae fecit. (3) Et benedixit Deus diem septimum, et sanctificavit eum; quia in ipso
requievit ab omnibus operibus suis quae inchoavit Deus facere.

5% De gen. contra manich., 1.2.3. Primum ergo librum Veteris Testamenti, qui inscribitur Génesis,
sic solent Manichaei reprehendere. Quod scriptum est: In principio fecit Deus coelum et terram,
quaerunt, in quo principio; et dicunt: Si in principio aliquo temporis fecit Deus coelum et terram,
quid agebat antequam faceret coelum et terram? et quid ei subito placuit facere, quod nunquam antea
fecerat per tempora aeterna?


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

155

Nas Confissdes Agostinho cita inclusive uma brincadeira jocosa, uma
resposta aos que faziam esta pergunta sobre o que fazia Deus antes de Criar o ceu
e a terra: “Deus preparava o inferno para aqueles que perscrutam estes profundos

mistérios”%. Como observa Teske®%

, estas objecbes maniqueistas supdem em
Deus uma eternidade entendida como duracéo temporal infinita, pois Deus ndo faria
nada antes de criar o mundo; mudou de repente em sua inatividade no ato de criar.
Esta objecdo maniqueista tera grande importancia em seu conceito de eternidade.

Segundo Guitton®%

, 0S maniqueus sentiam prazer em ridicularizar a criacao
temporal do Génesis; para eles 0 mundo nédo teve um comeco, em seu dualismo
afirmavam que por um lado existia a luz, do outro as trevas que se opdem
eternamente, em uma duracéo pretérita infinita.

Desde o seu primeiro comentario ao Génesis em 388/389 Agostinho assume
a interpretacgao filoliana da expressao “no principio”. Para Filon, “no principio” (év
apyil) de Génesis 1,1 deve ser interpretada ndo no sentido cronoldgico, mas
teoldgico; pois o principio de todas as coisas é a Sabedoria de Deus.®%

Em Agostinho esta Sabedoria de Deus, como foi visto no capitulo anterior,
passa a ser Cristo. Utilizando uma citagdo do Evangelho de Jo&o 8,25 afirma que
Ele ¢ o “principio” de todas as coisas. Ele utiliza esta interpretacdo para evitar a
ideia de que antes do principio houvesse uma agdo temporal de Deus, dando inicio
ao principio. A acdo de Deus ndo é temporal. Se tal expressdo for entendida do
ponto de vista cronolégico, deve-se levar em conta que a pergunta sobre o que fazia
Deus “antes” de criar o mundo nado tem sentido, pois, semelhante ao Timeu, o tempo
comeca a existir simultaneamente ao céu e a terra.

Sendo assim, antes da criagdo, ndo existia um “antes” transcorrido, no qual
Deus pudesse de repente mudar de opinido e criar o que antes ndo tinha criado. O

“antes transcorrido” antes da criagdo depende do tempo para existir. Agostinho

chega a concluséo de que antes de criar o céu e a terra, ndo havia tempo transcorrido.

Respondemos-lhes que Deus fez o céu e a terra no principio, ndo no principio do
tempo, mas Senhor Jesus Cristo, ao lhe terem interrogado os judeus quem ele era,

599 Confissdes, XI. 12. 14. Alta, inquit, scrutantibus gehennas parabat.

800 SAINT AUGUSTINE. On Génesis. Translated by Roland J Teske S J. Nota 7. p. 49.
801 GUITTON, J. Le temps et [ ’eternité chez Plotin et Saint Augustin, p. 132.

602 FILONE DI ALESSANDRIA. Legum Allegoriae, 1. 43.
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respondeu: O principio, eu que vos falo. (Jo 8,25)%%. Ainda que acreditemos que
Deus fez o céu e a terra no principio do tempo, devemaos, por outro lado, entender
gue antes do principio do tempo ndo havia tempo. Por isso ndo podemos dizer que
havia algum tempo, quando Deus nada ainda havia feito. Pois como poderia existir
o0 tempo que Deus ndo havia feito, sendo ele o criador de todos os tempos? E se 0
tempo comecgou a existir com o céu e a terra, nao se pode encontrar algum tempo
antes que Deus tivesse feito o céu e a terra. Mas, quando se diz: “Por que lhe
aprouve de repente?”, assim se diz como se tivesse passado algum tempo no qual
Deus nada fez. Com efeito, ndo podia transcorrer o tempo que Deus ainda nédo
fizera, visto que ndo pode ser criador do tempo sendo 0 que existe antes do
tempo.®%

Para Agostinho h4, portanto, um comeco absoluto antes do qual ndo ha nada,
nem um ‘antes’. A eternidade ndo deve ser entendida como duracdo pretérita sem
fim. Isso suporia um antes transcorrido antes da criacdo do tempo. Deus esta antes
da criacdo pela eternidade ¢ ndo no tempo. Esta questao da existéncia de um ‘antes’
anterior ao tempo ja tinha sido tratada por Aristdteles. Ele afirma que entre os
antigos, o tempo sempre foi visto como nédo gerado, ele existe sempre, assim como
0 movimento, ele é eterno, no sentido de nunca ter tido um comeco cronoldgico, a

excecao de Platao:

Ademais, como poderia existir um ‘antes’ e um ‘depois’ se ndo existisse o tempo.
Porque o tempo € o numero do movimento e incluso um certo movimento. E posto
gue o tempo existe sempre, entdo é necessario que 0 movimento seja eterno. Mas,
sobre o tempo, parece que todos estdo de acordo, exceto um, pois dizem que é
ingénito. E justamente nisto se apoia Demacrito para mostrar que é impossivel que
todas as coisas sejam geradas, pois o tempo € ingénito. SO para Platdo ha geracéo

803 O texto grego original diz: v épynv 6 1 kai Laid duiv. A Vulgata de Sdo Jerénimo traduz por
Principium quia et loquor vobis. No latim Agostinho utiliza a seguinte traducdo: Principium, qui et
loquor vobis, que no portugués ficaria: Principio, o que fala a vos. A Biblia de Jerusalém traz uma
nota sobre este texto, afirma que se trata de um texto de dificil traducdo, porque possibilita varias
interpretagdes: ‘primeiramente, porque vos falo?’, ou ‘Por que vos falaria eu?” ‘De inicio o que vos
digo’, ou ainda ‘absolutamente, o que vos digo’. A Biblia de Jerusalém opta entdo pela seguinte
versdo: ‘O que vos digo desde o comego’. Afirma ainda que as tradugdes latinas, a utilizada por
Agostinho e a Vulgata, sdo gramaticalmente insustentiveis. Devemos admitir que Agostinho parte
de uma ma traducéo do texto biblico. Isso porém ndao compromete o sentido filosofico e teolégico
que ele quer comprovar por meio da citagdo biblica. Conferirr: Jo 8,25 nas diversas versdes biblicas
citadas nesta dissertagéo.

604 De gen. contra manich., 1. 2.3. His respondemus, Deum in principio fecisse coelum et terram,
non in principio temporis, sed in Christo, cum Verbum esset apud Patrem, per quod facta et in quo
facta sunt omnia 4. Dominus enim noster lesus Christus, cum eum ludaei interrogassent quis esset,
respondit: Principium, quia et loquor vobis 5. Sed etsi in principio temporis Deum fecisse coelum et
terram credamus, debemus utique intellegere quod ante principium temporis non erat tempus. Deus
enim fecit et tempora: et ideo antequam faceret tempora, non erant tempora. Non ergo possumus
dicere fuisse aliquod tempus quando Deus nondum aliquid fecerat. Quomodo enim erat tempus quod
Deus non fecerat, cum omnium temporum ipse sit fabricator? Et si tempus cum coelo et terra esse
coepit, non potest inveniri tempus quo Deus nondum fecerat coelum et terram. Cum autem dicitur,
Quid ei placuit subito, sic dicitur, quasi aliqua tempora transierint, quibus Deus nihil operatus est.
Non enim transire poterat tempus, quod nondum fecerat Deus; quia non potest esse operator
temporum, nisi qui est ante tempora.
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, pois diz qu i imu AU u du foi
do tempo, pois d e foi gerado simultaneamente com o céu e que o céu fo
gerado.®®

Agostinho segue Platdo, no sentido de afirmar que o tempo comecga com as
coisas, com o mundo. A criagdo teve um comego. Segundo Guitton,®%® o problema
da eternidade do mundo esta relacionado, naquele contexto, a muitos outros: a
felicidade da alma, a realidade do mal, a significacdo da historia, os atributos e a
ciéncia de Deus, inclusive a racionalidade da boa nova de Cristo, a eternidade de
Roma e a fidelidade a Cezar. A eternidade de Deus ndo deve ser entendida como
extensdo temporal ilimitada rumo ao passado ou ao futuro, mas como total auséncia
de temporalidade. Em Deus ndo ha tempo e sé ele é eterno desta maneira. O mundo
tem um comec¢o, mas a acdo criadora de Deus ndo, pois é realizada desde a

eternidade, que ndo tem antes e depois.

Vi que tu, Unico ser eterno, ndo comegaste a agir depois de incalculaveis espagos
de tempo, porque todos estes espacos de tempo, passados ou futuros, ndo poderiam
ir nem vir se tu ndo agisses, e ndo fosse permanente.®%’

Se em Deus ndo ha tempo, pois € o criador de tudo, inclusive do tempo, ndo
podem existir nele, que € eterno, mudancas, pois estas suporiam temporalidade.
Como Deus comegou a criar o mundo? Como nele pode existir uma nova vontade

que antes ndo havia?%®® “(...) como se pode falar de verdadeira eternidade, onde

805 ARISTOTELES. Fisica, Traduccion y notas: Guillermo R. De Echandia. Fisica VIII. 1. 251b 10
—18. Ademas, ¢cdmo podria haber un ‘antes’ y un ‘después’si no existiera el tiempo? Es mas, ¢cémo
podria existir el tiempo si no existiera el movimiento? Porque si el tiempo es el ndmero del
movimiento, e incluso un cierto movimiento, y puesto que el tiempo existe siempre, entonces es
necesario que el movimiento sea eterno. Pero, sobre el tiempo, parece que todos estan de acuerdo,
excepto uno, pues dicen que es ingénito. Y justamente en esto se apoya Demacrito para mostrar que
es imposible que todas las cosas sean generadas, pues el tiempo es ingénito. Sélo para Platon hay
generacion del tiempo, 'pues dice que fue generado simultaneamente con el cielo, y que el cielo fue
generado. (Traducdo a partir do espanhol nossa) Texto grego: mpog 8¢ tovTOg TO TPHTEPOV KOl
votepov TdG EoTon ¥povoL pn 6vtog; 1 ypovog py obomng Kivnoewgs; €l 01 €otv O xpdvog Kvioemg
ap1Ouoe i kivnoic Tic, simep del ypovog Eotty, dvaykn kai kiviowy &idov etvol. dAAY uiv mepi ye
xPOVOL EEm £VOC OPOVONTIKDG EXOvTee Qaivovial TAvTec: dyévntov yip sivar Aéyovoty. kol Sié
TOVTOV ANUOKPITOC Y& SEKVLGIY OC ASHVOTOV BIAVTO YEYOVEVAL: TOV Yap YPOVOV GyEVITOV Eival.
[M\dtov 8¢ yevvd povog: Gua pev yap avtov @ odpavd [yeyovévai], Tov & ovpoavov yeyovévorl
onotv.

806 GUITTON, J., Le temps et [’eternité chez Plotin et Saint Augustin, p 163.

807 Confissdes, VII, 15.21. Et vidi, quia non solum locis sua quaeque suis conveniunt sed etiam
temporibus et quia tu, qui solus aeternus es, non post innumerabilia spatia temporum coepisti
operari, quia omnia spatia temporum, et quae praeterierunt et quae praeteribunt, nec abirent nec
venirent nisi te operante et manente.

68 GUITTON, J., op. cit., p. 167.
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nasce uma vontade que antes néo existia? °®° Por outro lado, “se era eterna a vontade
de Deus que existisse a criatura, por que ndo ¢ eterna também a criatura?”’®'® Como
demonstra Carl G. Vaught®!!, estes questionamentos conduzem a um trilema: ou
nada é criado, ou Deus néo é eterno, ou a ordem criada é ela mesma eterna.

Agostinho responde dizendo que estas perguntas nascem da dificuldade
humana em compreender a eternidade de Deus. N&o se pode pensar a eternidade
com categorias do tempo. O discurso sobre a eternidade é, necessariamente,
negativo, no sentido de que se pode dizer o que ela ndo é por exclusdo de todo e
qualquer resquicio de temporalidade e mutabilidade. “Eles se esfor¢am para
conhecer as coisas eternas, mas o pensamento deles vagueia ainda na agitacao das
realidades passadas e futuras.””'?

A eternidade se distingue do tempo porque nela ndo ha sucessdo. Para
Agostinho, tudo o que nela ha, é simultaneo em um eterno presente. O tempo se da
justamente porque nele hd muitos movimentos passageiros que se alongam e nao

podem ser todos simultdneos em um mesmo presente.

Compreendera entdo que a duracdo do tempo s serd longa porque composta de
muitos movimentos passageiros que ndo podem alongar-se simultaneamente. Na
eternidade nada passa, tudo € presente, ao passo que o tempo nunca é todo presente.
Veréa entdo que o passado é compelido pelo futuro, que o futuro nasce do passado,
gue passado e futuro tem suas origens e existéncias naguele que é sempre presente.
Quem podera deter o coragdo do homem, a fim de que pare e veja como a
eternidade, ndo passada nem futura, sempre imdvel, determina o futuro e o
passado? Sera minha mao capaz de tanto? Ou podera minha boca obter efeito
semelhante através da palavra?'®

Como observa Carl Vaught®'4, o tempo possui uma dimens&o dinamica, pois

é constituido por muitos movimentos que se estendem, todos estes movimentos nao

699 Confissdes, X1,10,12. quomodo iam vera aeternitas, ubi oritur voluntas, quae non erat?

610 |pid., X1,10,12. si autem Dei voluntas sempiterna erat, ut esset creatura, cur non sempiterna et
creatura?

811 VAUGHT, C., G. Access to God in Augustine’s Confessions, p. 119.

612 Confissdes, X1,11,13. conantur aeterna sapere, sed adhuc in praeteritis et futuris rerum motibus
cor eorum volitat et adhuc vanum est.

613 |bid., XI. 11,13. et videat longum tempus nisi ex multis praetereuntibus motibus, quae simul
extendi non possunt, longum non fieri; non autem praeterire quidquam in aeterno, sed totum esse
praesens; nullum vero tempus totum esse praesens; et videat omne praeteritum propelli ex futuro et
omne futurum ex praeterito consequi et omne praeteritum ac futurum ab eo, quod semper est
praesens, creari et excurrere? Quis tenebit cor hominis, ut stet et videat, quomodo stans dictet futura
et praeterita tempora nec futura nec praeterita aeternitas? Numquid manus mea valet 70 hoc aut
manus oris mei per loquelas agit tam grandem rem?

614 VVAUGHT, C. G., Access to God in Augustine’s Confessions, p. 120.
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podem se dar em uma simultaneidade total, sdo sucessivos. As coisas que
acontecem no tempo ndo séo todas, ao mesmo tempo, presentes no agora. Do ponto
de vista da eternidade, o todo, que € sucessivo na temporalidade, é totalmente
presente; ou seja, olhando desde a eternidade, o que € passado, presente e futuro no
tempo, é totalmente presente para Deus. Ele estd em todos os tempos, passado,
presente e futuro, a0 mesmo tempo. Tudo, desde a eternidade de Deus, € presente
em seu “agora” eterno. A temporalidade, com o antes, agora e depois, ¢ uma
condicdo da criatura, desde a perspectiva da eternidade, tudo é agora.

Assim, a pergunta sobre o que fazia Deus antes de criar o mundo ndo tem
sentido, pois, desde a perspectiva da eternidade, Deus ndo fazia nem fard, mas faz.
Tampouco tem sentido a afirmacdo de que, de repente, Deus quis 0 que antes nao
queria, porque Deus ndo queria nem vai querer algo que antes ndo queria, ele so
quer em seu agora eterno.

Por tras destas perguntas subjaz um antropomorfismo, pois se quer pensar a
Deus dentro dos esquemas humanos de temporalidade. O mesmo se pode dizer em
relacdo ao espaco. Deus é antes de tudo, mas seu antes ndo é temporal, mas
ontoldgico. Desde a eternidade, a criacdo esta sendo agora, desde a perspectiva
temporal: teve um inicio, esta sendo agora, e serd. Passado, presente e futuro séo
uma dispersdo que, do ponto de vista da eternidade, é unidade total.

Como bem observa Guitton®'®, um dos problemas que Agostinho teve que
enfrentar € a questdo da conciliacéo entre a eternidade de Deus, a imutabilidade de
sua ciéncia e vontade e o relato do livro do Génesis, onde Deus age temporalmente:
a criacdo é feita de forma sucessiva, em 7 dias. No relato até mesmo o ato de criar
parece ocupar um tempo. Este problema serad enfrentado por ele em seu terceiro
comentario ao Génesis. Para tanto Agostinho recorre a interpretacdo que faz Filon
de Alexandria sobre a criagdo em 6 dias, esta interpretacdo ficou conhecida na

histéria pelo nome de Hexamerom.

Ele (Moises) disse que o mundo foi criado sem seis dias: ndo que o Criador tivesse
necessidade de uma certa extensao de tempo (porque é logico pensar que Deus faca
tudo simultaneamente, ndo somente na fase de dar um ordenamento, mas também
no ato de concebé-10), mas sdo as coisas que sdo trazidas a existéncia que exigem
uma sucessao ordenada. (...) A cada um dos dias Moises assignou alguma parte do
todo, com excecao do primeiro dia, que ele inclusive ndo chama de primeiro, para
gue ndo seja computado junto aos outros, mas 0 denomina «ums, usando uma

615 GUITTON, J., Le temps et [ ‘eternité chez Plotin et Saint Augustin, p. 159.
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definigdo exata, porque neste ele individua a natureza e o apelativo de unidade
absoluta e tal nome lIhe atribui. 5

Os seis dias sao compreendidos por Filon como sendo todos um s0, sendo
significados no primeiro, que é designado ndo com ordinal, como 0s outros cinco
dias, mas com um ordinal: “dia um” (Fjuépa pic) onde a Septuaginta, verséo que ele
segue, traduz literalmente a versio hebraica do texto.%” A traducéo utilizada por
Agostinho segue a versdo grega: dies unus. (dia um) Todas as a¢des de Deus, que
no relato aparecem como sucessivas, na verdade acontecem simultaneamente em
um processo instantaneo neste dia um. Os dias da criagédo séo entendidos como uma
“monada”, cada relato de um dia quer descrever, logicamente e de acordo com a
temporalidade, eventos que em Deus sdo todos simultaneos.

A sucessdo cronoldgica esta no relato, ndo na agdo criadora de Deus.
Segundo Runia®®®, Filon ndo foi o primeiro exegeta judeu a refletir sobre este
esquema dos seis dias. J& Aristobulo, um de seus predecessores Alexandrinos, havia
proposto tal interpretacdo. Provavelmente Filon aplicou ao relato do Génesis uma
interpretacdo que ja era feita em relacdo ao Timeu; seria uma das opc¢des de
interpretacdo surgidas nas controvérsias sobre se a obra de Platdo deveria ser
entendida literalmente ou ndo no que se refere a ordem dos fatos narrados.

Para Filon, a criacdo do dia “um” alegoricamente significa a criacdo do
mundo inteligivel, neste dia é criado 0 modelo, o arquétipo inteligivel, incorporeo,
constituido de “ideias, formas”, corresponde no Timeu as 0éa: (ldeias) que sdo
contempladas pelo onuiovpyoc (Demiurgo) no processo de fabricacdo e ordenagéo
do Cosmo®'®. Ou seja, para Filon, as ideias ou 0 arquétipo estaria significado na
criagdo “dia um” no relato do Génesis. O mundo sensivel serd feito, a partir do

segundo dia, a imitagdo do mundo inteligivel.

Devemos revelar o maximo possivel de elementos que este dia abraga, porque
enumera-los todos seria impossivel: de fato, o elemento principal que este contém

616 FILONE DI ALESSANDRIA. De opificio Mundi, I11. 13. “E & fjuépoig dnpiovpyndijvai gnot
TOV KOGUOV, OVK ETELRN TPOCESETTO XPOV®Y KOV O OBV — dpo yap Tavto dpav gikog 0gdv, ob
TPOGTATTOVTO LOVOV GAAA Kol dtoavooduevov —, GAN’ éreldn| Toig ywvouévorg £61 théemg (...) kaotn
8¢ 1@V MuepdV améveluev Evia TV 100 TOVIOG TUNUATOV TV TPpOTV VTEEEAOUEVOG, TV aTOG
000¢ TpdTV, Tva un toig dAlalg ovykatapBuftol, KoAel, piav 8’ ovopdooag dvopott evfuforim
TPOGAYOPEVEL, THV HOVASOC UGV Kol TpOGpNoY EVIBmV Te Kol Emenuicag avtij. (Tradugdo nossa)
617 RUNIA. D. T., Philo of Alexandria. On the Creation of the Cosmo according to Moses v . p.
128

618 |bid., p. 125.

619 Timeu, 28b. p. 94.
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é o mundo inteligivel, como resulta da passagem na qual dele se fala. Porque Deus,
sendo Deus, sabia por conhecimento antecipado que uma bela imitacdo ndo seria
possivel existir sem um belo modelo e que nenhuma das coisas sensiveis
resultariam imunes de defeitos, se ndo fossem modeladas a imagem e semelhanca
de um arquétipo perceptivel somente através da inteligéncia. Assim, quando quer
criar este nosso mundo visivel, forjou primeiro 0 mundo inteligivel para poder
dispor de um modelo incorpéreo e em tudo semelhante ao divino, com o objetivo
de criar um mundo material, uma réplica mais recente de um mundo mais antigo,
destinado a conter em si tantas espécies sensiveis quantas no primeiro eram
inteligiveis.52

Filon de Alexandria realiza uma interpretacdo do Génesis tendo como base
a filosofia grega do helenismo alexandrino, que era fortemente caracterizado pela
presenca do Timeu. Os Padres da Igreja seguem as interpretac6es de Filon sobre o
Geénesis. Segundo George Grote, citado por Jaroslav Pelikan,®?! o Timeu se torna o
meio de transicdo da teologia politeista greco-romana para monoteismo cristdo
presente posteriormente no Império Romano e Idade Média. Para ele os relatos da
criagdo no Génesis e no Timeu e suas relacdes em Filon de Alexandria merecem
mais atencdo do que tem recebido por parte dos estudiosos.

Segundo Pelikan®?, o hexameron realizado pela primeira vez por Filon
posteriormente foi adotado por varios padres da Igreja, entre eles os Capadocios
Basilio de Cesareia (329-379)%2® e Gregorio de Nissa (331-394).5%* Esta
interpretacdo resulta de um dialogo onde o Génesis e 0 Timeu foram jogados um
contra 0 outro em um diélogo continuo. Pelikan faz a observagdo que Gregoério de
Nissa citava o Timeu de memoria, de maneira imediata.

Agostinho assume esta interpretacdo e, para conciliar a eternidade de Deus
e a narrativa da criacdo em seis dias se baseia em uma passagem biblica que afirma
que todas as coisas foram criadas por Deus ao mesmo tempo: Qui vivit in aeternum

creavit omnia simul. (Aquele que vive eternamente criou todas as coisas

20 FILONE DI ALESSANDRIA. De opificio Mundi. IV. 16 - 17. iektéov 8¢ 60 010V T E0TL TMV
EUTMEPIEYOUEV@V, EMELON TTAVTO AUNYAVOV TEPIEYEL YOP TOV VONTOV KOGHOV EEaipeTov, dG O mepl
adTic A0Yog unvoet. Tpoiafav yap 0 0gog Gte Bedc OTL pipnpo KaAdv ovk Gv mote yévotto diya
KoAOD mopadelyotog ovdé TL TV aicnt®dv dvumaitiov, O ur Tpog apyxéTumov Kol vontyv 1déav
amecovicOn, Bovinbeig tov 0potOV KOGUOV TOVTOVI dNUovpyTicat TPoe&eTdIOL TOV VONTOV, tva
APOUEVOS AoOUAT® Kol 0£0£10e0TATE TAPASEYUATL TOV COUATIKOV OmEpydonTal, Tpecutépov
vedtepov amekdvicpa, tocadta mepiEovra aicOntd yévn doanep &v ékeivw vontd. (traducdo
nossa).

621 Apud. PELIKAN, J., The metamorphosis of natural theology in christianity and classical, p. 96.
622 |hid., p. 20.

623 _LACOSTE, J. Y., Dicionario critico de teologia, p. 250.

624 |bid., p. 785.
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simultaneamente, a0 mesmo tempo)®?® Chega, entéo, & conclusio de que Deus criou
todas as coisas a0 mesmo tempo, em um so instante de maneira simultanea, e, ao
mesmo tempo, em seis dias. Para reforcar seu ponto de vista utiliza a citacdo dos
versiculos 4 a 6 do segundo capitulo do Génesis: “Este ¢ o livro da criagdo do céu
e da terra, quando foi feito o dia, Deus fez a terra e o céu e toda verdura do campo,
antes de existir sobre a terra, e toda erva do campo, antes de nascer.” %

No segundo capitulo do Génesis, depois de ter falado da criacdo em 6 dias
e do sétimo dia de descanso, esta passagem acima citada. Na expressdo “quando foi
feito o dia”, Agostinho vé contido neste unico dia todos os anteriores dias da
criagdo. Os seis dias da criagdo sdo, na verdade, uma repeti¢do narrativa de um
unico e mesmo dia, ou seja, eles sdo todos, para Agostinho, um s6. “Com este
testemunho consolida-se certamente a opinido pela qual se entende que Deus fez
um dia, 0 que permite que se possa enumerar aqueles seis ou sete dias como a
repeti¢do deste tinico dia.” 6%’

Como se pode perceber, o texto biblico citado fala sobre a existéncia de
“toda verdura do campo, antes de que esta existisse sobre a terra”, e de “toda erva
do campo antes de nascer.” Como pode uma coisa existir antes de nascer? Podem
existir como idéias, como formas ou razfes imutaveis na inteligéncia divina. O
onuovpyog do Timeu se fixa no arquétipo que de certa forma esté fora dele mesmo,
Agostinho coloca as ideias na inteligéncia de Deus porque pensa ser sacrilego dizer
que ha algo na eternidade fora de Deus. Portanto, as razdes imutaveis estdo de um
modo no Verbo Eterno, de outro modo nos sete dias que sdo um s, e de outro nestas

obras que realiza nesta realidade temporal a partir das razdes eternas®?®,

625 De gen. ad litt., V. 33.52. Eclesiastico 18,1. Qui vivit in aeternum creavit omnia simul. (Aquele
que vive eternamente criou todas as coisas simultaneamente) O livro do Eclesiastico esta presente
na Septuaginta, mas ndo faz parte da lista dos livros da Biblia Hebraica. A traducdo de Agostinho
segue de perto Septuaginta, com uma pequena diferenca: ¢ {@v &i¢ tov aidva Extioev T TAVTO KOLVI].
A versdo latina traduz xoivjj.que traz a ideia de comum, juntamente, coletivamente, por simul, que
significa simultaneamente, na mesma hora. A biblia de Jerusalém traduz: Aquele que vive
eternamente criou todas as coisas juntas. J4 a traducdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
diz: Aquele que vive eternamente criou todas as coisas em conjunto. A Biblia do Peregrino traz:
Aquele que vive eternamente criou 0 universo. A expressao ta rdvra koivjj € uma forma de se referir
a todas as coisas juntas, ou seja, ao Universo. Agostinho, seguindo a versao latina, acaba por dar ao
texto uma interpretacdo que talvez ndo corresponda ao texto original.

626 De gen. ad litt., V.1.1. Génesis 2, 4-5. Hic est liber creaturae coeli et terrae, cum factus est dies,
fecit Deus coelum et terram, et omne viride agri antequam esset super terram, et omne fenum agri
antequam exortum est.

827 |bid., V.1.1. Nunc certe firmior fit illa sententia qua intellegitur unum diem fecisse Deum, unde
iam illi sex vel septem dies unius huius repetitione numerari potuerint.

628 De gen. ad litt., V.11.27.
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Segundo Guitton®?®, ha em Agostinho uma espécie de método de
perspectiva para abordar a questdo do tempo e da eternidade. Pois tentou falar da
eternidade desde a perspectiva do tempo, usando uma linguagem temporal que
denota tempo e espaco; mas ao mesmo tempo se esforca por ver o tempo do ponto
de vista da eternidade, como aparece claramente neste trecho das Confissfes: “Tu
porém és 0 mesmo eternamente, e todas as coisas de amanhd e do futuro, de ontem
e do passado, hoje as faras, hoje as fizeste!”®®® Ou seja, 0 que desde nossa
perspectiva é passado, presente e futuro, do ponto de vista da eternidade é agora, é
feita no hoje, no presente estavel. Poderia se dizer que, desde a perspectiva da
eternidade, a criacdo estd sendo agora. Desde a perspectiva de Deus se da
simultaneamente desde a eternidade o que do nosso ponto de vista se da
temporalmente.

A matéria informe em si mesma é atemporal, no sentido de que a

temporalidade requer a forma, a organizagéao, a ordem. como ele mesmo reconhece:

Quanto a esta amorfia que é terra invisivel e informe, ndo foi contada entre os dias.
De fato, onde ndo existe forma nem ordem, nada vem e nada passa; e onde tal ndo
se d4, ndo existem certamente nem dias, nem sucessao de espagos de tempo.®*

De certa forma a matéria informe precede as coisas enquanto formadas, mas
as precede ndo temporalmente, como se houvesse um periodo de tempo que a
matéria tivesse existido sem a forma antes da formacdo das coisas por parte de
Deus. Sem a forma ndo ha temporalidade, ndo ha antes. Portanto, esta precedéncia
deve ser entendida como sendo do ponto de vista da origem. Do ponto de vista do
tempo, a matéria informe e as coisas formadas sdo criadas ao mesmo tempo.

Para Agostinho a Sagrada Escritura, ao falar antes da matéria informe no
caos que precede a aparicdo da luz, separa por tempos de falar o que Deus nédo
separou por tempos de fazer. O relato do primeiro capitulo do Génesis é uma
narrativa temporal, a modo humano, de uma agdo de Deus, que se da& desde a

eternidade. Onde, no aqui, como diz o Eclesiastico 18,1 na interpretacdo de

629 GUITTON, J., Le temps et [’eternité chez Plotin et Saint Augustin, p 174.

830 Confissdes, 1. 6. 10. p. 27. Tu autem idem ipse es, et omnia crastina atque ultra omniaque hesterna
et retro hodie facies, hodie fecisti.

831 1bid., XII, 9,9. Ista vero informitas, terra invisibilis et incomposita, nec ipsa in diebus numerata
est. Ubi enim nulla species, nullus ordo, nec venit quidquam nec praeterit, et ubi hoc non fit, non
sunt utique dies nec vicissitudo spatiorum temporalium.
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Agostinho, todas as coisas foram criadas simultaneamente, a0 mesmo tempo. Os

seis dias podem ser interpretados como sendo um momento so:

A respeito do Criador, esta escritura narrou que ele concluiu em seis dias todas as
suas obras, e, a respeito dele, em outra passagem, nao discordando do Génesis, foi
escrito que criou todas as coisas simultaneamente. E, por isso, aguele que fez todas
as coisas ao mesmo tempo fez também ao mesmo tempo estes seis ou sete dias, ou
antes, um dia repetido seis ou sete vezes.5%?

Esta criacdo simultanea seria indicada no relato do Génesis pelo primeiro
dia. Neste dia ja estdo todas as coisas, esta a matéria informe. Os demais dias
significam a formac&o desta matéria informe. Se narra temporalmente algo que se
dé& de maneira imediata, pois ndo ha matéria informe sem sua forma. A criagdo da
matéria informe e sua formacdo sdo processos instantaneos, mas narrados atraves

dos sete dias da criagéo.

A matéria informe ndo é anterior as coisas formadas no tempo. Ambas foram
criadas ao mesmo tempo: a matéria de onde tudo for criado e também que foi
criado. Pois, assim como a voz é matéria das palavras e as palavras indicam a voz
formada, aquele que fala ndo emite primeiramente a voz informe, a qual possa
depois reunir e formar as palavras, assim Deus criador ndo fez a matéria informe
num primeiro tempo e a formou segundo a ordem de cada natureza, como que numa
segunda determinacdo. Criou, pois, a matéria ja formada. Mas porque aquilo do
qual se faz algo, com relacéo aquilo que se fez em seguida, embora ndo seja anterior
no tempo, 0 é numa certa ordem de origem, a Escritura pode separar por tempos de
falar o que Deus ndo separou por tempos de fazer.5%

632 De gen. ad litt., IV. 33.52. De quo enim Creatore Scriptura ista narravit, quod sex diebus
consummaverit opera sua, de illo alibi non utique dissonanter scriptum est, quod creaverit omnia
simul 49. Ac per hoc et istos dies sex vel septem, vel potius unum sexies septiesve repetitum simul
fecit, qui fecit omnia simul.

633 De gen. ad litt., I. 15.29. Non quia informis materia formatis rebus tempore prior est, cum sit
utrumgue simul concreatum, et unde factum est, et quod factum est. Sicut enim vox materia est
verborum, verba vero formatam vocem indicant; non autem qui loquitur, prius emittit informem
vocem, quam possit postea colligere, atque in verba formare: ita creator Deus non priore tempore
fecit informem materiam, et eam postea per ordinem quarumque naturarum, quasi secunda
consideratione formavit; formatam quippe creavit materiam. Sed quia illud unde fit aliquid, etsi non
tempore, tamen quadam origine prius est, quam illud quod inde fit; potuit dividere Scriptura loquendi
temporibus, quod Deus faciendi temporibus non divisit. Si enim quaeratur utrum vocem de verbis
an de voce verba faciamus; non facile quisquam ita tardo ingenio reperitur, qui non potius verba fieri
de voce respondeat: ita quamvis utrumque simul qui loquitur faciat, quid unde faciat, naturali
attentioni satis apparet. Quamobrem, cum simul utrumque Deus fecerit, et materiam quam formavit,
et res in quas eam formavit, et utrumque ab Scriptura dici oportuerit, nec simul utrumque dici
potuerit;
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Como foi visto, este modo de interpretar o Génesis foi proposto por Filon
de Alexandria. Segundo David Runia®®*, provavelmente ele estava aplicando ao
Génesis uma interpretacdo que, no ambiente alexandrino, ja se fazia em relagédo ao
Timeu: sobre se ele deveria ser entendido literalmente, ou seja, Platdo estaria
falando que as coisas realmente se deram da maneira como esté escrito, ou se ele
estaria falando em forma narrativa, se utilizando de um mito, temporalmente, para
falar sobre algo que na realidade acontece de maneira instantanea. Essa
interpretacdo foi provavelmente utilizada no Timeu e posteriormente aplicada por
Filon e alguns padres da Igreja no relato do Génesis.

A criacdo do tempo também é significada num destes dias. Esta criacéo esta
significada no quarto dia, quando séo feitos o Sol, a Lua e as estrelas. Eles sao feitos
“para que iluminem sobre a terra em iniciacdo do dia e da noite, e dividam o dia e
a noite, e sejam em signos e tempos, em dias e em anos”%*® e sdo criados no quarto
dia. Em 393, na sua primeira tentativa de realizar um comentério literal ao Génesis,

ao interpretar esta passagem biblica, Agostinho utiliza claramente o Timeu:

‘E que eles sejam em sinais e tempos, e em dias e anos.” O que falou em sinais,
parece-me que tornou claro o que afirmou: e em tempos, e assim ndo entendamos
“sinais” num sentido, e “tempos’ em outro. Pois estes tempos, a que agora se refere,
0s quais se distinguem por intervalos, significam que sobre eles permanece a
eternidade imutavel, de modo que o tempo aparega como sinal, ou seja, como
vestigio da eternidade. %%

Posteriormente, em seu terceiro comentario, admite que a passagem fala
sobre a criacdo do tempo, mas ndo € tdo evidente, como no comentario anterior, a
presenca do Timeu: “(...) quem ndo percebe qudo obscuramente foi afirmado que
no quarto dia comegaram 0s tempos, como se pudesse passar sem 0 tempo 0s trés
dias anteriores?” 7 Vé-se que para Agostinho o surgimento do tempo enquanto

medicao de horas, dias e anos esta relacionado com a criagdo dos astros. “Mas

834 RUNIA. D. T., Philo of Alexandria. On the Creation of the Cosmo, p. 125.

835 Génesis, 1,14. Versdo encontrada nas Obras de Agostinho. De gen. ad litt. lib. Imp., X111, 38.

83 De gen. ad litt. lib. Imp., X111, 38. Et sint in signis et temporibus, et in diebus, et in annis. Videtur
mihi hoc quod dixit, in signis, planum fecisse illud quod dixit, et in temporibus; ne aliud acciperentur
signa, et aliud tempora. Haec enim nunc dicit tempora, quae intervallorum distinctione aeternitatem
incommutabilem supra se manere significant, ut signum, id est quasi vestigium aeternitatis tempus
appareat.

837 De gen. ad litt., I1. 14. 28. quis non videat quam obscure positum sit, quarto die coepisse tempora,
quasi superius triduum sine tempore praeterire potuerit? Quis ergo animo penetrat quomodo illi tres
dies transierint, antequam inciperent tempora, quae quarto die dicuntur incipere; vel utrum omnino
transierunt dies illi?
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horas, dias e anos determinados como nos 0os conhecemos ndo seriam feitos sendo
pelos movimentos dos astros.”®3® Porém, nas Confissdes ele se recusa a identificar

0 tempo seja 0 movimento dos astros:

Se 0s astros parassem e a roda do oleiro continuasse a mover-se, deixaria de existir
0 tempo para medirmos as voltas dela? Acaso ndo poderiamos dizer que estas
voltas se realizavam em espacos iguais, ou que uns mais longos, outros mais curtos
se a roda algumas vezes se move mais devagar, outras vezes mais depressa?°*®

Os astros servem de sinais para indicar as estagdes, os dias e 0s anos, mas o
tempo ndo é o movimento dos corpos. Ao tentar falar sobre como se da a medicéo
do Tempo Agostinho se distancia de Platao.

Se todas as coisas foram criadas simultaneamente no primeiro dia ou
momento da criagcdo, como se pode explicar a apari¢do ou o0 surgimento de novos
seres no mundo? A teoria das razGes seminais tenta dar uma explicacdo a este
questionamento.®*® Nem todos os seres foram criados ja acabados. Entre os
elementos que Agostinho considera que foram acabados no primeiro momento da
criagdo estdo: os anjos ou criaturas espirituais®, dia ou a luz e o firmamento®#, os
quatro elementos da natureza®®?, ou seja, terra agua, ar e fogo, os astros®** e a alma
humana.®*®, Umas sdo formadas desde o inicio, outras sdo formadas somente em
suas causas. (...) “Deus criou primeiramente, desde o comeco dos séculos, todas as
coisas a0 mesmo tempo, algumas criando suas naturezas proprias, outras, criando-
as de antem3o suas causas.”®4

Todos os outros seres que nao foram acabados neste primeiro momento ja
estavam, mas como razdes causais ou seminais. Estes se desenvolveriam a partir
destas razOes seminais ou causais a partir do momento em que as circunstancias

fossem propicias ao seu desenvolvimento, assim novos seres aparecem no mundo.

638 1bid., 11.14.29. Sed certae horae, et dies, et anni, quos usitate novimus, non fierent nisi motibus
siderum.

639 ConfissBes, XI. 23.29. An vero, si cessarent caeli lumina et moveretur rota figuli, non esset
tempus, quo metiremur eos gyros et diceremus aut aequalibus morulis agi, aut si alias tardius, alias
velocius moveretur, alios magis diuturnos esse, alios minus?

640 REINARES, T. A,, Filosofia de San Agustin. p. 260.

641 De gen. ad litt., 1.9.15.

642 |bid., VII.1.2.

643 De gen. ad litt. lib. imp., 1V.18.

644 De gen. ad litt., VI.1.2.

845 De gen. ad litt., VII. 24.35.

646 |bid., VII. 28.42. ut diceremus Deum ab exordio saeculi primum simul omnia creavisse, quaedam
conditis iam ipsis naturis, quaedam praeconditis causis
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“Tudo o que gerado a partir destes primordios das coisas (seminales rationes),
recebe, cada um no seu tempo, 0 nascimento, o desenvolvimento, a finalidade e a

cessagdo da existéncia de cada espécie.””%

Ha entdo uma sucessiva aparicio temporal de novos seres no universo.®#
“Portanto, afirmou-se entdo que a terra produziu de modo causal (causaliter) as
ervas e as arvores, ou seja, que recebeu a virtude de as produzir.”®*° Por isso mesmo,
para Agostinho o Universo atual que temos € fruto de um desenvolvimento
temporal destes dois tipos de natureza, as que ja estdo acabadas no primeiro dia e
as que se desenvolvem no decorrer dos séculos, ambas criadas por Deus. Segundo
Tirso Alesanco®®, pode-se dizer que o desenvolvimento destas potencialidades vai
dando lugar a historia do mundo, ou seja, 0 mundo se desenvolve de acordo com as
potencialidades postas por Deus na natureza, conforme as razoes seminais.

Para Agostinho as razdes seminais ndo devem ser confundidas com as
sementes dos vegetais ou com o sémen responsavel pela reproducdo humana.
“Retirem-se do homem todas as coisas que ele conhece, mesmo a nogdo de sémen.
Pois nem isso era 0 homem na primeira criagdo em seis dias.”®! Estas razdes
seminais no universo possuem uma natureza fisica que ndo pode ser conhecida,
possuem uma certa umidade e se desenvolvem principalmente pela agua, pois é
principalmente deste elemento, entre os outros trés, terra, fogo e ar, que nascem

toda vida.

Pois todos os primeiros germes (primordia seminum), dos quais é gerada toda carne
ou séo produzidas todas as plantas, sdo umidos e crescem por for¢a da agua. Mas
estdo-lhes inseridas medidas extremamente eficazes que trazem consigo poderes
derivados daquelas obras perfeitas de Deus, das quais descansou no Gltimo dia.®>

647 De gen. ad litt., 1X. 17.32. Super hunc autem motum cursumque rerum naturalem, potestas
Creatoris habet apud se posse de his omnibus facere aliud, quam eorum quasi seminales rationes
habent, non tamen id quod non in eis posuit ut de his fieri vel ab ipso possit

64 REINARES, T. A., Filosofia de San Agustin, p. 260

649 De gen. ad litt., V.4.11. Causaliter ergo tunc dictum est produxisse terram herbam et lignum, id
est producendi accepisse virtutem.

80 REINARES, T. A., op. cit., p. 299.

! De gen. ad litt.,, VI1.6.11. Subtrahuntur enim ei cuncta quae novit, usque ad ipsam seminum
corpulentiam. Neque enim vel tale aliquid homo iam erat, cum in prima illa sex dierum conditione
factus erat.

652 De gen. ad litt., V.7.20. Omnia quippe primordia seminum, sive unde omnis caro, sive unde
omnia fruteta gignuntur, humida sunt, et ex humore concrescunt. Insunt autem illis efficacissimi
numeri, trahentes secum sequaces potentias ex illis perfectis operibus Dei, a quibus in die septimo
requievit.
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Estas medidas inseridas nas razdes seminais, responsaveis por toda ordem
que se desenvolver a partir delas, podem ser comparadas a nimeros. “ Por um outro
conhecimento se deduz que esta inserido na natureza algo latente, pela qual séo
produzidas para o exterior medidas ocultas (numeri occulti)”’®>® Segundo Tirso
Alesanco®* as razoes seminais de Agostinho ndo sdo ideias ou formas
transcendentais que se comunicam as coisas para forma-las, sdo realidades fisicas
e materiais, existentes no mundo do espaco e do tempo, responsaveis por todo
desenvolvimento do Cosmo no espaco e na historia. As razdes seminais estdo como

que ocultas na matéria da qual todas as coisas serdo formadas.

Embora exista uma razdo oculta do corpo humano, pela qual viria a ser formado,
havia também a matéria da qual seria formado, ou seja, a terra, na qual se pode ver
aquela razdo que se ocultava como que em semente.5%

Segundo Tirso Alesanco®® a teoria das razdes seminais supde um
evolucionismo, pois a histéria do mundo néo se repete, mas se desenvolve em uma
sucessdo continua de novos efeitos e novos seres, mas ndo ¢ um evolucionismo
transformista como o de Darwin, pois as razdes sdo um certo elemento de fixidez;
pois para Agostinho 0s seres vivos ndo se transformam uns nos outros, somente
aparecem ou desaparecem de acordo com possibilidades do momento. Tudo o que
surgira de alguma forma ja esta presente nas razdes seminais. E a maneira como
Agostinho soluciona como Deus pode criar ao mesmo tempo todas as coisas, como
estd em Eclesiastico 18,1; e criado em seis dias como esta no primeiro capitulo do
Génesis.

Segundo Fitzgerald®’ as razbes seminais, uma expressdo dos estoicos,
expressam o poder imanente de desenvolvimento que as coisas contém, seu
desenvolvimento é uma manifestacdo do que elas foram desde o comeco como
processo natural, elas determinam os limites de desenvolvimento de cada coisa néo

dentro de uma necessidade cega, mas de acordo com a providéncia divina. Assim,

63 Ibid., V1.16.27. sed alia quadam notitia colligitur inesse in natura quiddam latens, quo
educantur in promptu numeri occulti.

84 REINARES, T. A., Filosofia de San Agustin, p. 301.

655 De gen. ad litt., V11.22.32. Et corporis quidem humani etiamsi fuit aliqua occulta ratio, qua
futurum erat ut formaretur, erat et materies de qua formaretur, id est terra, in qua videri potest illa
ratio velut in semine latuisse.

6 REINARES, T. A,. op. cit., p. 302.

857 FITZGERALD. A., Agostinho através dos tempos, p. 300.
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avontade divina ndo € uma causa entre as outras, mas o poder que ativa um conjunto
particular de causas no momento oportuno. “Com efeito, esta na natureza deste
jovem, por exemplo, que ele vira a envelhecer, mas ndo sabemos se isso esta na
vontade de Deus.”®®

Para finalizar, é necessario ainda abordar a questdo da subjetividade do
tempo nas Confissdes. Na introdugdo sobre o problema Agostinho mostra suas
perplexidades sobre o tema: “Por conseguinte, o que ¢ o tempo? Se ninguém me
pergunta, eu sei; porém, se quero explica-lo a quem me pergunta, entdo no sei”.>®
Entre os capitulos XV e XXI do livro XI das Confissfes ele mostra que somente o
momento presente é real e este por sua vez ndo pode ser medido. Ndo temos
passado, presente e futuro, mas presenca do passado na memoria, presenca do

presente na visdo e presenca do futuro na expectacao.

Agora esta claro e evidente para mim que o futuro e o passado ndo existem, e que
ndo é exato falar de trés tempos — passado, presente e futuro. Seria talvez mais justo
dizer que os tempos sdo trés, isto €, o presente dos fatos passados, o presente dos
fatos presentes, o presente dos fatos futuros. E estes trés tempos estdo na mente e
néo os vejo em outro lugar. %6

O presente € o Unico real e este ndo pode ser medido por ndo ter um espaco,
ndo podemos delimitar quando comega ¢ quando acaba o presente. “Quanto ao
presente, como o podemos medir, se ndo tem extensao?” 861 0 tempo, como foi
visto, ndo pode ser identificado com 0 movimento dos astros nem com o movimento
dos corpos. Ndo é uma simples extensdao do movimento. Por outro lado, é uma
extensdo, pois pode ser medido.

Agostinho cai assim em uma aporia. Introduz o termo distentio, afirmando
que ele é uma espécie de extensdo, mas ndo do movimento, pois 0s movimentos se

ddo no tempo. Até o momento do texto ele ndo mostra de que coisa 0 tempo € uma

58 De gen. ad litt., VV1.16.27. Est quippe in natura huius, verbi gratia, iuvenis ut senescat; sed utrum
hoc etiam sit in Dei voluntate, nescimus.

89 Confissdes, XI. 14. 17. Si nemo ex me quaerat, scio; si quaerenti explicare velim, nescio.

660 |bid., XI. 20. 26. Quod autem nunc liquet et claret, nec futura sunt nec praeterita, nec proprie
dicitur: tempora sunt tria, praeteritum, praesens et futurum, sed fortasse proprie diceretur: tempora
sunt tria, praesens de praeteritis, praesens de praesentibus, praesens de futuris. Sunt enim haec in
anima tria quaedam et alibi ea non video.

861 Confissdes, XI. 21. 27. Praesens vero tempus quomodo metimur, quando non habet spatium?
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extensdo. Lembra a passagem biblica de Josué 10, 12 - 13%¢2, em que Deus torna o
dia mais extenso fazendo com o que o0 Sol e a Lua parassem para que 0 povo, em
uma batalha, pudesse, naquele dia, se vingar de seus inimigos. O tempo € uma
extensdo, mas ndo do movimento do Sol, da Lua ou dos astros. E uma extensdo de

que?

Portanto, ninguém me diga que o tempo é o movimento dos corpos celestes.
Porque, quando o Sol parou a pedido de um homem para que pudesse concluir
vitoriosamente uma batalha, o Sol estava parado, mas o tempo continuava a passar.
Com efeito, aquela batalha foi conduzida a termo no espago de tempo que lhe era
suficiente. Vejo, portanto que o tempo é uma espécie de extenséo.®%

Entre capitulos XXV e XXVII do Livro XI Agostinho vai dissecar esta
aporia e tentar discernir de que realidade o tempo é uma distentio. O que medimos
guando medimos o tempo? Se ndo ha passado e futuro e se o presente é fugidio e
nédo tem extensdo? Agostinho reconhece que o tempo pode ser medido, mas ignora
onde esté a extensao daquilo que é medido quando medimos o tempo. Neste ponto
ele relaciona o termo distentio com a alma. “Dai concluo que o tempo nada mais é
do que uma extensdo. Mas extensdo de que? Ignoro. Seria surpreendente, se ndo
fosse a extensdo da propria alma.”%%*

Nesta parte ele chega a conclusdo de que a medi¢do do tempo é feita no
espirito, na mente. Quando medimos o passado, estamos mensurando nédo o passado
em si, que ndo mais existe, mas as impressdes que as coisas passageiras provocaram
em nos e ficam gravadas em nossa memoria. Da mesma forma quando medimos o
futuro, estamos mensurando ndo o futuro em si, 0 que é um absurdo, mas a
expectagio deste futuro que estd agora em nossa mente. “E em ti, meu espirito, que
eu mego o tempo. Nao me perturbes, ou melhor, ndo te perturbes com o tumulto de

tuas impressdes.”®%°

%62 Josué, 10,13. Disse Josué na presenca de Israel: Sol, detém-te em Gabaon, e tu, Lua, no vale de
Aialon! E o Sol se deteve e a Lua ficou imével até que o povo se vingou dos seus inimigos. N&o esta
escrito no Livro do Justo? O Sol ficou imdvel no meio do céu e atrasou 0 seu 0caso em quase um
dia inteiro.

663 Confissdes, XI. 23. 30. Nemo ergo mihi dicat caelestium corporum motus esse tempora, quia et
cuiusdam voto cum sol stetisset, ut victoriosum proelium perageret, sol stabat 90, sed tempus ibat.
Per suum quippe spatium temporis, quod ei sufficeret, illa pugna gesta atque finita est. Video igitur
tempus quamdam esse distentionem.

664 |bid., op. cit. XI. 26.33. p. 355. Inde mihi visum est nihil esse aliud tempus quam distentionem:
sed cuius rei, nescio, et mirum, si non ipsius animi.

865 Confissdes, XI, 27.36. In te, anime meus, tempora metior. Noli mihi obstrepere, quod est: noli
tibi obstrepere turbis affectionum tuarum.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812245/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812245/CA

171

Segundo Philippe Hoffmann,®® esta interpretacéo é geralmente situada na
doutrina exposta por Plotino no Tratado 45 sobre o tempo e a eternidade, quando
Plotino, tendo como base a passagem do Timeu 37d5, fala sobre a origem do tempo
na alma, com a diferenca de que em Plotino nédo se trata somente da alma individual
e pessoal como em Agostinho, mas de uma alma universal que abarca a alma do

mundo e as almas individuais.

Pois, uma vez que havia uma poténcia inquieta da alma que sempre desejava
transferir o que via la para algo outro, ela ndo desejava que a totalidade Ihe estivesse
presente num instante mas, assim como a razdo, ao expandir-se a partir de uma
semente quieta, produz, como se pensa, uma passagem para a multiplicidade,
suprimindo essa multiplicidade através da divisdo, ela avanca a uma extensao mais
falivel despendendo, em vez da unidade em si mesma, a unidade que ndo esta em
si, e assim também a alma imita o inteligivel ao produzir um Cosmo sensivel que
se move com um movimento que ndo é o de 14, desejando no entanto ser ndo s
semelhante ao de 4, mas também sua imagem, e entdo primeiramente temporalizou
a si mesma ao produzir o tempo em vez da eternidade.5’

Para Plotino a alma em sua poténcia inquieta desejosa de transferir para algo
outro a eternidade que contempla no Intelecto (vodg), imita o inteligivel que é a
unidade em si, produzindo o tempo que é uma unidade que ndo estd em si;
produzindo um Cosmo sensivel que se move ela se temporalizou a si mesma. A
alma, pela curiosidade, ndo quer s6 permanecer na contemplacdo da identidade e
unidade do vodg; por isso, em um processo de auto-temporaralizacéo, produz o
antes e o0 depois, que governa simultaneamente a temporalidade e a

discursividade.5%8

Entdo, simultaneamente, havia uma outra vida e esse "outra" continha um outro
tempo. Portanto, a distensdo (4:doraoic) da vida continha um tempo e a sempre-
posterioridade da vida contém um sempre-tempo, e a vida passada contém um
tempo passado.®®®

66 HOFFMANN, Philippe. Temps et éternité dans le livre XI des Confessions, p 31-79.

87 PLOTINO. Eneadas. I11. 7. 11. ®voewg 8¢ molvmpdypovog kol Epysw avtiig Boviopévng kai
sivar av TG kol TO TAEoV 10D TapdvTog (Tely Eopévig EktviOn pév anth, Ekividn 8¢ kai avToc, Ko
gic 10 Emerta del kai 10 Dotepov Kal ov ToHTOV, AL ETEpOV €10 ETEPOV KIVOOHEVOL, KOG TU THG
nopeiag momoduevol aidvog gikdva, Tov ypdvov eipydoueda. O texto grego foi retirado da seguinte
versdo: PLOTINUS. Enneads 111 1-9. with an english translation by A. H. Armstrong. Cambridge:
Harvard University Press. 1980.

668 HOFFMANN, PH., Temps et éternité dans le livre X1 des Confessions, p. 39.

669 PLOTINO. Eneadas. IlI. 7. 11. p. 660. Apo. obv {on &AAN Kai T EAAN xpdvov eiyev GALOV.
A66T0015 00V {ofig xpdvov ey Kol 10 TPdom del Thg (wiig xpodvov Exet del koi 1) Taperbodoa (on
yxpoOvov Exel TapeAnivbota.
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A eternidade se caracteriza pela permanéncia na unidade, vida em repouso
e identidade absoluta. Para Plotino, a eternidade é caracterizada pela inextens&o:
“em vez da inextensdo e¢ da unidade, a imagem da unidade, aquilo que ¢ uma
unidade em continuidade.” ¢7° Esta inextensdo é entendida no sentido de ser um
todo inteiro sem partes: “em vez de um todo imediato, aquilo que serda um todo por
partes e um todo sempre no porvir.” %"

Assim, portanto, as partes deste todo sempre no porvir, ausentes na
eternidade, sdo o passado e o futuro, a sucessdo temporal. Por isso, o tempo é
caracterizado como “distensdo da vida” (didoraoic), 0 contrario da inextensao
propria da eternidade (adiaotdrov). Distensdo no sentido de ser formado por partes
sucessivas de passado, presente e futuro. Plotino conclui que o tempo € intrinseco
a alma: “E ndo se deve conceber o tempo como exterior a alma, assim como ndo se
deve tomar a eternidade como exterior ao ente.” %2 A extensdo do tempo imita a
inextensdo da eternidade.

Como foi visto, para Agostinho o tempo é uma distensionem da alma. A
diferenca de Plotino estd em que para ele, ndo se trata da distenséo ou extensdo da
alma universal que é a terceira hipdstase, mas unicamente da alma individual. Para
Plotino, 0 mundo sensivel esta na alma, assim como o tempo estd na alma. Aquilo
que para Plotino esta no todo do mundo sensivel, para Agostinho esta no individuo,
destacando assim a dimensdo psicoldgica do tempo.

Segundo Hoffmann, a comparacdo entre o Plotino e o livro XI das Confissdes
sugere que Agostinho, ao colocar o tempo na alma, é influenciado por Plotino.5”
Por outro lado, este mesmo autor tenta demonstrar também a influéncia de Paulo,

na Carta aos Filipenses 3,12-14%74 na concepcdo Agostiniana do tempo. Neste

670 PLOTINO. Eneadas. I11. 7. 11. évti 82 &dtootéton Kai £vog eldmAov Tod £vog 10 &v cuveyeiat
EV.

571 Ibid., loc cit. dvti 8¢ 40pdov Hrov [10 Katd uépog Ecdpevov] kol el [0 kotd pépoc] Ec6pevov
6\ov.

572 Ibid., 1. 7. 11. A€l 82 ok EEwBev thic yuxdic AapBavery OV ypdvov, Gomep 00SE TOV aidvo kel
£€Em oD GvToG.

673 HOFFMANN, PH., Temps et éternité dans le livre XI des Confessions, p. 31.

674 Filipenses, 3,12-14. Ndo que eu ja tenha alcancado ou que ja seja perfeito, mas prossigo para ver
se 0 alcanco, pois que também fui alcangcado por Cristo Jesus. Irmaos, ndo julgo que eu mesmo o
tenha alcancado, mas uma coisa faco: esquecendo-me do que fica para tras e avancando para o que
esta adiante, prossigo para o alvo, para o prémio da vocacao do alto, que vem de Deus em Cristo
Jesus. Vulgata: Ad Philipenses 3,12-14. non quod jam acceperim aut jam perfectus sim sequor autem
si conprehendam in quo et conprehensus sum a Christo Jesu fratres ego me non arbitror
conprehendisse unum autem qua quidem retro sunt obliviscens ad ea vero qua sunt in priora
extendens me ad destinatum persequor ad bravium superna vocationis Dei in Christo Jesu.
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trecho Paulo afirma que, esquecendo-se do que fica para tras, avanca, se estende,
em latim extendens me para o que esté adiante, que é Cristo Jesus. Assim, ao falar
em distensdo da alma, estd também afirmando sua condicdo existencial. Na
distensdo, dispersdo do tempo, a alma se estende, avanca, tem como alvo a
eternidade. A alma aspira repousar na eternidade.

E uma distensdo que se estende para a eternidade. A distensdo também
reflete a inquietude da alma em busca de felicidade, de eternidade, de Deus, pois
ela é distensdo que foi feita para a eternidade. “Fizeste-nos para ti, e inquieto esta
nosso coragio, enquanto nio repousa em ti”®"

Agostinho propde que ha na alma trés realidades simultaneas que no fundo
sdo acOes da alma: ela possui expectativa, (exspectat) que seria a presenca do futuro,
atencdo (attendit), que perdura e seria a visdo do presente, e a faculdade de se
recordar (meminit) que seria a presenca do passado. No entanto, perdura a atencéo,
diante da qual continua a retirar-se 0 que era presente. Portanto, ndo € o tempo
futuro que é longo, pois ndo existe, mas o longo futuro é a longa espera do futuro.
Também ndo € longo o tempo passado inexistente, mas o longo passado € a longa
recordacéo do passado.®®

Ele utiliza como analogia a recitacdo de uma cancgdo para mostrar como se
da a relacdo do espirito com as coisas que passam e com aquilo que é medido.
Quando vamos cantar, antes de comegarmos a exspectatio abarca toda a cangédo na
mente. Ja quando comegamos a cantar, na medida em que avangamos no canto, esta
exspectatio vai se fazendo realidade no pronunciar das silabas na melodia, este
pronunciar se da no agora, no presente.

Quando estamos cantando, a atencdo (attentio) ndo se fixa somente no
presente, na silaba que esta sendo pronunciada, mas abarca ao mesmo tempo aquilo
que ja foi cantado, aquilo que estd sendo pronunciado e aquilo que estd para ser
cantado, para que haja harmonia e unidade. Aquilo que ja foi cantado, as palavras
e versos que ja foram pronunciados, vao sendo relegados a memoria. Na medida
em que a expectatio diminui, o canto vai sendo cantado, a memoria vai aumentando.
Quando a cangdo é terminada, aquilo que era totalmente exspectactio passa a ser

totalmente memoria.

675 Confissdes, 1. 1,1., quia fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te.
876 |bid., XI, 28. 37.
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Se estou para recitar uma cancdo que conheco, antes de comecar, j& minha
expectativa se estende a toda ela. Mas, assim que comeco, tudo 0 que vou
destacando e entregando ao passado vai se estendendo a longo da meméria. Assim
aminha atividade volta-se para a lembranca da parte j& recitada e para a expectativa
da parte ainda a recitar; a minha atencdo, porém, esta presente: por seu intermédio,
o futuro torna-se passado. ¢’

O que acontece com o cantico todo sucede também para cada uma das partes
e de suas silabas. Assim acontece também em toda a vida de um ser humano, da
qual todas as suas a¢des sdo partes. 1sso sucede em toda a historia humana, onde a
vida de cada homem é apenas uma parte.®’

O tempo é formado entdo por trés atividades da alma, expectat, attendit e

meminit. Angus Johnston®’®

observou bem o que subjaz nestas afirmacdes de
Agostinho: a questdo da unidade na multiplicidade. O canto ao ser cantado é visto
como um todo completo que estd na expectatio. No ato de cantar, a expectatio passa
a memoria atraveés a attentio. As trés atividades da alma formam uma unidade, pois
estdo vinculadas ao presente, sdo presente do passado, presente do presente e
presente do futuro. O presente é o ponto de unidade das trés atividades simultaneas,
a alma se estende (distentio) no tempo através da expetactio do futuro e a lembranca
do passado na attentio do presente.

A unidade na dispersdo das coisas que passam é garantida pela alma que
perdura una e estendida; podendo assim, desde sua unidade nela mesma medir o
passado que ja ndo é e o futuro que ainda nédo é. Esta unidade na dispersédo aparece
no capitulo 29 do livro XI, onde ele faz uma oragcdo em que aspira ao eterno que é
unidade, estando na dissipacdo do tempo, que € multiplicidade. No final desta
passagem ele cita quase literalmente a Carta de Paulo aos Filipenses 3,13-14, ja
analisada anteriormente. No latim se percebe o jogo de palavras que Agostinho faz
com o verbo latino tendo e seus derivados, utilizando, inclusive, 0 mesmo verbo

presente na carta de Paulo.

Mas porque a tua misericérdia € melhor do que todas as vidas, a minha alma nada
mais é do que uma distenséo (distentio), e a tua destra me sustentou no meu Senhor,

677 Confissdes, XI, 28.38., Dicturus sum canticum, quod novi: antequam incipiam, in totum
exspectatio mea tenditur, cum autem coepero, quantum ex illa in praeteritum decerpsero, tenditur et
memoria mea, atque distenditur vita huius actionis meae in memoriam propter quod dixi et in
exspectationem propter quod dicturus sum; praesens tamen adest attentio mea, per quam traicitur
quod erat futurum, ut fiat praeteritum.

678 |bid., X1.28.38.

67 JOHNSTON, Angus. El tiempo como un salmo en san Agustin, p. 142.
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o0 Filho do Homem, mediador entre ti, que és Unico, e nds, que SOMOSs Muitos e que
vivemos divididos por paix8es diversas e objetos varios. Assim &, para que eu
alcance aquele por quem ja fui alcancado, e me desprenda da dissipacdo dos dias
antigos, seguindo a Deus uno. Assim, esquecendo o passado, sem a preocupagéo
das coisas futuras que passardo, e inteiramente voltado (extentus) para o que é
eterno, poderei caminhar para o prémio da vocacdo do alto, ndo na distensdo
(distensionem), mas no desejo pleno (intensionem).®%

A distensdo da alma é também uma condicao de dispersdo entre as coisas
que passam, divisao entre paixdes diversas e varias. O objetivo da caminhada cristad
é visto como o desprendimento desta dissipacdo dos dias antigos, sem preocupagdes
inclusive com as coisas futuras passageiras, estar inteiramente voltado (extentus)
com desejo pleno (Intentio) ao que é eterno, 0 que ndo passa nem se perde na
dissipacdo da distentio. A preposicdo latina dis por si mesma indica a divisédo, a
dispersdo.%8! O Verbo latino tendere tem o significado basico: tender.82

Com o prefixo dis, se designa que a alma tende para uma divisdo ou
dispersdo das coisas passageiras passadas e futuras. Com o prefixo ad, que indica

683 se forma a attentio®®*, que indica a atencdo da alma no

movimento verso a algo
voltar-se principalmente a0 momento presente. Com o prefixo ex%®, que indica
“fora de, privacio ou diregdo a algo”, se forma o verbo extendere®®®, que aqui indica
a alma que tende em direcdo ao futuro, ndo enquanto coisas passageiras, mas
enquanto eternidade.

Eric LaRock,%®’ comentando com uma terminologia moderna estas palavras
de Agostinho, afirma que a capacidade da mente para medir vem do fato dela ser
consciente de seus proprios estados psicoldgicos estendidos na expectatio, attentio
e meminit. Ela é uma extensdo simultanea destes trés estados mentais, o que implica
gue seja transcendentalmente continua com seus proprios estados mentais; a mente

ndo é uma outra a cada instante que passa, 0s instantes passam mas ela continua

880 Confissdes, X1,29.39. Sed quoniam melior est misericordia tua super vitas, ecce distentio est vita
mea, et me suscepit dextera tua in Domino meo, mediatore Filio hominis inter te unum et nos multos,
in multis per multa, ut per eum apprehendam, in quo et apprehensus sum, et a veteribus diebus
colligar sequens unum, praeterita oblitus, non in ea quae futura et transitura sunt, sed in ea quae ante
sunt non distentus, sed extentus, non secundum distentionem, sed secundum intentionem sequor ad
palmam supernae vocationis

81 CASTIGLIONE, L.; Marioti, SC., Vocabolario della lingua latina, p. 369.

682 |bid., p 1393.

683 |bid., p. 38.

684 |bid., p. 62.

885 |bid., p. 400.

686 |bid., p. 492.

887 LAROCK, Eric. Tiempo, mente e identidad personal segun Agustin, p. 255.
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sendo ela mesma, abarcando o passado, ndo nele mesmo, mas na memoria; o futuro
ndo nele mesmo mas na expectatio; a attentio, seria a consciéncia da mente que
perdura.

Percebemos que ha uma certa unidade no perdurar da attentio. Este perdurar
da alma é o local onde o canto passa de expectatio para memdria, é o local onde se
da esta passagem. Esta unidade da alma, na attentio, ndo € a unidade da eternidade,
prépria de Deus, mas uma unidade distendida no tempo, uma distentio.

Ao salientar a dimensdo psicologica do tempo, Agostinho ndo esta
descartando a existéncia do tempo fisico, como se o tempo fosse somente uma
dimensdo subjetiva; ele esta destacando que para compreender o tempo é
indispensavel a existéncia de uma dimenséo psicologica do mesmo. N&o se pode
pensar o tempo deixando de lado como ele é experimentado pelo sujeito. A medigédo
do tempo, no interior da alma, tem como pano de fundo o tempo fisico. A distenséo

do tempo na alma se da com as mutagdes regulares da natureza.®%®

Estas palavras sugerem a ideia da falta de forma, para atrair gradualmente aqueles
gue ndo conseguem imaginar algo com total falta de forma, sem que esteja reduzido
a nada. Desta matéria informe € que foi formado o outro céu, uma terra visivel e
organizada, estas aguas cristalinas, e tudo o que na cria¢do deste mundo foi feito
em dias sucessivos. E estas criaturas estdo sujeitas as vicissitudes do tempo, devido
as mutacdes regulares de seus movimentos e formas.%&

O tempo fisico esta relacionado com o que ele chama de “variedade de
movimentos.” Essa relacdo fica clara quando afirma que é impossivel existir tempo
na matéria informe, porque esta ¢ desprovida de movimento: “Nao, tal hipotese é
impossivel, pois ndo ha tempo sem variedade de movimentos, e ndo ha variedade
alguma onde ndo ha forma.”®® Como foi visto antes, ele se recusa a identificar o
tempo com o movimento dos astros, mas nao descarta que as medidas do tempo sédo

feitas de acordo com suas rotacdes. O tempo fisico seria 0 aspecto que pode ser

688 FITZGERALD. A., Agostinho através dos tempos, p. 912.

689 Confissdes, XII, 12. 15. Quibus verbis insinuatur informitas, ut gradatim excipiantur, qui
omnimodam speciei privationem nec tamen ad nihil perventionem cogitare non possunt, unde fieret
alterum caelum et terra visibilis atque composita et aqua speciosa et quidquid deinceps in
constitutione huius mundi non sine diebus factum commemoratur, quia talia sunt, ut in eis agantur
vicissitudines temporum propter ordinatas commutationes motionum atque formarum.

89 Confissdes, XII. 11. 14. Omnino enim non potest, quia sine varietate motionum non sunt tempora:
et nulla varietas, ubi nulla species.
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medido no movimento, segundo o antes e o depois, no movimento dos astros, que
s3o0 uma espécie de “relogios da natureza.”%%!

Sendo assim, o tempo fisico depende da existéncia do movimento entendido
como devir, existe no processo de formacéo, de mutabilidade, de transformacéo. A
matéria sem forma ndo e temporal, pois nela ndo had mudanca. A partir do encontro
da matéria informe com as formas, se da o devir, o tempo. A dimensdo psicoldgica
do tempo ¢ como a alma experimenta o devir. “Os tempos comegaram a decorrer
com o movimento da criatura criada. Por isso, em vao procuram os tempos antes da
criagdio, como se fosse possivel encontrar tempos antes dos tempos.” %2

A experiencia do tempo pela alma é considerada por Agostinho uma fonte
de desordem com consequéncias morais ou “existenciais”. Segundo Fitzgerald,®%
na temporalidade, na distensdo, que em relacéo a eternidade € uma dispersao, o eu
interior é lancado em diferentes direcdes, passado, presente, futuro, como se a
distensdo psiquica refletisse na alma uma distensdo moral, pois para ele, a alma, por
ser imaterial, ndo se move no espacgo, mas se move no tempo®“. Ela melhora, piora,
experimenta de diversas formas os diferentes momentos da vida, é dividido por
paixdes diversas e objetos varios, corre o risco de dissipar sua identidade moral nas
vicissitudes do tempo. Na finitude humana, apenas a morte é absoluta e inevitavel.
“Que pretendo dizer, Senhor meu Deus, sendo que ndo sei de onde vim para ca,
para esta vida mortal, ou antes, para esta morte vital.?””%%

A alma distendida pode voltar-se ao que € eterno e uno. Como a alma
distendida no tempo pode conhecer e falar coisas verdadeiras se a verdade é eterna
e imutavel? Ha um elo de ligacdo entre a interioridade da alma na attentio que
perdura e a eternidade de Deus. Este elo de ligacdo se da através do que Agostinho
chama de “mestre interior”, a Verdade Eterna que habita o interior do ser humano,
0 que garante o estatuto ontologico de verdade daquilo que falamos e conhecemos.
Este serd um tema aprofundado no terceiro capitulo, quando falaremos da questéo

da mediacdo em Platdo e Agostinho.

891 FITZGERALD. A., Agostinho através dos tempos, p. 914.

692 De gen. ad litt., V. 5. 12. p. 176. Factae itaque creaturae motibus coeperunt currere tempora: unde
ante creaturam frustra tempora requiruntur, quasi possint inveniri ante tempora tempora.

893 FITZGERALD. A., op. cit., p. 915.

6% De gen. ad litt., VIII. 22. 43.

89 Confiss@es, 1. 6.7. uid enim est quod volo dicere, Domine, nisi quia nescio, unde venerim huc, in
istam dico vitam mortalem an mortem vitalem?
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O Mestre Interior ¢ mediador entre a Unidade Eterna de Deus e a
multiplicidade temporal do ser humano. Através do Mestre Interior a alma no
processo de interioridade é desprendida da dissipacdo da distentio que é
multiplicidade que tende ao nada, langcada (extentus) ao que é Eterno e Uno, onde
ndo ha sucessdo nem extensdo.®®® Ele é o elo de ligacdo entre a Eternidade e a
temporalidade na pessoa. A subjetivacdo do tempo em Agostinho representa
também para a alma uma condigdo existencial de peregrina entre as coisas que
passam, rumo a eternidade que néo passa.

Como ja foi mostrado ao tratarmos sobre a questao do tempo e a eternidade
no Timeu, segundo Heleen Keizer, %7 eternidade em Platdo significa vida/tempo,
vida em seu sentido completo; aiwv ndo deve ser interpretado como sendo algo
supra-temporal, extra-temporal, mas o Ser Vivo eterno, do qual o mundo visivel é
considerado uma copia. Também em Filon, no século 1, o significado de eternidade
(alwv) estd mais relacionado a nogdo de “vida”; neste caso, a vida do mundo
inteligivel. “Eternidade significa, nas Escrituras, vida do mundo inteligivel, como
tempo significa vida do mundo sensivel.”®%

A eternidade aqui (ai@v), como foi visto, € a vida do mundo inteligivel; e o
mundo inteligivel, por sua vez, se identifica, de uma certa forma, com o Logos
Divino®®®, com a mente divina, a eternidade é também a vida de Deus. O mundo
inteligivel é eterno por permanecer junto de Deus. A vida de Deus ndo é tempo
(xpovoc), mas eternidade (aiwv). Seguindo o Timeu, Filon afirma que este mundo
inteligivel eterno é o arquétipo ou o plano ja acabado na mente de Deus (Gsod Adyog)
que serd utilizado de modelo na construcio do mundo sensivel.”® A eternidade é a
vida (Biog) do mundo inteligivel e a vida (fioc) de Deus.

Como se se pode perceber, a concepcao de eternidade em Filon, segundo
Keizer’®!, é proxima a concepgao de Platdo. Em Agostinho o conceito de eternidade
adquire um matiz diferente. E entendida como sendo totalmente fora do tempo,
numa auséncia total de movimento. Partiu-se de um significado filosofico grego em

Platdo, que tinha elementos que posteriormente serdo trabalhados por Filon e

6% Confissdes, X1.29.39.

97 KEIZER, H. M. Eternity revisited, p. 63.

6% FILONE DI ALESSANDRIA. De mutatione Nominum. 267. aimv 88 dvaypépetar tod vontod
Biog kdopov, g aicOntod ypdvoc. (Tradugdo nossa)

89 FILONE DI ALESSANDRIA. De Opficio mundi. 24.

790 Ihid., loc. cit.

01 KEIZER, H. M. Eternity revisited, p. 63.
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Plotino. Em Agostinho ganha peso a eternidade vista de uma forma altamente
abstrata como sendo uma dimensdo totalmente extra-temporal, prépria da idade
média, ganha peso.

Platdo e Agostinho coincidem em afirmar que o tempo € algo que pertence
intrinsecamente aquilo que foi feito, que foi criado, ndo ha tempo fora deste mundo.
Baseado na concepgdo presente no Timeu de que o tempo € feito ou criado,
Agostinho afirma que nédo faz sentido perguntar sobre um “antes do tempo”, pois,
o0 “antes” ¢ uma categoria temporal; ndo ha um “antes” anterior ao tempo, pois, se
houvesse, este seria também um tempo. O Cosmo, assim como o ser humano, &, por

sua natureza, temporal.
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Considerag0es finais.

Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid Academiae et Ecclesiae? “O que
h4, portanto, de comum entre Atenas e Jerusalém? Entre a Academia e a Igreja?”’%?
Propomos na introducdo desta dissertacdo que Agostinho, em sua doutrina da
Criagdo, fez uma tentativa de “dizer” Jerusalém na linguagem filoséfica de Atenas.
Nesta tentativa de mostrar a criacdo de acordo com seu contexto filoséfico, o Timeu,
teve um papel de destaque por ser um dos livros de Platdo mais utilizado e
comentado na época.

O Timeu supde, como toda cultura grega em geral, que o universo tenha sido
fabricado desde um elemento j& existente. Como foi visto, na tradicdo judaica
presente no livro do Génesis, creatio ex- nihilo ndo esté presente de forma explicita.
Porém, ha de se ressaltar, levando em conta o contexto no qual o texto foi escrito,
gue, em comparacdo com as mitologias que circulavam naquela época, como o
Enuma elish, o objetivo dos autores do primeiro capitulo do Génesis era ressaltar
que a vontade onipotente de Deus é capaz de ordenar as trevas, o elemento ca6tico,
sem que este seja um empecilho em sua ac¢do criadora. N&o héa criacdo a partir do
nada, porém, a onipoténcia de Deus é total no sentido de dominar e ordenar as
trevas. O texto quer ressaltar que nada se opde a onipoténcia de Deus.

Tanto o Timeu quanto o Génesis compartilham de alguns pressupostos
comuns a todas as narrativas de criacdo do Cosmo no mundo antigo. O ato criativo
do deus € visto como um processo analogo a alguma atividade humana, o processo
de fabricag@o no Timeu e a pronunciacao poderosa de um rei no Génesis. Em todas
estas narrativas had sempre uma ordenacdo de um elemento cadtico. Os antigos
descreviam a criacdo do Cosmo através de uma narrativa ou estéria com viés
mitoldgico. Isso ndo quer dizer que por tras desta narrativa ndo tenha uma profunda
reflexdo filosofica, como no caso do Timeu, ou teolégica, como no Geénesis. A

estoria era uma maneira natural de relatar a criagcdo e um dos critérios para se

92 TERTULIANO. Prescripciones contra todas las herejias, V11.9. (Tradugéo nossa)
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verificar sua veracidade era a plausibilidade dramaética, ndo a cientificidade que o
pensamento moderno espera.’®

A doutrina da creatio ex nihilo, desenvolvida e sistematizada pelos padres
da Igreja e por Agostinho, apesar de ndo estar claramente exposta na Biblia, ndo
necessariamente estd em desacordo com esta. Os autores do primeiro capitulo do
Génesis queriam destacar a onipoténcia divina perante as trevas, diante das outras
mitologias onde o deus ordenava o caos em meio a uma grande luta. A doutrina da
criacdo a partir do nada vai na mesma direcdo, pois foi desenvolvida quando a
existéncia de um substrato anterior a criagdo comecou a significar, principalmente
no gnosticismo, uma limitacdo a onipoténcia de Deus. Quer-se afirmar o poder, a
bondade e a liberdade de Deus em relacdo ao Cosmo. Poderiamos concluir que,
apesar de ndo ser biblica do ponto de vista literal, a doutrina da creatio ex-nihilo, é
biblica no sentido de estar de acordo com a teologia e 0s objetivos da teologia da
sagrada escritura. Assim como o primeiro capitulo do Génesis, uma forma de
afirmar a onipoténcia de Deus no contexto em que foi elaborada. "%

Segundo Cornford’®, no Timeu, através da acio do Demiurgo, se afirma que
este mundo visivel reflete a acdo de uma inteligéncia divina visando o que é bom.
A alma humana € criada a partir dos mesmos elementos que foram utilizados para
criar o0 mundo que, mesmo sendo wiunoig, € racional e ordenado, participa de
alguma forma do nimero. A racionalidade esta no principio do Cosmo e na alma
humana que conhece este mundo. O homem pode conhecer o mundo pela
semelhanca de sua alma com este. Para Agostinho, 0 mundo é criado por Deus tendo
por base as formas que estdo no Verbo. Ele é o arquétipo de todas as coisas que
existem. Em sua teologia trinitaria Deus Pai € origem do “ser”, o Verbo do “formar”
no sentido de ser arquétipo de tudo e o Espirito Santo da “ordem.” do Universo.

O Verbo, medida sem medida, determina a medida para todas as coisas. Por
isso, € origem da racionalidade do mundo. Por outro lado, 0 homem, de acordo com
a teoria da iluminacdo no conhecimento humano, s6 tem acesso a verdade sobre as
coisas porque, de alguma forma, € iluminado pelo verbo em seu interior, em sua
inteligéncia. Aquele que ¢é origem da racionalidade de tudo é também origem, no

processo de conhecimento humano, de todo conhecimento verdadeiro sobre o

%8 ANDERSON, G., Creation ex-nihilo, p. 57.
704 1bid., 38-40.
75 CORNFORD. F. M., Plato’s Cosmology, p. 26.
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mundo. "% Tanto o Demiurgo quanto o Verbo sio essenciais para explicar, em seus
respectivos contextos, a inteligibilidade do mundo do mundo e o conhecimento
verdadeiro que temos deste mundo.

Por outro lado, Agostinho néo se distancia da tradigéo cristé e biblica, pois
toda o seu pensamento esta também baseado nas interpretacdes do prélogo no
Evangelho de Jodo e em todo o desenvolvimento que a tradi¢do judaica elaborou
sobre a presenca da Sabedoria de Deus em sua criagdo, um tema
predominantemente biblico. Agostinho tenta transmitir esta tradicdo na utilizacéo
da filosofia do Adyoc presente em seu contexto filosofico, nos padres da Igreja
anteriores e em Filon de Alexandria.

No Timeu o tempo é visto como imagem da eternidade, é o elemento através
do qual o Universo busca representar na correlacdo dos movimentos circulares
ordenados, a eternidade do arquétipo. Por estes movimentos o0s astros mostram ao
homem o nimero, desenvolve a matematica e, de certa forma, participa do nimero,
pelo pensamento. Eternidade, por sua vez, é entendida ndo como oposta ao tempo,
mas como sua fundadora, no sentido de ser em relacdo a este permanéncia na
unidade e poder vital, que leva o tempo a desdobrar-se e nela manter, na medida do
possivel, a sua unidade.”®’ A ordem e perfeicdo dos movimentos dos astros refletem
a perfeicdo da eternidade; o tempo é como um desdobramento, em forma de ordem
e harmonia, da eternidade no mundo sensivel.

Agostinho assume as posic¢des platdnicas de que o tempo seria criado e que
este é um vestigio da eternidade. Se distancia deste no sentido de ndo admitir a
correlacdo estrita entre o tempo e 0 movimento dos astros. Perguntando pelo que é
tempo, chega a conclusdo de que este € uma extensao ndo de algo, mas da prépria
alma.”® Agostinho n3o nega a existéncia do tempo como realidade fisica, pois as
distensdes do tempo na alma se ddo com as mutacdes regulares da natureza;’®
porém, nos faz lembrar que ndo podemos ter uma reflexdo filoséfica séria sobre
tempo sem levar em conta seu aspecto subjetivo, como ele é experimentado pelo

sujeito.

%6 De gen. ad litt., 1V. 4.8.

07 FIALHO, M. C., Sobre o dia no Timeu, p. 75.

798 Confissges, XI. 26. 33.

"9 FITZGERALD. A., Agostinho através dos tempos, p. 912.
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H4& de se destacar que para Agostinho a alma ndo se move no espaco, mas
se move no tempo; em relacdo a eternidade ela é dispersdo. O langar-se da alma em
diversas direcdes, passado, presente e futuro tras para a alma consequéncias morais
e existéncias; ela corre o risco de se dissipar em sua identidade moral nas
vicissitudes do tempo. Os diversos eventos temporais pelos quais a alma passa no
decorrer de sua histéria podem deixar nela profundas marcas, provocando
verdadeiras mudancas em seu modo de ser e ver as coisas. Abre-se um caminho
para uma analise existencial da historicidade humana. A alma na temporalidade €
mutével. °

Pode-se dizer, de certa forma, que a correlacdo entre eternidade e tempo no
Timeu é assumida e subjetivada por Agostinho, no sentido de que ha, no interior do
homem uma dispersao e distensdo gque imita e busca, na vida concreta, a eternidade.
Esta tensdo entre as coisas que passam, nas vicissitudes da vida, e aquilo que o
homem busca e quer que seja eterno em seu amor, forma todo o drama de sua
existéncia.

Além de dar luzes sobre o aspecto subjetivo do fendmeno da temporalidade,
Agostinho, quando fala sobre o tempo e a eternidade em relacdo a criagdo como um
todo, chega a algumas conclusdes que merecem destaque. Ao se falar de criagao,
geralmente as pessoas e grande parte dos filsofos e cientistas académicos pensam
que, do ponto de vista cientifico, equivaleria ao Big Bang ou algum evento
astrondmico pontual e parecido a este, onde as coisas, de repente, comecaram a sair
do nada por uma agdo pontual de Deus.’!

Mas, para Agostinho, ha uma espécie de método de perspectiva para abordar
a questdo do tempo e da eternidade. Desde a perspectiva da eternidade, é agora
eterno o que, para nos, € passado, presente e futuro, de modo que Deus em sua
eternidade estaria, a0 mesmo tempo, em todos os tempos’*2. A criagdo e acéo de
Deus, do ponto de vista da eternidade, se da agora, € ab eterno, e ndo € nem pode
ser pontual. Desde a perspectiva da eternidade a criacdo esta sendo agora. Deus tira
o ser do nada e sustenta sua existéncia contingente no agora; se ele deixar de criar
agora, tudo no agora cairia no nada. A exigéncia de uma pontualidade da acéo
divina é algo exigido desde a perspectiva da temporalidade.

10 De gen. ad litt., VIII. 22. 43.
711 ANDERSON, G., Creation ex-nihilo, p. 38.
12 GUITTON, J., Le temps et I"eternité chez Plotin et Saint Augustin, p. 174.
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Do ponto de vista filoséfico a doutrina sobre a criacdo quer responder a
seguinte pergunta: “por que existe afinal o ente e ndio antes o nada?”’*® Se ha algo
agora, algo estd sendo criado ex-nihilo agora. A partir do momento que algo ha,
algo esta sendo criado no momento em que este algo €, ndo importando, do ponto
de vista da temporalidade, quando e onde este algo seja. Para Agostinho, se Deus
deixasse de criar agora, tudo agora cairia no nada.

Para Tomas de Aquino, seguindo de perto as argumentacdes de Agostinho,
a afirmacéo de que o mundo teve um comeco é um artigo de fé ndo demonstravel
pela razdo. Citando Avicena, demonstra que este afirmava ao mesmo tempo a
creatio ex-nihilo e a eternidade, no sentido de duracdo, do mundo. Afirmava ao
mesmo tempo a cria¢do e a eternidade do mundo. Criacdo ndo é uma mutagédo
sucessiva, mas dar origem ao ser, a partir do nada, desde a eternidade atemporal. A
eternidade do mundo no sentido de duragé@o néo seria, rigorosamente falando, um
argumento contra a doutrina da criagdo.”**

Do ponto de vista filosofico, é possivel dialogar com as teorias vigentes,
como o Big Bang, o evolucionismo de Darwin. Assim como Agostinho, desde sua
fé, dialogou com o helenismo utilizando de sua linguagem e filosofia, atualizando
para aquela época aquilo que recebera como tradicdo. Atualmente é possivel
elaborar um didlogo parecido com as ciéncias e filosofia da atualidade. O tema da
criacdo mereceria tal empreitada. Poderiamos perguntar com Tertuliano: o que ha

de comum entre a Atenas e a Jerusalém atuais?

" HEIDEGGER, M., Que ¢ a metafisica, p. 242.
4 TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. Parte I. Q. 46. 2.
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