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A consciéncia infeliz em Hegel:
significagcéo e presenca no
pensamento contempor aneo

JesUs Vazquez Torres”

Resumo: o artigo pretende acompanhar atematizacao da consciénciainfeliz no
pensamento hegeliano, limitando-se asandlises no plano daconsciénciadesi, de
tal modo que serd o explicitado, o surgimento e adinamicadaconsciénciainfe-
liz. A consciéncia, como tal, &, por principio, infeliz, na medida em que supde
um além dela mesma, portanto, uma tradicdo e uma ruptura. O dinamismo
dialético, proprio daconsciénciainfeliz, atravessatrés momentos. aconsciéncia
mutavel face aconsciénciaimutével; afigurado imutével paraaconsciéncia, ea
unificacdo darealidade e daconsciénciadesi. Palavr as-chave: Consciénciade
si, Consciéncialnfeliz, Hegel, Fenomenol ogiado Espirito.

THE UNHAPPY CONSCIENCE IN HEGEL: SIGNIFICATION AND
PRESENCE IN CONTEMPORARY THOUGHT

Abstract: the article seeks to follow how themes on the unhappy conscience
have been devel oped in Hegelian thought, limiting itself to analyses at the level
of conscience of self, so that it becomes the explanation, source and the
dynamics of the unhappy conscience. Conscience, as such, is, in principle,
unhappy, to the extent that it supposes something beyond itself, therefore a
tradition and arupture. Dialectic dynamism, itself of unhappy conscience, goes
through three stages: mutable consciencein the face of immutable conscience;
the shape of the immutable for conscience; and the unification of reality and
conscience of self. Key-words: conscience of self, unhappy conscience, Hegel,
phenomenology of the spirit

I ntroducéo

tematizagdo da consciénciainfeliz se desenvolve em dois
planos e em dois momentos distintos da Fenomenologia:

* Professor da UFPE, Doutor em Filosofia
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A) No plano da consciéncia-de-si, a consciéncia infeliz, pro-
priamente dita, corresponde a cisdo do eu nele mesmo. Sua
andlise é desenvolvida e apresentada por Hegel, no fim da
segunda parte da obra, Consciéncia-de-si, situada entre a
Consciéncia e a Razo. A Ultima se¢do leva como titulo:
Liberdade da consciéncia-de-si; estoi cismo, ceticismo e cons-
ciénciainfeliz.

B)  No plano historico, aconsciénciainfeliz corresponde a pas-
sagem da cidade antiga ao despotismo romano, do paganis-
mo ao cristianismo. Hegel oferece um primeiro esboco da
suaandlise, num texto de Berna (1793-1796) que tem como
titulo: Diferenca entre aimaginacéo grega e areligido posi-
tivacrista
Portanto, Hegel descobre primeiro aconsciénciainfeliz num

fendmeno histérico. De fato, ja nos escritos de juventude, Hegel
descreveu de variasformas ainfelicidade da consciéncia. Suapre-
ocupacdo com avida concreta e com realidades supra-individuais
estava ja no centro do seu pensamento e se manifesta com aim-
portancia que assumem os conceitos de “povo”, “espirito de um
povo”, “religido de um povo”, etc.

Por suavez, tal preocupacéo reflete, como diz J. D’ Hondt?,
as profundas transformagdes que se esperam do espirito da Revo-
lugéo francesa, numa Alemanha economicamente retardataria,
politicamente desarti culada e apl astada por tiranias particul aristas.
Nesse contexto, o desgjo de uma outra ordem de coisas, de um
mundo mais sincero e fraterno ndo pareciaencontrar nenhum meio
deredizar-se.

Asandlises dainfelicidade da consciéncia, correspondentes
a esses dois planos, embora aparecam separadas, no capitulo da
Consciéncia-de-si (B, IV, B) e no capitulo do Espirito (BB,VI, A,
c), referente ao Estado de Direito, foram elaboradas , segundo
Hyppolite, conjuntamente. Foi, precisamente, a primeira andise
gue aparece em segundo lugar na Fenomenologia. No momento,
restringiremos nossas analises ao plano da Consciéncia-de-si.
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O surgimento da consciénciainfeliz

O momento da consciéncia infeliz, no interior da
fenomenol ogia hegeliana do espirito, resulta do desenvolvimento
dialético da autoconsciéncia, depois da consciénciater atravessa-
do a experiéncia de sua relagdo com os objetos, que constitui o
tema das andlises de Hegel nas trés primeiras se¢fes da
Fenomenologiado Espirito. Trata-se da 12 parte da obra, dedicada
a Consciéncia nos seus trés momentos: certeza sensivel, percep-
¢do e entendimento. Pode-se dizer, com N. Hartmann?, que, até
aqui, a andlise da experiéncia da consciéncia se d4 num plano
gnosiol égico.

Umavez gque a consciéncia se eleva ao entendimento, € le-
vadaaexperienciar-se como autoconsciéncia. Com efeito, acons-
ciénciaconstata que, no entendimento ela so faz experiénciade s
mesma; que, se ndo houver uma consciéncia que vé, ndo ha nada
paraver no mundo dos objetos; numapalavra, que o real € sujeito-
objeto. Estamos, pois, diante de um modo de pensar queradicaliza
e completa a critica kantiana e, de certo modo, prepara a consti-
tuicdo do mundo pelo sujeito transcendental na Fenomenologia
de Husserl.

Vemos, portanto, que o resultado da dinamica da conscién-
cia, enquanto entendimento, consiste naexperiénciade queacons-
ciéncia sabe quando se sabe asi mesma. Deste modo, a conscién-
Cia suprassume seus momentos anteriores e € agora consciéncia-
de-si. Neste momento, entramos numa outra ordem de problemas
de caréter pratico-ativo. A consciénciade s faz primeiro experi-
éncia de sua independéncia e sujeicdo. Hegel expde esta experi-
énciaatraves dacontraposi¢do das figuras do senhor e do escravo.
Umavez suprassumida essa contradicao pelo caréter formador do
trabalho, a consciéncia de si experimenta-se como liberdade que
pensa conceitualmente. Abandonando as representacoes, a cons-
ciéncia seidentificacom o seu conceito. Por isso, no pensamento,
elaélivre, pois seu objeto estd em unidade com ela mesma. Co-
mega, assim, um novo processo dialético, cujos momentos sdo
figurados pelo estoicismo, ceticismo e a consciénciainfeliz, que
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representam o desdobramento da consciénciade Si.

O estoicismo expressa bem este principio da liberdade
pensante. Indiferente as circunstancias da vida, a consciéncia €
autodeterminagdo, tanto na concepgdo e juizo do mundo, quanto
na conduta prética. Mas alibertac&o da sujeicdo interior, das pai-
x0es e apetites, ndo é ainda uma liberdade viva, mas abstrata e
formal, pois reduz a consciéncia de si a ela mesma, e o0 mundo
continua sendo exterior aela. Sualiberdade de pensamento acaba
sendo um mero pensamento obstinado de liberdade, um “pensa-
mento sem conteddo”, e ndo uma liberdade efetivamente vivida.

O ceticismo, que historicamente acompanha o estoicismo,
supera-o num aspecto fundamental, pois, como diz Hegel, €a“re-
alizag&o daguilo que no estoicismo € s conceito, e a experiéncia
efetiva daquilo que é a liberdade de pensar. E em si 0 negativo, e
assim tem que apresentar-se”. Libera-se de tudo o que aconscién-
ciatinha como certo e, por isso, reduz de fato a consciénciade s
as mesma. Mas é uma*“consciénciade si perdida’, pois se enre-
da em contradi¢des: nega a percepgdo, mas percebe; nega a
essencialidade da moral, mas age de acordo com ela; discute as
formas do pensamento, mas pensa com elas. Deste modo, fica
oscilando na suainconsisténcia. E umaconsciénciadupla. Por um
lado, p&e 0 mundo entre paréntese e se eleva acima dele. Por ou-
tro lado, elamesma fica presa no mundo, como uma parte contin-
gente dele. Por isso, diz Hegel, “esta consciéncia, naverdade, em
lugar de ser umaconsciénciaigual as mesma, sO € umaconfusio
contingente, avertigem de uma desordem que se origina, constan-
temente, uma e outra vez. E tal consciéncia éisto parasi mesma,
pois ela mesma mantém e produz o movimento desta confusdo”.
Contudo, a consciéncia ndo pode ficar na experéncia cética, pois
sendo uma mesma consciéncia de si, ndo pode manter separados,
como faz o ceticismo, os dois pélos da sua contradicdo. Assim, a
verdade da consciéncia cética serd a consciénciainfeliz, que red-
ne nela mesma o que o ceticismo tinha separado, e experimenta
essa dualidade como contradicdo interna.
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A dindmica da consciéncia infeliz

Podemos afirmar com Jean Hyppolite* que a consciéncia
infeliz é o temafundamental de toda a Fenomenologia do espirito
e serefere, em sentido amplo, ao fato de que a consciéncia como
tal &, por principio, infeliz, namedidaem que supde um além dela
mesma, portanto, uma separagdo e uma ruptura.

Como vimos acima, a consciénciainfeliz resulta do desen-
volvimento da experiéncia da consciéncia, quando atinge o plano
da consciéncia-de-si. O que € a consciéncia-de-si? A reflex&o da
consciéncia em si mesma. Mas esta experiéncia implica um
solipsismo que rompe com a vida, separa-se da vida. Por isso, a
consciéncia dolorosa desta separacéo € adesgracade todaarefle-
x&o. Por qué? Porque a consciéncia da vida é uma reflex@o que
opde doistermos: a consciéncia e o mundo concreto davida; uma
coisa é a consciéncia da vida e outra, avidamesma. A conscién-
cia sabe-se como vida, mas, pelareflexdo, a consciéncia depara-
se com uma desigualdade da vida com ela mesma, de si consigo
mesma.

Este sentimento de desigualdade constitui o fundo mesmo
da subjetividade. Por isso, Hegel € radicalmente anti-subjetivista
e critico feroz de toda filosofia da reflexdo, marcadamente, da
filosofia de Kant. N&o para negar a subjetividade e a necessidade
da reflex&o, mas para dar-lhes cumprimento, por assim dizer, na
identidade dialética final de sujeito e objeto, certeza e verdade,
pensamento e ser, naldéa Absoluta, raiz e coroamento de todo o
sistema. O que Hegel recusa €, pois, a justaposicao exterior de
momentos distintos da experiéncia e da atividade da consciéncia,
afixidez de diferencas abstratas, estabel ecidas pela funcéo anali-
tica do entendimento, subordinando, assim, a razéo ao entendi-
mento. Sobretudo, recusa a delimitacéo paradoxa mente absoluta
dos limites da razéo.

Como aparece mais precisamente a consciéncia infeliz? A
consciéncia cética ja € em-si, consciéncia de uma contradic&o,
mas aindando o é parasi. A consciénciainfeliz sevé asi mesma
como internamente duplicada: eleva-se acima da contingéncia da
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vida e capta-se como certezaimutavel e auténtica; mas, por outro
lado, se vé mergulhada no ser ai determinado, como consciéncia
mutavel e sem esséncia, e elamesma se percebe como sendo essa
contradi¢do, essa intima cisdo do eu. Por isso, diz Hegel, “o des-
dobramento (da consciéncia-de-si em s mesma), que antes apare-
ciarepartida entre dois singulares, o senhor e o0 escravo, resume-
se agora num so; torna-se, desse modo, presente, o desdobramen-
to da consciénciade si em St mesma, que € essencia ao conceito
de espirito, mas aindando é a unidade destadualidade, e aconsci-
énciainfeliz € aconsciéncia-de-si como esséncia duplicada e ape-
nas emaranhada na contradic&o”.

Sendo consciéncia-de-si, ab mesmo tempo davidae do que
supera a vida, a consciéncia infeliz mostra a subjetividade que
aspiraao repouso da unidade. Enquanto reflexé@o davida, eleva-se
a liberdade, mas apenas como inquietude que ndo escapa a esta
dualidade. Segundo Hegel, o sentido e a verdade da consciéncia
infeliz estd na suprassungéo dessa dualidade e dessa infelicidade,
guando a consciéncia, tornando-se espirito, ultrapassara sua sub-
jetividade, alienando-a e efetivando-a como ser no mundo ético e
na cultura. Ent&o, o ser mesmo passara a ser consciénciades ea
consciénciade si seré ser.

E nesse contexto fenomenol gico mais amplo que acontece
o dinamismo dial ético préprio daconsciénciainfeliz, que atraves-
sa tres momentos: a) a consciéncia mutavel face a consciéncia
imutavel; b) afigura do imutavel para a consciéncia; c) unifica-
¢80 darealidade e da consciéncia-de-si.

a) Consciéncia mutavel e consciéncia imutavel

Uma vez que a consciéncia elevou-se a certeza de s mes-
ma, parece dificil escapar ao solipsismo. Mas este ndo é sustenté
vel, pela prépria dinamica do reconhecimento exigido pela cons-
ciénciade si. SO sou na medida em que outro me reconhece e eu
reconhego ao outro. Deste modo, a consciéncia-de-si se opde a si
mesmae éparasi, umaoutraconsciéncia-de-si. No plano dacons-
ciénciainfeliz, na medida em gque a consciéncia libertou-se, pelo
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pensamento, de toda contingéncia, acede ao Imutavel e o conside-
ra sua essencia. Assim, deve libertar-se da mutabilidade. O se-
nhor e o escravo do momento anterior, quando a consciéncia se
empenhava na luta pel o reconhecimento, antes de atingir a liber-
dade da consciéncia de si, passam a ser agora Deus e 0 homem.
Porém, estas duas consciéncias, embora intimamente correlatas,
opdem-se reciprocamente, e a consciénciainfeliz passa continua-
mente de umaaoutra. “ Estaconsciénciainfeliz... deve ter sempre
numa mesma consciéncia também a outra, de modo que se Vé,
novamente e de modo imediato, expulsa de cada uma, quando
acreditater alcancado avitéria e o repouso da unidade’.

E claro que, em sua dualidade, ela é igualmente unidade,
através damediagdo do espirito existente. Nele, oposi¢éo e unida-
de ndo procedem isoladamente, mas na consciéncia infeliz ainda
predomina a oposi¢éo. Nesse sentido, afirma Hegel, “a unidade
de ambas (consciéncias) étambém suapropriaesséncia; maspara-
s ela ndo é ainda a esséncia mesma, ndo € ainda a unidade das
duas consciéncias-de-si”".

Quando a consciéncia cética tornou-se consciéncia infeliz,
descobre a nulidade de sua vida particular. A consciéncia de sua
contingéncia particular e mutavel se opde, pelareflexdo, uma ou-
traconsciénciade umacertezade s imutavel esimples. Esta, além
da vida, é posta como essencial; e a outra, a da vida mutavel e
multipla, é considerada como inessencial. O judaismo sera para
Hegel, um exemplo da consciéncia que pde a sua esséncia como
transcendente, além da existéncia, Deus fora do homem. Toda a
vidatorna-se um esfor¢o impossivel paraalcancar suaesséncia, ja
gue esta lhe é transcendente. Predominam, portanto, uma consci-
énciaeumador daseparacdo, que lembram muito o heideggeriano
“habitar entre” da quaternidade, proprio do Dasein.

b) O imutével figurado
O judaismo, consciénciada separacdo de Deus e do homem,
conduz a concepgdo cristd da encarnagdo. Nesse momento, se-

gundo as andlises de Hegel, vai se aprofundar a consciéncia da
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existéncia e davida singular. A infelicidade da consciéncia mos-
tra-se agora no fato de que a esséncia da subjetividade particul ar,
gue agora € reconhecida no além inacessivel, escapa sempre que
gueremos capté-la. O cristianismo €, assim, 0 sentimento do valor
infinito da existéncia singular. A consciéncia infeliz, que ja ndo
esta fixada num dos pélos, descobre-se como movimento
ascensiona para o imutavel. Mas, como este movimento é movi-
mento de s mesma como consciéncia singular, o imutével que
entre na consciéncia é também afetado pela existéncia singular.
Portanto, ao superar-se nesse movimento ascensional, a conscién-
cia singular continua estando no interior de s mesma. Assim, o
imutavel s sealcancanaexisténciasingular, eaexisténciasingu-
lar sO se encontraneste movimento ascensional. O “filho de David”
representara ent&o o surgimento da existénciasingular no seio do
imutavel e vice-versa. O imutével se apresenta agora como uma
figura, afigurado Cristo histérico. Nela, se daparaaconsciéncia,
aunidade do universal e do singular, da consciénciaimutéavel eda
consciéncia mutavel, da verdade eterna e da existéncia historica.

Portanto, na consciéncia cristd, o aém é captado como uni-
do a uma consciéncia de si, a subjetividade. A encarnagcdo pde a
unidade, o universal concreto, mas apenas de formaimediata, de
modo que a consciéncia ndo se elevou ainda ao plano do espirito.
Esta unidade, que é a esséncia e 0 objeto da consciéncia de s,
ainda € posta fora dela, como uma presenca, nafigura do Cristo,
gue ainda ndo € aimanéncia do espirito, pois permanece afetada
por uma oposi ¢&o.

¢) A caminho da unidade da consciéncia-de-si e da efetividade

Em s, aconsciénciainfeliz tem como objeto a unidade do
imutével e do singular, mas s tem o sentimento desta unidade;
ndo é ainda seu conceito, quer dizer, ainda ndo ultrapassou sua
dualidade carateristica. No fervor piedoso do discipulo, a consci-
énciatem apenas um sentimento do divino. Tal sentimento ndo se
possui como uma verdade auténtica, imanente a consciéncia de
si. Reconhece em Cristo, o imutével como singularidade pensante,
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mas ndo como singularidade universal. Assim, faltaa consciéncia
crista o pensamento do seu sentimento, a superacdo da imediatez
do contato entre pensamento e singularidade. Por isso, a consci-
énciade s continuacindidaeinfeliz, umavez que suaesséncia, a
unidade do imutével e do singular, é ainda um aém dela mesma,
umaverdade com aqual n&o pode coincidir. Certo, para a consci-
énciacrista, o universal concreto realizou-se em Cristo, mas como
aconsciénciando compreendeu o sentido espiritual daencarnagéo,
€ Como ndo 0 pensou conceitualmente, a verdade da consciéncia
voltou a cair na separacdo de sua essénciéf.

Para si, aconsciénciainfeliz volta sobre si e se manifesta
agoracomo negacdo do aquém, pelo desegjo e pelo trabalho. Maso
gue procuraagora, com asuaagao, € umanovamaneirade unir-se
com o imutével. A consciéncia renuncia a buscar sua esséncia
foradelamesma. Ent&o, sb poderé objetivar suacertezade s mes-
ma, pelo desgjo, pelo trabalho e pelo gozo, isto €, pela sua opera-
¢80 no mundo, que parece estar ai, SO parague elase encontre e se
ponha para si como ela é em si. Mas, no ambito da consciéncia
infeliz, e pela encarnagdo, o mundo aparece como uma figura do
imutével. De fato, esta realidade efetiva “é figura do imutavel,
pois o imutavel conservou em s asingularidade, e sendo enquan-
to imutével, um universal, suasingul aridade tem em geral asigni-
ficagdo de toda a realidade”®. Toda a existéncia sensivel torna-se
um simbolo e se entrega a consciéncia como dom do imutavel.
Mas, ent&o, aconsciéncia percebe que suaoperacao (desegjo, gozo,
trabalho) sd procede dela em aparéncia. Poe em prética poderes
gue ndo sao especificamente seus, sendo que os deve a Deus. Por-
tanto, a consciéncia infeliz experimenta de novo, na sua opera-
¢do, a transcendéncia de sua propria esséncia; ja ndo tem em s
mesma sua propria certeza, jando tem a autonomia que pretende
ter a consciéncia de si. Porém, reconhecendo na agdo de gracas,
sua dependéncia do imutavel, humilhando-se diante dele, a cons-
ciénciaentraem comunh&o com ele. Assim, pelaacdo degracase
pelahumilhac&o, 0 homem se eleva, pois € ele mesmo quem pde a
Deus Imutével.
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Mas, na verdade, a consciéncia de Sl ndo se despoja real-
mente de sua liberdade; elando se abandonou. De fato, a existén-
cia singular, a subjetividade da consciéncia de si, 0 homem, n&o
se pde em sua absoluta liberdade sem renunciar a ela. Mas essa
renuncia é obra sua. Portanto, na sua operagdo, a consciéncia se
pde como para-si e descobre a vaidade deste ser para-si; pde sua
esséncia em Deus Imutavel, mas este ato de por-se forade si é
também elamesma. Deste modo, como diz Paulo Meneses, “ como
desgjante, operante, saciada e agradecida, € mais consciéncia de
Sl quenunca, jaque napropriareninciade s mostra-se opostaao
Imutével, como existéncia singular, que € para si”°. Na verdade,
a humilhac&o da consciéncia representa uma volta para dentro de
S mesma, uma separacdo do universal.

A verdade da consciéncia infeliz serg, pois, a consciéncia
do asceta, que tenta anular a propria singularidade, paratornar-se
uma consciéncia de sl mais profunda. O asceta toma consciéncia
da vaidade do seu s mesmo. “Deste modo, a agdo e 0 gozo per-
dem todo conteldo e toda significagdo universais...retiram-se a
singularidade, sobre a qual se dirige a consciéncia para suprimi-
la’ 1, E este 0 sentido da rentincia do asceta e de sua 0posiGao a
sua propria natureza. Mas, como ndo consegue abandonar de vez
suas tendéncias e fungdes naturais, surge uma consciénciade cul-
pa e do mal, que gera uma personalidade “t&o infeliz quanto po-
bre”.

Contudo, a tentativa de anular a singularidade passa pela
mediacdo daidéiado Imutavel, por isso arelagdo, que € negativa,
acaba gerando uma nova unidade positiva. Pela negagéo comple-
tade s, aconsciénciainfeliz acaba encontrando o s mesmo uni-
versal, embora néo se saibaaindacomotal. Mas, paraisso, torna-
Se necesséria uma mediagdo entre a consciénciasingular e o imu-
tavel. E a funcio representada pela igreja medieval através dos
seus ministros. Nessamediagdo, aconsciénciasingular sealienae
se aniquila como tal, e é elevada a universalidade. Com efeito,
nega-se como vontade singular e abandona sua liberdade de deci-
s30. E certo que ainda Ihe restam os frutos do seu trabalho e o
gozo, mas também renuncia parciamente a eles, com doacfes e
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jeium. Aindapor cima, presta-se afazer o que ndo entende (missa
em latim, ritos, etc.).

Desta forma, a consciéncia renuncia a sua propria indepen-
déncia. Mas, por esta alienagéo, realiza em-si uma Vontade Uni-
versal. SO que a consciéncia ainda ndo sabe; so retém o aspecto
negativo de suaoperagdo. S6 numa nova etapa dar-se-4 a unidade
da consciéncia (o em-gi) e da consciéncia de si (0 para-si). Ta
unidade ndo é outra coisa sendo a Razdo, isto é, a certeza da cons-
ciéncia de ser, na sua singularidade, toda a realidade.

Conclusao

Assim, pois, todo este processo dinamico da consciéncia
Infeliz, expressa no seu todo, o desenvolvimento da subjetividade
gue chega até arenunciar asi mesma. Mas, segundo Hegel, esta
negacdo de si mesma tem como resultado um novo patamar de
objetividade. A consciéncia-de-si ndo é mais simplesmente um
em-si. Passou aser o em-si para-si. Portanto, umasubstancia, uma
realidade, que é igualmente sujeito, que se pde asi mesmo como
aquilo que é.

O resultado da dial ética da consciénciainfeliz pode-se, en-
t&o, expressar como reconciliacéo de si consigo mesma. Nareali-
dade, este € o grande n6 e 0 objeto privilegiado das criticas ao
pensamento de Hegel: a possibilidade de mediacdo e de sintese
entre singularidade e universalidade, finito/infinito, mutavel/imu-
tavel, substancia/sujeito, enfim, a possibilidade da mediacéo total
(Ricoeur).

H4, hoje, um certo gosto, mais ou menos masoquista, pela
finitude da existéncia, pela sua fragmentagdo, pela angustia e dor
daseparacéo, pelacontingéncia paradoxal mente absol uta, etc. Tal
tendéncia apdia-se, de fato, numa andlise IGcida e bem argumen-
tada da finitude, tanto no plano das atividades tedricas, quanto no
das atividades préticas (arte, religido, vida ética e politica). Neste
sentido, valorizam-se ainda, com algumas restricoes, as andlises
fenomenol 6gicas de Hegel. Nao ha grandes problemas na aceita-
¢do da antropol ogia hegeliana. Ao contrario, a monumentalidade
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do sistema, que pretende ser 0 pensamento total da Totalidade, a
exposicdo da vida do Absoluto, isto &, a ontologia hegeliana, as-
susta e desperta todas as criticas de pretensdo e delirio, dirigidas
contraele

De fato, tudo depende da interpretacdo da Aufhebung
(suprassuncéo). No ambito da Fenomenologia, areconciliagdo da
consciéncia-de-si consigo mesma, a partir da suprassuncao dasua
cisdo internanafiguradaconsciénciainfeliz, ndo consiste no apa-
ziguamento da dor ou da angustia da finitude, nem na eliminacéo
do carater dramético da existéncia, mas na captacdo pelo pensa-
mento, do sentido profundo da finitude e do drama da existéncia,
na sua conexao inevitavel com avida do Absoluto. Por isso, nem
aArte, nem a Religido, nem a Filosofia sdo anestésicos, visando
um tranquilo e apético niilismo. O sentido profundo da reconcili-
acao é bem sugerida pela famosa afirmacéo de Hegel:

“Reconhecer arazdo como rosa ha cruz do sofrimento presente e
contempl&lacom regozijo, eisavisdo racional, medianeirae con-
ciliadora com arealidade, o que procura a filosofia daqueles que
sentiram algumavez a necessidade interior de conceber e de con-
servar aliberdade subjetivano que é substancial, de ando abando-
nar ao contingente e particular, de a situar no que é em si e para
S‘ ." 12
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