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3
A teologia feminista e seus giros hermenéuticos

A hermenéutica feminista comporta um trabalho mldti que requer que se
preste atencdoa) aos textos patriarcais, onde o influxo patriarcal chega ao
contelido das afirmac®es teoldgicas [.hb);a interpretacégatriarcal dos textos
dada pela tradicdo eclesiastica) a histéria datransmissaalo texto e de suas
traducdes.Em resumo: um deles distingue um ndcleo ou mensadgem
libertagéo, que é preciso separar do revestimeigtdhico patriarcal do texto e
retomar para torna-lo operante na pratica atual;ootro percebe nos escritos
do Novo Testamento um lento e progressivo proceésspatriarcalizacdo das
estruturas da comunidade: trata-se, neste casoutdiegar uma hermenéutica
critica para redescobrir 0 estrato mais antigo etdmar contato com a teologia
e a pratica das primeiras comunidades cristds pa@rigir posteriores
distorcBes na teoria e na pratica e para restabetaom ethosde igualdadena

. 178
comunidade.

3.1.
Introducao

Neste Capitulo apresentamos as principais linhas diexaef da
hermenéutica teoldgica feminista. Orientada principab® - mas ndo somente -,
para a interpretacdo da Biblia, essa hermenéuticaongpasta de diversos
movimentos que se estendem para além da hermenéatagida tradicional. Vale
advertir que estes movimentos apresentam someot@s perspectivasie
interpretacdo dos textos escritos, sem a pretensdo densgtuirem em novo
método teoldgico.

Muito embora a teologia feminista muitas vezes adote métodos ja

consolidados como o historico-critféd pelo qual o texto sagrado é

178 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: eshbocosergpectivas de teologia feminista, p. 95.

17 Nao discutiremos nesse trabalho a pertinéncia @todo histérico-critico. Remetemos,
entretanto, aos primeiros biblistas que desenvaimerste método: BULTMANN, RudolpBesus
Cristo e mitologia S&o Paulo: Editora Novo Século, 2000; CULLMAN,c@&s Cristologia do
Novo TestamentoSao Paulo: Editora Liber, 2001; BORNKAMM, Gintaiblia: Novo
Testamento introducdo aos seus escritos no quadro da Hstlar cristianismo primitivo. Sao
Paulo: Editora Teoldgica, 2003. Para os limitesraftodo histérico-critico na exegese atual, ver:
NICODEMUS LOPES, A. O dilema do método historicftico na interpretacéo da Bibliides
Reformatavol. X, No. 1, 2005, pp.115-138.
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compreendido a partir do contexto em que foi escrito, a abordagentetd@ega
é contextudf® ao priorizar o contexto de recepcéo e interpretacdo do texto.

Nesta tese ndo pretendemos fazer exegese biblica e distuér seus
meétodos e abordagens. Conforme também ja adiantaram outras tedlogas com
Ana Maria Tepedino, procuramos tdo-somente nos valer de alguns destelem
das/os exegetas para propor “uma interpretacdo daquilo que estdtepmese
estrutura da significacdo do texto, mas que ndo pertence necess#tiaa
intencdo da obra®*

Esta estrutura da significacdo é estudada a partir do ctigmoenéutico
da dupla contextualizacdo: o contexto em que os textos foramogser
principalmente, a época em que eles sao lidos e interpretados.

O horizonte desta leitura e interpretacdo €, a0 mesmo tempoo @it
transformador, conforme estratégia inaugurada pela teologiiettacao. A
partir dele a Biblia pode ser usada como mecanismo de opressacula dei
libertacao.

Todavia, a teologia feminista |é a Biblia ndo somente como um livr
religioso, mas também em sua “dimensao cultural, social e polfiais € uma
matriz formadora da sociedade ocidental e cri¢f8’Esta leitura jamais se limita
a uma interpretacao unilateral, sendo principalmente a tomadaid&opgge se
opde a qualquer interpretacdo neutral e objetivista do texto sagrado.

Em um primeiro momento apresentamos as principais interseegiiesa
hermenéutica teoldgica tradicional e a hermenéutica teolfegigaista, ao modo
de breve contextualizagdo da propria hermenéutica teoldgica.

Em um segundo momento, desenvolvemos a ideia de “giros
hermenéuticos”, proposta por Elisabeth Schissler Fiorenza, no intuitceddernt
como a teologia feminista trabalha com a hermenéutica. Procudestasar as
énfases plurais da hermenéutica feminista, metaforicamente mEuapaa
movimentos circulares e espirais articulados entre si. Bézentes movimentos

estdo perpassados pelo carater critico, seja porgue apontam samefite

'8 Muitos dos elementos da abordagem contextual sdivados dos Circulos Biblicos e da
Pastoral Biblica, explicitados principalmente pliblista Carlos Mesters, como ja mostramos no
Primeiro Capitulo, no item “1.3. A leitura populda Biblia.” Ela também é contemplada no
documento eclesial: PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA interpretacéo da Biblia na Igreja
2004.

8L TEPEDINO, A. M.As discipulas de Jesys, 18.

82 bid., p. 15.
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categorias classicas a partir de um novo olhar, seja no sentgicederopdem
novas categorias a serem avaliadas.

A propoésito, a hermenéutica da experiéncia € um dos giros mais
importantes da teologia feminista. A “experiéncia feministapresentada como
categoria fundamental para a compreensdo dos textos de modmdaesjue
eles falem hoje. Ja pela hermenéutica da dominacdo e do lugar social
identificamos a centralidade da categoria da opressao culturaa vpelas
mulheres e também como essa opressao pode ocorrer entre as pnoheres
em razéo de suas diferentes posicdes e funcdes na sociedaderPelaéutica
da suspeita sdo questionados, desmistificados e desconstruidos osgligaars
legitimam ostatus quo Discursos estes que se justificam a partir de supostas
legitimacbes desdobradas nos textos sagrados e eclesiais, uijas mezes
omitem ou, simplesmente, desconsideram a importancia das mulheeego @
hermenéutica da relembranca e da reconstrucdo, dirige-se agirggim
comunidades cristds e mostra como as interpretacdes dos texi@dosae 0s
textos litrgicos da Igreja, posteriorres a inculturacdo grecmina,
simplesmente esqueceram das mulheres lideres e seu papel ncemm\ui®
Jesus. Esta hermenéutica é propositiva porque heuristicamenteréiconst
alternativas para que as mulheres sintam que elas tagéodgneja.

A hermenéutica teoldgica feminista, além de procurar o ndo dito pas de
daquilo que é dito, o excesso de significado sobre o significante, tamisaa
desconstruir significados imbuidos de mentalidades e praticas exelsidbem
como ressignifica textos sagrados a partir de uma légicasiuaal igualitaria e
integradora das diferencas. Por tudo isso, pode-se dizer que essaédica, na
conjugacdo de seus diferentes passos e movimentos, quer ser tarticane c

emancipatoria.
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3.2.

Hermenéutica teoldgica e hermenéutica teologica fem  inista

O ponto de partida de um texto é alguma forma ge®éncia: uma pratica, um
fato significativo, uma cosmovisdo, um estado deesgdio, um processo de
libertacdo, uma vivéncia de graca e salvacao, &fc.

A Hermenéutica é conhecida como a ciéncia da interpreticao.
etimologia da palavra vem do verbo gredgmermemeuein que significa
interpretar.'® Fundamentalmente, trata-se da acdo interpretativa sobre textos
escritos.Fazer a hermenéutica de um texto envolve admitir sempre easexde
significado sobre seu significante, um resto ndo necessarianoemelddo do
pensamento que a linguagem, intencionalmente ou ndo, deixou na sombra.

Resulta que nenhuma interpretacdo é absoluta posto que jamais um
significado exaure seu significante originario. No caso dadwegntica teoldgica,

a interpretacdo versa sobre as Escrituras crisfdsC. Boff identifica trés
acepcoes distintas e em escala crescente da no¢ao de Heitagem®d campo

teoldgico:

183 CROATTO, S. J.Hermenéutica biblica:Para uma teoria da leitura como producdo de
significado. S&o Leopoldo, RS: Sinodal/ Sao PaRéulinas, 1986, p. 36.

184 “A hermenéutica é o processo de decifracdo quedeaiim contetdo e de um significado
manifesto para um significado latente ou escondilobjeto de interpretacéo, i. €, o texto no seu
sentido mais lato, pode ser constituido pelos simssbde um sonho ou mesmo por mitos e
simbolos sociais ou literarios. [...] A hermenéatiem a ver com textos simbolicos com multiplos
significados; estes podem constituir uma unidadeséica que tem a ver (com 0s mitos) com um
significado superficial totalmente coerente, teadamesmo tempo um significado mais fundo. A
hermenéutica é o sistema pelo qual o significadis figdo € revelado, para além do contetdo
manifesto” (PALMER, RHermenéuticaSao Paulo: edi¢es 70, 1986, p. 530).

18 por sua vezhermeneueinque tem como raikherme foi atribuida ao mitélogo Hermes, tido
como o mensageiro dos deuses. Ele foi consideradioventor dos meios elementares de
comunicacao, particularmente a linguagem e a ag&riSinteticamente, Hermes € o0 mensageiro
entre os deuses e 0s homens, interpretando agsosiita mensagem dos primeiros. (Cf.
MARTINEZ, J.M. Hermenéutica biblicacémo interpretar las sagradas escrituras. Barcelona
Terrasa, 1984, p. 16). Entretanto, no entender eleaits, “0 sentido originario da palavra,
hermenéiaé a eficacia da expressao linguistica, que lojmasidera, e com razédo, como o alfa e
0 6mega da hermenéutica. Por isso, Heidegger en@adao rastro da ideia de propria lingua nas
tradicdes do humanismo e do romantismo, conectaxpariéncia hermenéutica ao universo da
linguagem e ddogos(no caso aqui, discurso) comerbum(palavra) e comsermo(falar com,
discursar,...).” (FERRARIS, Mlistoria de la hermenéuticladrid: Ediciones Akal, 2000, p. 9).

18 BOFF, C.Teologia e PraticaTeologia do Politico e suas Mediacdes. Petrépdtizes, 1978,

p. 239. Segundo 0 mesmo autor (p. 279, nota 4¢rmdméutica, enquanto atividade teolégica, se
faz no elemento da fé, de onde o privilégio dasr&@kas Escrituras. Se no entender de Ricoeur
inexiste uma hermenéutica propriamente crista el miasregras de interpretacéo, ao nivel do
objetoa interpretar, a coisa ja é diferente (D& l'interpretation,Essai sur Freud. Seuil, Paris,
1965, p. 35).
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1. A [acepcdo] de umeandnica da interpretacdo exegétidequi nos deparamos
com o sentido etimologico do termteerméneutiké techn&) A acepcdo de
interpretacdo como talsto é, deexegeseomo operacdo de decifracao, incluindo
seu resultado. Poder-se-ia entdo falar aqui de henaméneia,em oposicédo a
nocdo anterior — a deerménenutiké techn8. Enfim, a Hermenéutica pode ser
simplesmente considerada como sindnimoTdelogig enquanto esta tem por
tarefa a compreensdo de um sentido originario hoje e para legend® esta
acepcdo maximizante, a Hermenéutica teoldgica corresponderiaieamos
chamamos ‘teoria teoldgica’. Assim, por ex., haveria uma ‘Heéotéca dos

Sinais dos Tempos’, uma ‘Hermenéutica da Histéria’, uma ‘Hermienéut

Politica’, etc X’

Nessa Ultima acepcdo, a hermenéutica teoldgica procura ndo soment
ressituar o texto biblico no seu significado originario a pddicontexto em que
foi escrito (na tentativa de recuperar um sentido para aquémxtt), tenas
também compreendé-lo pela atualizagcdo de sentido que a comunidade
interpretante Ihe atribui (a busca de criar um sentido para além do texto).

Em teologia costuma-se falar dieculo hermenéuticd®® para caracterizar
a relagéo entre Palavra de Deus e Escritura, Criacao deldenficolhida de
sentido, Estrutura e Sentido, Presente e Passado, Técnica e interpfétacéo.

Em primeiro lugar, a hermenéutica teoldgica consi8agrada Escritura
- Palavra de Deudlois elementos relacionaveis, mas nao idénticos. Ha desniveis
e diferencas entre eles. A Palavra de Deus somente éega fidej norma
normansda Fé, em um contexto de uso ou significacdo. Assim, dizemos que a
Escritura somente € norma se for lida na tradicdo ecleprakeradida na relacéo
com a Comunidade vivaénsus fideliui Por isso mesmo a Escritura € também
norma normataja que a Tradicdo € meio de origem e de audi¢do da palavra. Os

textos escrituristicos foram escritos em contextos cosmokgiculturais,

87 BOFF, C.Teologiae Pratica,p. 239-240. As acepcdes 1 e 2 entendem a Hermead&atimo
umamediacado(um cédigo de regras e técnicas de interpretag@ocepcdo 2, ha uma diferenca
entre Hermenéutica e exegese: enquanto a prineehefere ao cddigo das regras, a segunda é sua
aplicacdo. J4 a acepcao 3, identifica Teologia mneeéutica. Essa identificacdo teve seu inicio
nos estudos de F. Schleiermachdermenéutica: arte e técnica da interpretac@®etropolis:
Vozes, 2000. Segundo este filésofo, a hermenéutigade “as regras e a explicacdo do
procedimento interpretativo”, mas também procurterater esse procedimento (lbid., p. 15).
Posicdo semelhante encontramos em Claude Geffriger'[@ue a teologia contemporanea se
compreende como hermenéutica ndo significa queesirnou adogmatica, mas que, antes de
tudo, ela toma a sério a historicidade de todaadegdmesmo que seja a verdade revelada, como
também a historicidade do homem enquanto sujeiéopretante, e que ela se esforga por atualizar
para hoje o sentido da mensagem cristd.” (GEFFRIE o080 fazer teologia hoje: hermenéutica
teolégica Sao Paulo: Paulinas, 1989, p. 68).

18 Expressdo cunhada e generalizada por P. Ricoqarta do §32, deSein und Zeitde
Heidegger (CfEl ser y el tiempa22. Ed. Bogota: Fondo de Cultura Econdémica, 19p8,66-172.

189 Aqui acompanhamos BOFF, C. Op. cit., p. 243-2585 também CROATTO, S. Op. cit. p. 36-
58.
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literarios, politicos especificos. Desse modo, ao se tomar dstéentio da
identificacdo da Palavra de Deus com a letra da Escritu@t@guwle sua
identificacdo com a comunidade auditora ou leitora, afirma-selgse @ncontra
na dinamica da relacéo “nunca perfeitamente objetivd¥htre ambas.

A dialética entreacolhida de sentido e doacao (criacdo) de sentidde
um lado temos a acolhida da Palavra, a fidelidade a letra do canooséividade
dos acontecimentos do passado narrados pela Escritura. Contudo, 0 que um
acontecimento significou para aqueles que o vivenciaram diferegdificgido
que foi acrescentado durante a “distanciacdo” do mesmo. Crbatioacessa
leitura do acontecimento (biblico) de “reserva-de-sentido”. Teatade
transforma-lo em unmais-de-sentido“que néo era visivel no momento de sua
propria realizacao”. Nao se busca repetir o sentido dos fatosaisigcomo, por
exemplo, a libertacdo da escraviddo egipcia), ou |é-los “comavessdm
acontecido na forma em que estao contados”, como quer a leituractastpmas
explorar sua “reserva-de-sentido”. “Os acontecimentos que dao caigempovo
nao se esgotam em sua primeira narracdo, mas ‘crescengngidlosatraves de
suas projecdes na vida daquef@” Pretende-se, pois, doar um sentido relevante
para o projeto presente da comunidade, sem prejudicar a positividade do passado e
a fidelidade a palavra®

Quando inexiste esta dialética, desliza-se para os extremositdasimo
hermenéutico e do positivismo semantico. O primeiro consiste eraireda
Escritura somente aquilo que é objeto do proprio interesse, sem aalizéxto
num horizonte maior. Se adequada é a significacdo que serve parpoalg-se
chegar a uma miscelanea incoerente de interpretacfes. Ja o segundo, 0 positivismo
semantico, quer dominar o texto pela sua catalogacéo e seu uso lieropdd
perigo desta posicdo € congelar e enclausurar as novas possibildkades
significacdes. Ambas as tendéncias sao extremistas j&lgsendo levam em
conta a permanente relacéo entre leitor e texto, comunidade e Palavra.

Quanto ao circuld&Estrutura - sentido vale ressaltar que € importante

captar a estrutura autbnoma do texto antes que lhe atribuir umdoseft

1 BOFF, C.Teologia e Praticap. 245.

191 CROATTO, SHermenéutica biblica. 37-38.

192 Como me advertiu Tereza Cavalcanti em sua argiéigéee (a quem agradeco imensamente), a
hermenéutica feminista opera uma interpretacaotaldes enquanto criacdo de sentido, a partir

dos diferentes giros hermenéuticos, sem por issjoigicar a acolhida de sentido (respeito ao que

diz o texto por si mesmo).
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explicacdo seria 0 momento prévio na sequéncia da qual a compreensao
possivel, sendo uma o apoio da oufrs.

O circuloPresente — Passadmostra que a Biblia, como qualquer outro texto
escrito, retém e ao mesmo tempo libera sentido. Etegdra poder ser lida e relida,
sendo o presente histérico do leitor o critéricelatido. Se primeiramente se busca a
“Palavra sob a escritura, o Espirito sob a letgmraa procura-se o Sentido no
presente, a Palavra no tempo, o Espirito na Histdras tudo isto através do prérpio
sentido da Escritura®®*

Finalmente o circuldtechné herméneutiké - herméneianostra que se o
sentido ndo pode ser fixado absolutamente, ndo qualquer sentido pode ser
apreendido. A técnica hermenéutica traca os limites do espagpadedo do
sentido, mas a hermenéutica € incapaz, somente por seus maiossiéde
estabelecer o sentido mais adequado. Ai é que se torna possivel atonome
criativo da doacdo de sentido, no espaco aberto e circunscrito peieatéc
hermenéutica. A técnica hermenéutica identifica o convite, o apel e
interrogacdo da Escritura, mas seu sentido s6 se complete @elpartir da
resposta do interpelado na sua vida concreta. Nesse aspecto € que toda
interpretagdo é inovadora.

Apoés essa primeira aproximacdo a hermenéutica teoldgica, caowgpre-
estabelecer relacdes com a “hermenéutica teoldgica femiriSta”.

Segundo a Pontificia Comisséao Biblica, “a hermenéutica feminéia

elaborou ummétodo novo Ela se serve dos métodos correntes em exegese,

193 0 circulo hermenéutico tenta conciliar posturdssdificamente conflitivas. “Enquanto toda
aproximacdo hermenéutica de um texto pressupde saibflmlade de descobrir o sentido
originario, oculto, sob a letra, as novas teoriadeitura, particularmente a andlise estruturad, na
postulam nenhuma teoria de duplo sentido e seaaplionicamente as estruturas internas do
texto.” (GEFFRE, CComo fazer teologia hoje. 34). Quer dizer, a producido de sentido no
estruturalismo é redutivel a relacdo dos sinaisgeann conjunto de significantes e ndo mais pela
relacao entre significante e significado, como vema hermenéutica.

19 BOFF, C.Teologia e Praticap. 248.

19 HA& muitos estudos sobre a hermenéutica femimstagipalmente na América Latina. Aqui
apontamos alguns, somente a modo indicativo: VV.Aérmenéutica Feminista e Género. CEBI,
no. 155/156, S&o Leopoldo/RS, 2000; Cf. DEIFELT, Ws primeiros passos de uma
hermenéutica feminista: a Biblia das Mulheres, agldit por Elisabeth Cady Stantdastudos
Teoloégicos n. 32, 1992, pp. 5-14; TABORDA, F. Feminino elégia feminista no primeiro
mundo - breve panoramica para uma primeira infodmaerspectiva Teologican. 22, 1990,
311-337. Em ambito internacional, seja destacalir@ organizado por RUSSELL, L. M. (Org.)
Interpretacion feminista de la Bibliap. 11-20. O que temos percebido nestes diferesteslos é

a tendéncia a compreender a teologia feministalegmgnte como hermenéutica, como se todo o
retrospecto e a prospeccao da teologia feministegaem ser lidos como uma hermenéutica
teolégica. Isso € muito claro em: TAMEZ, E. Hermatiga feminista latinoamericana. Una
mirada retrospectiva, p. 41-65.
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especialmente do método histérico-critict® Ressalta ainda o documento que
“deve-se distinguir varias hermenéuticas biblicas feministas,ggoabordagens
utilizadas sdo muito diversas®’

Quando a hermenéutica teoldgica é realizada na perspectivastanaisia
subentendido que, sem negar outras interpretacdes, procura-se dar ucasanif
a um aspecto do texto sagrado que a exegese ainda nao reesalue,
simplesmente, esqueceu. Além disso, essa hermenéutica pro@liar av
posicionamento inicial a respeito do texto sagrado com o estabehtcirde
novos significados por parte da comunidade attfal.

Poderiamos dizer que essa teologia se vale da hermenéuticaido dent
que ela segue as regras da interpretacdo exegética dargsmigtd e da propria
exegese como operacao de decifracdo, que inclui seu resultado.

Entretanto, ainda que a hermenéutica seja um elemento esskrssal
teologia, elando se identifica com a mesma, ja que o feminismo pode ser
apreendido por outras analises diferentes da hermenéutica. Mgisddeseria
falar entdo denediacédo hermenéuticano sentido de que a hermenéutica media a
relacdo entre teologia feminista e suas fontes cristas, rcwlddhe uma
identidade peculiar.

Neste sentido € muito adequada a expregxdogia feministaporque ela
sublinha ndo um novo método ou paradifthanas uma nova perspectiva de
relacdo entre a Comunidade de vida e a escritura, entre o pasegoiesente.
Perspectiva esta associada a uma maneira diferente de ersdmelenenéutica
dos textos teolégicos, como a Biblia, a exegese, a tradicdo, os Badggeja, a

liturgia, os textos do Magistério e dos Concilios.

1% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da ia na Igreja, p. 79 (Grifos
Nnossos).

7 bid., p. 78.

198 elasco mostrou que é possivel tracar uma trage®sparsa de interpretacdo feminista da
Biblia no cristianismo, que vai de Marcela, em Rpm@aséculo Ill, passa por Cristina de Pizan
(1364-1430), em Veneza e por Isabel de Villena @Q14890), da Catalinia e desemboca nos
manuais femininos de moral do séc. XIX, escritosmalheres (cf. VELASCO, C. N. “A Biblia
lida por mulheres”RIBLA n. 25, 1996, pp. 84-97).

19 “As ciéncias evoluem por rupturas, substituindoagigmas por outros, como mostrou T.
Kuhn. Ao contrario, a reflexdo teolégica se dagmnrtinuidade, por um desenvolvimento continuo
e um aprofundamento permanente dos dados e insyigdeluindo o resgate das doutrinas
errbneas” (BOFF, Cleoria do método teol6gic®etropolis: Vozes, 1998, p. 259).
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Aqui nos limitamos a indicar a introducdo da ideiayole ou danca para
caracterizar os movimentos circulares e espirais percorpéias hermenéutica

feminista, conforme nos sugere Elisabeth Schissler Fiorenza.

3.3.
Perspectivas hermenéuticas feministas

A intencdo da danca da Sabedoria ndo € merametekeatual, pois a
preocupacdo nao é esclarecer textos da Escrituras @ vital, tem
como finalidade inserir as mulheres de forma ca®E nos
movimentos por justica e bem-estar, enfim, ensinaiver com todas
suas potencialidade&”

Uma significativa perspectiva de hermenéutica biblica ferainedta
orientada pelas metaforas de movimento. Encontramo-las na teol@gaidksler
Fiorenza, quando ela nos fala da danca espiral da “sabedoria” (contuta)s
“Sabedoria” (com maidscula). A primeira designa a qualidade erdaitidade
adquirida por aquela/e que danca ou interpreta; a segunda, dizorespeia das
configuracdes biblicas femininas da divindade.

Dancar envolve corpo e espirito, sentimentos, emocdes; € envolvente,
transcende nossos limites e cria comunhdo. “Dancar confunde tod#era or
hierarquica, porque se move em espirais e circulos. Faz-nos seatfosi e

cheias/os de energia, poder e criatividadf&.”

Enquanto o ‘circulo hermenéutico’ classico parece ser um ciiect@do, uma

hermenéutica feminista critica move-se em circulos queaéspi e em espirais
que circulam. A interpretacdo feminista da biblia avan¢caentn~se em espirais
e circulos; ndo pode ser resolvida de uma vez por todas, masdansituacado

diferente, precisa ser repetida de forma diferente e espemtivas diferentes. E
fascinante, porque em cada nova leitura de textos biblicogerer sentido

diferente. Ao desconstruir a retérica e a politica kgedar de desigualdade e
subordinacdo inscrita na Biblia, as intérpretes feministacad@zes de gerar
elaboracdes sempre novas de identidades religiosas e pticeipatorias

radicalmente democratic&8?

20 TEPEDINO, A. M. Apresentacdo. In: SCHUSSLER FIORE\ E. Caminhos da sabedoria,
p.11.

21 Este ndo é o primeiro livio no qual a teélogaiagilo paradigma sabedoria/Sabedoria de
interpretacdo da Biblia. Ela ja trabalhou essa @stapde interpretacao em livros, corBatt She
Said: Feminist Practices of Biblical InterpretatioBoston: Beacon Press, 1992kharing Her
Word: Feminist Biblical Interpretation in Contex@oston: Beacon Press, 1998.

292 cf, SCHUSSLER FIORENZACaminhos da sabedorig.188.

293 |pid., p 189.
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A danca da Sabedoria é a metafora utilizada por Schissler Eiqrare
introduzir-nos na perspectiva da leitura biblica feminista. Efafsee a presenca
da Sabedoria nos problemas humanos e na criagéo (Cf. Sb 7, 22- 25. 27-30) e ao
convite para que ingressemos na casa da Sabedoria (Pr 9, 1-Bl&®6)a um
giro especifico para ingressar na casa cosmopolita da Sabedasapassos
circulares, vaivéns para a frente e para tras.

Assim explica Ana Maria Tepedino:

Na danca estdo juntos os passos da metodologia critica dadoitli@s dos
conteudos que falam da Sabedoria. Pois o ensinamento sapiencigpai@ofé e
conhecimento, ndo divide o mundo em religioso e profano, mas foumece
modelo para viver uma ‘mistica do cotidiano’ que faz apekzédo e & emocao,
portanto, com saber e sabor, e se estende a todos os ambitos @asdda
compromete com o cultivo da justica e equidade. [...] A intenciomiaidia
danca € a leitura biblica critica feminista da libertacéairavés dela dar uma
reviravolta nas situacbes de opressdo-marginalizacdo-dezagdmr-violéncia,
vividas pelas mulheres no contexto patriarcal. Essa revira&aita passo dificil
porque exige uma conversamodtanoid interna (de compreensdo) e externa (de
comportamento), enfrentando inUmeras barreiras que n&do devem nos
desencorajar, mas, ao contrario, tornar-nos mais conscientss piia poder
tira-las do caminhd@®*

Schussler Fiorenza postula que o “paradidfiatetérico-critico de
interpretacdo da Biblia é o mais adequado para cd@po a escola da
sabedoria/Sabedoria. Convém precisar 0 que se dentareste caso, por
retorica: “a retdrica leva em conta que textos pram persuadir e argumentar,
gue sdo mensagens e argumentacdes, e nao afirmagggliscacdes objetivas”.
206 Esse paradigma esta preocupado com o modo pelooguescritos biblicos

podem influenciar e exercer poder na vida socialigiosa.

24 TEPEDINO, A. M. Apresentacao, p. 10-11.

205 SCHUSSLER FIORENZA utiliza o conceito de paradigmena acepcéo ampla e plural. “As
categorias do ‘paradigma cientifico’ e do ‘modeleutistico’, formuladas por Thomas Kuhn,
fornecem o quadro tedrico para compreender commdemuvimos ou entendemos a biblia.
Segundo Kuhn, um paradigma formula um etos comuwonstitui uma comunidade de pessoas
que leem/ouvem/veem e que estd marcada por igSésie sistemas de conhecimentos comuns. A
critica a paradigmas trabalha a tipologia de paatidiferentes que moldam e determinam a
disciplina dos estudos biblicos e a interpretagiditilia em geral. Tais paradigmas ou ‘escolas’
podem existir um ao lado do outro. Ndo excluem sgargamente um ao outro, podem cooperar
entre si em interacdo corretiva. Por isso, a heéugra da Sabedoria requer que aprendamos nao
s6 como fazer exegese de textos, mas também cobugaes desenvolver e ensinar tais
paradigmas interpretativos. Contudo, uma mudancpatadigma na interpretacdo biblica pode
acontecer na mente das pessoas somente quandmrnasids conscientes da maneira de
ler/ouvir/ver/interpretar que nos foi ensinad&aMminhos da sabedori@, 52). A tebloga trata de
quatro paradigmas principais: revelatério-doutriéntifico-positivista, hermenéutico-cultural e
retérico-emancipatorio (Ibid., p. 53-68).

208 SCHUSSLER FIORENZA, E. Op. cit., p. 17. “Quanddvireico o termo ‘retérica’ para a
interpretacdo feminista critica da libertacao, edia como pratica de conscientiza¢do, eu nédo o
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Ao trabalhar com este paradigma aprendemos a investigar corliaaéhiisada
para inculcar conjuntos de conviccbes e mentalidades, e tantliGdes de
submissdo e de dependéncia como ‘obediéncia’ a vontade de D**s gue no
predispde a aceitar e internalizar violéncia e preconcélfos.

Depreende-se a necessidade do engajamento num processo tedrico e
politico para que nés, mulheres, nos tornemos sujeitos da histériaosTepre
usar aquilo que sabemos sobre o mundo e sobre as vidas de mulh*res, para criticar
a biblia e sua leitura, e para construir uma espiritualidade fplie seja politica
e heterogénea, que permita reconhecer vozes particulares eraqnevg a
apreciacdo de diferencas”

Esse paradigma retdrico é também critico (no sentido de qratiT@)
porque ndo procura somergempreender 0s textos cristdos e sua tradicdo em
seu cenario histérico; trata-se ainda de mostrar que a tradi¢cdo, alémateesde f
verdade, pode também ser fonte de “inverdade, represséo e domiffacao.”

Schissler Fiorenza nos propde sete movimentos hermenéuticos de
interpretacdo (hermenéutica da experiéncia, da dominagéo e do dogdy da
suspeita, da avaliacdo critica, da imaginacao criativa, danbedaca e
reconstrucdo social, e da acdo transformadora em prol de mudanggy. Ess

movimentos sdo entendidos ndo como processos metodolégicos isolados, mas

uso neste sentido coloquial. Ao contrario, proautibizar a analise retérica ndo como mais uma
maneira de fazer analises literarias ou estrutun@és como um meio para analisar o0 modo como
textos biblicos e suas interpretacdes participancrizggdo ou sustentacdo de valores teoéticos,
praticas sociopoliticas e imaginarios que sdo gessgvos ou libertadores para suas audiéncias.”
((Ibid., p. 113). Para a analise retorica de im&tggdo da Biblia, tanto no seu sentido classico,
tanto a partir daova retérica cf. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacada Biblia

na Igreja, p. 47-50.

27 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedoria. 59.

2% |pid., p. 60.

29 1d., Discipulado de iguaisp. 75. Aqui a teéloga se posiciona claramente miztwte da
chamada Escola de Frankfurt. Segundo a critic&cte@itaugurada por esta escola, principalmente
por J. Habermas (que, por sua vez, foi um dos florés da mesma, mas logo tomou distancias de
seus outros representantes), a compreensdo hetinan@do estd dirigida somente a uma
continuacéo efetiva e a uma compreensao percegdivizistéria, “mas dirigida a uma critica da
histéria e da tradicdo, na medida em que estakiparh da repressdo e da dominagdo, sentidas
como alienagdo.” (Ibid., p. 75). Nesse aspect@rageto emancipatério de Habermas, que
pretende ser uma continuagdo do projetddiklarungmoderna, desacreditou a hermenéutica de
Gadamer. Este Ultimo, ao seguir a ontologia heidegga de que s6 é possivel uma teoria do
compreender hermenéutico a partir de nossa estrotuno ser-no-mundo, reabilitou o conceito de
tradicdo, esquecido peladufklarung. Habermas contesta esse projeto hermenéutico qiee faz
depender a compreenséao efetiva do consentimemeaaradicdo que nos constitui. “Enquanto o
mérito permanente daufklarungfoi o de nos ter tornado atentos as exigénciagftlxéo critica,
que é correlativa da autonomia e da emancipacdbodem moderno, Gadamer expulsa essa
instancia critica do campo hermenéutico. O seu eemglimento &, pois, suspeito a medida que vai
dar num imperialismo n&o-criticado da tradicio.EFFERE, CComo fazer teologia hajep. 33).
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“como passos interpretativos que interagem entre si simultaneanoeptecesso
de ‘criar sentido’ a partir de um determinado texto bibligt”.

N&o € nosso intuito desenvolver todas essas dancas ou giros hermgnéutico
nessa tese, mas somente aquelas que estdo mais proximas daébhtca
teologica feminista latinoamericana. Além disso, ndo queremasngersintetizar
0 que Schissler Fiorenza nos apresenta, mas também desdobrar os giros
selecionados a partir de um exercicio de interpretacdo bidicqual sejam
destacadas as realidades de opressao e libertacdo e suscassomin 0 contexto

da teologia latinoamericana.

3.3.1.
Hermenéutica da experiéncia

O conceito de experiéncia € um elemento-chave aeatdr teoria e
pratica feministas porque reconhece o papel quevantos de nossas
vidas e 0 nosso envolvimento pessoal tém nas facies teoricas,
sejam de cunho histérico, politico ou teoldgico.sbs experiéncias
definem a nossa percepgdo de Deus, de n6s mesasapesisoas e do

mundo a nossa voltigl.11

O ponto de partida da hermenéutica teolégica feministex@eriéncia®'?
O cotidiano das mulheres é o lugar privilegiado para a interfretie textos, de
mundos, de escritos e de vivéncias. Interpretar se torna sindninoonddat de
posicdo, condicionada pela realidade na qual se VifeA experiéncia das

mulheres?% a raiz do seu fazer teoldgico; “é deste lugar especifieo &

20 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedorip,189-190.

21 DEIFELT, W. Temas e metodologias da teologia féstén In: SOTER (Org.)Género e
teologia: Interpelacfes e perspectiv&io Paulo: Paulinas/Loyola; Belo Horizonte: Sa2®03.

p. 175.

412 Experiéncia aqui entendida no sentido propostd_p@off, quando afirma que “a experiéncia
€ o0 modo como interiorizamos a realidade e a faqo@encontramos para nos situar no mundo
com os outros”. (BOFF, LExperimentar Deus. A transparéncia de todas asasoi’?. Ed.
Campinas: Verus, 2002, p. 43).

23 NEUENFELDT, E. G. Género e Hermenéutica Feminjstas.

214 A teologia feminista “mostra-se peculiar ndo pergecorre ao ‘critério da experiéncia’- de
resto, critério presente em ‘toda reflexdo teoldgltaseada na Escritura e na tradicdo —, antes
porque parte do principio da experiéncia ‘das nmelfieindicando neste dado a forc¢a critica desse
pensamento quanto a exclusdo das mulheres naiteaclégsica e em suas tradicdes codificadas
(...), bem como a sua forca de estabelecimentardédiscurso religioso outro, considerado pelas
tedlogas feministas como um conceito novo de téalbdMACHADO, M. M. A. Para uma
hermenéutica dos poderessobre discursos da teologia feminista e escrituta:
http://www.revistaancora.com.br/revista 2/02.pd8. pAcesso: 15/12/2011).
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construida a sua interpretacdo e que é para dentro deste espalgvemueser
lidas suas afirmacées™>

Se a experiéncia das mulheres é o ponto de partida da hermenéutica
teologica feminista, esta ndo almeja ser uma interpretacalelpai oficial; antes,
ela procura desconstruir a interpretacdo androcéntrica e patgaecae afirma
universal e neutra. A estratégia hermenéutica feministddgrapel fundamental
de denunciar essa construcdo nos textos sagrados e na longa déstéadicao,
onde a interpretacdo é tdo ou as vezes mais patriarcal que na prépria Esthitura”.
Essa hermenéutica pretende discorrer sobre passagens dos tgaibsssam que
as mulheres foram praticamente esquecidas tanto pela hermeriéadicional
guando pela memoaria eclesial.

Ainda que a expressaxperiéncia das mulheresdesde cedo tenha se
tornado o ponto de partida da teologia feminista para interpretablia Bi a
tradicdo, ela tornou-se problemética. Isso porque ela foi entendidareros
essencialistas e universais, sem levar em conta que deduaiedpssiéncia uma
esséncia feminina seria desconsiderar que o género quase sanfluenéiado
por classe social, etnia, cultura e faixa etaria.

A proposta de Schiissler Fiorenza € qualificar a experiéncia tenes-
tomada como critério e norma — pelo conceito de “experiéncia feaiifis§ O
ponto de partida da interpretacdo feminista da Biblia ndo é simgalés propor
uma compreensdo melhor da Biblia, masctascientizacdoque nos ajuda a
perceber o quanto nossa experiéncia esta determinada pelo padtdal-cul
religioso daquilo que € ‘normal’ ou ‘de consenso comum’, embora ela também
seja diferente disso®*®

A categoria feminista da “experiéncia” € composta pelos seguint

elementos:

* Experiéncia € mediada linguistica e culturalmente. N&o exisge‘experiéncia
pura’ que poderia ser isolada de seus contextos e textos kyriocéntricos.

*O pessoal é politico. A experiéncia pessoal ndo € privada, masglidita
socialmente construida em e através de raca, género, ofamsacdo sexual,
etnia, idade e religido.

215 NEUENFELDT, E. G. Género e Hermenéutica Feminjsta9.
2% pid., p. 50.

21" SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori@. 192.
28 pid., p. 192.
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* Como a experiéncia pessoal é social e religiosamente condita, ela precisa

ser submetida a uma andlise e uma reflexao critica que ggtdaeecer seu lugar
social.

* Experiéncia € um ponto de partida hermenéutico, ndo uma norma. Somente
certas experiéncias — isto €, experiéncias de luta e deatidierem relacéo a
justica e igualdade radical — podem ser formuladas como normas femifttas.”

Esse giro hermenéutico procura identificar e nommatiotas experiéncias
que se tém ao ler os textos biblicos e da tradicBimasomo as experiéncias
inscritas nos proprios textos.

Inicialmente, as mulheres cristds tomaram consciéncia deerpm
chamadas a ser construtoras de uma histéria diferente, a tneaasfeua
experiéncia de opressao. Elas procuraram entender suas reiperfgessoais e
coletivas a partir do estudo e analise das mulheres biblicas.e&ilagdam e
refletem sobre a experiéncia de defesa da vida diante ddijidade de sua
destruicdo, pela leitura das parteiras do Egito e das “madddidés; analisam a
situacdo hodierna da feminizacdo da pobreza e da emigracao, pgleeiagéo
do livro de Rute. Com isso, apresentamos somente amostragens deicexlerci
hermenéutica biblica com énfase nas experiéncias vividas pelas mulheres.

A experiéncia da protecao e da destruicdo da vid#& experiéncia das
mulheres latinoamericanas que leem a Biblia, geralmenteaadaapela luta em
torno da vida. Desde o decénio de 1960, a América Latina vivia egite do
regime militar. filhos/filhas desaparecidos, maridos/esposasesopyr
vulnerabilidade generalizada da vida foram alguns dos efeitossigaiBcativos
na realidade social, econémica e politica dessa época.

Nas primeiras elaboracbes teoldgicas era comum partir deskdade
(Ver) para encontrar na histéria dos povos biblicos situacdesgasaljue
pudessem ajudar a avaliar a situacdo presente (Julgar), de mepddea
transforma-la (Agir). As mulheres latinoamericanas que propGama
interpretacdo comunitaria da Biblia irdo identificar mulheres, qu passado,
foram capazes de desobedecer a um poder opressor e patnartaigdo da
defesa da vida. S&o as lutas que envolvem a protecéo/destruicéo da vida.

As experiéncias que envolvem as mulheres no livito do Exodo

frequentemente tém sido invocadas pela teologia feminista para ajadaliar a

29 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori@. 193.
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realidade das mulheres latinoamericanas, bem como para tentar swa
situacdo de oprimidds>

A desobediéncia dessas mulheres no livio do Exodo mediante acdes
corajosas marca o inicio da libertacdo de Israel da esova@gfiicia. Importante
€ ressaltar que neste caso estas passagens sao muito ricasspoirgiem de
mulheres de diferentes etnias, de condi¢cdes sociais e econonicGas elcom
funcBes diversificadas. Relevante € enfatizar que todas elaBade poder
faradnico: as parteiras dos hebreus, Sefra e Fua (Ex 1, 15ssg matuéal de
Moisés, chamada de “filha de Levi” (Ex 2,1) ou Jocabed (EX 6, 20);&a ma
adotiva, filha do fara6 egipcio (Ex 2, 10); Miriam, a irma de Mo{&x 2, 4; Nm
26,59).

O “movimento” das parteiras hebreias no Egito nos mostra a malida
concreta vivenciada pelo povo de Israel : a escraviddo no Egito. Aspnessa 0
texto “escravizavam os filhos de Israel com brutalidade e qamraram-lhes a
vida por meio de uma dura serviddo, com a fabricacdo de argaendedgolos,
com trabalho no campo e com todo tipo de serviddo que brutalmente Ihes
impunham” (Ex 13).

Motivados pelo desejo de liberdade politica, econémica, social mselig
0s hebreus se uniram e se organizaram, o que levou as liderang@asaspolit
egipcias a temerem um levante popular. Como reacdo, tais liaemmgcuravam
desestabilizar a forca do povo oprimido por meio da imposicdo as proprias
parteiras hebreias para que ajudassem a matar os filhosbdeusieDiante de tal
imposicéo, elas se depararam com o dilema: Faradé ou Deus? MojiaduA
nao obediéncia ao Farad acarretaria a propria morte; se o obedeaessorte de
seus filhos.

Esse dilema é analogamente aplicavel ao que vivemos hoje quando
avaliamos nossos problemas particulares e coletivos. A luta pelaewidgue
pese todas as adversidades possiveis, € uma das caractedistitedogia
feminista na América Latina. Ainda que sejam minoritariage@sgas feministas

procedem com astdcia e inteligéncia. Assim também as mulhelesias eram

?2% Importantes trabalhos foram publicados a esse eitesp ANDERSON, Ana Flora;
GORGULHO, Gilberto.A mulher na meméria do Exod@?. ed. Belo Horizonte: Centro de
Estudos Biblicos, 1988.
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vistas pelo Farad: “as mulheres dos hebreus ndo sdo como assegiieheias
de vida; antes de a parteira chegar, ja deram a luz” (Ex 1, 19).

A desobediéncia das parteiras hebreias tem a forma deamfrag
posto que elas decidem ndo agir de acordo com o edito do Farad, desnatar
meninos recém-nascidos (Ex 1, 18). Em razdo dessa desobediéncia payae
hebreu tornou-se mais numeroso e poderoso, obrigando o Farad a dar nova ordem
ao seu povo, de jogar todo menino recém-nascido no Rio (Nilo).

Quanto a mae de Moisés e a princesa do Egito, elas desobedecem
abertamente o farad. Enquanto a primeira esconde o filho por trés mese
posteriormente o coloca numa arca (ou cé&Stojob o olhar da irma do menino
(Miriam), a segunda recolhe a arca (ou cesto) com a criamgi@acando seu pai
opressor. Ao perceber ter a princesa recolhido o menino, a irrvkoidés lhe
pergunta se deseja que chame uma mulher dos hebreus (a mae nah@@had
para amamentar a crianca (Ex 2, 7). Diante da resposta afamatuda
radicalmente a historia. Além de criar 0 menino, ironicamenten§igatambém é
paga para fazé-lo. Outra ironia € que a filha do farad reclardaeaitm de posse
sobre a crianca mediante um pagamento, a0 mesmo tempo em que oferec
protecao na casa do opressor ao futuro libertador do povo.

Significativo ainda é perceber as motivacdes pelas quais msslasres
agem assim. A mae e a irma de Moisés buscam salvar seu [sapgoe; as
parteiras, porque temem a Deus e buscam viver segundo sua vorgedeesa
do Egito € movida pela compaixao.

Enfim, é curioso que no texto de Ex 1, 15-2,10, a princesa da o nome de
Moisés ao menino abandonado no Rio (do raditsds “filho de”). Ao contrario
de outros nomes, como Reség“Filho de Ra”, sendo Ra um deus egipcio) ou de
Tut-mség(“Filho de Tut”, outro deus egipcio), Moisés significa apenaldftilO
nome do pai € ocultado, como costuma ocorrer com os grandes lidere$rita his
biblica. Nesta passagem, o nome do faraé ndo é mencionado, masdsisn
parteiras hebreias. Enquanto os detentores de titulos e de tronosdmao

mencionados, 0 S840 0S pequeninos e as pessoas insignificantes.

221 «Na Biblia, s6 se fala de outra arca, a de Nokelacdo entre Noé e Moisés como salvadores

que sao salvos do afogamento é inevitavel. Se oétwi a arca que salva a humanidade da
destruicdo, a mae de Moisés constroi a arca quesabmr o futuro chefe, torna possivel a
libertacdo de Israel da escravidao” (EXUM, J. Cative en Israel”: reconsideracién de una figura
familiar. In: RUSSEL, L. M. (Ed.)Interpretacion biblica feminista de la Bibliaraducao
castelhana de Ramén Alfonso Diez Aragon. Bilbasd#e de Brouwer, 1995. p. 96).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

100

Apontar esse pequeno relato dos dois primeiros capitulos do Exodo tem
sua importancia na medida em que enfatiza ndo tanto o que as mdihenes
mas o0 que elas fazem. Seus feitos, carregados de coragem e dsasubiante
de ordens injustas do opressor, atuam na protecao da vida.

Além disso, sem a presenca dessas “maes” de Moisés, labelz
nao teria sido libertado da escraviddo. Porém, ainda que os feitas dedes
condicionem o futuro de Israel, sempre se trata de destacar o fuwdo
prioritariamente pelos filhos. Continua o paradoxo: “sem Moisés nachirido
éxodo, mas sem essas mulheres nao teria existido MJf<és”.

Geralmente a teologia feminista tem acentuado a segundavasdesse
paradoxo, ao destacar a importancia da acdo de mulheres pareugaexdo
plano de Yahweh. Porém, ao observar que as acdes dessas “maessaie doi
rapidamente postas a sombra pela histéria do lider Moisés, logo redvet®
peso que a primeira assertiva do paradoxo tem na tradicdo. Poroisgémc
exaltar a audacia e o papel subversivo dessas mulheres querEpaoen papéis
subordinados. Nao se pode esquecer, entretanto, que ndo basta ser miéiesde ilus
lideres ou atuar nos bastidores para que do AT se possa extrgiersepcao
propriamente positiva a respeito das mulheres.

A semelhanca das maes Moisés e das parteiras, aidetéagnista na
Igreja latinoamericana também tem como dilema: Deus e seudopdae/ida em
abundéancia mediante a afirmacdo da pessoa em quaisquer condicbes; ou, a
condescendéncia secular ao patriarcalismo sedimentado, um dos draraifes
gue continuam a segregar seres humanos e a discrimina-los recorrentemente.

A experiéncia da pobreza, da emigracdo e da solidariedad®a
conferéncia intitulada “Diversidade e paridade: Equivaléncia dos/das
protagonistas”, lida no Centro Scalabriniano de Estudos migratéridrastiia,
no ano 2000, Ana Maria Tepedino fala da «feminizagdo da pobreza » e,
principalmente, da «feminizacdo da emigragdo ». O texto maogsiea 0s
documentos eclesiais quando tratam da pobreza e das migracéegntar ou
quase nunca se referem especificamente as mulheres; tambégaléado que a
emigracdo é um dos efeitos da situagdo extrema de pobrezlusiexque afeta
as mulheres, as mais pobres dos pobres.

22 EXUM, J. C. “Madre en Israel”: reconsideraciéonute figura familiar, p. 97.
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De uma perspectiva objetiva, estas mulheres - como o continge2tg de
do total da emigracdo para Itdlia -, vao atuar como empregadassticas,
trabalhadoras sexuais e até como esposas. De uma perspectiwasubigtacao
pode ser entendida como a tentativa por parte das mulheres de se desprenderem de
uma identidade recebida e introjetada em busca da criacao de orovas fle ser
e de viver a partir das quais elas se sintam plenamente huffanas.

A realidade da intensificagdo da emigracdo das mulheradtimses anos
e sua tendéncia a aumentar cada vez mais em razéo do proaléta de agua,
que irda afetar principalmente as mulheres e seus filhos pelanda da comida e
lavagem de roupa, paradoxalmente, pode ajudar estas mulheres migrantes a buscar
a si mesmas. Como ressalta Tepedino, « As mulheres migrantasidena terra
conhecida (a identidade tradicional, patriarcal, outorgada) paresepadin busca
de uma nova terra (identidade nova, de cidada e protagonistd). ».

Esta experiéncia vivida pelas mulheres, principalmente numadadeie
globalizada, tem sido teologizada a partir da situacdo embéentiiuma mulher
biblica, que é Rute, como sugere Tepedino.

Se levarmos em conta a condicdo das mulheres, vilvas e esasmgeir
Israef?>, Ruté?® é a personificacdo de uma resisténcia solidaria que néibse i
diante do rigor da sociedade do Antigo Testamento. Esse livro € incporguoe

22 Sobre a experiéncia das migracées, ndo se podardie lembrar o livro de Ivone Gebara
intitulado Rompendo o siléncioUma fenomenologia feminista do mal. Petrépoliez#s, 2000d,

no qual aborda a migracdo das mulheres entre aiémp@ do mal e a da salvagdo, como também,
da mesma autor& mobilidade da senzala femininaS&o Paulo: Paulinas, 2000e.

22 TEPEDINO, A.M. “Diversidade e paridade: Equivaléndos/das protagonistas”. In:

Migragbes Contemporaneas: Desafio a vida, a cultara f¢ CSEM (Centro Scalabriano de
Estudos Migratorios), Goiania, Grafica e Editoral&#orista, pp. 63.

%5 Cf. WINTERS, A. A Mulher no Israel Pré-monarqui€dBLA n. 15, 1993. p. 18.

226 A anélise semantica do livro de Rute, pelo métoidtdrico critico, leva & descoberta de que
este livro foi escrito em torno do ano 450 a.Gq & cerca de 100 anos depois do fim do cativeiro
na Babilénia. Rute € uma novela elaborada comodceacproposta de Esdras e Neemias de
expulsar as mulheres estrangeiras e os filhos @les chasceram (Esd 10, 3.11). Durante a
dominacdo persa, 0 povo de Juda foi se empobrecédo ponto de vender os filhos e filhas
como escravos para pagar suas dividas (Esd 5PeEm, segundo Neemias e Esdras a causa do
empobrecimento do povo de Juda, depois do Catjvereoum castigo de Deus pela mistura do
povo biblico com os povos vizinhos (Esd 9, 1-2; }&8). A saida foi expulsar as mulheres
estrangeiras com seus filhos. As comunidades semnele reagem; criam a historia de Rute, a
moabita solidaria e fiel a Yahweh e a sua sogranil@e também, a de Jonas, o judeu egoista e
fechado, que ndo quer a salvagdo de Ninive. Odidms foram escritos para afirmar que Deus é
Deus de todos os povos, criticando os chefes gpelsavam as mulheres estrangeiras. Uma das
interpretac6es mais interessantes sobre este diveaode MESTERS, (Rute, uma histéria da
Biblia. Sdo Paulo, Paulinas, 1985. Seu comentério faiderado por Milton Schwantes como um
modelo de método de interpretacéo biblica poptéapeitando as regras da exegese cientifica; ele
também foi elogiado por Luis Alonso Shokel. (Agremlés biblistas Mercedes Lopes e Tereza
Cavalcanti pelas colaboracdes a esta nota).
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se trata da tentativa de mostrar uma estrangeira como exdmpidelidade a
alianca e modelo auténtico de?fé.1sso chama mais atencdo por Rute ser
moabita, Moab sendo categorizada pelo povo de Israel como ternataigitea
promiscuidade. Schwantes ressalta que em Rute € evidenciada calamgpa
organizativa das mulheré8® Rute é caracterizada como a mulher estrangeira que
tem uma relacédo estreita de amizade, amor e solidariedade com sua sogra

Os versiculos do Capitulo 1 do livro de Rute comegcam com a desdaca
situacao que vive o povo. Eles retratam as condi¢des préprias da vida na Palestina,
onde as pessoas migravam frequentemente em decorréncia do prodlénse
na regiad® Em virtude da fuga da fome é que Noemi, seu marido e seus filhos
retiram-se de Israel em diregcdo a Moab. Ocorre que depois dmaoeanorrem
seu marido Elimelec e seus dois filhos, Maalon e Quelion, deixanuzéta
villvas suas esposas moabitas, Orfa e Rute. Em razdo de naootefilwais ou a
possibilidade futura de dar a luz a um novo filho que pudesse despasaosas
ela resolve encaminha-las para sua casa materna, em¥foab.

Ao saber que Yahweh visitara o povo de Juda e |he dera pao, Noemi
resolve voltar para sua terra. Em vez de voltar a casaudepaes, como fez a
outra nora, Rute, além de nao ter direito a propriedade e da condigéo/ae
decide viver como emigrante em Belém de Juda. NecessériorégiresaNoemi
nado promete coisa alguma a Rute, diante de sua decisdo de acompanha-|
Somente quando elas chegam a Belém, no comeco da colheita da ceyasla, €
comeca o desfecho da histéria. Rute toma a iniciativa de regpegas dos
segadores, num lugar em que casualmente é o campo de Booz, o segurido pare

mais préximo de Noemi. O que é determinante na figura de Rutedénsgalade,

227 Cf. GALLARES, J.A.Imagens da féEspiritualidade de mulheres no Antigo Testamerto n
perspectiva do terceiro Mundo. Petrépolis: Voze3)12 p. 104. Ver também NAVARRO, M;
BERNABE, C.Distintas y distinguidasMujeres en la Biblia y en la historia. Madrid:bRcacdes
Claretianas, 1995. p. 64. Ver ainda: WOOD G. Op. [gi 683.

228 SCHWANTES, M.Sofrimento e esperanca no Exilio: Histéria e Te@atp povo de Deus no
século IV a.CSéo Leopoldo: Sinodal. 1987. p. 40.

229 Cf. GALLARES, J. Almagens da fé. 109.

230 “Na mundivivéncia da sociedade biblica onde sitéia histéria de Rute, haviam trés formas de
situar a dependéncia da mulher: enquanto soli#@endia do pai; enquanto casada, dependia do
marido; enquanto vilva, dependia do filho mais eelbestas formas de dependéncia, a viuvez
seria a pior condicdo e a mais dificil, visto qualanao era permitido herdar nada de seu marido,
mas apenas ser considerada, ela mesma, parteahgdnele seu filho mais velho. Caso nao tivesse
filhos, voltava para a casa paterna. E em cas@&regtr sem pai e nem filhos era duplamente
desafortunada, sem direito a propriedade nédo otlrcasa.(lbid., p. 103).
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seu esforco por conseguir o proprio sustento (Rt 2,7). Ela nao ficamdpers
fatos acontecerem; antes, faz com que eles acontegam.

Booz dela se compadece depois de saber que ela preferiupdeizanae,
renunciar a sua terra natal para vir morar no povo de Noemi, efpsesa irmao.
Ao ser favorecida na casa de Booz, Noemi informa a Rute que @8aaz dos
parentes que tém direito de resgHtsobre elas.

Merece ser enfatizado que quando no capitulo 3 Rute obedece a sugestao
de sua sogra de deitar-se com Booz, para sutilmente, induzi-lo a diespusa
esta pensando somente no resgate. Na verdade, esta assegurapetuial qubs
da familia de Noemi, e por extenséo, da casa de Israel,alde&avi. Nao deixa
de ser estranho que a casa de Israel siga sua genealogia dappiedade e
firmeza de uma imigrante, uma vez que o0 moabita era excluido daadalbweh
(Dt 23,4).

Rute, diferentemente da atitude meramente hunw@omadq foi o caso da
outra nora de Noemi, quando decidiu voltar-se Eara gente), vai além da
escolha do correto e do seguro. Ela possui o mespiotesie Abrado, que por
sua fé inverteu o curso tragico da histéria humanandCafirma Wood, “o
compromisso desinteressado de Rute com Noemi faz qoena historia,
tenebrosa até o momento, seja invadida por um ténueeasperanca®®

Convém sublinhar também a questdo da identidade de’*Russo é
particularmente relevante numa sociedade como Israel na gdehtdade é
expressa pelo nome proprio, que pode até mesmo decidir a proprigahiktor
historia de Israel esta edificada sobre nomes préprios, persoeslida
corporativa8®* carregados de histéria, e ndo a partir da sucessdo dos fatos

exteriores.

21 |iteralmente, “é um dos nossg®’elim (Cf. Nm 35, 19s). Aqui o dever do parente mais
préximo, ogo’el, de Elimelec ou de Maalon, retne dois costumeseatites: 1°. O dever que cabia
aogo’el (...) era o de evitar a alienacao do patriménie; ddve, portanto, resgatar o campo de
Rute (4,4); 2°.0 costume do levirato (Dt 25, 5-1@e prescreve que a vilva seja desposada pelo
irmdo ou parente proximo do marido, e lhe suscisina uma posteridade.”BIBLIA DE
JERUSALEM1981, p. 286, notq)

232\WOOD, J. Rut, Lamentaciones, p. 688.

23 Cf. GALLARES, J.Imagens da fép. 104.

234 A propésito da nocdo de “personalidade corporatitall are em-braced in the fluidity of
transition from the one to the many and the marmyn®. Though Israel did not apply this principle
specifically to the issue of women, in it she hagiy us a profound insight to appropriate. "For the
wound of the daughter of my people is my heart vadeahl' says Jeremiah (8:21). To the extent
that women are enslaved, so too men are enslavedofpression of one individual or one group
is the oppression of all individuals and all graupslidarity marks the sexes. In sexism we all die,
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Primeiro ela é diante de si mesma e dos demais somentestraageira
(2,10). Logo se atreve a chamarssrva(2,13) e mais adiante com outra
palavra que a aproxima mais statusda concubinadmah(3,9). E os outros
também vdo nomeando-a numa ascensao progressiva diatsse de sua
identidade: primeiro € enoabita, e nora de Noendps olhos de Booz &
jovem(de quem?... 2,5)ninha filha(2,8),uma mulher virtuos#3, 11) e no
final € amulher que entra na tua ca$4,11) comparada as méaes de Israel.

Por detras dessa identidade pulverizada, o que mais importa pam &ute
espirito, o amor a Israel e a lahweh por meio de Noemi. Pouco dhessd o fato
de ser imigrante ou como funcionam as leis judaicas. O casameRigtaleom
Booz (Rt 4, 13) e o nascimento do filho Obed (Rt 4, 13-17) levam a pensao que
plano da Salvacédo Yahweh também dele faz participar os/as estrangeiros/as.
Desta vez, Yahweh nado intervém em Noemi como fizera com Sara,
tornando-a fecunda em idade avancada. O importante n&o € a lintzaggrinea,
mas o afeto e a solidariedade que essas mulheres tém umarpar@gtra, sendo
a fé em Yahweh uma decorréncia. Rute ndo acredita num Deustabstra
dogmatico. Para ela é fundamental compadecer-se de pessoas tharpdis
mesmos sofrimentos que ela: ndo importa onde tera de ir, com qual povo
conviver, que Deus devera adorar. (Rt 1, 16). Rute é um dos poucos textos
biblicos nos quais as mulheres aparecem vinculadas e em solidaeatadsi

com um forte vinculo afetivo. Ele é enfim,

Um dos poucos livros biblicos nos quais a relagdo entre mulherettutons
caminho de entrada a raca, a promessa e ao destino do povo. [..¢ Gclivr
marcado por uma profunda ironia: ai onde a alianca entre mulbexe®r que
as une, parece o fracasso do tipico sistema patriarcaité&sraetasamento e a
maternidade de suas mulheres, Deus inicia uma histéria de itadadue se
escreve & margem da histéria de amor e lealdade dessas métheres.

Como sintetiza Tepedino:

Neste processo, assim como Rute, quaisquer migraoftem um desenraizamento,
deixam de lado hébitos, costumes, valores, portditam a cultura, a identidade,

migram com algum amigo ou parente, ou sés; realzgperiéncias ameagadoras,
passam por sentimentos de medo, sofrem press@@érecia, inseguranca, realizam

uma experiéncia de fragilidade. Mas nédo desistesistem a todos os problemas e
acabam conseguindo seus objetits.

both victim and victor. In liberation we all liveqeally as human beings.” (TRIBLE, Ph.
Depatriarchalizing in Biblical Interpretatiodournal of The American Academy of Religiviol.
41/1, Mar., 1973, pp. 35-36).

25 NAVARRO, M.;: BERNABE, CDistintas y distinguidasp. 64.

% pid., 62.

T TEPEDINO, A. M.Diversidade e paridade: Equivaléncia dos/das pooiatas, p. 67.
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Acima de tudo, Rute, a estrangeira, € modelo de fidelidade & ksra
solidariedade entre as mulheres que padecem das condicdes roeis diivida
social e religiosa. Ela € uma figura de inspiracdo para alsenesl que fazem
teologia e sua rede de solidariedade e companheirismo, exEeedsai que, em
si mesma, questiona as representacdes patriarcais e asaspréiticalizadas
predominantes na vida social e eclesial.

A perspectiva que acentua as “mulheres”, ao mesmo tempo comossujeito
e objetos de reflexdo, foi muito caracteristica nos primordiostedibgia
latinoamericana, como vimos no Capitulo 1. Ao reivindicarem a aattwide
interpretar a Biblia e ao se identificarem com as mulhetdgdd, as primeiras
tedlogas fizeram de personagens biblicos, como Agar, as parteira® Buiras,

o centro de seu enfoque.

Entretanto, merece citar a adverténcia feita por SchisslemEmia essa
modalidade de teologia: “Ao focar seus estudos em ‘mulheres na’,bébhs
continuaram ao mesmo tempo os discursos da corrente dominante magaeglina
fizeram da ‘mulher ou das ‘mulheres’, mas ndo dos homens, objetotude.és
238 A tedloga quer dizer com isso que a miriade de livros sabreutheres da
Biblia enfatizaram o protagonismo esparso das mulheres, muias ge uma
maneira idealizada e poética, mas sem questionar o patdaeca sistema de
dominacdo masculino. A tedloga propde que os termos “mulher” e “mdulheres
deixem de ser vistos como categorias unitarias (Como sesssiingés sempre nos
referindo unicamente as pessoas em termos naturalizados e sudksta

sexo/género), mas sejam tratadas em permanente mudanca.

3.3.2.
Hermenéutica do lugar social e da dominacéo

O lugar social ndo pode ser entendido equivocaddaeneomo
uma categoria de identidade; ao contrario, deveesgendido
como uma categoria de grugd’

A énfase da hermenéutica do lugar social e da domimggié somente a

experiéncia que as mulheres tiveram com um texto emoeeikua interpretacao,

238 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedorip, 124.
239 |bid., p. 195.
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mas principalmente consiste em sublinhar até que mohigar social, cultural e
religioso em que vivemos condiciona a interpretacdo amibuimos a uma
passagem biblica.

E importante que a andlise sisttmica desemaranhe @&efuideologicas
gue textos biblicos possam fortalecer com o objetevmtrojetar em nés préprias a
mentalidade patriarcal. A hermenéutica da dominacé&olegar social identifica as
situacfes atuais de dominacdo e também aqueles obsemaésdextos biblicos.
Trata-se de um estudo critico da dominacdo que quoastiosso proprio lugar
social e nossa participacdo nas relacbes amplas @e. pAd fazer isso, vocé se
torna consciente de como suas experiéncias sédouidastiem termos de género,
raca, classe, religido ou nacionalidade, e como vaEgm@/o as constréi nestes
termos.” *° Sentimos que nossas identidades individuais sdo socialmente
construidas e somos pressionadas para que nos reconhecamos a pastir dess
marcas que nos sdo atribuidas. “Raca, sexualidade, género e idaienabo
sao atributos pessoais de individuos que elas/eles podem escolheitan) agje
contrario, sdo relacdes estruturais de podét.”

Exemplo desse giro hermenéutico é a reflexdo das lutas enirépaims
mulheres e a tentativa de dominacdo de umas sobre as outrazd&mdea
importancia exercida pela maternidade nas estruturas de poder dm Ant
Testamento.

Em seu artigdMladre en Israel: reconsideracion de una figura familidv,
Cheryl Exumi*? ressalta que muitas vezes se pensou que a maternidade no AT
define o lugar das mulheres. Lugar este secundario para nao dizencposto
que as maes, no texto sagrado, sdo mencionadas somente por tex@éon ger
homens famosos, com excecdo de Débora. No entanto, um estudo mais ate
revelaria que esse lugar ndo é tdo comum assim. E essa higf@gsarnum
paradoxo: “ainda que sejam 0s homens 0s que experimentam 0S acamiEsim
importantes na tradicao israelita, quem frequentemente os colocam e @GIC

determinam sdo as mulhere¥?

240 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori@. 195.

241 pid., p. 196.

242 Cf. EXUM, J. C. “Madre en Israel”: reconsideracid® una figura familiar, p. 87-102.
23 |bid., p. 88.
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7

A historia das matriarcas e patriarcas € importante pateokgia
feminista porque por meio dela se percebe o lugar social quealpam nas
estruturas de dominacao na histéria de Israel.

No livro do Génesis Abrado é apresentado como o depositario de uma
triplice promessa: a de que sera pai de grande nacado, de quelcersedida
uma terra e de que atuara como mediador das béncdos de Deus paaa toda
humanidade. Contudo, o cumprimento de tais promessas é postergado devido a
muitos obstaculos, sendo um deles o fendmeno da esterilidade ferfthina.

Os patriarcas, a comecar por Abrado, poderdo cumprir com a primeira
promessa, porém ndo de qualquer modo. Quer dizer, se 0s Unicos importantes na
histéria de Israel fossem os patriarcas, os chamados “filhoprataessa’
poderiam ser gerados por qualquer mulher, sendo a maternidade alydésec
Mas é necessario que 0s patriarcas tenham seus filhos com espuddsidas
“segundo a le?* de modo que igualmente o herdeiro da promessa seja filho
legitimo de uma matriarca. Dai a descendéncia legal atriluidaac e ndo a
Ismael, a Jacé e ndo a EsA8.

O problema surge quando as mulheres legitimas dos patriarcas nao tém
possibilidade natural de gerar tais filhos. E a questdo das mulheres eBénain
ponto de vista da roupagem cultural, a dura realidade de néo ter filh@s num

sociedade patriarcal significava perda de posicdo sétia#lém disso, “... na

maior parte das sociedades antigas a esterilidade é vivida cahdcdo e
fracasso”; trata-se de algo que jamais € atribuido ao homem, gostda
poligamia ou o concubinato lhes d&a maltiplas chances de proéffar”.

Quando a esterilidade colocava em perigo a realizacdo dagzanmavia
o costume de conseguir filhos em atencdo as mulheres e ndoomess,
mediante a solicitacdo das proprias mulheres para que seuslognari
engravidassem outras mulheres, muitas vezes uma escrava, sendo que
posteriormente tal filho era legalmente devolvido a esposa legiim Gn 16, 1-

2, Sarai, mulher de Abréo, |Ihe dirige a palavra, oferecendo-lhe aa@ggipcia

244 EXUM, J. C. “Madre en Israel”: reconsideracionuie figura familiar, p. 89.

245 v3ara, e ndo Agar, tem que ser mae do herdeironsega lei; Isaac e Jac6é ndo devem ter
esposas cananéias — isto é ‘estrangeiras’ - (Gh 24,46; 28,1)" (Ibid., p. 90).

4% pid., p. 90.

247 bid., p. 90-91.

248 EISENBERG, JA mulher no tempo da Bibli@nfoque sécio-histérico. Sdo Paulo: Paulinas,
1998, p. 27-28.
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Agar para que por meio dela ela venha a ter filhos; nesse mesmaal irmas
mulheres de Jacé, a estéril Raquel (Gn 30, 3) e a fecunda hi8QG9-11),
aparecem oferecendo-lhe suas escravas, com a ressalva deegjée pessuia
filhos. Nesses casos, geralmente sdo as mulheres estéreisomparecem
contornando a situacao. Os patriarcas “ouvem” suas esposas e calopaatiea
suas recomendacoes.

Ao mencionar mulheres como Sara, Raquel e Rebeca, ndo se pretende
destacar somente a maternidade, mas descrever a situacachdeesnatipicas,
instrumentos de um projeto que supera o mero desejo de maternidadeseTdat
mulheres que assumem a gestacao do povo de Israel. Se para o judthesess
sao propriedades dos maridos aos quais esta destinado o povoamenta, da terr
valorizacdo das estéreis se contrapde a tal ideia. Seus desesnd@ntsao
propriamente filhos de seus esposos, mas “filhos da promessa”. Bar ser
estéreis, a elas € confiada a promessa de gerar um povo parao@ge aponta
para uma perspectiva positiva quanto ao ser das mulheres A AT.

Quando relemos a Biblia logo percebemos que nesses textosdgemsal
que versam sobre os primoérdios de Israel vemos claramente urtoaspgativo

inerente ao modelo de representacao patriarcal.

29 A questdo da esterilidade no AT precisa levar emsideracdo também a intencéo teoldgica
implicita. Para comecar, é curioso que a preocupeagd torno da esterilidade esteja demasiado
presente nos textos mais antigos do Génesis, desapdo posteriormente. “... ao abrir a Biblia,
percebemos que o primeiro livro, o Génesis, estinggdo de maneira quase obsessiva pelos
temas da esterilidade e da maternidade. Atravdsisiiéria dos patriarcas de Israel, que tece a
trama dos acontecimentos no Livro do Génesis,regicgalidade, as idas e vindas da maternidade -
da dificuldade de conceber - o verdadeiro fio cemidda obra dando lugar em seguida a uma
segunda questdo ndo menos semeada de obstacal@ratzedhidade.” (EISENBERG, A. mulher

no tempo da Bibligp. 13. Veja-se p. 22ss; 27 e 28ss.) A explicagdldgica para tal preocupagéo
no livro do Génesis se deve a propria escolha @ellpor parte de Yahweh. Pretende o autor
sagrado mostrar que o inicio da histéria de Isiastreve-se num arduo combate pela
sobrevivéncia, sendo o nascimento do povo complaadwn parto assaz doloroso. O livro almeja
destacar que a fecundidade dos patriarcas e neasiaem condicbes biologicamente
surpreendentes - Abrado e Sara tornam-se pai eema@lade muito avancada - decorre da
vontade divina, a Unica capaz de superar qual@sisténcia, a Unica que ndo submete a histéria
ao risco de tornar-se estéril. Assim, a possitididde ndo gerar filhos por parte das matriarcas tem
a intencéo teoldgica de destacar o momento profkeiods) para a positiva intervencgao divina na
historia. Nesse sentido é que a esterilidade dearats exemplares nos textos mais antigos do
Génesis, tais como Sara, Rebeca e Raquel, objetivastrar que a origem e a sucesséo de Israel
dependem unicamente de uma forga espiritual queahimde de Yahweh. Imediatamente, Deus
intervém tornando-as fecundas. Justamente no pep@igiarcal, o escritor do Segundo Relato faz
questdo de enfatizar que somente Yahweh é autaridedo. “A concepcao teoldgica que é
sustentada no texto é muito rica: todo o poder derBeus, toda a vida, toda a criacdo vem dele.
O que estas mulheres mostram € que, se apesatédeiforam capazes de dar a luz, é porque
Deus concede o dom de transmitir a vida. De ceddané isto que se reflete na ‘histéria’ de
‘Eva’, que €, fundamentalmente, promessa de vidateida experiéncia radical da morte.”
(SANTISO, M. T.Mulher espaco de Salvacam, 164).
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N&o é questdo somente a opressao dos homens sobre as mulheres; antes,
estamos diante do circulo vicioso de opressédo entre as proprizresuino uso
gue uma faz da outra para ndo ser desconsiderada socialmentespdées dité
mesmo entre irmas para deisara descendéncia masculina ou conquistar o amor
do patriarca.

Acreditamos que o caso de Sara e Agar ilustra bem esse probiamiz.
da esterilidade de Sara, Abrado poderia ter filhos com qualquemaultvar para
deixar um descendente. No entanto, Sara obriga alguém socialmerite mkla,
que esteja sob sua tutela, para que ela legalmente sejaaaaaaPor outro lado,
ao ficar gravida, Agar pretende tomar o lugar de Sara, como posganos de
primeira mulher. Isso exige que Sara tome nova iniciativa quandosaxpua
escrava e evita que uma egipcia seja considerada méae de Israel, paiigem
promessa de lahweh. Em rara teofania cuja destinataria € uimer nieus exige
gue Agar volte e se submeta a Sara, ressurgindo assim a ameacga anterior.

E angustiante a situacdo dessas duas mulheres, sobretudo a dé& Agar
resisténcia de Agar a submissdo da opressora fez dela tamb&e de uma
grande nacao. Lamentavel, porém, é que ambas continuam participesntm mes
sistema patriarcal. A importancia da méae, também no caygae deriva da
importancia do filho homem Ismael, assim como é o filho homent Igaa
atribui a Sara sua importancia da genealogia de Israel.

Elsa Tamez prioriza neste episédio a oposicao estabelecidaSantres
Agar?*° Na verdade, uma é vitima da outra. Sara usa Agar como meiotengsta
apoderar-se da situacao de primeira mulher ocupada por Sara.cNegkesem
fim ha um enfrentamento entre as proprias mulheres em buscaadpasigao
favoravel diante do varao, situacdo analoga a ser observada tamteasenhas
Raquel e Lia. Curioso é que Sara responsabiliza a Abrado por Agansidgra-
la durante sua gravidez. Aparentemente seria uma critica doaigétriarcal que
faz as mulheres disputarem entre si por posicdes. Mas ndo sdéia @i
maltratara Agar. Sara mesma se encarrega disso. O oprimido se torsardfites

Observa-se muito claramente até que ponto o sistema patpadmlser

opressivo. Além de as mées serem conhecidas e nomeadasaendaailhos

2TAMEZ, E. A Mulher que Complicou a Histéria da Salvag&etropolis: Vozes, 1987.
%1 para estudo de Agar, ver também: NAVARRA, M; BERBA C. Distintas y distinguidasp.
13-22.
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famosos que geram, elas também, muitas vezes, fazem parte de unvidiasto
de opressdo, pelo qual umas oprimem as outras. As estéreisade &
matriarcas, para manterem a linhagem judaica da primogenitaszulma
submetiam suas escravas para conceber seus filhos, e postdrorase
expulsavam e as oprimiam. Curiosamente, eram mulheres oprimidas e
escravizadas que tornavam factivel o nascimento dos filhos da promessa.

A hermenéutica do lugar social e da dominacdo deduz que a opresséo e
razao da posicao social e da etnia (ou nacionalidade) nesta passdgkmgica
do Génesis ainda esta presente na realidade das mulheres.'édgaradigma da
mulher oprimida que tem a coragem de buscar a liberdade (e caounra @ara do
paradigma do éxodo, pois se trata de uma egipcia que foge da opressédo de

Israel).”?>2

3.3.3.
Hermenéutica da suspeita

Durante a instrugdo, a mulher deve guardar silénciom toda
submissdo. Ndo permito a mulher que ensine, nerdau@e o
homem. Mantenha-se, portanto, em siléndidrh 2, 11-12).

A hermenéutica da suspeita tem sido uma das mietida$ e debatidas no
contexto da América Latina. Ela é caracterizada Pelatificia Comisséo Biblica
como um dos novos critérios introduzidos pela herma@étgminista, na esteira
dos movimentos de libertacdo da mulher e da teologihelacdo>>

A partir deste giro hermenéutico suspeita-se do texttp contexto do
textd™*, buscam-se nas entrelinhas as motivacdes que leamanutencdo de
textos relativamente favoraveis as mulheres num conferiemente patriarcal.
Além disso, suspeita-se a respeito dos esteredtipostituidos entre os seres

humanos que, frequentemente, acentuam a superiordtzddiomens sobre as

#2EXUM, J. C. “Madre en Israel”: reconsideraciénute figura familiar, p. 91-92.

253 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacéo da Biblia na Igrejap. 79. Ao mesmo
tempo em que convén lembrar a importancia da heédutiea da suspeita como “critério” que vem
a ser acrescentado ao método histérico-critico eiterd da Biblia, vale advertir que nessa
exposicdo este ndo é o Unico critério. Como partpadtadigma retorico-critico ele € um dos giros
que compdem a danca da busca da sabedoria/Sabedoria

4 TAMEZ, E. La hermenéutica biblica feminista en rti@nérica. In: MARCOS, S. (Org.).
Religiéon y GéneroMadrid: Editorial Trotta, S.A, 2004. p. 62.
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mulheres. Um dos desdobramentos dessa hermenéuticesmEcdo € 0 que se
detém na reavaliac@o dos textos biblicos.

Conforme Teresa Mee, a estratégia da suspeicdouiglan fdn¢do. Uma
negativaque consiste em desmascarar o carater androcéntriobjetivo opressor
do texto biblico. Para isso sdo discutidas as traducgiléncios, contradicoes,
argumentacdes, prescricdes do texto, bem como disalmsBgblia sobre género,
etnia, classe ou cultura; uma fungdwmsitiva que se ocupa da reconstru¢ao dos
modelos em termos de retorica critica, procurando entdraidicoes e textos
biblicos como uma heranca viva. Assevera a autora glbéettanca ndo legitima a
opressdo patriarcal, mas tem a capacidade de prompoitizas libertadoras de
comunidades de fé2*°

A hermenéutica da suspeita € uma forma nova dezse tfeologia pelo
privilégio de categorias interpretativas heuristicdgis como: cotidiano,
corporeidade, sexualidade, vida, simbolismo, alteridanilher, homem,
androcentrismo, patriarcado e assim por diante. $&dembrado que estazer
teoldégicondo tem a pretensdo de universalidade, que caracteri;as formas de
teologia. Seu escopo maior ndo € se posicionar pangela a interpretacao
teoldgica tradicional do ponto de vistatearia, e sim efetuar a desconstrucéo de
quaisquer interpretacdes que justifiquenpréica uma sociedade de desiguais.

Como sublinha Gebara, a hermenéutica propriamenkégitem designa a
articulacéo de sentido que se expressa numa diversidatiscdrsos, que, por sua
vez, visam apontar a necessidade humana de se vilermmalma relacdo menos
estreita e preconceituosa. A hermenéutica da suspeitatém no resgate
interpretativode uma verdade profunda nos textos sagrados que fosjiebpente
escondida, imprescindivel para a construcdo de realagienos desiguais e
reveladoras da vontade de Deus.

Contudo, a aventura por textos biblicos antiquissimms beisca de
significados inauditos para a valorizacéo da dignidiademulheres do século XXI
supbe conviver com uma dupla marginalizacdo. A praméi a marginalizacédo
sobre as tedlogas cristas, geralmente impetradanpetdalidade patriarcal que

propde uma interpretacdo antifeminista da Biblia; arsdg é a marginalizacaal

5 MEE, T. O que consideramos que seja uma Hermeaéule Género? In: AA.VV.
Hermenéutica Feminista e Génem,41. A partir dessa observacéo, a hermenéuticasizeita é
complementar a hermenéutica da relembranca e dasteecédo, que serd estudada no préximo
item.
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intra por parte das proprias feministas, conforme expressa RiMsell: “estdo
marginalizadas em grande medida do ambito académiconiééa porque
continuam sustentando o valor dos materiais bibliapssar de sua tendéncia
patriarcal contra as mulhere§>®

Desse modo, queremos reler a tradicdo biblico-castgartir de uma
perspectiva profética para a sociedade e para a Igsgamindo o risco da
incompreensao. Além disso, procuramos nos afastaooatantemente de duas
tendéncias que se utilizam do método fundamentalestaterpretacdo da Biblia,

por identificarem texto e mensagem:

A interpretacdo biblica antifeminist@or longo tempo praticada e que em parte
ainda subsiste, assume os dados biblicos relatinagiher, que interpreta na linha
da interpretacdo patristica e escolastica, chegarafoomar a inferioridade, ou a
subordinacdo, ou a submisséo, ou, de todo modmplementaridade da mulher
com relacdo ao homem.iAterpretacdo biblica feminista pos-crisi@mbém parte
dos dados biblicos, como foram lidos pela tradigéleséstica, mas chega a
conclusédo de que a Biblia, ensinando a subordifmagéigdo da mulher ao
homem, é irremediavelmente patriarG.

E necessario empreender uma hermenéutica da susgeecquheca ser o
patriarcado uma das caracteristicas fundamentais tiga asociedade biblica
durante aproximadamente os mil anos da redacéo do texto sagi@do gicristao.
%8 Essa hermenéutica quer denunciar ndo somente argadisimo explicito, mas
também as manifestacbes sutis do androcentrismo tditvisdo de mundo do
escritor biblico. Ao reconhecer essa tendéncia pediialos materiais biblicos,
muitas tedlogas cristas estudam os textos a partpelte menos, trés perspectivas
diferentes, mas relacionaveis, segundo K. D. Sakenfeld

1. Ocupam-se dos textos sobre mulheres para fazerabs famosos textos usados

‘contra’ as mulheres; 2. Ocupam-se da Biblia demumdo geral (ndo dos textos

sobre mulheres de um modo particular) para chegenaa perspectiva teoldgica

gue ofereca uma critica do patriarcado (alguns amaliam ‘perspectiva de
libertacdo’). 3. Ocupam-se dos textos sobre mushpaga aprender da histéria e

26 RUSSELL, L. M. Introduccién: Liberando la Palabpa]14.

%7 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbogosergpectivas de teologia feminista, p. 91.

%8 Os primeiros fragmentos da Biblia (AT) foram caldos por escrito somente durante o Reino
Unido, isto €, sob Davi e Salomao (1040 a 931 a@.primeiro livro do NT é a 12 Carta aos
Tessalonicenses, escrita no ano 51 a.C. e o Uit a 22, Carta de Pedro, foi escrito no ano 120
d.C. Se tomamos os primeiros fragmentos do AT itesca partir de 1040 a.C. e o Ultimo texto
canbnico, escrito por volta do ano 120 d.C., tesen@rca de 1080 anos de redacéo.(Cf. BOHN
GASS, L.Porta de entrada — A servico da leitura libertadatta Biblia 92. ed. Sdo Leopoldo:
CEBI; Sao Paulo: Paulus, 2007, p. 93-94.). Agradebiblista Mercedes Lopes pelo acesso a esta
bibliografia e pelas correcdes.
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das narrativas de mulheres antigas e modernasygram em culturas patriarcais.

259

Se tomarmos a segunda dessas perspectivas, observanee no conjunto
dos livros sagrados encontram-se posicdes paratfaigspeito da representacéo
cultural e simbdlica das mulheres e dos homengnattdo-se entre a criagdo de
desigualdades e o reconhecimento da igualdade.

A hermenéutica da suspeita adverte que culturalmemgéima-se o
predominio do raciocinio légico e calculista como atob da masculinidade, e a
prevaléncia do sentimentalismo como atributo da féicdade. Além disso, 0s
primeiros estdao sempre relacionados ao homem eos&alerados superiores; por
sua vez, os segundos estado vinculados a mulhersedihoo inferiores. Também
nos textos biblicos a hermenéutica da suspeita é dapauostrar que as inegaveis
diferencas entre homens e mulheres - muitas questien&@eeno a mencionada
acima - foram deslocadas em termos de desigualdade lesteeatas. A elaboragéo
e sedimentacdo de tal imaginério cultural durantalegdoi tornado algmatural.

A mentalidade patriarcal é justamente esta transmosigs diferencas em termos
de desigualdades.

Em seu livroSexismo e Religiddiuetherdestaca que o patriarcado nao é

uma expressao somente para designar a submisséao daesatieehomens,

mas a toda a estrutura da sociedade regida pel@ar&ocrata sobre 0s servos,
senhores sobre os escravos, rei sobre suditogasaseraciais sobre pessoas
colonizadas. As religides que reforcam a estratiio hierarquica usam o Divino
como apice desse sistema de privilégio e conffle.

Ruether agrega que, se tomarmos como exemplo 0 mdeirjeista, a

partir do qual herdamos grande parte dos textos do Aiggtamento, nele é

#9 SAKENFELD, K. D. Usos feministas de los materiabéslicos. In: RUSSELL, L. M. (Org.)
Interpretacion feminista de la Biblig, 66.

%0 velasco reflete essa perspectiva paradoxal (CLASCO, C. N.Biblia, caminho para a
libertacdo da mulherSao Paulo: Paulinas, 1998). Rosino Gibellini, iavalo Gn 2- 3, aponta-os
como textos classicos da interpretacdo patriai@al.acordo com ele, desses relatos “é facil
deduzir a inferioridade Ontica e ética da mulhéGIBELLINI, R. A outra voz da teologia:
esbocos e perspectivas de teologia feminista, p.S#htiso, igualmente, chama a atencéo para o
peso histérico negativo da interpretacdo destasdefCf. SANTISO, M. T.Mulher espaco de
Salvacaop. 159).

1 RUETHER, R. RSexismo e Religidp, 57. No entanto, Schiissler Fiorenza vé no pedifar
uma categoria dualista referente as relacdes bmaexo-género/homens-mulheres. Esta categoria
nado daria conta da complexidade das estruturagméedcado que obstaculizam uma comunidade
de iguais. Como ja demonstramos, a categoria sStsaétokyriarcadoé capaz de dar conta dessa
complexidade, posto que ela também inclui as relac¢® dominacdo e opressao entre as proprias
mulheres em razdo de seu lugar ocupado nas esaediés de classe, etnia e faixa etaria das
sociedades biblicas e das sociedades atuais.
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recorrente uma critica muito forte a essa estrutnlitiga e social hierarquica, mas
ele “ndo emite um protesto semelhante contra aimlisercédo de sexos®” Pelo
contrario, o javismo tem sido considerado um ageatgadralizacdo do patriarcado
pela atribuicdo a Deus de imagens e papéis recorrentemesttalinos?®

Caracteristica fundamental do patriarcado no que aom@discriminacéo
de sexo é a misogenia. Diversas sociedades buscammreguelas passagens
biblicas para justificar a aversdo a mulher, deaceineira um recurso perigoso
para afirmar o monismo sexual do homem. A partir dodga biblica podemos
identificar no préprio texto sagrado passagens que vato@mamulheres em face
da perspectiva patriarcal anteriormente apontadee Y&edsaltar que a Biblia é
minimalista quando se trata de encontrar subsidiosdgméifiquem a importancia
positiva das mulheres, de modo que é necessario @arimg textos
minuciosamente.

Uma das grandes questdes da hermenéutica da suspeiaegsegue: a
considerar que tanto no Antigo como no Novo Testamentdmentos, ainda que
parcos, que ressaltam a importancia afirmativa das mulheeea paciedade e para
a religido (especialmente para as igrejas cristésfp-se de saber por que na
interpretacdo da tradicdo teoldgica judaico-cristd bemocnos ritos litdrgicos,
predominaram justamente os elementos negativos?eDdassa questdo, uma das
respostas mais comuns tem sido mostrar que, se do gentista da roupagem

cultural e sua influéncia na teologia predominaram vedi@® e juizos negativos a

62 s¢rias razdes justificam a auséncia da critickfica para a discriminacéo de sexo no contexto
do Antigo Testamento. “Em primeiro lugar, sempre Uuma sociologia do conhecimento na
ideologia social, mesmo na ideologia da libertag&pieles profetas que estavam conscientes da
opressédo praticada pelos urbanitas ricos ou impéloninadores ndo estavam semelhantemente
conscientes da opressao que eles proprios praticgaaa com seus dependentes - mulheres e
escravos - na familia patriarcal. S6 o surgimertondilheres conscientes de sua opressdo poderia
ter aplicado as categorias de protesto as mulhkstesndao aconteceu no Javismo. Em segundo
lugar,embora a religido hebraica viesse a moldar o s&tenleis patriarcais que enfatizavam o
dualismo e a hierarquia dos sexos, em seu protesira a sociedade urbana cananeia teria
conhecido mulheres, rainhas e sacerdotisas poderesaicas proprietarias de terras que
funcionavam como opressoras. Teria sido dificilordeecer as mulheres como grupo e sexo
oprimido quando a estratificacao social primamt@grava algumas mulheres em papéis de poder.
Na verdade, talvez s6 no inicio do periodo modernpercepcao das mulheres como grupo
marginalizado por sexo tenha se tornado mais flrtque a percepgéo delas como grupo dividido
por classe. S6 entdo pdde surgir um movimentorfistai que protestava contra a subjugacéo das
mulheres como grupo. (RUETHER, R. &xismo e Religidp. 58)

%63 No Terceiro Capitulo, estudaremos como a nomededbeus como Pai foi, durante muito
tempo, privilegiada pela mentalidade patriarcalproblema maior ndo é se referir a Deus com
nomeacdes masculinas, mas que essas nomeacdescegsideradas superiores as femininos
porque literalmente identificadas com Deus. Temtaemostrar no referido capitulo que a andlise
critica do conceito de paternidade divina tem caefwito positivo a despatriarcalizacdo das
relagcdes humanas.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

115

respeito das mulheres, da perspectiva da mensagem,dida pela hermenéutica
da suspeita, eles sao injustificaveis.

Uma das pensadoras latinoamericanas que mais temecsepado em fazer
essa leitura a partir da teologia feminista € Elaméz. Em sua obrauchas de
poder en los Origenes del cristianismdJn estudio de la Primeira Carta a
Timoteo®® ela analisa o cristianismo primitivo pelo viés das lutaci@hadas a
posicdo social dos membros da comunidade, das relagdes conflitneak@nens
e mulheres pela lideranca, assim como pelas disputas teolégistio® de vida
da comunidade.

Aqui nos limitaremos a expor como ela desenvolve a hermenéutica da
suspeita em conjugacdo com a hermenéutica do lugar socialmaondomo texto
biblico de fundamentacédo a | Carta a Timoteo. Traco marcante lddgsa é a
frequente tentativa de interpretacdo das lutas na Igrejatipantie Efeso pela
perspectiva da realidade das mulheres latinoamericanas eitsisagdr igualdade
e libertacéo.

Na América Latina, houve um despertar para a releitura das teddlicos
desde o inicio da teologia feita pelas mulheres. Nao sed&gieocurar na Biblia

curiosidades, mas a busca de:

[...] sentidos libertadores que iluminem o caminhar daqueles que esta
descontentes com a realidade vivida (econémica, political,saditural, eclesial

ou religiosa), e ecoa como uma forma diferente de ser humanoiwedeamo
humanos aqui e agork:

A hermenéutica da suspeita oportuniza a descoberta de textos sagrados que
valorizam o papel efetivo das mulheres no espaco religioso, bem cohsa ana
desconstrucéo de textos potencial ou explicitamente opressoresalamedloga
que o principio a orientar a teologia feminista em nosso continentgpéao de
Deus pelos pobres e marginalizados, tal como indicada pela vidawe Hste
principio parece estar em relagdo de oposicdo com alguns textpsirdesas
comunidades cristds, particularmente a Primeira Carta a doméa qual o autor
da carta parece optar pelo rico.

Além disso, esta carta expressa um tipo de fundamentalismo e

patriarcalismo muito estranho para as comunidades latinoamericanafaRéssa

4 TAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del cristianisbiestudio de la Primera Carta
a Timoteo Santander: Sal Terrae, 2005.
2% |pid., p.13.
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“essa atitude de opcédo pelos pobres é rompida quando entra o funtlamenta
guando mediam outros interesses ou, simplesmente, quando a graca de Deus nao
mais tem lugar e passa a ser exigida a obediéncia em troca de ditd Bpca

Estudos exegéticos tendem a afirmar que essa Carta, datadaiaao
segundo século, € de autoria de alguém que almeja ser identiftoatoo
apostolo Paulo e escreve a Timéteo, orientando-o0 na organizacdo da comunidade
cristd de Efeso. Ha, pelo menos, trés problemas que preocupam na comunidade: 1)
ensinamentos contrarios a tradicdo, considerados como heresiassed)up@o
da sociedade greco-romana a comunidade crista, que € imaginada comdajma sei
3) e a presenca dos ricos, sobretudo das mulheres ricas, que quergror&m
razao de sua riquezastatussobre aqueles que oficialmente foram eleitos lideres.

A partir da exegese, Elsa Tamez articula de forma coegerdapla
contextualizacdo na leitura dos textos biblicos, a saber: a époeacrita e o
contexto da leitura do texto (horizonte da libertacdo). Conformepenspectiva
gue tem permeado os diferentes giros hermenéuticos da teaagiasta, ela
procura desconstruir o machismo e as identidades falsas da soq@eatiéteal
para, em seguida, propor a reconstrucdo de novas relacdes ettiszes e
homens no horizonte da América Latina.

Tamez lembra que a Primeira carta a Timoteo, assim como a Carteea Tito
a Primeira de Pedro séo escritos evitados nas leituras conagndarBiblia. A
razao é que, ao contrario de outros livros biblicos, elas ndo afepedavras de
alento e de esperanca aos excluidos/as.

No caso da carta de Timéteo, ha pericopes que incomodam aqueles que
estdo acostumados a ler a Biblia a partir do principio da opcérgmetl de
Deus pelos pobres. Por exemplo, a de que os escravos devem considagr a s
senhores dignos de toda honra e que, se estes se converteransta, fdesrem
servi-los ainda melhor (cf. Tm 6,1-2).

Entretanto, os versiculos mais problematicos sdo aqueles refeddos a
mulheres (1 Tm 2,11-12), posto que nas comunidades cristds e associacfes de
bairros dos contextos periféricos - como € o caso latinoamericséo elas as

protagonistas. Segue-se a importancia de uma releitura contadaadessa

2®TAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del Cristianigma4.
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Carta para poder compreender em que sentido ela pode ser entendidar@mo
fala divina.

No primeiro momento de seu livro, que analisamos em nossa teseg, Tame
retrata as lutas de poder em torno da posi¢ao social.

Desde o inicio as comunidades cristds foram muito influenciadas pel
sociedade romana e suas relagbes assimétricas. Mulhereseashooos das
comunidades romanas achavam-se no direito de exercer o poder sobnaissede
fundamentavam esse direito na religido. Aparentemente, a RrirGairta a
Timoteo justifica esse poder. Nao obstante, Tamez vé nela uithoseritico nao
explicito que pode ser descoberto. Na verdade, a carta estabelecdtioaao
sistema patriarcata comunidade cristd e a utilizacdo da religido como negdcio.
267

Geralmente a Carta a Timoteo é evitada nas comunidades eitness|
feministas por se tratar de um texto que, interpretado litenédmeustifica
relagdes assimétricas. Ao contrario dos Evangelhos, do Exodo e éutoss |
biblicos nos quais temos a imagem de um Deus solidario, nestaDea parece
estar do lado opost®®

Tamez considera que, diferentemente de outros textos, aqui é difici
aplicar o critério hermenéutico ver-julgar-agir. Lembremos que omnento
“julgar” serve para iluminar a pratica a partir da vidsee contexto. Para realizar
essa iluminacgéo, sao relidos textos biblicos libertadores que indiqaentrario
daquilo que vivem os excluidos. No caso da Carta a Timoteo, tanto o texto quant
0 contexto sdo de exclusdo, o que aponta para uma mudanga noO Processo

hermenéutico.

Um deles consiste em entender o texto através de uma recaostgutiscordar

de certas afirmagfes do texto que contradizem o proprio evangelho. Compreender
a histdria e culturalmente por que se afirma tal ou cpishce ter a liberdade de

ndo acolher suas declaracdes porque, paradoxalmente, vao cootriade \do

Deus solidario, deveria ser um passo novo na hermenéutica coraudiri
Biblia. [...] Este é o objetivo de nosso livro: reconstruir a sitoggyesente que
subjaz ao texto para entender melhor o discurso e assim distaqialas partes

da carta que oprimem as pessoas e se afastam dos prinidpeangelho de
Jesus Cristd®

" TAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del Cristianigmd4.
28 |pid., p. 19.
?9\bid., p. 20-21.
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Tamez analisa 0 contexto histérico da sociedade greco-romanaaineper
da comunidade de Timéteo para tornar compreensivel a leituraGhrstae sua
Boa-nova no contexto das comunidades pobres da América Latina.

O fato de os biblistas terem se afastado dessa Carta taphisénculizou
ver nela uma Boa-Nova, como, por exemplo, sua concepcao universal de
salvacdo, uma das mais importantes e radicais da Biblia (4,10)la 4ue seja
dificil trabalhar a carta a partir de uma visao libertadorBitlaa, isso é possivel
posto que “ndo se trata de aceitar o que se diz, sendo de entersderdadido
que se disse caso ndo reflita os principios evangélidBstUma maneira de
superar as dificuldades em relagdo a Carta € aproximafsseae criatividade,
buscando ndo somente compreender seu contexto social, mas também uma
resposta inovadora a situacao de nossas igrejas atuais.

Tamez dedica a maior parte do primeiro capitulo do livro a quelst&
lutas de poder na comunidade de Efeso. Entretanto, procuramos endatizar
segundo capitulo, no qual essas lutas em torno do poder sdo analestas
hermenéutica do lugar social, principalmente as passagens de 1-ITmeRB3-

16, nas quais aquela analise é associada ao contexto patriazceiedi@ade greco-
romana. Nesse contexto prevalecem conceitos como os de familiapscodig
domésticos, valores culturais de honra e vergonha e a casacphtoar quais
serdo sucintamente apresentados.

A familia, nas comunidades romanas da época imperial, era entendida
patriarcalmente como instituicdo que incluia parentesco, depeadénci
subordinagcéo. Nela matrimonio e procriagdo eram considerados fundaneenta
constituiam um contrato social entre familias. A mesma coafjgor da célula
familiar era aplicada ao governo politico no qual deveriam seodepidos 0s
valores patriarcais vividos no ambito familiar. No entanto, havia mulheres que ndo
se submetiam a esse sistema, como as ricas que se impunhauspoerss e as
mulheres pobres que trabalhavam com seus maridos ou sozinhas para poder
sobreviver. Havia uma ambiguidade quanto a participagdo das mulheres em
atividades publicas que ndo dependiam somente de seu género, mas também de

sua condic¢édo social.

As mulheres ricas podiam assistir teatros, porém, se sensaparadas; também
podiam participar em banquetes com seus esposos, porém deviamseetir

2" TAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del Cristianigm@2.
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quando comecava @ymposion tempo dedicado a bebida, as discussdes
filosoficas ou simplesmente, & conversa e as atividades erbftcas.

As mulheres ricas participavam das atividades de culto, porém, na
condicdo de subordinacdo; as mulheres pobres, juntamente com seus esposos,
estavam excluidas de tais atividades.

Os cbdigos domésticos referidos na Primeira carta de Timdtemtam a
Antiguidade. Caracterizam-se por estabelecer comportamentosingde$
especificas para os membros da familia, hierarquizando as selagfie pai-
esposa-filhos-escravos. Nessa hierarquia sustentava-se a idesgedéamilias
em razao da qual o bom governo do pai € aquele que mantém seus suditos
submissos. Portanto, quando a Primeira carta de Timoteo ordena quih@esn
aprendam em siléncio (2,12) esta se referindo a ideia de domiriomess e da
submissdo das mulheres na casa patriarcal. Isso nos levadeerjige o texto da
Primeira Carta de Timo6teo nao sé reflete a ideologia vivida pelos cidad@&ssdi
ricos, mas também por todas as camadas sociais, como algo natural e logico.

No contexto sécio-politico do Império romano, quando € escrita a carta, o
comportamento das mulheres se apresentava distante dos ideadigiot ha
perda do poder do pater-familias e as mulheres da alta sociadaae mais
livres dentro e fora do matrimonio. “Elas controlavam suas projpléscdgodiam
divorciar-se, assistiam a banquetes e eventos publicos e podiangwas f
publicas, pelo menos como benfeitoras das cidades, com titulos honorffitos”.

Os valores culturais do coédigo moral de honra e vergonha sao
fundamentais na cultura do primeiro século. O comportamento estacadmar
por estes dois preceitos. Porém, o codigo tinha compreenséo e apliéagide
para homens e mulheres. A honra das mulheres em geral estava relacionada ao seu
comportamento sexual - manter-se virgem antes do casamenie| aerrharido
e, ao ficar villva, ndo se casar mais -; ao passo que a hawalimaconsistia em
defender seu status social e a virtude sexual das mulheres dm.f&ma
considerado vergonhoso para o homem o comportamento inadequado das
mulheres da sua casa.

A casa patriarcal era entendida como o ideal de familia. Giansia um

espaco de submissdo e dependéncia dos membros da familia ao chefe.

"' TAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del Cristianigm®3.
2’2 |pid., p. 65.
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Possivelmente este ideal foi fortemente cultivado nas antigas eaistocraticas
gregas e romanas, mas no periodo helenista houve mudancas sSigasficat
pater familias j& ndo tinha mais tanta forca e as mulhergam mais
independentes.

Na época do Império romano este ideal era mantido somentelipela e
masculina e governante. Os codigos domésticos estavam sendo insustpalaveis
prépria realidade social do periodo. Nas camadas sociais maes pabque eram
a maioria - as mulheres, por necessidades financeiras, s®hisgadas a ocupar
0S espacos publicos. Poucas também eram as familias que possuiam escravos.

Ainda assim, os cédigos ndo cairam em desuso; antes, foram idtrejeta
como ideais ndo somente pela elite, sendo também pelos mais pglanes.efm
sempre “como valores culturais profundos e como modelo a seguirgi@rdm
discurso moral e apologético. Sempre tem sido até agora umagfeecainda
sem ter correspondéncia com a pratica, serve para restangiplacar as
aspiracées de igualdade entre os membros da famffia”.

Na Primeira Carta a Timoteo esses valores sdo afirmadpsicados a
todas as familias, indistintamente. Eles s&o tdo centrais queartea ha a
preocupacgado em estabelecer as qualidades de mando diretanzand@adhs ao
governo da casa. Supfe-se entdo que somente 0s ricos poderiam ocu@msos car
de dirigentes na comunidade crista.

Apoés essa analise contextual Tamez se atém ao texto de 2,84bb,
tentando elucidar o porqué da passagem: “contra as mulheres que easinam
dominam os homens™? Para a maioria dos exegetas, a instrucaoadadsaa
ocorre no contexto da assembleia litirgica, uma vez que aos homealenador
que rezem com as maos levantadas e que as mulheres deversevestin
simplicidade (vv. 8 e 9). Um detalhe importante do texto é certo: riorae
mulheres participavam ativamente na oracao; porém, devido as lyiadeate se
pretendia eliminar a participacdo das mulheres no ensino.

Ensinar lidaskalein poderia ser entendido como um termo técnico para
ensinar a tradicao, o oficial®, destinado somente ao homem. N&o obstante, em 1
Tim 2, 11-12, a instrucdo vai além da assembleia e se estendechamada de
atencdo para o comportamento das mulheres no cotidiano. A redtiigias

2 TAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del Cristianigma?2.
2 Ibid., p. 73.
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mulheres resulta do comportamento das mulheres abastadas que, patsees s
riqueza, disputavam também a lideranga na comunidade.

Tamez entende que a gravidade da carta esta no modo como seu autor
resolve a questao recorrendo a ideologia patriarcal vigentesongara chamar a
atencdo das mulheres causantes do problema, sendo para submeteraa todas
mulheres.

Indicar as mulheres como deve ser o modo de se vestir pode ser
interpretado como uma forma de reduzir as desigualdades entre poases na
assembleia; mas pode também refletir a ideologia patripetalqual vestir com
modéstia é uma forma de recato e ndo ser motivo de provocacgao jgegualas
mulheres foram associadas como tentadoras sexuais dos homeriBarRarao
problema estad no contraste ostentacdo-modéstia e ndo na cadédalgemas
mulheres da comunidade.

Em 1 Tim 2,9, h4 dois problemas: um do texto e outro dos intérpretes.
Ambos mantém-se atrelados a ideologia patriarcal que espewditas virtudes
de acordo com o género. Ao considerar valores tratados na cartafacoitia,
casa, honra e vergonha percebe-se que eles ndo sofrem grandessvagacte
compreensao, no essencial, ainda hoje. Os versiculos 9 e 10 trabalhastesintr
0 primeiro, entre simplicidade e ostentacdo; o segundo, em sentido mai
metaforico, opde ostentacédo e boas obras. Busca-se afirmar queimpoaiante
nao é a aparéncia, mas as boas obras e a maneira de seroequigese acredita.

A piedade é uma espiritualidade orientada pelas palavrasue egue se traduz
em boas obrad’° O que se ordena as mulheres: “ouvir em siléncio e submiss&o”
(v. 11), “que n&o ensine e permaneca em siléncio” (v. 12), surge no oodéext
luta de poder, pela qual as mulheres ricas, uma vez que fazem agéesda
comunidade, se consideram no direito de mando.

O problema é visto a partir da forma como o autor soluciona a questao. Ele
recorre a ideologia patriarcal greco-romana e opta por exotlas as mulheres
da pregacao obrigando-as a aprender em siléncio, em vez de demamidica
a reflexdo sobre a lideranca comunitaria e sua remissao aoonigdalitario
vivido por Jesus Cristo no qual os critérios da condicdo social fa&mrewis os
pobres, independentemente do gérétdEsses versiculos remetem ainda ao

275 Cf. TAMEZ, E.Luchas de poder en los Origenes del Cristianigmad7.
278 Cf. Ibid., p. 77.
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problema das heresias, disseminado pelas mulheres que se impunham na
comunidade - no caso, as ricas. Novamente, o autor procura solucionar o

problema pela invocacao da ideologia patriarcal:

as ideias tradicionais presentes nos cédigos domésticos dagidepétriarcal,
que excluiam a todas as mulheres da pregacdo e liderancaligddast para
resolver problemas circunstanciais: algumas mulheres rd@minavam a

comunidade e provavelmente ensinavam algo que aos olhos do autoando e

conveniente?’’

Tamez ressalta que textos tardios do Novo Testamento reproduzem
coédigos domésticos tradicionais, refletindo o ideal dominante da sdeieda
patriarcal em constante tensdo com o comportamento das mulheres, Raré
carta de Timodteo aparece o ideal de submissao das mulheres eontario que
mistura o doméstico e a vivéncia na comunidade cristd. Relaciooa-se
comportamento na casa com 0 comportamento na sociedade e na IggejaeEx
que o comportamento das mulheres na casa-igreja seja 0 mesmarodddmna
casa patriarcal.

Na exortagdo da carta, ha a reproducdo acritica dos cédigos idomeést
bem como sua assimilagdo consciente objetivando colocar as mulbaseso
seu devido lugar. Porém, a exortacdo desloca-se das mulherepaiaass
mulheres, de um modo geral. Depreende-se a posi¢cao antagbnica agmimida
autor, pois em certo sentido € fiel a tradicdo de Jesus no quesjoiEto aos ricos
(1 Tim 6,3); porém, dela diverge em relagdo ao trabalho das mulhetes e
escravos?’® Diante da luta pelo poder ele busca desautorizar totalmente as
mulheres, segundo o ideal patriarcal, e especificamente as enulhens,

segundo a tradicao de Jesus.

A partir das perspectivas de género e de classe [0 autor] aqudar a
participacdo dessas mulheres dominantes. Por serem mulheresguguese
calem, ndo ensinem e que sejam submissas; por serem ricagjugustas
doacdes sejam generosas, mas que ndo se imponham por sua riquez&’@ poder.

Por detras da interpretacéo teoldgica que o autor faz dd. 2,484 a leitura que
o jovem Timéteo deve fazer para levar a cabo 0 mandato do as#édrera todas
as mulheres da comunidade, ndo somente as duas ou trés mulheres rica
dominadoras, devem recordar que sua condicdo de mulheres nédo lhes permi
ensinar. Os varfes da comunidade ndo devem escuta-las. Si@a@ordb o

27T Cf. TAMEZ, E.Luchas de poder en los Origenes del Cristianisma@7-78.

2’8 Quanto aos escravos, 0 autor esta preocupadouEpresenca junto aos setores considerados
superiores da sociedade, mas ndo analisaremosstiquema por questéo de delimitacao.

2" TAMEZ, E. Op. cit., p. 79.
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permite, porque elas, por serem mulheres, sédo facilmente eaganadduzidas

por doutrinas estranhas (como o foi Eva, a mae dos viventes) e paderar o

gue ndo convém. Se ensinarem a frente da comunidade, os varée®sciEam

podem cair em transgressdo, como caiu Addo ao escutdfEva.

O grande problema da carta esta em ndo somente repreender pemttialm
o dominio de algumas mulheres ricas acomodadas que incomodavamdéleres
comunidade, mas estender a todas as mulheres de todos os temgodusi®
do Magistério e do governo da Igreja, utilizando a mentalidade eapness
codigos domésticos da cultura daquele tempo. Razoavel seria fpatdniema de
maneira pontual, ou seja, o fato de algumas mulheres lideres se daca
comunidade estarem se impondo por sua condic¢édo financeira.

Conclui Tamez:

Ainda que o ponto de partida do conflito seja o das duas ou trésmesilricas,
encontramos também que possivelmente para alguns homens da comunidade
(ricos e pobres) o comportamento de algumas mulheres da comunisadle cr
(ricas e pobres) ndo era apropriado, porque ndo assumiam os codigascdemeés

E que a ideologia patriarcal se estende a todas as carsadass, como
constatamos hoje na América Latiffa.

E. Tamez teve 0 mérito de analisar uma carta pastoraintajpretacao
tem prejudicado significativamente as mulheres no decorrer dariduistsso
porque nela se apegaram para reafirmar suas posi¢cdes aquelesngaetgam
com a mentalidade patriarcal. A partir da compreensdo do contéto
comunidade de Efeso, Tamez discorda de todas as afirmacdes tuemeas
mulheres. Ela consegue redimensionar o sentido do texto a padsdartinar
da mentalidade patriarcal que o recobre quase totalmente, mas nédo absolutamente.

O que mais a assombra nessa analise é

a similitude da ideologia patriarcal daqueles séculos comsgado XXI, pois
em pleno desenvolvimento cientifico e tecnolégico a ideoldaisociedade e a
casa patriarcal seguem quase igual, inclusive em sociedesksvolvidas como
a ocidental, apesar do avanco de muitas mulHé&fes.

A hermenéutica da suspeita ndo pretende fazer uma laguaaessas da
Biblia pela qual seriam ressaltadas as mulheres emizweflos homens. Ao

percorrer o texto biblico, trata-se de analisar ailpldade de uma teologia que

280 cf. KNIGHT IlI, G. Comentary of the Pastoral Epést ApudTAMEZ, E. Op. cit., p. 82.
BLTAMEZ, E. Luchas de poder en los Origenes del Cristianigm®7.
%2 pid., p. 98.
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enfatize a completud® entre eles e nés. Em vez de exacerbar os antagonismos que
ferem e dividem os seres humanos, a reflexdo incides sms elementos que os
integram, como podemos observar no movimento e ardéclesus que, em muitos
aspectos, revoluciona a mentalidade judaica patriaeaed tempo. Uma das
consequéncias do movimento de Jesus é a recupera¢ggoattiade substancial

entre homens e mulheres, sem deixar de lado suas difeaerd@sais.

3.3.4.

Uma hermenéutica da relembranca e da reconstrucao: a revisitacao
das comunidades paulinas

Todos vOs que fostes batizados em Cristo, vostesstle Cristo. Nao
ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre, r@ddmem nem
mulher, pois todos v@s sois um s6 em Cristo Jé&ls3, 28)

A hermenéutica da relembranca e da reconstrucdo historica é ginatos
mais interessantes do paradigma retorico-critico. Ela proquestionar a
distancia entre o/a leitor/a e o texto biblico; pretende deslokgriazentrismo
dos contextos historicos e literarios do texto biblico, recontexamalizo com o
objetivo de “tornar novamente Vvisiveis o0s ‘Outros’ subordinados e
marginalizados, tornar novamente ‘audiveis’ seus argumentos icgsi®m seus
siléncios.™*

Essa hermenéutica insiste em recuperar o passado esqueaolltia®s
- suas vitimagdes ou lutas por sobrevivéncia e benestar - como copdrgido
apoiar suas reivindicagfes atuais por dignidade e transformag¢@&m&néutica

da relembranca e da reconstrucdo, ao debrucar-se sobre a kliatorraulheres

83 Completude quer dizer “uma plena equivalente eatue personalidade humanas”, ainda que
com suas modalidades préprias. Tal postura difemmadelo da complementaridaddos sexos”,
porque este considera a mulher como complementbodeem, permanecendo a humanidade
masculina como normativa. O modelo da complemetaede é suscetivel de uma interpretacéo e
pratica subordinacionistas. Da mesma forma, taltup@sdifere do conceito junguiano de
androginia, porque este perpetua a classificacdo dicotbmicacajgmcidades masculinas e
femininas com a consequente subordinacdo das segasdorimeiras. A teologia das relacdes de
género somente aceitaria 0 conceitcaddroginiase ela estivesse desvinculada da interpretacéo
junguiana e adquirisse o sentido de totalidade htatizonte plena e totalmente humano inclusivo
de homem e mulher”. (GIBELLINI, R. A outra voz dmlogia: esbocos e perspectivas de teologia
feminista, p.114-115).

284 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedoria, 206.
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esquecidas pela escrita, privilegia aquilo que € possivel e ptpeando o fato
historico e sua exatidao.

Schussler Fiorenza tentou “substituir os modelos andro-kyriocénttecos
construcdo do mundo, estabelecidos pela corrente dominante masculina, por um
modelo radicalmente igualitario de relembranc&> E para isso propds o0s

seguintes pressupostos hermenéuticos:

Primeiro devemos supor que mulh*res estavam presentes e ativas nah&tori
que se comprove o contrario. Por isso, precisamos ler textos éugtricos de
maneira inclusiva, exceto quando afirmam explicitamente que msalhtde
estavam presentes.

Depois, textos e recriminagbes que pretendem censurar ou restringir o
comportamento de mulh*res devem ser lidos como prescritivos e nam com
descritivos. Se mulh*res sédo proibidas de exercer uma datataniatividade,
podemos supor com certeza que, na realidade, devem ter estadoajadasng
nela que isso se transformou numa ameaga a ordem kyriarcal.

Finalmente, textos e informacBes devem ser contextualizados em seus
respectivos ambitos culturais e religiosos e reconstruidosm&on termos do
etos dominante, mas também de movimentos sociais alternatiedatgm por

mudanca?®

Quando tentamos compreender a presenca das mulheres na historia da
Igreja crista, descobrimos sua notavel auséncia nos documentosaogét A
minimizacdo do engajamento das mulheres na historia da Igrejapedimento
de sua participacdo na sua estrutura hierarquica tornaram-tas de segunda

categoria.

Embora a hierarquia teoricamente reconheca as mulheres sojedds” com
seus proprios direitos, na pratica, as mulheres séo considemdas‘'objetos”

com papéis determinados — como esposas, maes ou virgens. Os pagpissde

e mée estdo a servigo do sistema patriarcal em geralfrdimzg ou uma virgem
consagrada, € um trabalhador barato a servigo das hieraeglgéagsticas. Em
cada um desses papéis, as mulheres sdo controladas e se espera qupratas cum
as normas estabelecidas pela Igré&fa.

Ao revisitar as mulheres das comunidades cristds primitivas, |stas
inspiram-nos a enfrentar o sistema de exclusdo em que vive aiamdsor
populacdo. No caso das mulheres, a exclusdo ndo somente do sistema, mas

também da historia e da participacdo dos bens culturais.

285 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori. 207-208.

288 |pid., p. 208.

287 CANAS, M. A vida cresce em nés: um ponto de vistafeminista. En: RUETHER, R.R.
(Org.). Mulheres curando a terra: mulheres do terceiro mumd ecologia, no feminismo e na
religido. Sao Paulo: Paulinas, 2000b, p. 57.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

126

Dai a importancia e a necessidade do estudo dos escritos bibliaogsque
narram a participagdo das mulheres nos inicio do cristianisstes Escritos
apresentam muitas vezes antagonismos e ambiguidades, o que temmleitagdo
tedlogas a questionar o valor dos textos biblicos para a vida dasresultma
mecanismo de libertacdo ou de instrumentalizacdo? Eles promode&eito das
mulheres como sujeitos livres e emancipados ou continuam a defender sua
submissdo a uma série de deveres de indole patriarcal?

Diante dessas questdes Schissler Fiorenza optoureponstruir a
historia das mulheres nas primeiras comunidades cristds do Nestamiento.
Adverte ela que as interpretacdes de textos biblicos hist@arosuito tempo
foram elaboradas de forma preconceituosa resultando no sexismo dgdmgua
na negligéncia das perspectivas de escrita favoraveis asresuth@a suposicao
da autoria dos textos sagrados somente pelos homens. Nao obstaotede pi
todos o0s pressupostos para a autocompreensdo do papel das mulheres na
comunidade primitiva é a inquestionada autoridade masculina.

Imperou sempre 0 consenso na interpretacdo do Novo Testamento que as
liderancas nas comunidades primitivas eram exclusividades mascalirsso
corresponderia ao contexto historico e cultural. Ao tratar do tagamulheres na
Biblia como um problema pertinente vislumbra-se a ideia conformeabh a
existéncia masculina representa o prototipo da existéncia humarjetiade e
da cultura. Subentendido nessa perspectiva, o papel das mulheres se torna somente
um especial problema psicoldgico, societéario e hist6fito.

Ndo podemos deixar de lembrar que as reconstituicdes histéricas do
cristianismo primitivo supdem que as primeiras comunidades cristi&iam
sobre o0s papéis ocupados na sociedade, inclusive sobre aqueles que
marginalizavam as mulheres.

Isso teria refletido na prépria escritura dos textos biblicospmaaf como
seus autores foram seletivos na escolha de seus materideyemaiais. Essa
selecdo de certas passagens principalmente nas celebragies es teria
afastado da realidade da religido fundada por Jesus. Em ragaoadigstoria

genuina das mulheres (dwer-history nas primeiras comunidades teria sido

288 Cf. SCHUSSLER-FIORENZA, E. O papel da mulher novimento cristdo primitivo,
Concilium,n. 111, 1976, p. 9.
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perdida ou ignorada. Do pouco que nos restou, mesmo assim essesstéxtos e
contaminados pelo preconceito e pelo desprestigio.

A partir dessa hipotese, Schussler Fiorenza se prop#ermbrar outros
textos que poderiameconstruir a histéria das mulheres: “tal reconstrucaheia
story cristd primitiva depende ndo somente duma interpretacdo pescelos
textos, mas também duma imaginacao construtiva do historiador quedtee
289

As cartas paulinas sdo as passagens privilegiadas por Schimsara.
Quando nos lembramos das cartas de Paulo em relacdo as mulheresniog
nossa imaginacdo o carater negativo de suas posicdes, as estiagéantes
sobre o lugar das mulheres na sociedade e na Igreja.

Nosso propdésito ndo é esgotar as possibilidades exegéticas que coconjunt
dessas passagens nos oferece. Procuramos somente mostrar que rmissmome
mais marcantes em que as mulheres sdo mencionadas, ndo se patteudedu
postura univoca por parte do apdéstolo a respeito delas. Pelo contraao, seri
factivel inclusive interpretar passagens paulinas como afionachd papel
igualitario das mulheres nas comunidades.

Problematizagfes a respeito das Cartas de Paulo podem sesagugra:
Como ele situa as mulheres na perspectiva das relagtes de?gdrezia ele uma
visao libertadora ou opressora? Como entender textos de Paulo eqisesosdo
detectaveis posturas supostamente contraditorias? A posicdo miségena
passagens das cartas paulinas é pessoal ou constitui sometrigegdo de
valores de sua cultura?

Como é de conhecimento, Paulo foi influenciado pelas culturas judaica,
grega e romana. Na sua época, essas culturas eram fortesrelnidentes e
discriminadoras. Quanto a ele, almeja viver liberto em Crisgtoracomo o Filho
de Deus liberta o0 ser humano das algemas do preconceito. Na vida de Paulo ha um
primeiro momento no qual é um judeu zeloso e perseguidor do cristianismo
primitivo, num segundo momento, Paulo ja é cristdo e critico do jud&suas
praticas.

Evidentemente que ndo objetivamos percorrer o complexo percurso de S&o

Paulo. Somente queremos relembrar como suas reflexdes a respeito da

29 SCHUSSLER-FIORENZA, E. O papel da mulher no movitoeristdo primitivo, p. 9.
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comunidades primitivas foram problematicas para a construcdo do daga
mulheres na Igreja posterior; igualmente pretendemos enfatizamagues das
leituras e praticas patriarcais justificadas a parts dartas paulinas sédo, na
verdade, injustificaveis.

O retorno as fontes paulinas para analisar o papel das mulheres no
movimento cristdo primitivo é de suma importancia para entender sua
participacdo naquele momento e iluminar a luta das mulheres pelo seu
reconhecimento na Igreja.

Em grande parte das interpretacdes das cartas de Paulo a teologiddeminis
tem enfatizado o giro negativo em relacdo as mulheres empieepéio
apostolo, em nitido contraste com o movimento de Jesus.

Uma das passagens mais marcantes repreensivel por essa eaapg 1
Cor 11, 7-8. Nela Paulo sublinha que o homem “é a imagem e adgobaus;
mas a mulher é a gléria do homem. Pois ndo é o homem que foi tirauldhaa,
mas a mulher do homem.”

Em outras cartas, escritas pelos discipulos de Paulo sob seu nome, sa
acentuadas as diferencas entre o feminino e o masculino adaatiuncdes
reprodutivas. Uma das razdes principais € que 0 autor teme emandal
sociedade no interior da qual vivem os fiéis. Paulo frequentementegyadama
todos e para isso aconselha a ndo causar escandalo, quer para cyuedpas
os gregos (1 Cor 10,32). Os cristdos vivem numa época em que nao podem causar
qualquer escandalo; o 6nus disso é a necessidade de manter o statda quo.
sociedade, ao invés de um anseio de transformacdo por uma ordem mais
igualitaria vige o saudosismo da época em que as mulheresiafb d& casa,
limitando-se a procriar, cozinhar e educar os filhos.

No entanto, Schissler Fiorenza mostra que o movimento cristao yimiti
tinha caracteristicas dissonantes em relagdo ao contexto da @podpalmente
por seu carater inclusivo. Ao contrario de outros grupos, 0 movimentousesées
destacava porque acolhia os marginalizados da sociedade e os evasan-
aventurados: “os pobres, 0s que choram, 0s mansos, 0s que tém fomele sede
justica, os misericordiosos, 0s puros de coragdo, 0S que constroemoa pae
sofrem perseguicao, os injuriados, perseguidos e caluniados (Cf. Mt 5: 1- 11).

Essa tendéncia inclusiva e igualitaria também pode ser eadaném

passagens de Paulo, como em Gl 3, 28. Nela percebe-se que nasaprimei
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comunidades foram minimizadas distincbes estatutarias, essrutigalas,
liderancas institucionalizadas. Gl 3, 28 expressa a autocompreensfie Ge
comunidade de Cristo € uma comunidade de iguais; em razdo da realidade
essencial ddKayros batismal, deixam de existir separacbes de raca, condicédo
social e sexo. Aqui claramente o texto modifica Gn 1, 27, onde ssifoejue

Deus criou 0 homem “macho e fémea”. Essa passagem do Géndasaépara
legitimar a divisdo das fung¢des entre homem e mulher ao longo damidazao

de sua funcdo procriativa. Em Galatas a funcdo reprodutiva é sitoadau
devido lugar, no sentido de que o que determina a condicdo de membro da
comunidade cristd ndo é a diferenca sexual, tampouco as fun¢tesrdeckh ou
servico. Evidentemente que essa formula causou enorme escandalo numa
sociedade dominada por valores patriarcais, porque ela eliminavgpad pa
reprodutivo como suficiente para estabelecer os papéis exercid@ ronh
sociedade.

Ha consenso entre exegetas de que esse versiculo da cartaaaas Ga
constituia uma formula batismal tradicional repetida por Paubbguabar com os
litigios entre judeus e gregos nas primeiras comunidate® a contraposicao a
convencgdes sociais e culturais ja ultrapassadas. No caswaldade de sexo,
diferentemente dos textos gnéstfcdgosteriores para os quais a condicéo para
que as mulheres fossem cristas perfeitas exigia que se tornassenaserssos,
na passagem de Paulo as hierarquias entre mulheres e homensljolialas.
“Como ‘judeu e grego’ e também ‘escravo e livre’ indicam a e8olidas
diferencgas sociorreligiosas, podemos com seguranga presumir quesime ITaso
esté o terceiro par ‘homem e mulhe?™ Vemos uma comunidade de iguais em
que as liderancas podem ser exercidas independentes da cladsetaax, sexo.

Essa é uma das razbGes pelas quais nessas comunidades as neudtreres
apostolas, profetas e missionarias.

Conforme Paulo, apostolo é todo aquele que foi incumbido pelo

ressuscitado para o exercicio de uma missdo, € ndo somentesterasiribas

2% Desenvolveremos algumas teses do gnosticismo piuGa4.

291 Cf. SCHUSSLER FIORENZA, E. O papel da mulher novimento cristdo primitivo, p. 10. A
verdade é que em textos mais tardios Paulo modifio@mneira de citar a formula batismal. E o
caso da passagem 1 Cor, 12,13, na qual omite soifisem homem nem mulher” e enfatiza que
“todos nds fomos batizados para sermos um sé d@ptodos, quer judeus quer gregos, quer
escravos quer livres...”. Isso porque na comunidied€orinto as mulheres exerciam o carisma da
profecia com plena liberdade, chegando inclusivejeitar se casarem para evitar a perda da
liberdade.
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oculares. Critérios exegéticos baseados em autenticidade daistdostram que
muitas mulheres acompanharam fielmente Jesus Cristo da &alill@rusalém,

presenciaram sua morte (Mt 15, 40) e deram testemunho de sua Ressurreic¢ao.

O fato destas mulheres ndo serem deixadas no anonimato, maerdificadas

pelo nome, nos faz pensar que elas desempenharam papel importante no

movimento cristdo na Palestina. [...] Segundo as tradicGes doedvarigram

mulheres as primeiras testemunhas apostélicas dos dados furadanmnt
primitivo querigma cristdo: foram elas testemunhas do riosté Jesus, sua
morte, seu sepultamento e sua ressurref¢ao.

Todavia, nos evangelhos também se nota a tendéncia a negar a
importancia das mulheres como testemunhas dos fatos importantesraaaié
Em Marcos 16,8 encontramos a seguinte fala: “as mulheres nacadissada a
ninguém porque ficaram com medo”; em Lucas entende-se que as mulhere
contam sobre o Ressuscitado, mas os homens néo lhes déo crédito e se pdem
averiguar o que elas disseram sobre a Ressurreicdo (Lc 24,11¥ hincka
reforca o preconceito ao afirmar que “o senhor ressuscitou rgel@epareceu a
Simao” (Lc 24,34).

Exegetas contemporaneos, como K. Stendhal em seullne@ible and
the Role of Womertambém elaboram uma exegese preconceituosa, ao afirmar
que “quando mulheres e ndo homens sao apresentados como primeiras
testemunhas da ressurreigcdo, isto tem funcdo apenas prelimmeameediaria -
pois, segundo a Lei judaica, a mulher ndo era competente parautesaght -

Se o Novo Testamento esta permeado de indicacdes da presengasigndas
mulheres nas comunidades primitivas, estranha-nos a tentativa de oculta-las.

Na carta aos Romanos 16,7, encontramos a afirmacdo de que apoéstolos
podem ser tanto homens quanto mulheres, irredutiveis aos doze apdstolos:
“Saudai Andrénico e Junia, meus parentes e companheiros de prisdoloapost
notaveis, que ademais se tornaram discipulos de Cristo antes deEminh'Cor
11,2-16, Paulo é favoravel a que as mulheres profetizem e exercabedure
liturgia; igualmente o exercicio missionario € evidenciado é¢onwailorizado em
suas cartas (Rom 16,6.12; Flp 4,2-3, entre outros).

A partir da andlise de Schissler Fiorenza é possivel afigua nas

comunidades dos dois primeiros séculos o cristianismo figurou como um

292 Cf, SCHUSSLER-FIORENZA, E. O papel da mulher novimento cristéo primitivo, p.11.
293 Cf. Ibid., p.11.
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movimento cristdodinamico: comunidade de iguais na qual a diferenca
(polaridade) ndo supbe desigualdade, mas diversidade de dons e sesvimss

nao sao valorizados pelo sexo de quem o possui, mas pela disponibilidade em
servir a igreja e expandi-la como sinal do Reino de Deus.

Durante esses longos anos as mulheres atuavam nao somentejana igr
doméstica, mas também na igreja itinerante. E surpreendentaaadomo Paulo
trata o papel das mulheres no servico a Igreja nesse contekt.eFeriscila
(Prisca)*®* por exemplo, s&o nomeadas codi@conos(Rom 16). Esses titulos
eram concedidos por Paulo indistintamente a mulheres e homens; mo,eosa
exegetas tentaram traduzir os mesmos de maneira diferemdoqrederidos a
elas.

Grande parte daier-story na Biblia foi propositalmente perdida e
esquecida. Diante disso, € possivel a partir dos vestigios encomnteadakura
patriarcal relembrar elementos que ajudem a corrigir conceggiiEneas sobre o
papel das mulheres, muito comuns na teologia posterior.

Em primeiro lugar, ndo foi Paulo que incitou as mulheres para que se
tornassem lideres nas primeiras comunidades; ele somente recenvedoeza
uma lideranca ja existente. Em segundo lugar, a liderancasdessheres se
estende para além dos circulos femininos; ndo sao mulheres coémdies
encratistas (que buscam o poder) e jamais sao caractepedalagu papel sexual
e relacionamento com os homens. A lideranca delas é excepciomalntant
padrdes do mundo judaico e greco-romano quanto na tradicdo eclesioldgica
posterior *%°

As primeiras tentativas de institucionalizacdo do cristianissegundo
Schissler Fiorenza, ocorreram a custa da exclusdo das mulheresghxs de
lideranca e pela construgdo da nocdo de masculinidade como sinbnimo de
perfeicdo. Desse modo, as fun¢des das mulheres no cristianismaopdstam
definidas e justificadas pela cultura patriarcal e sua influéncialuayiz.

Paulatinamente, os critérios de lideranca na igreja deixam edagionar
com O carisma e 0 servigco e se voltam para as formas tradsctmautoridade.

No seu processo de institucionalizagdo, a Igreja itinerante |leadidate por

2% para uma andlise da funcdo de lideranca exercid®fiscila, ver Atos 18. Um estudo mais
detalhado sobre seu papel singular, encontramo$AMEZ, E. As mulheres no movimento de
Jesus, o CristoSao Leopoldo, RS: CLAI/Sinodal, 2004, p. 92-94.

2% Cf. SCHUSSLER FIORENZA, E. O papel da mulher nosimento cristéo primitivo, p.15.
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apostolos, profetas e missionarios € deslocada pela organizagtéza estficios
exercidos por bispos e presbiteros.

Reconhece-se que essa conformacao da Igreja a partir de parametros
patriarcais era quase inevitavel para seu desenvolvimento segunsiguemas
culturais da época? “Esta solidificacéo estrutural significou uma patriarcalizacdo
das funcbes de lideranca cristd, que haverd necessariamealiardeada vez
mais a mulher dos papéis de lideranca e relega-la a pap@isinies
subordinados.?’

Em algumas passagens do Novo Testamento encontramos movimentos de
resisténcia a essa tendéncia da Igreja. No entanto, as liderancaswargigeram
na Igreja foram somente daquelas mulheres que transcenderam esspapais,
como a ordem das diaconisas e das viuvas.

Quando a propria tradicdo paulina justifica a submissdo das mudwres
fazer uso de critérios teoldgicos, reflete uma Igreja que poupouao é
normatizada pelos critérios patriarcais. E como se existisse uma ordamuica
revelada: Deus, Cristo, homem e mulher. No interior da famftibéen opera a
hierarquia da subordinacéo, justificada teoldgica e culturalmergeregulta na
proibicdo das mulheres em falar nas assembleias e a obrigas@brdssao a
instrucdo dos seus maridos em casa. A pratica da religidé postparte das
mulheres consistira na observancia dessas ordenacdes (1 Cor 14,336i+86; 1
2,9-15).

Schussler Fiorenza e Tamez concordam que muitas das cartaaipastor
paulinas defendem uma teologia patriarcal. Embora fosse recaremtativa de
minimizar a participagdo das mulheres na Igreja, percebe-se que
independentemente de seu reconhecimento, elas criam alternativasrpsraar

a participar ativamente nas comunidades ao longo da historia crista.

2% Diante da protelacéo da Parusia, a Igreja teracsmodado aos padrées e costumes do mundo;
igualmente, teria perdido a teologia que possividit viver em igualdade, de modo que as
mulheres paulatinamente foram discriminadas e ilmiliadas ja no século Il. Provavelmente,
diante do contato com a cultura grega, dualistategocal, a luta pela igualdade das mulheres teria
cedido diante de outras lutas para propor a nowidd&l Jesus, consideradas essenciais. (Cf.
TEPEDINO, A. M.As discipulas de Jesys, 13).

297 Cf. SCHUSSLER FIORENZA, E. O papel da mulher nosimento crist&o primitivo, p.16.
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3.4.
Por uma légica da igualdade entre mulheres e homens

Em nosso tempo, a sociedade e a Igreja tém cresid@onsciéncia
da igual dignidade da mulher e do homem. Ainda tgoeicamente se
reconheca esta igualdade, na préatica, ela frequeeige é
desconhecida. A nova Evangelizacdo deve ser prosnatecidida e
ativa da dignificacdo da mulher. Isto supde aprafano papel da
mulher na Igreja e na sociedadé®

Quando atualmente vislumbramos no mundo cristdo, principalmente na
América Latina, uma teologia feminista que procura relembnacenstruir a
presenca na Revelacéo e na Igreja, nada mais se trata deaeqfst as mulheres
sempre estiveram ativamente participantes da Igreja.

Em fung&o de um contexto historico, cultural e até eclesial fenaisavel
€ possivel manifestar nosso descontentamento, assim como reconatreiras
de viver, nossa dignidade de pessoa, na condicdo de imagem e semethanca

Deus.

[...] O desenvolvimento da lideranga da mulher na Igreja ndo é a¢puniblema
da mulher’. Nao s6 pressupde uma despatriarcalizacdo da Bibli@xigasom
muito maior urgéncia uma despatriarcalizacdo das estrutuessasticas e da
lideranca eclesiaf®

As Sagradas Escrituras geralmente apresentam a Igoeja figuras
femininas, como esposa de Cristo e mée; mesmo assim elaod@ifjmrda e
governada por pais e irmaos. Quando faladw#greja catdlica, logo pensamos
no Papa, nos bispos, cardeais, sacerdotes, mas em nenhuma lideranca feminina.

Em razdo disso, Schissler Fiorenza construiu um modo hermenéutico e
um recurso linguistico para reforcar que as mulhséesa Igreja. Trata-se da
ekklesia de mulh*res.

Quando as feministas cristas falam ‘da Igreja’, tacitamgrgumimos que aqui
estamos noés e la estd a Igreja, uma entidade totalmenteadieernss. Uma vez
que a Igreja vem sendo, de longa data, identificada com a hiarangsculina,
tornou-se um sindnimo das estruturas patriarcais e hierargu@asapenas na
midiamas, de igual modo, nas mentes de muitos cristdos. Contudoarguniee
patriarcal ndo deve ser considerada idéntica a Igrejétuicisnal’ — como se a

2%CONFERENCIA DO EPISCOPADO LATINOConclusées da IV Conferéncia do Episcopado
Latino-Americano em Santo Domindggfo Paulo: Paulinas, 1992. p. 126.
29 Cf. SCHUSSLER FIORENZA, E. O papel da mulher nosimento cristéo primitivo, p.16.
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Igreja, como instituicdo, pudesse ser exclusivamente patritl&alé apenas a
hierarquia masculina que torna patriarcal a Igreja. Fastseoecaso, s6 haveria
gue substituir os homens pelas mulheres. Mas o problema é queaccaado
afeta todos os aspectos da Igreja. Assim,edeki@siade mulheres insiste em que
‘somos Igreja e sempre fomos Igreja’, reconhecemos tambémsaonellaeres
sdo e tém sido ‘colaboradoras’ da Igreja patriarcal. A esfreékklesiade
mulheres’, portanto, ndo é termo exclusivo de homens, € um meio licguist
para levar & consciéncia do publico que as mulheres sdo aireja.

A ekklesiade mulh*res se refere ainda a criagdo de um espaco livre, de
uma zona libertada que procura romper com a marginalizacao dasresuhas
instituicbes religiosas, mas também com os limites da oridefinista do
discurso feminino-maternal.

Sabe-se da prevaléncia que teve o discurso feminino e o discurso
maternal como formas hegemoénicas de tratar das relacdes hemtrens e
mulheres’®™ Diante disso, as tedlogas feministas sugerem a Amizade e a
Irmandade (sororidade) como discursos politicos alternativos, comasfaim
resisténcia a permanéncia das estruturas androcéntricas nas Igreja

Nesses discursos a amizade feminina foi elevada a paradigma de
relacionalidade ao mesmo tempo em que foi preterido o discursonatater
feminino. Tedlogas, como Mary Hunt, designam a amizade feminina com
atividade pessoal e politica imbuida de amor, poder, corporeidade e
espiritualidade; ela é a “expressao de relagbes humanas velsintxradas por
pessoas que procuram o mutuo bem-estar e que aspiram que suadelagér
seja parte de uma comunidade que busca justita.Estamos diante de um
conceito de pessoa relacional que pressupde a simpatia e ang®nfia
intersubjetiva, mas também busca a justica.

Quanto a irmandade feminista (derivada de sororidade), foi trabalhada
principalmente por Bell Hooks, no livréceminism is for Everybody:A
sororidade € poderosa”, foi o discurso dos movimentos de mulheres do®slecéni
de 1970 e 1980. Na época esse lema foi ignorado porque o ponto de partida era a

opressao como categoria essencialista universal, que néo levavasde®@cao

30 SCHUSSLER-FIORENZA, BEDiscipulado de iguaisp. 355.

1 O primeiro tem um viés romantico heterossexuas; @nstitui a ressonancia do modelo
educacional proposto por Rousseau segundo o qumdroens precisam ser educados para pensar
por si mesmos, enquanto as mulh*res devem serligadas para servir os homens. O segundo
discurso eleva o autossacrificio maternal a caiggler virtude. Um conjugado ao outro, formam o
discurso maternal-feminino em virtude do qual athemes tém sido tratadas como desiguais.
392HUNT, M. apud SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedorip, 146.
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as diferencas de raca e de classe; e se limitava atoatabirelacdes familiares e
da rivalidade entre irmaos e irmas.
Schussler Fiorenza entende que tanto a amizade quanto a sororidade sao

énfases insuficientes para efetuar a transformacao na sociedade.

Sendo que a conceituacao “feminina” de um espaco alternativo a g¢gémina
enfatiza a relacionalidade afetuosa e a amizade carinhos®rotudade de
mulh*res, ela tende a reprimir o conflito e o debate. A socid@dxégminina” de
mulh*res nos inculcou medo do conflito e nos ensinou a “calar, retalsri
diferencas. Por isso ndo temos cultivado um debate intelegtueal esteja
inspirado pelo horizonte da igualdade radital.

Diante desses dois discursos politicos alternativos SchisslenZgore
propde a construcdo heuristica @#klesia de mulh*resEntendida como
“assembleia democratica ou congresso das pessoas, éxymoron uma
combinacdo de termos contraditorios que visa criar um espaco e wonk®ri
discursivo de carater politico-feministd®

No contexto dos movimentos sociais de transformacao, essa construgao
heuristica € pensada como um espaco de lutas feministasgosi@rmacéo de

instituicdes sociais e religiosas.

Os movimentos emancipatérios, inclusive o Movimento de Libertagio d
Mulheres, ndo lutam por direitos iguais para se tornarem nmasE@ iguais aos
homens. Lutam para conseguir os direitos, os beneficios eégibgl da
autoridade e cidadania iguais que lhes pertencem legitimeymas que Ihe sao
negados pelos regimé&griarcais da maioria das sociedades determinadas pelas
religidbes. Esses movimentos respeitam as lutas particuéai@es mesmo tempo
constroem solidariedades complexas nas lutas globais contra tesasis
entrelacados de dominacab.

De acordo com Schiissler Fiorenza, as teologias feministas oewm joiart
interior da logica da igualdade e ndo da logica da identidadéilites® uma
melhor compreensdo das disposi¢cdes binarias de género, bem como das
disposicBes de racga, etnia ou classe como construgdes ideoldgicas sociopoliticas.

A partir da logica da igualdade as estruturas pluralistasazsedades
atuais nas quais aliferencasentre as mulh*res sdo consideradas positivas nao
sdo confundidas com as estratificagbes sociais nas quais asrasudsao

atravessadas pelas desigualdades de classe, género, racadatiea e

33 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedorip, 148.
394 |bid., p 146.
3% |bid., p 147.
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A logica da igualdade mina a l6gica da identidade quando raatiza
trabalho de desnaturalizacdo das inscricbes patriasegjando as quais as
divisdeskyriarcais destatusseriam somente expressoes diésrencaspluralistas
entre as mulheres. Ora, ndo podemos aceitar a tese de gsegaaldades sejam
expressodes das diferencas, se justamente o respeito pekascdife¢ que torna as
pessoas menos desiguais.

A Ekklesia das mulh*repode ser pensada também como o ambito no
interior do qual seriam superadas as frequentes divisbes entre mimame
seculares e movimentos religios@gui ekklesiae igreja ndo designam a mesma
coisa Se no latimecclesiasignificaigreja, o mesmo ndo ocorre em outras linguas
como no inglés e no aleméo, entre as quais os concéitosh e Kirche (ambos
designam “igreja”) procedem do radidalriarké que significa “pertencente ao
senhor, amo de escravos, pai, cavalheif”.

Em razédo disso a expressékklesia de mulh*reslesigna antes uma
assembleia radicalmente democratica na qual o debate e a deliberegfopsea
desvelar as estruturas de dominacéo e opressdo na Igrefeietade®®’ No
ambiente dakklesia de mulh*reem que imperam as contradi¢cdes sociopoliticas
contestadas, € necessario elaborar uma interpretacdo maisaré@tiberativa)
do que cientifica a respeito dos discursos biblicos feministas. ddelerse que a
melhor maneira de entendé-los “é considera-los no sentido da refidissia
deliberativa que procura persuadir a assembleia democratichit@raentre
distintos argumentos, para possibilitar decisées em prol do bendedstadas as
pessoas.?®

No caso em que essa assembleia democratica possa tambauotigelr f

na propria Igreja, a busca de uma igualdade radical entre muthlkeoesens pode

3% SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedorig. 147.

%07« ekklesiade mulheres objetiva criar uma visdo e uma readiddigrnativa de Igreja, que ndo
seja patriarcal. Ela ndo situa esta visdo e esfadagle as margens da Igreja patriarcal mas no
centro desta. [...] Ndo obstante, a Igreja das enathndo constitui um fim em si mesma; tem
como finalidade tornar experimentalmente disponiagui e agora, o bem-estar e a qualidade
inclusiva dabasileiado mundo das intengdes de Deus. Ndo esta dialeti@anrelacionada a
Igreja institucional, como Igreja de éxodo e libgéto; mas busca substituir o poder patriarcal,
institucional e eclesial por uma visao de Igreja mantém a tensao criativa entre a comunidade e
a lideranca, o local e o nacional, o regional éobaj, a particularidade que diversifica e o ‘taoe
comum’. A Igreja das mulheres é constitutiva daejeyr para regenerar e transformar a Igreja
patriarcal no discipulado de iguais.” (I®iscipulado de iguaisp. 356).

3% |d., Caminhos da sabedorip, 148.
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estar relacionada & perspectiva do “discipulado de igtfdigtie encontramos nos
Evangelhos. Esse discipulado de iguais, por sua vez, tem como raiz aovocag
batismal a partir da qual a lideranga nas comunidades cdst@sia ser
redimensionada no fato de que todos séo irmaos e irmas.

A her-history proposta por Schussler-Fiorenza, na tentativa de
reconstrucdo do discipulado de iguais a partir ddembranca da atuagao das
mulheres na Igreja primitiva € um dos giros hermenéuticos mstigantes para

repensara importancia das mulheres nas igrejas e na sociedade #lais.

3.5.
Consideragdes sobre o Capitulo 2

A incursdo pelos movimentos da hermenéutica teoldgica feminista,
proposta principalmente por Schissler Fiorenza e Tamez a respdiigadalas
mulheres na comunidade primitiva, procurou apresentar outra leituralataque
passagens nas quais a interpretacéo tradici@atatalizou a desvalorizacdo das
mulheres.

Essa hermenéutica ajuda a distinguir entre a mensagem ee\elad
roupagem cultural na qual séo visiveis 0 androcentrismo semitico e sua
representacdo patriarcal; ela também ressalta que, saede grarte dos textos as
mulheres sdo menosprezadas, mesmo assim € possivel encontrgensassa
significativas que denunciam sua dominacdo e sujeicdo; essanéerina
feminista também reconstitui os movimentos da Igreja primitinala vemos as
mulheres atuando decisivamente no ambito publico das comunidades.

Malgrado a mensagem libertadora trazida por Jesus Cristo engapasi
antropologia androcéntrica da cultura semita, os rumos da hisidchsive da
historia da Igreja - mudaram muito pouco no que tange a situacao deseaul
hermenéutica teoldgica feminista indica que é preciso se rdsgyaara nao

tornar natural o que é culturalmente construido; mas, além disso, actvere

39 SCHUSSLER-FIORENZA, E.Discipulado de iguaisPara uma andlise das categorias de
discipulado e seguimento, cf. TEPEDINO, A. A& discipulas de Jesys, 23-55.

310 A relembranca do discipulado de iguais do movitgiede Jesus e a denlncia de seu
esquecimento na histéria da Igreja posterior méglianrecurso do estudo das sociedades dos
tempos biblicos é considerado pela Comissdo Bilgiitao um dos “critérios” innovadores da
teologia feminista. (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICAA interpretacdo da Biblia na Igreja.

80).
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Ivone Gebara, € mister a construcéo de relacdes humanasijlistas, solidarias,
ternas e, acima de tudo, a valorizagdo da pessoa humana. Aevérdpe 0s
textos biblicos, como tantos outros textos antigos, conservam urer caralto e
misterioso. “Um texto nunca permite, pois, descobrir suas interugidisas de
forma clara: ele sempre escapa das tentativas de se aasadui interpretacao,
como se fosse a Unica e dltima possibilidade de explicar sédogeftt O texto
sagrado é mediacdo para a revelacao de n6s mesmas/os.

Acredito ser apropriado terminar esse capitulo sintetizando aspprnc
caracteristicas de uma hermenéutica feminista, conforme apomeddgone
Gebara.

1) A hermenéutica é uma maneira de compreender e interpretsra m
partir de um modo de se ser, de sentir, de situar-se na sociddadicionar-se
com as pessoas, com a terra, com o0 cosmo. A interpretacado é nmaad®
revelacdo do ser humano para si mesmo, uma maneira de mosingpraensao
que ele/a tem de si, utilizando os textos como mediagdo. Pelo ergatalien
interpretacdo de um texto, manifestamos a compreensdo que temuss de
mesmas/os e de nosso mundo. O texto torna-se, de certa forma, wio pata
falarmos de nossa prépria realidade histétie# hermenéutica feminista é uma
forma de interpretagéo de texto que compreende a existénamutlares com
tudo aquilo que dela faz parte: implica tanto a perspecgg#onalista que
abrange o humano em sua dimensé&o sexual, social, econémica, culiuntal
ponto de vistauniversalistaque o entende em sua relacdo ampla com todos os
seres, com a terra e com 0s cosmos. Nesse nivel, essa heicaadegsigna uma
maneira de ser e compreender um texto.

2) A hermenéutica feminista € um processo de desconteatumaca
recontextuacao. Significa que os textos ndo sdo feministasraessios; porém,
as teblogas podem deles se aproximar e imprimir neles suaintarpaetativa de
modo a se tornarem ferramentas Uteis as causas e as lutas das mulheres.

3) A hermenéutica feminista configura novas maneiras de conuaree

"Deus". Nao se trata de feminizar conceitos, mas propor uma mutamnpagem

311 GEBARA, |. Hermenéutica Biblica Feminista. In: THPINO, A. M.; AQUINO, M. P.Entre
la indignacién y la Esperanzdeologia Feminista Latinoamericana. Bogota: Indoefican Press
Service Ltda, 1998. p. 111.

312 GEBARA, |. Teologia em ritmo de mulheBdo Paulo: Paulinas, 1994, p. 30.
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comum que Dele se tem e da experiéncia que Dele se faz. @oetarnsdo das
fronteiras do imaginario e da experiéncia do divino.

4) A hermenéutica feminista compreende os simbolos cristdotralpa
interrogacdes de nosso tempo e da superacdo do patriarcalismmultiva
contemporanea, percebe-se uma saturacdo em relacdo ao univey8bicsim
cristdo. Sabe-se que o0s simbolos n&o designam realidades triaasistor
independentes dos processos culturais. “Os simbolos culturaiso§es$ipitém
muito a ver com aquilo que uma sociedade necessita para sua @@aeizEra a
compreensao e expressdo de si mesma”, redsaNasse aspecto, a cosmologia
crista tradicional é patriarcal, ao apresentar uma visatatimido ser humano. A
hermenéutica feminista quer se constituir noutro modo de questionamento do
aprisionamento da experiéncia crista por parte do patriarcado.

5) A hermenéutica feminista pode compreender os simbolos crestdos
partir da valorizacdo da perspectiva historica igualitariseddnsmano. Ela busca
reler as narrativas do Antigo Testamento e os simbolos do Novanlesgb de
forma integradora. Por exemplo, opde-se a leitura feita a resj@eiCriacdo com
sua conotacdo sexual mantenedora de desigualdade, posto que ai &lareoriz
figura humano-divina dos valores associados ao homem.

6) A hermenéutica feminista € politica porque toca as bases de sustentacdo
econdmicas produtoras de injustica e os alicerces antropologidimaeigires da
iniquidade. Além de ler a Biblia com outro olhar, procuramos unir foegas
busca de alternativas reais para a humanidade.

7) A hermenéutica feminista revaloriza a realidade corp@emergia
vital que nos constitui, desdobrando-se em multiplas formas. Configura a busca de
superacao dos dualismos que normalmente resultam desfavoraveis a mulher.

8) A hermenéutica feminista é ética, porque atua na coneat®rda
moral patriarcal. Objetiva o equilibrio e 0 amadurecimento nagdes$, de modo
a serem priorizadas a igualdade, a afirmacéao absoluta da s@les @rocessos, o
pluralismo e a subjetividade.

9) A hermenéutica feminista pretende destacar a dimensadchotiat

ética, captando a relacdo e a interdependéncia de tudo com tudo. Assume

33GEBARA, I. Teologia em ritmo de mulhgp, 34.
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postura de ndo se fechar em si mesma, em vistas de fomeni@iogod@ a
abertura.

10) A hermenéutica feminista inaugura um novo tipo de ecumenismo, no
sentido de “uma experiéncia comum do essencial, daquilo que é ragréessoa
humana, porém, vivido na riqueza de expressdes diferefites”.

Essa recapitulacdo elaborada a partir das sinalizagbegl@aGsugere
gue a hermenéutica teoldgica feminista constitui uma estatéderente,
porquanto seu escopo € a recuperacao de significadias que permaneceram
no subsolodas demais hermenéuticas teoldgicas. Seu elemento inovadop esta
uso da imaginacao criativa que reconstr@dré-texto (contexto) dos textos a
partir da histéria e da condicdo das mulheres que leem a Bidtae a
comunidade viva que a interpreta.

Acima de tudo, a hermenéutica teoldgica feminista procura perasre
diversos movimentos e giros de modo circular e espiral para glenes e
homens possam revelar sua fecundidade prépria. Com isso, buscacentian
quaisquer mecanismos de hierarquizacdes a fim de repensar o quepis o
livro do Génesis quando sugere que, no principio, Deus criou-nos numa unidade
dual e também numa pluralidade una, sem a pretensdo de hierarquizar o
relacionamento humano. Mas justamente esse Deus, cujo modelo idijaree
pelas suas imagens (0s seres humanos) também ndo pode ser nomeatio some
com atributos desdobrados da mentalidade patriarcal.

Das perspectivas apontadas por Gebara, pelo menos duas delas estéo
presentes na sequéncia desta tese. A primeira é a temntatiaimensionar a
simbologia em torno daomeacaode Deus, a0 mesmo tempo em que se analisa a
despatriarcalizacdo das relacbes humanas; a segunda, queliteda¢as € o labor
teolégico que pretende ressignificar as compreensdes do semdamaondi¢do
de imagem do divino, mas também na sua condicdo de criatura, ao lado dos
demais seres criados. Essas duas perspectivas hermenéuticas, dibjelogia

sistematica, serdo problematizadas respectivamente nos Capitulos 3 e 4.

31 GEBARA, |. Hermenéutica Biblica Feminista, p.117.
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