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5

Ressignificacdes do ser humano e suas relacbes com a
natureza na teologia feminista e ecofeminista.

Deus viu tudo o que havia feito. Eis que era moim.(Gn 1,
31)

5.1.
Introducéo

Salvacédo e Criacdo, durante muito tempo, foram localizadas em planos

diferentes por parte da reflexdo teologica. Essa diferencagdoutaria em boa
medida & influéncia do gnosticisiide do neoplatonisnit’ sobre os teélogos da

escola de Alexandri4®®

58 Nome dado a algumas correntes filoséficas quefgadiram nos primeiros séculos depois de
Cristo no Ocidente e no Oriente. Na verdade, tratoula primeira tentativa de uma filosofia
cristd, sem muito rigor sistematico e formada pglacdo de elementos cristdos miticos,
neoplatdnicos e orientais. Nesta filosofia, o ceithento é condicdo para a salvacdo. Os
principais gnosticos dos quais temos noticia s@sillBles, Carpdcrates, Valentim e Basdesane,
conhecidos pelas refutacGes realizadas pelos pagrelgetas, principalmente Clemente de
Alexandria, Irineu e Hipdlito. Apesar de sua diveasle, resultante do ecletismo teosdfico, os
gnosticos tinham alguns elementos em comum: “a eg@m a queda, a redencdo, a mediacao
exercida entre Deus e 0 homem por um grande nuderpoténcias celestes’ [...]; estes seres
formam uma hierarquia de espiritos que descendepmidoipio supremo, concebido comdJao

dos neoplatdnicos, enquanto que o Deus criador &wesis e o Cristo sdo considerados como
‘poténcias’ inferiores e subordinadas a ele. - ERtatrina toma muita coisa emprestada da
Cabala notadamente em Basilides, e esteve estreitaragmiglada ao neoplatonismo, ainda que
Plotino tenha sido hostil a Gnose, contra a quategsu o livro XI da 2%Enéada: (LALANDE,

A. Vocabulaire technique et critique de la philosophlg ed. Paris: Quadriage/PUF: 1991.
Verbete: Gnose, pp. 386-387). Segundo os gndstiadentativa de unido entre os dois principios,
bem e mal, tem como resultadenoindo,no qual as trevas e a luz se unem, mas com pregomin
das trevas.” (ABBAGNANO, N.Dicionario de Filosofia.Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.
Verbete: Gnosticismo, p. 485-486).

459 “Escola filoséfica fundada em Alexandria por AmdrSaccas no séc.ll d.C., cujos maiores
representantes sao Plotino, Jamblico e Proclos. ® lNna escoléstica, ou seja, a utilizagdo da
filosofia platonica (filtrada através do neopitagoro, do platonismo médio e de Filon) para a
defesa de verdades religiosas reveladas ao habeantiquoe que podiam ser redescobertas na
intimidade da consciéncia. Os fundamentos do N.os8eeguintes: 1°. Carater de revelagdo da
verdade, que, portanto, € de natureza religiosaneamifesta nas instituicdes religiosas existemtes
na reflexdo do homem sobre si préprio; 2° cardteolato da transcendéncia divina: Deus, visto
como o0 Bem, esta além de qualquer determinacdcosotyel e € julgado inefavel; 3° teoria da
emanacao, ou seja, todas as coisas existenteamenigcessariamente de Deus e vao-se tornando
cada vez menos perfeitas a medida que se afastar donsequentemente o mundo inteligivel
(Deus, Intelecto e Alma no mundo) é distinto do dwsensivel (ou material), que € uma imagem
ou manifestacdo do outro; 4° retorno do mundo aséravés do homem e de sua progressiva
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Aléem da diferenca valorativa de planos entre criagdo e salvacdo, o
gnosticismo afirmou também um dualismo radical entre o Deus cradddeus
salvador: “0 Deus mau do Antigo Testamento, criador da matériaidecada
intrinsecamente ma pelos gnosticos, e 0 Deus do Novo Testamertialecado
por eles como o Deus bom e misericordioso, salvacado da realidadéuaspir
humana.”®*

Este dualismo foi rejeitado pela tradicdo teoldgica crsp@sar de tudo,
elementos gndésticos que claramente situavam a alma em insgépei@or a do
corpo, somados ao neoplatonismo, para o qual o0 mundo da perfeicdon®usdo
divino, abaixo do qual tudo é corruptivel e imperfeito, coexistiramafdrbiblica
no Deus Criador e Salvador.

A relacdo paradoxal de rejeicdo e assimilacdo de elemeniundos do
gnosticismo faz parte da tentativa crista de penetracaoltoaachelénica nos seus
primeiros séculos. Mas também dela faz parte a apropriac@pepsiva de
elementos neoplatonicos para entender a mensagem da Revelacéo.

Como mostra Alfonso Garcia Rubio, o 6nus por este esfor¢co herculeo por
parte da Igreja em penetrar no mundo cultural helénico para comunicar a Boa-nova
cristd da salvagdo mediante Jesus Cristo foi 0 progressivo emal@esto da
reflexdo teol6gica na maneira neoplaténica de pensar a relacdo Deus-Mundo.

interiorizacdo, até o ponto do éxtase, que € aowoén Deus” (ABBAGNANO, NDicionario de
Filosofia,p. 710-711).

40 Desde que Alexandria foi fundada em 331 a. C., ptexandre Magno, houve o
desenvolvimento de uma intensa vida cultural. Acfisndas culturas oriental, egipcia e grega
produziu o helenismo. A comunidade hebreia, qu@aea um terco dos habitantes de Alexandria,
recebeu influéncia da filosofia grega. Entre osigxclll e Il a. C. ali foi escrita a versao gretya
AT, conhecida como a traducdo dos “Setenta”. Um mlagcipais representantes da Escola de
Alexandria foi Filon (25 a.C a 41 d.C.), que utliz textos de muitos filosofos gregos,
particularmente de Platdo e os estoicos, assim amrescritos do Antigo Testamento. Pode-se
dizer que a Escola de Alexandria é a escola tezdogiais importante da antiguidade cristd. Ela
marca uma das primeiras tentativas de fundar urflax@i® teolégica a partir da filosofia
neoplatdnica. Seus principais representantes séo @& Alexandria, Origenes e Santo Atanasio
de Alexandria. Ela é geralmente comparada a Es$eolégica de Antioquia. Esta Ultima, remonta
a Luciano de Antioquia e a Ario (entre 260-360).nfEa seu esplendor com Teodoro de
Mopsuestia e Sao Jodo Crisostimo, além de Deoderdadso, o verdadeiro fundador de um
centro teolégico, cujo apice foi o século IV. Ingplios na filosofia de Aristoteles, na exegese
filolégica, na moral naturalista de tendéncia pielag, muitos de seus representantes deslizaram
no arianismo e no nestorianismo. Somente como agéir, os antioquenos se ativeram a
interpretacdo literal e histdrica da Biblia. Jalexandrinos cultivavam a interpretacéo alegorica e
mistica da Sagrada Escritura, ao buscar nelas urtidgeoculto e profundo. Enquanto os
antioquenos sublinhavam mais as diferencas em Peais Cristo (teologia da separacao), os
alexandrinos acentuavam mais a unidade das tré@sgeem Deus e as duas naturezas em Cristo
(cristologia da unidade). (Cf. QUASTEN. Patrologia Madrid: B.A.C.,1950, Vol. I, pp. 351-
411).

41 RUBIO, A.G. Superacdo do dualismo entre criacdsalvacdo. In: MULLER, I. (Org.).
Perspectivas para uma nova teologia da criag@etrépolis, RJ: Vozes, 2003, p. 213.
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No Neoplatonismo, Deus é pensado como Unico Principio, impessoal, que
ndo se mistura ao mundo da multiplicidade, da matéria e da doitid@de. Este
Unico Principio é identificado com o Pai que, por sua vez, necessita
intermediarios para que entrem em relacdo com o mundo da meaté&@m
temporalidade. Influenciado pelo neoplatonismo, Ario propde que Jesus é um
desses intermediarios, portanto, uma criatura, mesmo que sejaecadsi
Primogénito da Criacéo.

No seu combate ao arianismo, principalmente no Concilio de Niceia (325
d.C.), o cristianismo ira reforcar a divindade do Logos encarnagonoear sua

funcdo cosmica®?

Desvinculada da mediagdo salvifica de Jesus Cristo, a criacao
se torna somente objeto de especulacdo racional de carater cosmpéigparte
da reflexdo teoldgica. Consequentemente, “o valor salvificoiggio foi ficando
relegado a um segundo plano ou, entdo, foi, simplesmente, deixado dé&%fado.”

Entre os padres ocidentais, o neoplatonismo também penetrou de maneira
decisiva na tendéncia a separar criagao e salvacao. Neste grande problema
para o cristianismo era o maniqueismo e seu dualismo radical esyirito e
matéria*®* Adepto do maniqueismo e posteriormente seu principal opositor, Santo
Agostinho, de um lado, nega qualquer possibilidade de emanacéo e afirana ser
criagdo algo livremente concebida por Deus; mas, de outro, uldiz®utrina do
exemplarismo neoplaténico para combater os maniqueus e afirmamtade
relativa das criaturas, todas elas na participacdo im@edeitmundo das Ideias
divinas, a partir do qual tudo existé®® Se Platdo afirmava que as coisas e seres
nao passam de imagens ou copias de exemplares que constituem o mundo

inteligivel (houg, Agostinho, por seu lado, afirma que a marca de Deus esta

%2 Esta tese de Ario foi condenada em 325, no CondédiNiceia. Ao contraio da posicéo ariana,
o concilio afirma que o Filho lBomousionnascido da mesma substancia) com o Pai, deaii@o
como as demais criaturas. (DENZINGHR magisterio de la Iglesigy. 24, n. 54).

43 RUBIO, A.G. Superacéo do dualismo entre criacdaleacao, p. 213.

464 Maniqueismo é o termo derivado do novo de seu ssapiundador, Manes ou do latim,
Manichaeus lider religioso persa do século lll, que procurmambinar 0 cristianismo e o
dualismo classico da antiga religifio de Zoroasirananiqueismo geralmente é pensado como
doutrina filos6fica que admite duas concepcdes maaToeternas, uma do bem, outra do mal. No
ser humano, estes principios corresponderiam a awass: a do corpo, considerada ma; e a
luminosa, tida como boa. O predominio no homemlxia duminosa exigia uma austera ascese,
constituida pela abstengdo de alimentos e convemgaisras, abstencdo da propriedade e do
trabalho e abstencao do casamente e do concubN@mtOcidente 0 maniqueismo foi influente até
0 século VI, principalmente na figura de AgostiteHipona. Ulteriormente, Agostinho sera um
dos principais adversarios desta corrente heréicapermanente contraposicao a um dos seus
eminentes propagadores na sua época, Fausto. ACANDE, A. Vocabulaire technique et
critique de la philosophign. 590; ABBAGNANO, NDicionario de filosofiap. 641).

4*RUBIO, A.G. Superacéo do dualismo entre criacdaleacao, p. 214.
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presente em todos os seres criados em conformidade com aglidieias’®® De
algum modo, as criaturas participam, ainda que com distintos gaaperfeicdo
divina. Agostinho se afasta do maniqueismo ao pensar que nenhuma ériatura
por natureza, mas continua a manter a distancia entre criac@osgegiiva
salvifica.

A criacdo serd objeto de especulacdo ontolégica, portanto, de carater
filoséfico-racional. Agostinho ir4 afirmar um subordinacionismo ontolbgia
relacédo entre Deus e mundo e na propria relacédo entre os smtes.cegundo a
schara rerumagostiniana, temos: Deus (autor de toda vida), os seres espirituais
(anjos), os seres humanos, demais seres animados e seres inar(seanos
vida)**” Acresente-se ainda Tomas de Aquino, que no século XlII desenvadve ess
perspectiva ontolégica, embora procurasse superar o racionalismimiagosao
vincular a ordo rerum a uma compreensdo mais adequada da Revelacéo,
particularmente a fé no Deus criador e tudo o0 que esté situado fora dele.

O 4pice da ruptura entre criagdo e salvacdo esta na refemtégica pos-
tridentina em razdo da doutrina das duas ordens: natural e sobrend&ural.
tentativa de combater qualquer tendéncia que sobrevalorize o menitand
como suficiente para alcancar a salvacao (Pelagio e sendpeis)y o Concilio de
Trento enfoca a gratuidade da salvaé&blmpossivel é participar da vida divina

%6 Agostinho ird apontavestigiosda Trindade ndo somente no homem interior, dotaglo d
inteligéncia, mas também no homem exterior, dotim sentidos corporais. (Cf. AGOSTINHO.
A Trindade Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 335).

67 “5an Agustin concibe el universo como una jeramagibn de bienes dispuestos en diferentes
niveles de perfeccion y bondad, en cuanto semejanzsstigios 0 imagenes mas alejadas o
cercanas a Dios. Dios ha creado todas las cosasriafes y espirituales, y las crea, segun las
Sagradas Escrituras, con medida, nimero y pesoA§astin puso estos conceptos biblicos en
relacion con la estructura triadicaodo, especig orden que definia la estructura general de los
bienes del universo: ‘entendemos por medida ladgtermina el modo de existir de todo ser, y
por nimero el que suministra la forma de la ex@$tery por peso el que reduce a la estabilidad y
quietud a todo ser [Del génesis a la letra: 1V7]3,” (FERRER SANTOS, U.; ROMAN ORTIZ,

A. D. “San Agustin de Hipona”. In: FERNANDEZ LABASDA, F.; MERCADO, J. A. (Orgs.),
Philosophica: Enciclopedia filoséfica on line URL:
http://www.philosophica.info/archivo/2010/voces/atin/Agustin.htm).

4% 0 ser humano necessita da graca tanto em razésadaturezacaida quanto em vista de seu
fim dltimo, que ésobrenatural. No plano natural, a graga auxilia a remediar nosswss
originados na concupiscéncia (graca curadora); laoopsobrenatural ela torna nossos atos
meritorios (graca elevante). A necessidade da ged@eante foi sublinhada para combater o
pelagianismo, e é a que aqui interessa. A fontdichibnspiradora, além de Jo 3, 3-6, é
principalmente Ef 2, 1-10, quando Paulo identificaEspirito ao principio de santificacéo.
Agostinho, por sua vez, afirma que a graca devatviomem caido o poder de execucdo dos atos
salvificos. Este pensamento se tornara doutrimérsoConcilios de Cartago (DENZINGER. H.
Magisterio de la Iglesiap. 103-105), Orange (lbid., p. 179-180), mas ppabnente em Trento
(Ibid., p.904). A graca elevante é necessaria pairdcio da fé e para a perseveranca nela. No
primeiro caso, como descrito no Concilio de Orafigal., p.178), a iniciativa do ser humano
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sem o dom absolutamente gratuito do amor de Deus. A énfase na ddatrina
gratuidade do dom sobrenatural (graca) resultou na sua desvinculacdo do dom
natural (natureza) e, em consequéncia, na sobreposicdo extrérgez uma e

outra ordemEntre salvacéo e criacdo, entre graca e natureza deixa tilelene
relacdo intrinseca, reciproca, integradora.

A considerar as posi¢cdes mais extremadas da escolastica:

a ordem da criacdo seria autossuficiente na sua estriataral, a saber,
possuiria seu ser proprio, seu dinamismo, suas potencialidadesieatidade
prépria. E, assim, para a realizacdo do ser humano, na ordem néaula| téo
seria necesséaria a graca de Deus (ordem sobrenatural)r Aorsano assim
constituidonaturalmente Deus acrescentaria 0 dom da graca, a participa¢do na
sua vida divina (ordem sobrenaturaff®

Essa justaposicdo entre salvacdo e criacdo ou entre gracaezandtum
consideraveis consequéncias para o ser humano. A principal dela® €rigiéo
vive em dois mundos, com finalidades diferentes, que nao se relacionamser
acidentalmente. Diante disso, ao obrigar-se a viver cada umnaosiey instala-se
no proprio ser humano uma estrutura dual. De um lado, ele tem sua vocacéo
natural no mundo e na histéria; de outro, possui uma vocaghcenatural da
qgual se encarrega a Igreja. Uma das consequéncias € a rupteira emindo da
salvagéo e o mundo da criagéo.

Assim, no plano da salvagéo, o cristdo pode participar da vidansaual,

fazer parte de um movimento de Igreja, e, no plano das redaidadeas,
seguir as normas e modos de proceder vigentes no ‘outro’ mundo, 0 mundo
dos negécios, do trabalho, da politica, da economia, mesmo quando esse
proceder implica em manipular, enganar, excluir, dominar, explorar,
superfaturar, desviar verbas, éfé.

Além disso, outro grande problema decorrente desta separacad@a®ntre

ordens natural e sobrenatural € a mentalidade excludente quoeditras das

rumo a salvacdo é somente uma resposta segundgameventiva de Deus. O alvo aqui sdo os
semipelagianos, que afirmavam ser o desejo decgahvalgo que vem do ser humano, conforme
interpretacdo prépria de Mt 7,7. No segundo casopém a inspiracdo é a doutrina agostiniana
contra os semipelagianos, que pensavam que Deusatiajuda na perseveranca da fé. Com
efeito, em Fil 1, 6 se Ié que Deus d4 inicio aage e a conduz ao seu termo, porém exige do ser
humano a cooperacéo. Sobre esta doutrina, ver i&odei Orange (lbid., p.183) e Concilio de
Trento (Ibid., p.826).

49 RUBIO, A.G. Superacéo do dualismo entre criac&aleacdo, p. 216. Talvez a posicdo mais
extremada na Idade Média seja de Caetano (+153%)iggpirado em Aristételes, introduz na
teologia, como modo de justificar a natureza humanase fundamental de um fim natural que o
ser humano poderia alcancar por si mesmo, semsigade de uma comunica¢cao sobrenatural de
Deus.

4" RUBIO, A.G. Superacéo do dualismo entre criacdaleacao, p. 217.
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realidades cultural e religiosa em funcédo da qual as oposictes axastentes
muitas vezes nao sao vistas pelo dinamismo das diferencas, lmasegacao
mutua ou pela desigualdade entre elas.

A partir dessa mentalidade, a realidade corpérea do ser humaras muit
vezes tem sido negada para afirmar sua realidade espifituadua vez, também
0s demais seres e a natureza em geral tém sido explorados, doraidaiiosdos
para afirmar a sobrevivéncia e o bem-estar dos seres “esgirifwenanos (no
sentido de criadores de cultura). Em razdo desta mentalidade exelédgue as
mulheres - mais préximas da terra e da natureza em funcéeudeorpo e sua
sexualidade - foram dominadas e espoliadas, confinadas ao ambito dop@si
gue os homens pudessem se impor como agentes culturais, protagonistizs da vi
publica, desbravadores de novos mundos e autores das descobertas sientifica
tecnoldgicas.

As consequéncias da separagao entre salvagdo e criag@oe graipreza,
mundo espiritual e corporal, também se estenderam para a antropologiandesulta
na valorizacdo dos homens a partir da desvalorizacdo das muleada a essa
separacdo, encontramos a permanéncia da mediacdo metafiEga,
principalmente de pensadores como Platdo e Aristoteles e duénaid em
autores como Agostinho e Tomas de Aquino, quando se trata de antropologia
teologica.

Comum nesta antropologia tem sido sustentar que mulheres e homens séo
desiguais na ordem da criagdo em funcdo de seu papel na r&mocuc
equivalentes na ordem da salvacdo ou da gragca. Todavia, a subordlnacao
mulheres aos homens néo deixou de existir, mesmo depois da descobepil do pa
ativo das mulheres na procriacdo por parte da biologia modernardéaiecela
encontrou outra legitimagdo. Passou-se a admitir a igualdadeetagre eles na
ordem da criacdo e das realidades temporais, mas permanecégualdi@se no

acesso a todos os sacrameritds.

471 Consequéncias desta antropologia ainda podenbsendveis na eclesiologia quando a Igreja
afirma estanestemundo, mas ndo sdestemundo. Dai sua defesa da igualdade entre homens e
mulheresno mundo e ao mesmo tempo a permissdo do trataméaterttial das mulheresa
Igreja. Mulheres e homens sao iguais como filhéihes de Deus, mas desiguais na medida em
que elas ndo tém acesso a todos os sacramentas éssideia de que 0 acesso ao ministério
sacerdotal ndo constitui um direito da pessoa harfembora, estando no mundo, a Igreja respeite
e promova os direitos humanos) e sim algo da ecandomistério de Cristo e da Igreja (porque

a Igreja ndo é do mundo, o transcende, cuida daascde Deus). Em certa medida, ndo deixa de
reiterar-se ainda a distancia entre Deus (repradergqui pelo mistério de Cristo e da Igreja) e o
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Um primeiro desdobramento, objeto da teologia feminista, é a pragmsta
uma antropologia integradora baseada na reciprocidade entre malleyasens
cuja condicdo € o combate a qualquer forma de sexismo.

Outro desdobramento esta voltado ao aprofundamento das relacdes entre o
seres humanos e os demais seres da Criacdo, ou para uma nova pi®posta
reciprocidade humana a partir da interdependéncia com os demegados e,
entre todos os seres e Deus. O discurso metafisico que fundamentou o
agustinianismo e também o tomismo afirma que ha uma cadeiaghieaaentre
seres e coisas em funcdo da qual é justificado o dominio do supsyier
inferior. Essa hierarquia ndo somente legitimou a absoluta tranacendé Deus
doador da vida sobre os demais seres e coisas, como tambénojustifienhorio
subjugador total dos seres humanos sobre os demais seres animados e inanimados.

Neste capitulo, mostraremos que a sensibilidade de nossa época,
influenciada pela ameaca nuclear de extingdo de todas asesespéon como pela
constatagcéo de que o0s recursos naturais sao finitos, temadaedsa hierarquia.
Parte significativa desta reavaliacdo tem sido elaboradatgalagia ecologica
feminista ou, simplesmente, teologia ecofeminista.

Seu ponto de partida é postular que a redefinicdo da relagéo ertezesul
e homens em termos deciprocidade - em vez de hierarquia -, ajuda a
redimensionar a relacéo entre seres humanos e natureza. O eqgnlfteiformas
conscientes de vida estende-se as formas nao conscientesneadznrumo a
construcdo de uma comunidade ecoldgica. Cumpre a teologia ecofeatém
da construcdo da reciprocidade entre mulheres e homens, dirigir-se a
conscientizacdo da interdependéncia entre elas/eles e todos os demais seres

Vale advertir que na relacdo entre Deus e mundo, o termo “mundo” &
entendido de dois modos.

Em primeiro lugar, o mundo humano é constituido por mulheres e homens
em sua relacdo com o Deus Criador e Salvador. Na relacédo coos@izlor, a
tradicao privilegiou a desigualdade entre homens e mulheres; oionts Cristo

e da Igreja, a diferenca de acesso a totalidade dos sacramestasvds

mundo humano (no plano das relagdes sociais, qaditt econdmicas). A maneira mais nitida de
contornar esta desigualdade tem sido a reafirmdg&acramento do batismo, pelo qual cada um
e cada uma participam da triplice misséo régiaféfica esacerdotalde Cristo. Por sua vez, o
Sacramento da Ordem nédo torna o cristdo alguénitatilemente diferente dos demais, mas
somente potencializa uma misséo partilhada porstodaristaos.
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elaboracdes teologicas que interpretam a Criacdo pela tealagi8alvacao
procuram mostrar a incongruéncia do subordinacionismo; elas apresentam a
dignidade equivalente de mulheres e homens na ordem da criacdonoapla
salvacao e na economia sacramental. Essa leitura, alimentadagmibhcdo das
relacbes de género, tem consequéncias benéficas principalments paunlheres,

ja que deixamos de ser vistas coroomplemento dos homens em nossa
constituicdo bioldgica e nos papéis que assumimos na sociedade e na Igreja.

Em segundo lugar, “mundo” também €& entendido como o conjunto da
criacdo, ou seja, a relacdo existente entre todos os sedssa@@n Deus. Esse
entendimento do mundo demanda que o ser humano seja ressituado na Criacéo e
redimensionado na sua relagdo com o divino.

A partir desta dupla compreensdo de mundo, uma voltada para a dimensao
antropoldgica e outra para a dimensao ecologica, nosso Capitulorpnmade
uma releitura - ainda que indicativa - da antropologia teologara, énfase nos
relatos da criacdo e do pecado e seus desdobramentos, como a anediaca
sociocultural das relacées de génfeem seguida, reavaliamos as relacées entre

ser humano e natureza pela teologia ecofeminista.

5.2.

A interpretacdo dos relatos da criacao pela teologi a feminista

Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de Deussecriou;
criou-os macho e fémegGn, 1, 27).

O imaginario judaico-cristdo em torno das relacbes entre reslher
homens, atualizado pelos ritos liturgicos e sua influéncia na wstrabcial e
familiar, quase sempre tem invocado os relatos de origem. Ets®es rcentrados
na criacdo e no pecado, operam como parametros para atitudesedaced das

42 No Capitulo 1, no item 1.4.2. “A teologia femimiste a mediacdo de género”,
desenvolvemos a mediacao sociocultural das relat@®género, mas com outro objetivo, a saber:
demarcar a passagem histérica de uma teologia ica das mulheres para uma teologia
propriamente feminista. Neste capitulo, propomoe quteologia feminista ndo se limita a
mediacdo de género; ela também faz uso da mediac@cofeminismo.
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comunidades leitoras da Biblia. No caso cristdo, as primedasirgdades que
encontramos nhas cartas paulinas e pastorais, frequentemententegorfntigo
Testamento quando se referem as mulheres e suas rela¢cdes homeos na
sociedade e na Igreja. Em razdo do contexto patriarcal em eserelsgos foram
escritos, igualmente tem sido uma tendéncia na histéria daa,lguena
interpretacdo patriarcal pela qual as mulheres séo subordinadas aos homens.

N&o obstante, se nos apropriarmos das principais reelaboragéesgdse
do Antigo Testamento do século passado e do século presente, visosliza/as
perspectivas de leitura.

Na Teologia do Antigo Testamento a Criacdo do mundo e a craégéao
Israel, sdo indissociavei§”® E o que encontramos, por exemplo, no Segundo
Isaias (Is 51, 9s), no salmo 89 e no salmo 74. Significa dizer qetatms javista
(J) e sacerdotal (P) estdo embasados em uma compreenséao ogatarida
criacao.

A obra criadora de Yahweh né&o se explica por si mesma; elssédaeem
relacdo a salvacdo garantida por Yahweh a Israel no periodacbigige vai da
vocacao de Abrado até a conquista de Canaa. Pode-se dizer ¢tgm®m e@mo
funcéo legitimar teologicamente essa relacao salvifieavgude Abrado a Josué.
47 De onde a necessidade de antecipar o inicio da histéria dadsalag o
tempo da criacdo e mostrar que a prépria criacao resulta dagéuasalutar de
Yahweh. Consequientemente, “a criagcdo € uma acao historica de Yaqhevsk
inscreve no tempo.*”® Ela é Sua primeira acdo a inaugurar a histéria. Nesse
sentido, ndo se pode simplesmente considerar a criagdo na Biblidurnmato,
uma revelagéo intemporal manifestada no ciclo da naturé2a.”

Evidentemente que as referéncias indiretas a criagcdo abundam nagohinos
Antigo Testamento com o objetivo de celebrar e glorificar odGri@ a criacao,
sem a intencdo direta da instrugdo. J4 as declaracfes daslégilidaticas, mais

473 Seguimos VON RAD, GTeologia do Antigo TestamentoSEo Paulo: Aste, 1973, p. 144-160.
474 «A histéria externa da histéria da criagdo premwieate no comeco de nossa Biblia, conduziu
com fregliéncia na crenga errdnea de que sua ‘dausobre a criagdo era um objeto central da fé
veterotestamentaria. Mas ndo é assim. A fé na&wiado € a origem nem a meta dos enunciados
contidos em Gn 1 e 2. Tanto o Javista como o Satarge detém, antes, na fé na salvacéo e na
escolha. Mas reforcavam esta fé mediante o testeondm que esse Javé da alianca com Abrado e
da alianca sinaitica é também o criador do mund@N RAD, G. El libro del génesis
Salamanca: Sigueme, 1977, p. 54).

4>\VON RAD, G.Teologia do Antigo Testamenfm,146.

478 bid., p. 147.
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sébrias e discretas, sdo mais precisas. No Antigo Testartemtig os salmos 8 e

104, bem como o texto de Pr 8, 22-31, considerados na Biblia de Jerusaém c
paralelos a Gn 1,1s. As narrativas mais conhecidas, porém, sdo as que
encontramos no livro do Génesis. A mais antiga se encontra em Gn3,,24,-
chamado relato javista (refere-se ao escrito-fonte, abreviaddgted J); o mais
recente é o relato ou cédigo sacerdotal de Gn 1,1 - 2, 4addsate, abreviado

pela letra P). Convém lembrar que os dois relatos ndo estdo prepiéa
separados, mas imbricados. “Génesis 2 completa Génesis 1 medesteEmunho

de uma acéo solicita, quase paternal, de Deus para com o hdfi{em”.

Se nosso proposito fosse somente a exegese da criacdo, sesa preci
acolher a adverténcia de Westermann de que “os primeiros onzelosapib
Génesis descrevem as origens na sua totalidade. Acontece, poréma,ttaticao
das Igrejas cristas receberam preferéncia os capituloscbradtratando da obra
criadora e da queda, em detrimento dos caps. 4 4'11.”

Para o objetivo de nosso trabalho, os relatos da criagédo e avaadat
queda original sdo os mais conhecidos e, a0 mesmo tempo, 0s mais dishbover
na cultura ocidental, quando estdo em discussao as relacdes de Béneus
textos tiveram tanta influéncia na conformacédo de uma imagdsigaando ser
das mulheres, como estes primeiros capitulos do livro do Géfféssssa é a
razao pela qual neles esta concentrada nossa atencao.

O primeiro relato (Gn 1, 1-2, 4a) mostra uma clara intencdo doutrinal,
teologicamente ordenada. A linguagem € concentrada, macica, sgdetathista.

Mas tal despojamento constitui também sua grandeza. Nele tuddetddaef
apresentando uma teologia melhor elaborada. Os conflitos humanos, sua
problematica social e sua situacdo animica ndo sédo enfatizaduerédse esta
concentrado em tudo que procede do divino, como suas palavras e ordens. O
decorrer da histéria dos homens é secundério comparado a importirsci
mandamentos divinos que asseguram a salvacao do povo.

Deixando-se de lado os acréscimos posteriores, o Primeiro Belader
sido compilado na época pds-exilica entre os anos 538 e 450 a. C. Contudo, a dat

desse relato, como a do Segundo Relato, ndo deve ser superestimadpiepelsto

47"\VON RAD, G.,El libro del génesisOp. cit., p. 48.

48 WESTERMANN, C.Fundamentos da Teologia do Antigo Testamei®@o Paulo: Ed.
Academia Cristéd Ltda, 2005, p. 102.

479 Cf. SANTISO, T. PMulher, espaco de salvacim, 159.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

213

se prende somente a sua composicao literaria definitiva, sendo qustia de
materiais modernos e muito antigos, posteriormente modificados.da@nelato

da criacdo, provavelmente foi elaborado no exilio da Babildnia, conforme os
indicios que apresentaremos posteriormente.

Na passagem de Gn 1, 26-28, as palavras tém sido meditadas mgande
durante séculos de modo a transmitir um relato preciso, o que tomastente
qualquer residuo arcaico ou mitolégico. Tampouco se trata de linguagem
simbdlica cujo sentido exige decifragcdo. O grande perigo p&eioo e para o
exegeta sera precisamente deixar escapar algo de umanaldétri compacta e

meditada.

Deus disse: “Facamos 0 homem & nossa imagem, como nossa seaeihgue
eles dominem sobre o0s peixes do mar, as aves do céu, os atmeisticos,
todas as feras e todos os répteis que rastejam sobre aDewa.triou 0 homem
a sua imagem, a imagem de Deus ele o criou, homem e méhes eliou. Deus
0s abencoou e lhes disse: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enctezraae
submetei-a; dominai sobre os peixes do mar, as aves do céu e toddmais a
que se movem sobre a terra.” (Gn 1, 26-28)

O relato da criacdo de Gn 1, 1-27 foi escrito no século VI a.C., periodo no
qual os hebreus se encontravam deportados na Babffbritaova disso é a
utilizacdo do verbo “criar’fara’), muito utilizado pelo Déutero-Isaias, escrito na
mesma época. Além disso, Gn 1, 1-27 pode ser situado em relacéo popeia e
babildnica da criacdo, Enuma Elisf®! -, possivelmente um texto litdrgico lido
anualmente, justamente na Festa do Ano Novo

Outro indicio de que Gn 1 foi escrito nessa época € a polémica asntra
divindades da culturaabildnica No texto hebraico, a luz, o sol e a lua séo criados
por Deus; para os babil6nios, eles eram considerados d&ashi§io se nomeia o

sol e a lua, porque seus nomes semitas recordariam os dey&es pdorados em

480 cf, SCHWANTES, M.Sofrimento e esperanca no Exilip106.

“81 Enuma Elish é uma expressdo da cosmogonia mestipotaignifica “quando 14 encima”.
Estas palavras introduzem a narrativa da epopesopogamia da criagdo do mundo, como da
maior parte das obras literarias mesopotamiasa®Beatde longo poema em sete tdbuas, redigido
na Babilénia sob o reino de Nabucodonosor | (11P331a. C.), mas do qual resta somente
exemplares datando do primeiro milénio.

“82«Ocorre que Gn 1 polemiza contra as divindadesizlaPor isso, a primeira obra é justamente a
criacdo da luz. E por isso, a quarta - a que a@stZentro - igualmente se situa neste ambito. Gn 1
afirma que sol, lua e estrelas (obras do 4° dia) p@issam de criaturas. Nao tém nenhuma
qualidade divina. A tal ponto séo irrelevantes quieiz (obra do 1° dia) independe delas. Esta
maneira de Gn 1 referir-se a luz diferentementeadtr®s é eminentemente contextual. Ocorre que
na Babildénia as divindades de Estado eram estasddides da luz. Mostra que nosso texto foi
formulado no contexto babildénico.” (SCHWANTES, Msofrimento e esperanca no Exjlip.
106.)
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certas ocasifes pelo préprio Israel (Cf. 2 Rs 23,11), e o culto babildesses
deuses era um perigo especial para os deportdtfos”

Mas o argumento decisivo para situar o relato na época da esoragida
Babildénia € o escritor sagrado se esforcar para dispor as dez avia@as por
Deus durante sete dias, com o intuito da valorizacdo do sabado. De amordo ¢
Schwantes, essa valorizacdo do sabado no contexto exilico era um modo de
identificacdo entre os deportadbsbreusna Babildnia em contraposicdo aos
préprios babildnicos que seguiam os ritmos lunares (quinze#4i8)ém disso, a
énfase dada ao sabado entre 0s hebreus era uma estratégiarpasios em vista
de amenizar as fadigas do trabalho forcado e sem descanso a que eram submetidos.

Apés estdbrevecontextualizacdo, procede-se a analise do Primeiro Relato
no qual é apresentada a criacdo do ser humano (homem/mulher). A padeagem
Génesis, embora escrita em uma época em que a condicdo das merheres
extremamente dificil, ndo justifica sua subordinagcdo, submissaferétidade.
Parece, sim, expressar o contrario. O interesse do autor kdetieoprecisamente
resgatar as mulheres, deveras ofuscadas numa sociedade eminentedséate se

Originariamente, o versiculo 26, "Facamos o 'homem' [singuladsaa
imagem e semelhanca" é seguido da expressao "que eles dorjpheai]. Nao
seria 0 caso, portanto, de qum dominaria o outro. Os dois tém a tarefa de
submeter a criacdo ao seu cuidado, ambos sdo mandatarios de tudo &ejiolo ex
ao ser humano.

Sua “semelhanca’Demu) ao divino deve-se a essa fungdo comum de
senhorio, como se 0s seres humdonssemos sinais da majestade divina sobre a
terra. Convém notar que o texto diz menos em que aspecto 0S seea®$ I EE
assemelham ao divino e mais sobre qual a razdo de tal semelpaaca, o
senhorio exercido sobre o mundo circundafft2.A palavra fundamental para
designar essa semelhanca € precisamente “imagtsélen), visto que no

83 MALY, E. H. Genesis. In: BROWN, R.; FITZZMYER, MURPHY, E. Comentario Biblico
‘San Jer6nimo*- Tomo | - Antiguo Testamenim, 68.

48440 sabado ndo é uma criacéo do exilio. Remontargas muito antigos da histéria de Israel.
Contudo, foi justamente no exilio e a partir dake a@dquiriu relevancia. (...) Esta centralidade do
sabado ndo é acaso. Afinal encontramo-nos entrie getravizada, tutelada e espoliada pela
supremacia babilénica. O descanso semanal — esteagmbra! — ndo condiz, em nada com 0s
interesses e necessidades concretas da genteizmtaada gola. [Gola significa “exilio” em
hebraico] Ao afirmarem que Deus descansou no sétimp os exilados apresentavam seu
argumento decisivo em prol do seu dia de descalesaelebracdo e de memorizacdo de sua
prépria histéria.[Cf. SCHWANTES, M. Op. cit., p.106-107.)

“85\VON RAD, G.El libro del génesisp. 71.
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versiculo 27 ela aparece sdemut,0 mesmo ocorrendo em Gen 9, 6.

Vale ressaltar que a idéia de que um Deus crie 0 ser humaadraagem
nao é exclusivamente biblica; ela esta presente em quase todente @ntigo,
como na epopéia de Gilgamesh e no pensamento héféréamo antigo Egit6®’
Contudo, no caso biblico ndo se trata de imagem em sentido espadoalmas
preponderantemente concreto. Para 0os hebreus a imagem tem umcasignif
dindmico porque “suscita a presenca real daquele a quem repredentaitle a
interdicdo de talhar imagef& Ela designa, por exemplo, a imagem carnal do
filho para com o pai, como em Gen 5, 3. Conclui-se que ndo somente todos 0s
seres humanos, mas o ser humano em sua totalidade corporal e espiiigdal & cr
imagem do Criador.

E mister relevar a importancia do tema da “imagem” de Deando a
teologia biblica é pensada desde a perspectiva das mulhergicé&mue homens
e mulheres recebem uma mesma ordem de Deus - a de dorporgue tém a
mesma identidade. Esta identidade é explicitada pelo teHaoatani. Em
hebraico, ele designa “humanidade”, nome coletivo usado sempregutasique
engloba homens e mulheres, como se vé no versiculo 27 b: "homem e Eheilher
os criou”. O plural “os criou”, em contraposi¢ao intencional com o sandwl
criou”, deixa de lado qualquer suposi¢cdo de que originalmente foi criacmtem
andrégeno. Von Rad enfatiza que “por vontade de Deus o homem néodoi cria
solitario, mas foi chamado a dizer-se ‘tu’ com o outro sexo. NoeiforRelato o
conceito total de humano ndo esta contido somente no macho, mas no macho e na

féemea”.*®® Segundo Maly,

a diferenca dos sexos é de origem divina e, portanto, boa. O plertn snti
“humanidade” Adam) somente se realiza quando existe homem e mulher (...). No
mesmo ato criador, Deus ctidam como espécie inteira, ndo como individuo, e
o desdobra como macho e féni&a.

Em Gen 1, 28, a criagdo da humanidade é seguida de uma béncéo: “E Deus
os abencoou, e lhes disse: Frutificai e multiplicai-vos, e endleeiaa e sujeitai-a;
e dominai sobre os peixes do mar e sobre as aves dos céus, e sobraniozl

gue se move sobre a terra.”

488 SANTISO, T. PMulher espaco de Salvacim,214, nota 87 e 88.

“87\VON RAD, G.El libro del génesisp. 68-69.

488 EVDOKIMOV, P. A mulher e a salvacdo do mund#io Paulo: Paulinas, 1986. p. 72.
“89\ON RAD, G. Op. cit., p. 71.

49 pid., p. 69.
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ApOs a béncéo, todos os verbos mencionados aparecem no plural,
indicando que inexiste separacdo de funcdes. Este versiculo indica que
naturalmente, homem e mulher sdo iguais, formam a natureza humsna. A
mulheres, a seu modo, juntamente com os homens, sdo imagem e sentshanca
Deus. As mulheres ndo sdo complementos dos homens; ou os homens
complementos das mulheres; cada um é uma totalidade, com cstiaateri
préprias e especificas. No entanto, o processo soécio-histérico nmaerdda
machista, consegue realizar a inversao da situacédo e emprasmdais diversas
distor¢cbes necessarias para uma posterior interpretacdcadigdds biblicas no
que tange a mulher. O Génesis se torna o fio condutor desta interpretacao.

O Primeiro Relato da criagdo humana indica a igualdade entrenin@m
mulher em razdo de serem considerados imagens e semelhantes.aNDe

entanto,

o fato dos pronomes utilizados para Deus e para Adao serem imasacuigere

que 0s homens sdo 0s representantes coletivos apropriados elesteriguanto

as mulheres, embora compartihem os beneficios da soberania humana
corporativa, ficam submetidas ao governo e a cabeca masculina da‘f4milia.

*kk

O Segundo Relato foi escrito provavelmente na época de Saloméao ou,
pouco depois, em torno de 950 a. C. Foi ele que deu ao Pentateuco suasieama e
dimensédo atuais. Com ele inicia-se o0 processo de recopilac&riditelas
narracdes poéticas ou culturais que eram transmitidas, oralmseta &gacao,
por inumeraveis tradicbes. Grande parte dessas tradicOes eragiast, ou seja,
tinham por objetivo explicar particularidades historicas tridaisordem local ou
cultual.

Enquanto o Primeiro Relato esta voltado para o culto divino de Israel, o
Segundo detalha a historia desta Nacédo. A historia das origens sikudumano
em face dos grandes questionamentos da humanidade: “criacéo e napkoada
e sofrimento, homem e mulher, disputas entre irméos, desordem no mundo das
nacdes etc.”® Ao mesmo tempo claras e simples, as passagens do Segundo
Relato sdo encontradas, sobretudo, no inicio da historia de Israeletya@hw

apresentado como o Deus de Israel, mas também como o Deus do mundo. As

41 TEPEDINO, A. M. Macho e fémea os criou: criacAaénero. In: MULLER, 1. (org).
Perspectivas para uma nova Teologia da Criag@etropolis: Vozes, 2003., p. 156.
492\/ON RAD, G.El libro del génesisp. 29.
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imagens antropomoérficas de Yahweh passeando pelo jardim ou contemplando a
torre de Babel denotam a espiritualidade madura do Segundo Relatop utiaa
preciso quanto no Primeiro Relato.

O Segundo Relato da criacdo, descrito em Gn 2, € emblematico quando se
trata de situar interpretacdes biblicas que exaltaram awidgda das mulheres,

como se observa nessa passagem antoldgica.

Yahweh Deus disse: “N&o é bom que o homem esteja s6. Vowfazeauxiliar

que lhe corresponda.” lahweh Deus modelou entdo, do solo, todas @s fera
selvagens e todas as aves do céu e as conduziu ao homerarparano ele as
chamaria: cada qual devia levar o nome que o homem lhe desse.et luan
nomes a todos os animais, as aves do céu e a todas as fergsnsgimas, para

um homem, ndo encontrou a auxiliar que lhe correspondesse. Entdo ladwgeh D
fez cair um torpor sobre o0 homem, e ele dormiu. Tomou uma de cstatas e
cresceu carne em seu lugar. Depois, da costela que domarmmem, lahweh
Desus modelou uma mulher e a trouxe ao homem. Entdo o homem exclamou:
“Esta sim, € osso de meus 0ssos e carne de minha carnsérBlahamada
‘mulher’, porque foi tirada do homem!”

A exegese e as continuas versodes biblicas tém amenizado essa passagem. O

termo “auxiliar” comumente € substituido por "companheira”.

No Antigo Testamento o termezer, auxiliar, tem varios usos. Pode ser um nome
préprio para homem. Em nossa histéria ele descreve os animaisuther. Em
alguns lugares, caracteriza a divindade: Yahveh € o auxiliaratd que ele cria

e salva. Desta forma “auxiliar” é um termo relacional degigna uma relacéo de
beneficio e se aplica para Deus, para as pessoas, para as.daimai, o termo
ndo especifica posicdo dentro das relacdes, e ainda mais naoaireph

inferioridade **3

Portanto, em Gn 2, 18.2@zer ndo seria um termo discriminatorio, se

compreendido como correspondénéiaCorresponder evoca paridade.

... O fundamental é assinalar que Yahweh, diante da solidadate, que nao é
boa, decide fazer unezer kenegdoisto é, uma presenca de reciprocidade e de
mutualidade. A criacdo da ‘ajuda’ situa o ser humano na pexspeda
comunicacao. Por ela a humanidade vence o isolamento e a saliddacao
adequada supbe alteridade para comecar a comunidade humana a cria

“9STEPEDINO, A. M. Macho e fémea os criou: criac&géeero, p. 158.

494 Uma vez que o termo auxiliar tem varios usos, geak o sentido aplicado em Gn 2, 18.20?
Tem conotacdo de igualdade, considerando‘eger vem acompanhada da palavraged uma
auxiliar que Ihe corresponda; “os animais séo &ug$, mas ndo suprem a soliddo'attam O
homem é apresentado em relagdo com 0s animaisaauatureza. Mas, neles ndo encontra seu
par, em nenhum dos animais se reconhece. Existeratlagdo fisica entre eles, existe uma
similaridade, mas nao igualdadédamos nomeia e exerce dominio sobre eles. Mas néoalta

o0 dominio e o conhecimento superior; precisa deuoicacado. E assim a narracéo se volta para a
mulher. Deus é o auxiliar superior ao homem, omais sdo o0s auxiliares inferiores ao homem, a
mulher é a auxiliar equivalente ao homem”. (Ibid.158-159).
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comunhdo. Neste sentido pode-se dizer que ‘ajuda adequada’ ou ‘auxiliae que
corresponda’ (v.18) é uma abertura. ‘O outro’ aparece comaaitexr positiva
de comunicacad®

Na continuacédo, este relato indica que Deus cria a companhia que
corresponde a Adao a partir de sua costela. Dessa passgge®nde-se uma
suposta desigualdade latente entre homem e mulher, o que ndo oquirean®
relato da criacao.

A distincdo entre homem/mulher pode ser feita pela analise do term
“costela”. Em hebraicohassela'significa “vizinho ao coracdo”. Resultaria ser
Eva "um ser igual, mas distinto do homem". O termo costela contie @idéia
de reciprocidade. A mulher € aquela que esta ao lado, e nas, dietrhomem.
Convém salientar ainda que ambos, homem e mulher sdo criados por Deus. O
homem é criado da terra, e a mulher do humano, do homem que ja seaencontr
formado pelas méos do proprio Deus. O homem néo cria a mulher. Deus & quem
faz a partir do humanao.

Ao situar esta passagem no antigo Oriente descobre-sergdgdante em
relacdo a mulher, que em muito pode contribuir para repensarstisEio no
contexto da criagao. A mulher,

Extraida do coracdo humano, aparece, desde sua origem, nitidaneneteciitia

da criacdo dos animais, o que supde verdadeira novidade para umarémpa

a mulher era considerada, junto com os animais, como propriedade do homem (Ex
20,17). O Segundo Relato, fazendo-a surgir do proprio corpo do homem,
considera-a ‘mesma natureza’ que ele. Este particular évidente que os
malentendidos seculares e até ‘atuais’, a propdsito de ‘natlistiraa’, parecem
incompreensiveis. Pelo fato de haver sido criada ‘em segundy kugaulher foi
considerada subalterna; na realidade, tudo no texto indica a meprndade, o
mesmo valor, a mesma natureza humé&ha.

A anterioridade do homem em relagdo a mulher na obra da criacao,
tradicionalmente tem sido entendida como sinbnimo de superioridade. Esta
interpretacdo distorcida estaria na origem da justificagiaabigualdade das
mulheres em relagéo aos homens.

O preconceito tem relacdo direta com a questdao da primogeniura

tradicdo judaica. Uma vez que o primogénito € considerado o chefiegpelit

49 SANTISO, M. T.Mulher espaco de Salvacie. 171.
4% |pid., p. 173-174.
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religioso do cl&, era necessaria uma justificacéo religiospuel® primogénito da
criacdo fosse o homem. Dai a inferioridade familiar e soai@ual se encontrava
as mulheres, tendo que aceitar a condi¢céo de propriedade do irm&o primogénito.
Porém, no Segundo Relato, ao falar da criacdo da mulher, mesma em u
momento posterior a criagcdo do homem, ela passa a ser consideraskzamac
para concluir a obra divina, mostrando que o proprio Deus percebe que o0 homem
ndo é pleno, ndo é feliz, sem a mulher - “N&o é bom que o homem sEst¢{sn
2,18a); “Vou fazer uma auxiliar que lhe corresponda” (Gn 2, 18a)sit @sia a
mulher. “Deus age durante o sono do homem; como se esse momento de
inconsciéncia da criatura significasse que o novo ser que sada fosse obra
exclusiva de Deus, sem a intervencéo do ser hum&i&€bnvém enfatizar que “a
origem da vida € um mistério divino”. Homem e mulher séo “faguleaBeus”,
feitos “da matéria que Yahweh trabalha antes de trazé-la®apd para o homem
e costela para a mulhef®?
No Primeiro Relato, pode-se perceber thdam é um coletivo genérico
que designa o ser humano. Porém, no Segundo Relato |é-se que “0 homem se
tornou um ser um vivente” (Gn 2,7). O termo néo indica diferenca seaisal,
“nefeshé atribuido aAdam genérico, portanto, a todo o ser humano seja varao ou
mulher, por mais que a diferenciacdo sexual ainda néo apareeatmd 1° A
distincdo sexual aparecera quanddam contempla a criacdo da mulher e diz:
“Esta sim € 0sso dos meus 0ssos e carne de minha carneaklhaseada mulher
(‘ishshah)porqgue foi tirada do homeiftish)” (Gn 2,23). HA nesse processo uma

das descobertas mais importantes para a condigcdo humana.

Pela primeira vez, o ser humano se distingmesua maneira de ser: € um mesmo
‘ser humano’, porém, em duas modalidades diferentes de ‘ser hunfanoO

ser humano é diferente em si mesmo; quem era ser huraalam) agora se
chama homem'igh); quando vé diante dele uma mulhgsh@), reconhece seu
intimo parentesco, sua origem comum. Até entdo o ser humano ena@pana

si mesmo, incapaz de dar-se nome, de reconhecer-se e de idesdifibdas
diante de outro ser, igual e diferente, surge a auto-idegéfica, assim a partir
do reconhecimento da diferenca, nasce a relagédo eu-tu, fundamentosdastoda

outras %

49 SANTISO, M. T.Mulher espaco de Salvacio. 173.

‘98 TEPEDINO, A. M. Macho e fémea os criou: criacagéeero, p. 159.
499 SANTISO, M. T. Op. cit., p. 168.

0 |pid., p. 178-179.
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As interpretacdes culturais decorrentes do Segundo Relato daognm;
gual Deus cria homem e mulher separadamente, na maioria dagesitgam
em prejuizo as mulhere¥! J4 no Primeiro Relato est4 escrito somente que Deus
criou o 'homem’, no sentido de humanidade, sem mencionar esses dois momentos:
“Entdo lahweh Deus modelou o homem com a argila do solo, insuflou em suas
narinas um halito de vida e 0 homem se tornou um ser vivente” (Gn ;gjvél
também a simultaneidade pela qual “Deus criou o0 homem a sua imagem,
imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou” (Gn)1D2gsa
passagem se deduz que a interpretacdo segundo a qual homem e gurber fi
como se fossem duas individualidades isoladas, ndo corresponde a verdade do
texto sagrado. “Muito pelo contrario, depreendemos claramente ¢t lébéico
gue estes dois aspectos do homem séo a tal ponto inseparaveis que um ser humano,
homem ou mulher, tomado isoladamenteoasideradoem si, hdo € exatamente

um homem. %2

5.3.
Desdobramentos antropoldgicos da teologia da criaca o]

O dado biolégico puro néo existe: ele é “culturalip”. °*

A despeito da inspiragéo integradora da relacéo entre homenseraesul
que se depreende da releitura feminista da teologia daa;riacantropologia
teologica classica, influenciada também pelo pensamento gregozgari uma
interpretacdo muito diferente. Neste tdpico, apresentamos someasp@Edos
mais centrais desta interpretacéo, bem como a importancia dasdiscem torno

da antropologia teolégica para a teologia feminfSfa.

%1 Recordemos que o Segundo Relato da criagédo, ymddqudaismo, bem como pela tradigéo
cristd para fundamentar a inferioridade da muliparece no Novo Testamento duas vezes com a
finalidade de legitimar a submissé@o da mulher: £1168-10; 1 Tm 2, 11-13.

92 EVDOKIMOV, P. A mulher e a salvagdo do mungio,164.

3 GEBARA, |. Teologia ecofeminista. 13.

%4 A antropologia, especialmente a antropologia giok) faz parte central da agenda da teologia
feminista, conforme atestam as/os especialistasGERCIA GARZON et all.. “El género en la
disciplina teoldgica”Theologica Xaverianajol. 59, No. 167, Enero-junio 2009, Bogota, pp.-101
128; BINGEMER, M.CO segredo feminino do mistérip, 115-119; GIBELLINI, R. A outra voz

da teologia: esbocos e perspectivas de teologimifsteny p. 114-115.
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Em linhas gerais, Agostinho e Tomas de Aquino foram os tedlogos que
mais influenciaram a compreensdo da teologia classica da ocriac8eus
desdobramentos antropoldégicos.

A teologia da criacdo de Agostinho adota o método alegorico de Fildo de
Alexandria e a tendéncia da compreensao dualista do ser humano, herdada do
neoplatonismo e dos padres da Igreja da Africa do Norte, principalrdente
Tertuliano.

Fildo de Alexandria € um dos primeiros pensadores que compara Gn 2,7 e
18-24 com Gn 1, 26-27. Esta comparacdo esta inspirada na interpretigiaa |
tardia segundo a qual Gn 1, 26-27 deve ser lido na perspectiva de Gn 2,7, 0 que,
por sua vez, resulta no primado de Addo e na subordinacdo da Puiko de
Alexandria “distingue duas fun¢Bes da alma humana entre as quaisup@rior
que representa 0 homem e a outra inferior que representa a mthher”.

Agostinho se identifica com essa compreensdo quando comenta a
conhecida passagem de 1 Cor 11, 7-9, segundo a qual o homem “é a imegem e
gléria de Deus; mas a mulher é a gloria do homem. Nao é o homefoi tjraelo
da mulher, mas a mulher do homem. E o0 homem néo foi criado para a,rmaker
a mulher para o homem.”

Em sua andlise da imagem de Deus, refletida na Trindade, argumenta:

Como entdo ouvimos o Apostolo afirmar que o vardo é imagem de Deus, o que 0
leva a proibir cobrir a cabeca, mas ndo a mulher, a qual @itpexo o
contrario? (1Cor 11, 7). Creio eu que a razao esta no que ja digstaaaa
natureza humana, ou seja, que a mulher € com seu marido a imgeEusjee

um modo que forma uma sO imagem, a imagem de Deus, a totatidade
natureza humana. Mas enquanto é considerada como auxiliar do homem, o que
diz respeito somente a ela, ndo é imagem de Deus. E pelo quereacefarao,

o que se refere somente a ele, € imagem de Deus tao pléegramente como

0 é em conjunto com a mulhé?’

Ainda que na condicdo de seres humarmmsn( mulheres e homens
sejam imagens de Deus, enquavitp 0 homem possui uma qualidade especial
dessa imagem. Em consequéncia, “O sexo masculino, para a aecdléggica,

permanece sempre 0 sexo primeiro, perfeito e exemplar, a0 passo sgxe

% vale ressaltar que somente em 1711, Bernhard W4gbeleceu a hipétese de duas fontes
para o primeiro e 0 segundo relato da criacéo.

% BORRESEN, K. E. Mulheres e homens na criacdolgnea. Concilium n. 166, 1981/6, p. 87.
7 AGOSTINHO.A Trindade p. 375.
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feminino é visto como sexo segundo, auxiliar e instrumental na ordenmadao:
dualismo que s6 sera abolido na perfeicéo escatol6gi€a”.

Na teologia agostiniana observamos ainda a influéncia da antropologia
dualista do neoplatonismo. Essa corrente entendia o composto humano formado
de corpo e alma, correspondente a dois elementos: um material espiritual.

Na perspectiva hierarquica dos neoplatdnicos, como é 0 caso dgpEsentante
maior, Plotino, a alma espiritual sempre é superior ao corpo porcqugonal e

assexuada. No ambito da alma espiritual, o homem é igual a muldderénca

entre eles reside somente no ambito corporal. “... a mulher é dpemiagno seu

corpo; na sua alma elehémaq ser humano e, como tal, igual ao homeim” >%°

Agostinho admite a dicotomia alma espiritual-carne, masculingiiem
em qualquer ser humano, homem ou mulher. Cada um e cada uma precisam
superar o feminino que temos dentro de nds, ja que o feminino éerdpE® da
carne e da concupiscéncia. E necessério submeté-lo ao elenasotdino, que é
o dominio da alma espiritual. Devido a esse raciocinio é que no cristianismo antigo
avirgem era assemelhada ao homein),(tendo acesso, poisvartus (virtude).
Virtuosa porque capaz de superar a feminidade, que representava a carne.

Na tentativa de combinar Gn 1 e Gn 2, Agostinho propss trés momentos
do ato da criagdo: 1) producdo da matéria; 2) a formacdo dogistyenatio); e
3) a formacao dos seres no temponformatig. Em Gn 1 temos aformatio,
correspondente a criacdo instantanea das almas e das exndesssdos Corpos;
em Gn 2, a&onformatiq que diz respeito a formacao efetiva dos corpos no tempo
sucessivo. Por sua criacdo seminal, Eva € um ser humano do mesmquaodo
Adao, homg pela formacao ulterior de seu corpo, efargina.>°

Agostinho privilegiou a interpretacdo sexista segundo a qual a mulher &
ajuda para o homem; consequentemente, negligenciou a leitura de que ambos,
como humanidade, sdo “imagens” de Deus. As mulheres sédo ajudantes.gporém,
razao da procriacdo; trata-se de ajuda passiva, comparada @ue recebe a
semente. Esta € a funcéo exclusiva da existéncia das mulheligsaDrelevancia

para a unidade do género humano é ter Eva procedido de um unico homem.

%8 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocosergpectivas de teologia feminisga 100-
101.

*%9 BORRESEN, K.E. Fundamentos antropolégicos da #elantre homem e mulher na teologia
classicaConcilium,n. 111, 1976/1, p. 19.

10 cf. AGOSTINHO,Comentéario ao GénesiS&o Paulo: Paulus, 2005, p. 111-112.
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Depreende-se que:

O papel da mulher é, portanto, subordinado ao do homerae&meceptiva e
passiva em relacdo a funcdo ativa do pai. Esta doutrinptaasa
harmoniosamente a doutrina de Agostinho segundo a qualabdéide da

existéncia da mulher na ordem da criagdo € ser auxiliapdem na geracgao.
511

No século Xlll, Tomas de Aquino segue a tradicdo agostiniana de
subordinacdo das mulheres aos homens na ordem da criagdo. Contudo, sua
antropologia esta fundamentada na teoria hilemérfica de Ategt&egundo qual
a alma intelectual é considerada forma substancial do corpo. Hédastamento
da distincdo agostiniana enirdormatio e conformatiq entre criagdo primeva da
alma e a posterior criagdo do corpo. Tomas afirma que, da matéesistente,
alma e corpo de Adéo e Eva foram criados em dois atos simultddeste
aspecto ele segue Agostinho quando sublinha que a finalidade da cridgZo&le
unicamente seu papel passivo na procriacdo. Mas as diferencagamientre
homem e mulher Tomas as recolhe da filosofia funcionalista detofglies.
Conforme essa filosofia, as coisas sao definidas a partir daofugge
desempenham; elas sdo boas ou mas na medida em que ocupam uma funcéo num
quadro hierarquico, no qual o fim ou objetivo do ser inferior é servir ro se
superior.

Os seres humanos encontram-se no apice da escala dos animaidpde m
que os seres ndo-humanos existem para sua satisfacdo. Esgresosiumanos,
somente sdo plenamente humanos os homens (vardes) livres, ja queldsistot
mostrou-se incerto a respeito da natureza humana dos escravoso @siant
mulheres, por terem uma falha na “faculdade deliberativa”, funaampara
caracterizar alguém como plenamente humano, precisam ocupargaresl

inferiores na escala hierarquica e estarem a servico dos homens.

Surge assim uma importante distingdo: os homens (vardes), ao enejuasto
membros das classes livres, tém a plenitude da humanidade e devem sey servido
pelos outros seres; mas as mulheres, quer pertencam a classdadidos ou

dos escravos, ndo tém por definicdo a plenitude humana e estdss@or
destinadas a servit?

Ha de se ressaltar que a nocao aristotélica de conhecimanitbotieesta

fundamentada no principio de que:

*1 BORRESEN, K. E. Fundamentos....., p. 20.
*12pid., p. 20.
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aquilo que sabemaos [cientificamente] ndo é capaz de ser ddautia. Quanto

as coisas que podem ser de outra forma, ndo sabemos, quando estio fora
nosso campo de observacdo, se existem ou ndo existem. Por conseguinte, 0
objeto do conhecimento cientifico existe necessariaménte.

E o caso do saber da biologia, que pertence ao ambito do necessario.

Uma das consequéncias desta l6gica do funcionalismo aristotélico é que
as mulheres sdoaturalmentedefeituosas. Esta deducdo é corroborada na sua
Metafisica, na qual o ser € composto de forma e matéria, agndueira superior
a segunda. Aristoteles imaginava que na reproducdo sexuada quebyucootri
a forma (o macho, o homem) é separado de quem oferece sonmeatéria (a
fémea, a mulher). No mesmo individuo, o elemento “inferior” ndo seinaisb
“superior”.

As mulheres sdo ainda consideradas inferiores em raz&do dwdda

“teoria da sementeira”, que diz respeito a geracdo humana.

A mulher, por ter uma deficiéncia no calor natural, € incapdeater’ o seu
liquido menstrual até atingir o ponto de refino, quando entédo se panteda t
sémen ou esperma (semente, em grego). Portanto, no processatiyoQdi
mulher d4 ao embrido somente sua matéria e um ‘terreno’ ou foamieile o
embrido pode ir crescendo. A incapacidade da mulher para prodspermona €
sua falha naturat™

Aristoteles ndo chega a postular uma diferenca de natyreysig entre
homem e mulher, mas somente no processo de reproducdo. A eske, r@sps
afirmacdes constituem efeitos do seu sistema funcionalistemd )mulher € como
se fosse um “vardo estérif® 2) um homem (vardo) é homem em virtude de uma
particular capacidade; e uma mulher € mulher por causa de Uingnbéa
particular.

No funcionalismo aristotélico o lugar na reproducdo determina toda a
vida dos seres nela envolvidos. Em consequéncia, as mulheres epastera
reproducao de seres humanos. Se as condi¢cdes forem boas, nasce omseome
ruins, uma mulher. Mesmo assim, o nhascimento da mulher € um acideéfiede
para a perpetuacao da espeécie.

Normalmente, toda semente masculina produz uma “imagem tpedei seu
produtor”, a saber, um outro homem. Somente quando o ‘principioiahater

>3 ARISTOTELES.Etica a NicomacoS&o Paulo: Abril Cultural, 1139b 20, p. 343.

>4 MALONEY, L. M. A questdo da diferenca feminina filsofia classica e no cristianismo
primitivo, p. 57.

>15 ARISTOTELES.A geracdo dos animai$V, 728a. Apud MALONEY, L. M. Op. cit., p. 57.
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inferior' adquire uma preponderancia aberrante sobre o principinafioo
masculino, nasce um ser humano de segunda categoria, uma mulhétéigasta
explica até que ponto esta classica divisdo forma-corpo fatifidada com
masculinidade e feminilidade, tornando a mulher ontologicamente inféfior.

O funcionalismo aristotélico, do qual Tomas se apropria, serviu para
prolongar na Idade Média e na tradicdo ocidental ulterior a ideiqudeas
mulheres sdo “machos ocasionalmente” defeituosnas (occasionatys ao
servirem somente como canteiros e sementeiras para a perpetuagpéda “As
mulheres diferem dos homens precisamente por sua deficiéncatéma a
plenitude da capacidade reprodutiva, ndo tém a plena virtude deliberatéva
claro, ttm menos forca fisica™’

Analisamos até aqui os rudimentos filoséficos classicos constitudavos
teologia da criacdo de inspiracdo agostiniana e tomista. Dedahoracdes
filosofico-teologicas resultaram desdobramentos antropoldgicos tdsalegie
dispuseram mulheres e homens em polaridades opostas, com cHageris
exclusivas e em termos de superioridade e inferioridade.

A nocdo decomplementariedade reforcada em decorréncia desta
teologia da criacdo, tem sido utilizada para o estabelecimermimedeterminacoes
fixas, ao apontar qualidades a serem pontencializadas e fung@iesnaesercidas
por homens e mulheres. Ao privilegiar a tese da complementariedadelogia,
se quer ignorar seu condicionamento social; e ingenuamente, netgaidade da
experiéncia humana no intuito de legitimar a subordinacdo das mudlogerseno
do privado e da passividade.

No entender de K.E. Borresen, a teologia contemporanea propiciou
mudancas decisivas na compreensao da relacdo entre mulheres e, hoasens
preservou antigas estruturas de subordinacéo.

No caso das mudancgas, elas ocorreram porque a biologia moderna provou
0 arcaismo da mediacao das filosofias neoplatonica e aristqiatiza concepgao
da vida humana derivada do papel das mulheres e dos homens na funcéo
reprodutiva.

Com a descoberta do 6vulo no século XIX, a biologia revolucionou a
metafisica classica ao mostrar que as mulheres tém umatiapeha procriacao.

*® RUETHER, R. Mulher e ministério na perspectivadiisa e socialConcilium,n. 111, 1976/1,
p. 34.

> MALONEY, L. M. A questdo da diferenca feminina filsofia classica e no cristianismo
primitivo, p. 58.
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Doravante, elas deixam de ser vistas somente como receptaculs8men
masculino. A fisiologia aristotélica que fundamentou durante séculos a
antropologia teolégica tomista nesse assunto; assim como as pasfoséinianas
assentadas no neoplatonismo, poderiam ser completamente abandonadas, sem
qualquer prejuizo. Realmente, essas formulacdes filosoficas furst@riormente
consideradas obsoletas. No plano biblico da teologia da criagdoagerasie Gn
1-26-27 passou a ser interpretada independentemente de 1 Cor 11, 7. Vear sua

a funcdo maternal deixou de ser a razdo de ser exclusiva ulheres; e a
subordinacéo, fundamentada metafisicamente, foi relegada a sombra.

Estranhamente, porém, antigas estruturas de subordinagédo pemaanec
na teologia, como a categoria “complementariedade”. Sao preseritat@es
especificas masculinas ou femininas, ndo tao distantes da irgefjoredntiga
segundo a qual as mulheres eram consideradas auxiliares rdqaigii@ra a
procriacdo. A incoeréncia desta postura esta no abandono das prélog¥ass
androcéntricas, porém na conservacao das conclusdes delas derivadas.

A hipétese é que a estrutura da subordinacdo se manteve porque a
hierarquia entre os sexos foi transposta da ordem da criaca@ maceem da
salvacdo. Esta hierarquia € particularmente observavel na tipgagiatica e
suas raizes biblicas (Os 2, 19-20; 2 Cor 11,2; Ef 5, 32), pela qual, Coisto,
novo Adao (homem) tem contmmplementoa Igreja, como nova Eva (mulher).
Nessa tipologia, 0 elemento masculino representa o parceiro divinelemento
feminino o parceiro humano. Ainda mais: “a relagcéo hierarquica Adfte e Eva
e, consequentemente entre o homem e a mulher em geral, serdeguaexer a
hierarquia ontoldgica entre Deus e a Criagdo. Sampriori de um estado inferior
da mulher, o simbolismo se esvazia de sentitid.”

Portanto, a subordinagdo das mulheres aos homens é o pressuposto
indispensavel para legitimar a diferenca hierarquica entre ®é&lisndo. A nova
interpretacdo subordinacionista situa no mesmo plano relacional humaeridade
masculinidade, mas em planos diferentes, humanidade e feminilidatlent@as
permanecem 0s seres humanos exemplares e normativos, enquantbexesmul

sao definidas na medida em que séo deles diferentes.

*8 BORRESEN, K. E. Mulheres e homens na criacdolgnega, p. 89.
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No contexto patriarcal em que as estruturas fundamentais daideddéog
criacao e a teologia da salvacéo foram elaboradas, suadeaigade significar a
partir da proposicdo de uma antropologia assimétrica até é conipete@sque
gera perplexidade é a permanéncia de estruturas de subordiragauliizres aos
homens, mesmo quando as mediacdes analiticas filoséficas enasspseda
histéria natural que fundamentavam aquela assimetria foram damplge

destituidas de sua legitimidade para representar nossa realidade &iolégic

5.3.1.
Novos olhares a partir das relagbes de género

Se o0s simbolos que embasavam a teologia classica perderam sua
capacidade de significar, se a metafisica ha muito tempo ddex®er o Unico
discurso aceitavel para entender as relagées entre mulhieoesees, € papel de
uma teologia integradora das diferengas, como pensamos ser a téotogiata,
criar novas mediacdes e apontar perspectivas menos hierarquicas esdualista

Nesse sentido € que a teologia feminista tem se valido da @&edias
relacOes de género para mostrar que a permanéncia da teseptententariedade
e da da inferioridade das mulheres na pratica eclesial cont@&meaorsao
indissociaveis do contexto cultural do qual também a teologiageef lfazem
parte.

O patriarcado € um dos elementos constitutivos deste contexto cultural
Isso explica a permanéncia da tese da complementariedddeirgerioridade
mesmo quando ja ndo tenham qualquer legitimacao filosofica e beldga
verdade, o patriarcado é ummeentalidade, mais do que uma postura derivada de
um saber tedrico. Antes de tudo, € um imaginario arraigado ematicas
concretasde distribuicdo de funcdes, de segmentacdo de espacos, de amfli
interesses.

A mediacdo das relacbes de género é relevante, neste casueiista
porque ela apresenta como esse imaginario discriminador aglutinado na
mentalidade patriarcal é, acima de tudo, uma constru¢do cultukatriarcado é

uma representacdo muito mais sedimentada no imaginario socigualoa
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dominacao classista e a discriminacdo étnté&ntretanto, o sexismo que dele se
depreende nao pode ser interpretado somente como dominacdo dos homens sobre
as mulheres. A mediacdo das relagbes de género mostra que adidackat
segundo a qual as mulheres sao inferiores aos homens, povoa o imagmaério

dos homens quanto das mulheres. Este imaginario associa o espaco gaiblico
tomada de decisdes aos homens e o0 espaco privado e despolitizado etes afaz
domeésticos as mulheres.

Mulheres e homens sdo ao mesmo tempo agentes e vitimas da
representacdo sexista patriarcal. No caso dos homens, a diacdmique eles
sustentam em relacdo as mulheres, ao identificar-nos commag@ardo sexo
inferior, esta acompanhada do sofrimento e do 6nus de sustentar a&itudes
comportamentos identificados ao mito do macho, o0 que os torna tambémsvitim
do proprio patriarcado. Quanto a nos, mulheres, somos protagonistas do
patriarcado quando na educagdo recriamos o0 mito do poder dos homens,
aconselhando e proibindo atitudes, segmentando espacos e distribuindo fungdes
separadas entre filhos e filhas.

Embora a garantia de igualdade entre homens e mulheres seja hoje
fundamental no espaco publico, a reflexdo de género a consideraiensefiblos
seus primordios, o feminismo pensava ser relevante atribuinlagmes um papel
no mundo equiparavel aos homens; contudo, ndo percebia que os critérias para t
equiparacdo continuavam sendo colonizados e reabsorvidos pelo mundo
axiolégico dos homens.

Como sublinha Freitas:

BN

Percebe-se que é cedido um lugar & mulher, desde que nada se mude na
organizacdo geral da sociedade e essa sociedade continue aarsigaorg
estruturar em funcéo dos interesses dos homens e, em fungé®idesesses, se
instrumentalizam a posicéo e as capacidades da mitter.

E o caso da situagio do discurso das mulheres na esfera intelauiara
habitemos frequentemente o espaco da producao intelectual, até teekigica,

nossodiscurso é ouvido sem ser levado muito a sério; tolerado sem sgadue

*19 Muitas vezes a condigdo subordinada e desiguaimigiseres tem sido explicada a partir de

outras formas de dominacgéo, como a exploracdo euoad a discriminacdo racial. Assim, a luta

contra a opressdo da mulher esteve subordinadéras dutas, como a luta de classes. A reacao
feminista foi usar o Patriarcado como causa de stoalm opress@es sofridas pela mulher.
(AQUINO, M. P.Nosso clamor pela vida. 75-76).

*20 FREITAS, M. C. de. Género/Teologia feminista: ipdacdes e perspectivas para a teologia -
Relevancia do tema, p. 20.
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incluido e a0 mesmo tempo marginalizado. Essa constitui uma das novas
artimanhas do poder patriarcal que se legitima e se reprodiuunalatente,
criando e solidificando sujeicbes e estabelecendo normas a parijuds sdo
desqualificadas quaisquer resisténcias ao seu modo de atuacéao.

Outra perspectiva que as relacdes de género trazem parapokagia
teoldgica é a que diz respeito & construcdo de novas subjetividadesdadma
marcas da producdo teologica das mulheres latinoamericardesécastrucdo da
identidade histérica que nos foi atribuida, acompanhada da construcdo de novas
subjetividadesas praticas sociais e eclesiais. Trata-se de repensarcnosigio
de mulheres em contraste com a situacdo de opressédo que histuectnes

padecido.

N&o queriamos mais o0 papel que a sociedade patrimysaoutorga e que para
nés fora internalizado: o de sermos apenas seres saosibilidade, com
imaginacdo, com intuicdo, destinadas a permanecé&minto do privado, ao

passo que os homens eram seres racionais, objetiwimadi®s a vida publica.
521

Na cultura ocidental e patriarcal hd& uma compreensdo da humanidade
polarizada entre mulheres e homens. Para cada polo foi construiddentidade
de modo a justificar as assimetrias ainda existentes.

Tereza Valdés Echenique entende que “a mulher foi relegastiopo -
somente natureza e emocdes, reprodutoras, fora do tempo e da histdte aos
homens -cabeca criadoras e produtoras, fazedores da cultura e da histéffa.”
Tracou-se um perfil para as mulheres: “maes e esposas, viegalkeis,
abnegadas para viver em funcdo dos outr&Diante da rigidez da identidade
das mulheres forjada pela cultura hegeménica ocidental na &miatina, a
teologia feminista busca o reconhecimento das mulheres commsagitde
modo que ecoe suas vozes e suas reivindica¢cdes sejam validas e atendidas.

Ao refletir sobre as desigualdades econdmicas, étnicas, ssoeiali
educacionais padecidas por grande contingente do povo latinoamericano, as

tedlogas conscientizam-se de que as mulheres sdo as maisaidesigtre 0s

2 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia ha América Latjrp. 201.

22 Cf. VALDES, T. Identidad Femenina y transformacién América Latina: a modo de
presentacion. In: ARANGO, L. G.; LEON, M.; VIVEROS). (Orgs.). Género e identidad
Ensayos sobre lo femenino y lo masculino. Bogo&ca@r Mundo Editores; UniAndes; Programa
de Estudios de Género y desarrollo, 1994, p. 15.

% |bid., p. 16.
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desiguais. Destacam que inexiste uma identidade natusal soulher; percebem
gue sua identidade foi historicamente forjada pela cultura patrinata-se de
identidade herdada historicamenteaturalizada pela cultura, mas que néao
corresponde a experiéncia que as mulheres fazem da fé. Desdasntélheres
dao-se conta de seu potencial evangelizador, que excede a pasiatatjuese e a
animacao da comunidade. Sentem-se protagonistas de uma reflexadona
sobre a fé.

Portanto, ndo basta demonstrar o arcaismo da fundamentacdo metafisica
utilizada pela antropologia teoldgica para justificar a dekigde das mulheres
em relacdo aos homens na ordem da criagdo. E mister, ainda, pepgurdae
relacdes assimétricas continuam a existir entre eles e elas. acaeedas relacdes
de género vem nos mostrar que a permanéncia das desigualdawiés dais de
ordem sociocultural, cristalizada no imaginario pessoal e colaiinegntada na
distribuicdo prética de papéis e competéncias na sociedade e jsa Epsa
mediacdo também ajuda a entender como os relatos mais lembradesafienar
a inferioridade das mulheres - como os relatos da criaca@my foonstruidos em
contexto patriarcal. Nao obstante, a mensagem que pode ser desioslagieos
hermenéuticos a respeito destes relatos pela teologia @&minbntemporanea,
auxiliada pela mediacdo de género, desautoriza a legitimidadgualquer

hierarquia ontologica entre homens e mulheres.

5.4.
As mulheres, o pecado e a salvacao

... a teologia biblica do pecado parece ser umdotga de “acusar a
vitima”, que torna a vitima da dominacao respons&vanputavel pela
sua prépria exploracéo e opress&6:

A partir da mediacdo das relacbes de género podemos dizer que a
subordinacédo das mulheres aos homens na ordem da criacéo cadoedelltma
leitura sexista influenciada por mdltiplos fatores que foramtatidados na
tradicdo classica desde a Idade Média. Dentre eles:

24 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedoria, 129.
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a) a propria estrutura da sociedade antiga e medieval influens modelos
eclesiasticos tedricos e praticos. Além disso, b) esquetndtsirais de
pensamento, neoplatdnicos e aristotélicos, tiveram uma wait@ncia na
tradicdo candnica e teoldgica da Igreja [...]. Por fimpc}dmbém determinante
uma leitura da Biblia que hoje se define como ‘patriarcal’.nferpretacao
patriarcal da teologia classica derivou sobretudo de Gn 2, 18 (Daws disse:
N&do é bom que o homem esteja s6. Vou fazer-lhe uma auxiliar gue |h
convenha”): a mulher é feifzarao homem; e de Gn 2, 22: (“Da costela que tirou
do homem, Javé Deus edificou uma mulher e a apresentou ao homemthea

é tiradado homem>*®

A subordinacdo na ordem da criacdo € correlata da equivaléamoga e
homens e mulheres na ordem da salvagdo ou da graca. Essa ideia nidduena
redimida por Cristo € 0 aspecto positivo da teologia classicaaldacgo em

relacdo a correntes de pensamento vigentes nos primeiros séculos do crastianism

O termo “equivaléncia” (mais exato do que os de “igualdade” ‘gaiédade”,

que permanecem ambiguos) indica aqui o idéntico valor dos sexos, mesmo em sua
diferenca, o idéntico valor do homem e da mulher enquanto pessoas humanas.
Sustentando a equivaléncia entre homem e mulher na ordem da—gcagno
demonstra também a longa histéria da santidade crista -, 0 mamieaama praxis

da Igreja exerceram uma funcdo critica com relacdo a mimatge mulher da
antropologia Greco-romana, mas também de tendéncias gndsticagjaaisias,
segundo as quais a mulher ndo podia chegar a perfeicdo escatdidgica.

Entretanto, a equivaléncia entre mulheres e homens no cristiagismo
onerosa porque ela exige a renuncia da dimenséo corporal das midheredo a
que se tornem espirituais, no sentido simbdlico de mudanca de sexastde ex
comovir, comohomemna ordem da redencao.

Essa ideia, cujos paralelos também podem ser encontrados no budismo,
significa para os homens que a perfeicdo de um ser feminino scéredntacavel
pela equiparacédo a®eu proprio sexo, pela reducao do sexo feminino ao Unico e

verdadeiro: o sexo masculino.

E conhecida a passagem do evangelho apdcrifo de S. Tomé, onde Pedicepre
excluir Maria Madalena do circulo dos discipulos alegando queutigeres néo
seriam dignas da vida. O Jesus deste texto responde que ededapgua que ela

se faca masculina, a fim de tornar-se espirito vivo engssder entrar no reino

dos céus. E notdrio, além disso, que também alguns Padresegn mpmo
Ambrésio e Jerbnimo, falam de maneira semelhante, denominando como
“mulher” as que ainda servem ao marido e aos filhos ou que &odehegaram

ao pleno conhecimento da fé, e como “homem” a mulher que renuncia a
procriacéo ou que progrediu naTeé.

2 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia..., p. 9940

% |pid., p. 99.

27 GOSSMANN, E. A Interpretacdo da diferenca da mulha tradicdo teolégica crista.
Concilium,n. 238, 1991/6, p. 69-70.
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Nessa problematica a teologia de Agostinho pode ser vista como um
combate aos grupos religiosos dualistas que insistiam emdtalerasculinidade
(escatoldgica) das mulheres. A propoésito da Redengdo como nagadCpela via
da Ressurreicdo da carne, Agostinho se recusa a ver no homeno penfeit

perfectuy necessariamente um ser humano do sexo masculino.

Embora precisamente nele [Agostinho] o simbolismo positivo-negativo do
masculino e feminino, na medida em que afeta a vida terreefq &stemente
representado, ele se guarda de considerar a diferenca da nafieerlgo que

ndo seja digno de ser conservado no além. Uma ressurreicdo dastodaberes
como homens é por ele decididamente rejeitada. Como a g@lgéificdo corpo
deixou para tras alibido” e o ‘vitium”, ou seja, a fraqueza condicionada pelo
pecado, ja ndo podem mais surgir conflitos pela forma feminina do ser-homem, de
modo que Agostinho consegue reconhecé-la em sua beleza deacrigar
mulher ndo é vicio, mas sim naturezBe[ civitate Dei,22, 17. 18]. Que isto
tivesse que ser dito, tem seu fundamento no ‘sentir’ da cufurantiguidade,
onde o cristianismo nasceu e ao qual ele se adaptou na interpretacamda Bibl

Quanto a Tomas de Aquino, nao diferencia a qualidade da imagem de Deus
nos dois sexos. “Considera, de preferéncia, que a relacdo hierédegtieao
homem e a mulher que, na ordem da criagéo, esta ordenada a finatitaudsal
da espécie humana, é ultrapassada pela finalidade da mulher engdasitiuo,
criada para o conhecimento de De’$”Quer dizer, na nova criagédo havera uma
restauracdo total da ordem primitiva baseada na ressurreicamrde. As
mulheres ressuscitardo no seu sexo, que faz parte da criacamtadto,ena
teologia classica a distribuicdo de importancia de homens e nailkenepre
apresenta o elemento masculino como primordial e o elemento femonmm c
auxiliar ou instrumentaf*

Como ja indicamos no item anterior, a tipologia patristica detdCcomo
“novo Adéao”; e as de Maria e da Igreja, na condicdo de “nova Eva’utéa
associacdo com o carater androcéntrico da teologia classica.

Agostinho apresenta o fato da encarnacdo como libertacdo tanto para os
homens quanto para as mulheres. A razao é que Cristo nasceu homemfgorém
gerado pelo corpo de uma mulher. O eminente pensador da Patristida @Gncl
a Jo 19, 34. Assim como Eva é formada da costela de Adéo, a Igegadndado

de Cristo. O paralelismo Eva-Igreja também € estabelecide bfdria-Igreja.

28 GOSSMANN, E. A Interpretacéo da diferenca da muttzetradicdo teol6gica crista, p. 70.
*2 BORRESEN, K. E. Fundamentos...., p. 24.
3 pid., p. 25.
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Como virgem e mae, ela ndo somente € a representante dasesnbneconomia
da salvagdo, mas ainda exemplo da fecundidade virginal da Igrejaa efpos
Cristo.

Tomas de Aquino, por sua vez, nao estabelece comparacdes entre Maria
Igreja. Como corpo mistico, a Igreja reune os fiéis na condic&eed#ros, dos

quais Cristo é sua cabeca.

No fato de Cristo encarnar-se no sexo masculino Tomas de Aquino vé
precisamente um motivo de conveniéncia: Ele deve assumir 0 ségioped
doutrina tradicional do Cristo como novo Adéo evoca o papel do elemento
feminir;g)l na obra da redencdo: a encarnacéo é operada pela djutaeintal de
Maria.

K. E. Borresen enfatiza que se para Agostinho e Tomas de Aquino o papel
de Maria € ser mae na geracdo natural e se a acdodexpetd Espirito Santo
assemelha-se ao papel cumprido por um pai como agente ativo, giguiéc'a
contribuicdo de Maria ajusta-se bem ao quadro da finalidade da megjuerds a
ordem da criacdo; ela é uma auxiliar subordinatfa.”

O Concilio Vaticano Il e Declaragfes posteriores insistitarprincipio da
equivaléncia entre mulheres e homens na sociedade. Porém, esgBopesta
assentado na “complementariedade” dos dois sexos, com atribuicApéle pa
especificos para as mulheres. “Se o0 esquema classico da he&ersegual foi
abandonado, a divisdo das fun¢cdes segundo o sexo dos individuos permanece
claramente mantida®: Significa que a equivaléncia adequadamente afirmada pela
Igreja em relacdo a sociedade nao diz respeito a ela mesma, Igoea

institucional >**

31 BORRESEN, K. E. Fundamentos...., p. 26.

32 |pid., p. 26

°33|d., Mulheres e homens na criacdo e na Igrej@Qp.

%34 pensadoras, como Borresen identifica a permanéiocEndrocentrismo em documentos pos-
conciliares como, por exemplo, efumanae Vitaepublicado em 1968 por Paulo VI. Isso é
notavel, principalmente no item Il, 10. Por ocasiapaternitas consciao documento reafirma o
controle de natalidade exclusivamente pelo meidutadi da continentia.“Continéncia” € um
termo androcéntrico porque relacionado somenteetericdo do esperma” por parte do homem.
Significa que ele é que devera ter o controlpat@rnidaderesponsavel. Ora, ele deve abster-se
das relagdes sexuais justamente no periodo féartitwlher, quando ela tem maior possibilidade de
usufruir prazer na relacdo. Além disso, como rés$aE. Borresen: “o mais importante a notar é
que a rejeicdo dos meios eficazes de contraceppamve a recusa do controle exercido pelas
mulheres sobre sua propria funcdo reprodutora”clbarfA enciclicaHumanae Vita®pde-se a
libertacdo da mulher possibilitada pela revoluciéobica. Esta enciclica contribui para manter o
primado tradicional da funcdo materna na vida dathenes e a divisdo, ndo menos tradicional,
das funcbes masculina e feminina na sociedadeid.(lp. 91). O documento utiliza como
referéncia uma passagem agostiniana segundo dajb&m da procriacdo neutraliza o mal da
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No entender de Rosemary Radford Ruether, os documentos eclesiologicos
atuais, de um lado, afirmam que as mulheres sao totalmente agisatsomens
guanto a imagem de Deus, mas, de outro, sdo incapazes de repeegeazegm
de Cristo no ministério sacerdotal. A razdo disso, segundo ekepaecao entre
a ordem criada ou natural e a ordem sacramental ou da graca.

Como se fossem duas esferas incomunicaveis, a igualdade desanul
na ordem natural da criagdo ndo seria teologicamente redepard afirmar sua
igualdade na ordem sacramental da salvacdo. A discrepan@atenivgia da
criacdo e a economia sacramental, de algum modo, inverte o @lassito de

vista dos padres da Igreja.

E interessante observar que este dualismo inverte em @astnto de vista
classico dos padres da Igreja, onde se admitia que as muhaneslesiguais e
fundamentalmente inferiores na natureza, mas iguais na ordegnada. Os
padres da Igreja achavam que faltava as mulheres igualdade quanagem de
Deus e que estavam sob o comando do homem na ordem criatural. tdas es
desigualdade foi anulada em Cristo. [...] Como foi que se desenvoiu ponto

de vista inverso no ensino catélico moderno, em que as mulletesnaram
iguais na natureza ou criagdo (sociedade secular), masialssia graca (em
Cristo e na Igrejaj?

O pano de fundo da legitimacéo da desigualdade €, agora, a separacao entre
Mundo (secular) e Igreja (sacramental). Se no mundo secular, saodesnos
estados democraticos de direito a igualdade entre homens e muathrestsi um
direito fundamental, no terreno sagrado das instituicbes ediessaas mulheres
nao tém o mesmo acesso que 0s homens (principalmente na econoameeStad
crista catdlica).

Ainda que o Concilio Vaticano Il tenha apontado para uma eclesiologia
comunional sustentada na antropologia da reciprocidade, reconhece-se a
dificuldade para a concretizacdo de um sinal dos tempos tdo impoiEnte
contrapartida, ousariamos dizer que diante de eventual acesso dasesnulher
catolicas ao sacramento da Ordem isso, em si mesmo, nadrgaentalizacdo
de uma antropologia da reciprociddd®Novas problematicas seriam suscitadas,

novas reflexdes em niveis de antropologia teolégica seriam propostas.

concupiscéncia, enquanto o amor dos esposos senexpela continéncia sexual.” (Ibid., p. 91,
nota 14).

®® RUETHER, R.R. Diferenca e direitos iguais das rerés na Igreja, p. 26-27.

%% |sso também pode ser observavel na sociedadease€lfato de que muitas mulheres
atualmente tenham assumido o posto politico maigadb dos Estados democraticos de direito
nao significou em diminuicdo da discriminacdo dasheres na sociedade. No entanto, o que aqui
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Nossa hipétese € que estas dificuldades em torno da constituicdo de uma
antropologia da reciprocidade na ordem da salvacao e da econoraraes#al se
devem a um estigma sutilmente marcante, segundo o qual o pecadal a#i
desobediénciae insubmisséofoi introduzido por uma mulher. De algum modo
esta marca esta presente em todas as mulheres em qualquer época.

A teologia crista afirma que os seres humanosirmagem e semelhanca
de Deus no plano essencial, na sua forma auténtica e na sua unid2eus.
Entretanto, na sua materialidade existencial, na sua conformatgiajeles séo
propensos ao pecado, inclinados ao obscurecimento de sua verdadeira esséncia
razao do pecado original.

Rosemary Ruether vé nesta “estrutura dual’, em funcdo da qual a
existéncia da humanidade é diferenciada de sua esséncia, utd® quesial. “A
questdo, para a teologia feminista, € como esse dualismo teotlgiooago
dei/Addo caido se relaciona com a dualidade sexual, ou a humanidade como

homem e mulher.®*” Desde logo, essa relagéo apresenta-se ambigua.

Por um lado, uma afirmacéo da equivaléncia de niastade e feminilidade
na imagem de Deus esta profundamente arraigadaad&&o crista. Isto
jamais foi negado, porém tendeu a ser obscurecidoma segunda tendéncia
de correlacionar a feminilidade com a parte infeda natureza humana num
esquema hierarquico da mente sobre o corpo, da stife as paixdes. Ja que
esta parte inferior do eu € considerada a fontped@ado - a queda do corpo de
sua unidade original com a mente e, como consefpjémz pecado e na morte
-, a feminilidade também passa a ser ligada comrée @ eu propensa ao
pecado>®

As razdes soteriologicas que justificaram a submissédo dasresilaes
homens sdo quase sempre referidas a Gen 3. Ao longo da histéria, &&nt&8mml
sido utilizado para discriminar a mulher, imputando-a pela introducdocaolqge

De onde sua desqualificagcdo como “tentadora do homem?”, aquela qubgetiar

difere sociedade e Igreja, é que na primeira eddsim assumir essa posicao de lideranca politica,
enquanto que na Igreja essa lideranca parecederusna realidade somente das comunidades
primitivas. Provavelmente, uma das razfes destacsib da mulher na Igreja ainda seja
antropoldgica: quanto mais proximas do mundo d&mnzahds mulheres estejamos, mais distantes
encontramo-nos do mundo espiritual masculino. g wdamos a justificacdo da proibicdo do
sacerdécio feminino por parte da Comissédo de Bigpgtcanos, em 1936: “Cremos que aprovar
a ordenacdo feminina tenderia a uma diminuicdoodo éspiritual do culto cristdo” (GOMEZ
ACEBO, I. El cuerpo de la mujer y la tierra. In: ARA, M. et all. Para compreender el cuerpo
de la mujer: uma perspectiva biblica y étitdavarra: Estella, 1996, p. 116). Ndo obstante, essa
razdo, fundada no equivoco de uma antropologiastaahdo é a Unica, nem talvez a principal
para legitimar as diferencas.

>’ RUETHER, R. RSexismo e religidg. 83.

>3 |pid., p. 83.
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relacdo com o transcendente e gera conflito nas relacdesosntrtemens. A
mulher é imaginada como causa de todos os pecados existentes no mundo, da
ruptura da relagdo face-a-face com Deus e por isso, destinadtrasob o
dominio e controle do homem. O que reforca a representacdo machista na
interpretacdo biblica desta passagem € a énfase que lhe Edadaessalta Von

Rad sobre o pecado em Gen 3, “sera bom comecar libertando essdagednde

peso teoldgico que a exegese eclesial colocou sobre ele quase s&rpre”.

Na passagem da queda original, ha uma clara conexdo entre Géaesis 3
Génesis 2, pelo estilo, pelas imagens, pelo tom da narracdo. Taispesri
apontam para a presente condicdo do homem e as ac6es de Deudriaadeis
Israel®*® Também ha uma afinidade tematica entre o tema da criagdenea da
queda original. Fundamentalmente o pecado € considerado uma desordera de toda
as relacdes da criacdo: entre Deus e 0s seres humanosioemeres e mulheres,
entre os humanos e 0os demais animais, entre a liberdade derchdemano e os
apelos de seus desejos.

Porém, percebe-se uma mudanca de cenario marcada pelo inicio do drama
do ser humano quando ele se afasta de Deus, drama esse que € vormsitiia
propria histéria. E reforcada a idéia de que a criagdo e a quigilaalosio
pensadas a partir da histéria da salvacdo, precisamente porqgsagepa de

Génesis 3, 1-24 ¢é a articulacéo entre esses dois temas.

A serpente era 0 mais astuto de todos os animais dos campltahged Deus
tinha feito. Ela disse & mulher: “V6s ndo podeis comer de taslagvores do
jardim?” A mulher respondeu a serpente: “N6s podemos comer dadfidrvore
do jardim. Mas do fruto da arvore que estd no meio do jardim, Dsse:. dele
ndo comereis, nele ndo tocareis, sob pena de morte”. A sedissteentdo a
mulher: “N&o, ndo morrereis! Mas Deus sabe que no dia em queaeérdes,
vossos olhos se abrirdo e vos sereis como deuses, versados eamdenal.” A
mulher viu que a arvore era boa ao apetite e formosa a visize era, esta
arvore, desejavel para adquirir discernimento. Tomou-lhe do frewoneu. Deu-
o também ao seu marido e ele comeu. Entdo abriram-se os olhos slas doi
perceberam que estavam nus (Gn 3, 1-7).

E importante destacar o aparecimento de uma nova personagem no
capitulo 3: a serpente. Ela nada mais € do que um dos animais do campo criado por
Deus (2,19), com a diferenca de que é um pouco mais dsiuta)(em relacao
aqueles animais. Isso indica que ndo pode ser considerada antagésee um

>3%/ON RAD, G.El libro del Génesisp. 105.
*OMALY, E. H. Genesis, p. 72.
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poder demoniaco. Essa associacdo deveu-se aos perigos que ebmte@ero
deserto.

Se a serpente € somente criatura, significa que o mal n&opFincipio
absoluto; tampouco Deus criara algo demoniaco. O mal é objetivararatée a
criacdo. A razdo da escolha da serpente por J tem como objethaael uma
critica as idolatrias da época. “No antigo Oriente, a serpestamgenhava um
grande papel como poténcia de fertilidade (Canad) e como fortiagp(igito);
na célebre epopéia babildnica @dgamesh a serpente roubava ao herdi a planta
da imortalidade.®* Pelo fato dela simbolizar a fertilidade, muitas vezes foi dada
uma interpretacdo sexual de todo esse relato, sendo que a promeskafgueé
mulher de “conhecer o bem e o mal” seria 0 maximo prazer derivadmido
sexual. Decorre dessa interpretacdo, outra associada: sendtmesematientadas
pelo principio do prazer, sucumbem com facilidade e conduzem os homens ao
mesmo caminho. Dai a necessidade de que as mulheres sejam sulaméssa
homens, de modo que elas nao os levem a desviar seu coracdo daoadioraca
anico Deus.

Como bem resume Von Rad, o mais importante ndo é o que a s&pente
mas o que eldiz, principalmente a respeito da arvore do conhecinAtdeus
diz em Gn 2, 16: “Podes comer de todas as arvores do jardim.” Contudo, em
seguida faz uma excecao: “Mas da arvore do conhecimento do bemad dao
comeras”. A regra € afirmativa, a saber, a de que ele poderca excecao, que
ele ndo pode. A serpente distorce a verdade, quando induz a afiradeacdo
universalizagdo da proibicdo. A mulher, por sua vez, também distorcdaa®e
quando acrescenta que a proibicdo se refere a arvore que est&doaagardim.

A astlcia da serpente conduz a mentira e denota o afastamédogipor parte
do ser humano. Ela desfigura a imagem de Deus, apresentando-ordirena
qgue estimula a sede de poder desordenada no homem; muda também dofigur
ser humano, como alguém desejoso de imortalidade e que almeja-selotar
condicdo de Deus ao rejeitar sua condicdo. O verbo comer, aplicadaré @do
bem e do mal, significa o desejo de conhecer. Conhecer aqui sigieBegar
possuir, sucumbir & tentacéo do poder.

O que chama a atencdo nessa passagem € ter a serpentgice aliri

41 BIBLIA. (TEB).S&0 Paulo: Loyola, 1994, p. 27-28, nota W.
*42\/ON RAD, G. El libro del Génesigp. 106.
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mulher e ndo ao homem. Muitas das interpretacdes para tal pdadkatrenderam
a reforcar especulacdes negativas a respeito da imagem dasesultstaria a
fragilidade moral das mulheres associada a atracdo sexuatlapiexercem?
Santiso apoia-se no livro de Phyllis Triblépd and Rethoric of Sexualitpara
concordar de que se trata somente do recurso literario do quigenievarmos
em contra que Deus cria primeiro o homem e depois a mulher epyueesra a
comer € a mulher e s6 depois o0 homem, descobriremos a estitetaréalsob a
forma de quiasmo, o que é importante do ponto de vista da analiagaliwo
texto.” °>** Mas outras interpretacdes induziram a pensar que, pela mulher, o
pecado introduziu-se no mundo porque ela era mais suscetivel de seduzino home
para o mal. Convém salientar a falta de sustentacdo destadtaesior posto que
homens e mulheres partilham solidariamente da opcéao pelo bem ou pelo mal.
Santiso pensa que em Gen 2 e Gen 3 a mulher exerce o papel fundamental
da mediacao: positivamente, como “ajuda adequada” (Gen 2), retirando o homem
de seu estado de isolamento; negativamente, posto que o mal chega ao home
pela mulher (Gen 3). Além disso, a mulher é mediacdo com tudo aquilo que
excede o humano, quer com a serpente e seu simbolismo entre 0s juder@mnque
Deus criador; convém ainda salientar, que a mulher é apreseptagae sem
atitude de didlogo, capaz de comunicagdo e resposta, assumindo a
responsabilidade seja para o bem seja para o mal. Em contrgpartidenem
quase nao fala, apenas sucumbe a tentacédo do poder assentindo edodomer
da arvore do bem e do ntaf.A autora aponta que é equivocado tentar responder
antropologicamente, ou seja, em virtude do modo de ser mulher o porqué de ter
sido ela tentada pela serpente, e ndo o homem.
Vale ressaltar que na mesma época a Biblia apresenta uon dext

Ezequiel, que trata da queda do homem, sem mencionar a mulher.

Eras um modelo de perfeicdo, cheio de sabedoria maravilhoso ma.debste
perfeito em tua conduta desde o dia da tua criacdo, até que fid acheal em ti.

Teu coracado inchou-se de orgulho por causa de tua beleza (Ez 28; 12. 15.17).
Embelezai-o com rica ramagem: era invejado pelas ardor&slen, no jardim de
Deus. Ao estrondo de sua queda, estremeceram as nacgdes, queeddpiteimo

sheol, junto com os que descem a cova. (Ez 31, 0-16).

Essa passagem € quase ignorada nas exegeses, 0 que vem a camprovar

*3SANTISO, M. T.Mulher espaco de Salvacim, 187.
> bid., p. 206.
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reforcar o sexismo existente nas interpretacdes biblicas.cBeirario, em livros
posteriores da Biblia encontramos o reforco da culpabilidade dasresuke
relacdo ao pecado, o que aponta o quanto a queda original pesou sobre as
mulheres.

Os relatos de Génesis 2-3 sao lugares classicos da irdefargtatriarcal
do Antigo Testamento, a partir dos quais as mulheres sédo apdesebtdica e
eticamente subordinadas aos homens. Onticamente, porque a priméiea fimiul
criada em segundo lugar, a partir de sua costela; eticanpemtgie induziu o
homem ao pecado ao tentar seduzi.

Segundo essa maneira de pensar, castigo e maldicdo foram imtosduzi
no mundo por causa do ser humano. Eva, por estar mais proxima d& t&rra,
causadora, porque ouviu a voz da serpente. Por ela, todas as mulheres &#® supos
filhas de Eva. “Elas n&o incitam os virtuosos homens com seus daggoss?
As mulheres ndo sdo mais propensas a tagarelice por onde emitacad? Sua
curta inteligéncia n&o é terreno para as doutrinas erroréas?”

Na escolastica as mulheres foram consideradas objetos da co@oais
dos homens, semelhantes a Eva, sedutora e indutora do pecado original cuja
consequéncia foi a introducao do “sofrimento” e do “mal”.

Como enfatiza E. Gdssmann:

No século XIl, Pedro Lombardo, que veio a tornar-se assunto obidgedtis
comentérios de todos os tedlogos posteriores, fala do tumor @socala
presuncéo no peito de Eva. O pecado da mulher, na concep¢cédo da Eacolasti
agrava-se também pelo fato de ela ndo pecar apenas conBeae®ntra si
propria, como o homem, mas de além disso pecar contra o proximo, imgelindo
ao pecadc’’’

Portanto, o pecado por exceléncia é a presuncdo de induzir o homem a

desobedecer a Deus. Este imaginério sobre a introduc¢do do pecado no mundo te

%450 confronto com o sébrio Primeiro Relato de Génésior parte das tedlogas biblistas, no qual
sdo destacadas sua criaturalidade e semelhancaDews)y visa desconstruir a interpretacéo
patriarcal que geralmente se apdia nas imagensédess 2 e 3, como € o caso das epistolas
paulinas (Cf. 1Cor 11, 1-16; 14, 34-35; Ef 5, 2)-f8ra justificar e legitimar a subordinacdo das
mulheres. Com efeito, o que tratamos de elaboraspeito dessas passagens antolégicas é uma
leitura hermenéutica dos textos com o objetivo dspdtriarcalizar a interpretacdo biblica ou
propor uma interpretacdo nao sexista dos textos.

>4 GOMEZ ACEBO, I.El cuerpo de la mujer y la tierrg. 116.

7 GOSSMANN, E. A Interpretacéo da diferenca da muttzetradicdo teolégica cristd, p. 65.
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passado ultimamente por uma reavaliacao significativa. Uma égasposta por
Luiz Carlos Susim*®

Conforme ele nos lembra, a primeira vez que o “pecado” é retratado
Génesis 0s protagonistas ndo sdo Adédo e Eva, mas Caim.sdrdm@-uma
adverténcia de Yahweh para que Caim domine o pecado, assemell@do a
animal a sua porta que esta pronto a também animaliza-lo. Naatep§itho da
conguista e possuidor da forca de Deus, Caim peca ao matan&eumais fragil,
Abel. Este € o inicio da propagacao da violéncia. Caim e Lameéepejs do
dilavio, os descendentes de Caim fundam cidades e fortificacbesosshrggue
derramado.

Se 0 “pecado original” estaria na violéncia de Caim e seussswess

como reinterpretar o gesto “desobediéncia” de Adao e Eva da? A wessa
explicacdo que nos oferece Susin pode colaborar para uma nova tktura

associacgao classica do pecado original as mulheres. Vejamos entdo o argumento:

Para entender que a “desobediéncia” de Eva e Adao néo signffilopriamente
um pecado, é necessario levar em conta diversos aspectosegtasonEm
primeiro lugar, a serpente, em sua ambiguidade, tem também uhdeameno
gue € remédio - no deserto, na cruz. E o mais intelectual dosignndo um
diabo. Opde-se a ordem de Deus enquanto esta € submissdo eiosalific
consciéncia do bem e do mal, portanto do lugar ético e da respalaibitjue
caracteriza o humano. De certa forma, ndo se podia ainda pecao sem
discernimento do bem e do mal, e a serpente tem a funcaadparenm o anjo de
Javé que da a segunda ordem a Abrado contra a ordem deasaarifico dado
pelo proprio Javé. O “mérito” da primeira mulher é o mesmo de Abaaidando

0 primeiro homem a nascer plenamente em sua vocacdo de serniinage
semelhanga”, através do conhecimento do bem e do mal, o que Javéecec
sem declarar que é pecadfS.

Susin reconhece que se trata de uma leitura que desafia aotradigé®
mesmo, a interpretacdo rabinica dos textos biblicos. No entanto, psssa
passagem como uma etiologia da existéncia humana pela qudiwrsno migra
de uma inocéncia original rumo a realidade dramatica daéegiat O primeiro
casal representa a carne original em busca de crescimelidoeenimento, bem
como a integracdo com a fragilidade humana. O amadurecimentora&dbigpela

possibilidade de pecar, mas € Caim que peca primeiro.

*#8 SUSIN, L.C. “Teologia da criacdo: uma propostapdegrama para uma reflexéo sistematica
atual”. In: MULLER, I. (Org.).Perspectivas para uma nova Teologia da Criag@etropolis, RJ:
Vozes, 2003, p. 15-50.

*9bid., p. 48.
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Susin assevera a necessidade de manter a pluralidade de ingéesrela

tradicdo escrita, sem prejuizo da acolhida de sentido. Sua irdegmendo

desautoriza textos fundamentais da Biblia, como os evangelhos, assimacom

experiéncia humana.

O pecado, por exceléncia, ndo consiste em primeiro lugar em desmbedem

estd em cima, os “senhores” que conservam na submissdo deelima f
ingenuidade, mas consiste no esmagamento dos que estdo embaixo, sdos mai

frageis, dos “pequeninos” diante dos quais se dara o julgamental@esangue
derramado. Para os moralistas que buscam identificar quem j@ito*"smoral do

pecado social ou do pecado “estrutural” ou ainda do “pecado no mundo”, esse

sujeito € o que tem forga, adquirida de Deus, e esmaga 0 outro que perdeezle
um guardiao>>°

O homicida e pai da mentira, como retratado por Jesus em Jo &).€5kai
€ duplamente mentiroso: “justifica o homicidio e o sangue derraoc@do um
modo de construir impérios e exigir submissdo, e, a0 mesmo tempagades
‘pecado’ e a merecida pena para a ndo submissao, para a desnaetiguem
manda, deslocando-o para os primeiros pais.”

Susin considera que o pecado ndo € culpa dos primeiros pais. Pelo

contrario, eles representam a prova do crescimento e amadumecipara

enfrentar os conflitos e dilemas existenciais, como o de Alemaée sacrificar ou

ndo seu filho. A leitura do pecado estd muito associada a posicdo ocwpada

relacdo pecaminosa, como a de Caim.

Primeiro [Caim] esmaga o mais fragil, e o pecado origina, spuespalha como
violéncia sobre outros e se torna cultura, se revelaria eon# relacdo com
guem esté “embaixo”. E depois mascara esta dire¢cdo deslocaedadn como
uma relacdo de insubmisséo a quem esta “em cima”, mas néo issibikele e

sim por parte dos pais, recusando-os assim como modelos de cresciment

acusando-os, o que permite defender-se de uma correta relagapeite esle
aprendizagem. Assim, pode inclusive gozar de seu dominio com esemdgalo
fragil e sem se submeter a ninguém, enquanto o0s submissos develm
permanecer em sua submissdo para ndo pecar. Esse deslocameicmmb
parametro a Lei e o0s seus guardides, as classes hegen&acardotais,
imperiais, que defendem seus interesses através de iawtifom a Lei
aparentemente sacrossarta.

A serpente, como veneno e remédio, representa o convite dirigido ao se

humano a assumir riscos e usar a inteligéncia para enfrentr Nem sempre a

%0 SUSIN, L.C. Teologia da criacdo: uma proposta dEyrama para uma reflexdo sistematica
atual, p. 49.

1 pid., p. 49.

%52 |pid., p. 49-50.
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desobediéncia é um mal, se ela é condicdo necesséria pardagdiaete uma
situacao de opressdo; nem sempre a obediéncia € um bem, seigieefemento

de perpetuagdo da dominagcdo. Esta concluséao a que podemos chagar pe
releitura do pecado original € uma das mais apropriadas para d¢epklgia
feminista.

Valerie Saving, no famoso ensaio intituladbe Human Situation: A
Feminine View,publicado em 1960, no periédicbhe Journal of Religion,
guestionou a interpretacdo genérica do pecado, enraizada na descbedi@nc
orgulho: esta seria uma interpretacdo baseada na experiéscialinea Ela ndo
levaria em conta a totalidade da experiéncia humana, que engloberesué
homens. Se a experiéncia das mulheres fosse considerada, o pepadoaad

outra conotacao. Ele seria sindbnimo de:

... banalidade, tendéncia a se deixar distrair e ser dispdedtaade um centro de
organizacdo e de interesse, dependéncia de outros para a defiricsi,
toleréncia as custas de parametros de exceléncia; incapadeladspeitar os
limites da reserva, sentimentalismo, sociabilidade tagatetwonfianca na razao
- em resumo, o subdesenvolvimento e a negacéo e si.

7

Como adverte ainda Judith Plaskow, é necessario situar o pecado do

“orgulho” de modo diferente, em se tratando de homens ou de mulheres:

a compreensdo de pecado e graca na teologia moderna da cdoreirttante
masculina é formulada em termos masculinos individualistaseX@mplo, um

dos pecados mais discutidos e condenados € o orgulho e 0 autoengremdecim
Contudo, enquanto o orgulho pode ser uma grande tentacdo para homens com
alto nivel de formacéo, Plaskow mostra que mulh*res carecemtdestima e

de um senso de realizacdo. Por isso, o orgulho ndo deveria See@ms um
pecado, mas uma virtude que deve ser cultivada por mulh*res coaprética
espiritual >**

E. Schissler Fiorenza, por sua vez, aproxima sua concepcdo de pecado a da
teologia da libertacdo. Pecado deixa de ser primeiramente entendiddalha ou
culpa pessoal e individual, mas como a corporificacéo institucioestraural do

mal.

A melhor maneira de compreender teologicamente o sexismo, O @acism

colonialismo e o imperialismo é examinar esse pecado e rratuesis que
envolvem, em diferentes graus e maneiras, todas as pessoasofodaesistir a

*3SAVING, V. “The Human Situation: A Feminine ViewdpudGIBELLINI, R. A outra voz da
teologia: esbocos e perspectivas da teologia fetainp. 114, nota 128.
4 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori@. 128-129.
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esse pecado estrutural ou colaborar com ele, mas jamais podeands/es e
inocentes dele™

Como sugere R.R. Ruether, uma concepcdo de pecado que incluiria a
totalidade dessa experiéncia mostraria que ela esta diretarassbciada as
distorcBes daelacionalidade humana®® E a mais relevante delas é o sexismo,
pois ele impede a comunhéo e a comunidade. Dessa maneira &atémtugista
tem como funcao precipua a redefinicdo da relacdo antropologieananiheres e
homens.

N&o obstante, é preciso transcender o horizonte da antropologidadaolog
quase sempre limitada a proposi¢cdo da reciprocidade somente paexess
humanos. Sera necessario sera também reavaliar o dualismo hier&xjaiente
entre a esfera da consciéncia (e da cultura) e a esfera da natul@raatéria).

Se, de fato, as mulheres séo situadas mais préoximas da naparegag
essa suposta proximidade autoriza que elas sejam submetidasnadim?iDe
outra perspectiva, se a natureza geralmente é designadaridmrtostfemininos
como prodigalidade e maternidade, por que estas atribuices jusiifieaela seja
espoliada e dizimada? Neste ponto € que a teologia feminista anadewlogia
ecoldgica. Um dos efeitos deste mutuo envolvimento é a proposta dealatgat

ecofeminista.

5.5.
A reavaliacéo das relagdes entre seres humanos e na  tureza

Uma teologia ecol6gico-feminista da natureza pracispensar toda a
tradicdo teoldgica ocidental da cadeia hierarquida ser e da cadeia
de comando. Essa teologia precisa questionar aahiglia da natureza
humana sobre a ndo-humana como relacionamento ke @atoldégico

e moral. Precisa contestar o direito do ser humaleotratar o néo-
humano como propriedade privada e riqueza matexiakr explorada.
Precisa desmascarar as estruturas de dominacdakdodimem sobre
mulher, proprietario sobre trabalhador, que medeiassa dominagéo
da natureza ndo-humana. Por fim, precisa questionamodelo de
hierarquia que comeca com o espirito ndo-materzgys) como fonte
da cadeia do ser e continua descendo até a “mdtérén-espiritual

> SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori@. 128.
** RUETHER, R.RSexismo e religidg. 145-156.
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como parte mais baixa da cadeia do ser e como pmiais inferior, sem
. . 557
valor e dominado na cadeia de comantid.

No entender de Gibellini, a redefinicdo entre mulheres e homens em termos
dereciprocidade em vez de subordinacéo, ajudaria na redefinicdo da relacdo entre
seres humanos e natureza. Ele sublinha o pioneirismo de R.R. Ruether na
proposicdo de uma teologia feminista ecoldgica. Nesta nova tealsdi@armas
conscientes de vida deveriam estar cientes de sua dependérgjaildwio da
natureza e da responsabilidade na construcéo de uma comunidade ecoldgica.

Necessario entdo sera reavaliar a metafisica e a infugnoei ela exerceu
na teologia agostiniana e tomista a respeito da cadeia hieeadpsiceres e coisas
em funcdo da qual € legitimado o dominio do superior sobre o inferiosedes
humanos sobre os demais seres animados e inanimados, dos homens sobre as
mulheres.

Boa parte da teologia feminista tem criticado essa asdrutierarquica
somente no ambito da relagdo entre os seres humanos. Ultimapoeéte, em
razao da preocupacao ecoldgica, as tedlogas feministas pemcedeeraecessaria
uma analise pela qual a construcdo da reciprocidade das relac@mbuaveria
levar em conta também a interdependéncia humana com os demsds se
sencientes e ndo-sencientes. Deste modo, o feminismo deveridrdrarase em
direcéo do ecofeminismo>®

O ecofeminismo nasce da articulacdo entre ecologia e femanimas nao
se trataria de qualquer designacao de ecologia e qualquer concepcao dei@mini

O termo ecofeminismo foi introduzido na Franga, no final dos anos 1970,
pela socidloga feminista Francoise D’Eaubonne. Ela procurou assokita pela
transformacao das relacbes entre homens e mulheres a muearossas relacdes
com o ecossistema. Como sublinha Gebara, esta reflexdo “se gitaviael
politico-ideolodgico das lutas sociais e das relagdes nacioidereacionais entre

*’ RUETHER, R.RSexismo e religidp. 77.

%8 pensadoras como Rosa Dominga Trepasso, do grofenenistaTalitha Cumide Lima, Peru,
pensam este encaminhamento em termos de evolubfrevé-me a pensar que o feminismo
necessariamente teve de evoluir para o ecofemingmmmolocar em evidéncia as vinculacdes de
todas as formas de opresséo e violéncia, desdeasdp no interior da familia até a destruicdo do
planeta.” (TREPASSO, R.Dapud GEBARA, |.. Teologia ecofeministaensaio para repensar o
conhecimento e a religia8&o Paulo: Olho d’Agua, 1997, p. 22, nota 14).
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os grupos humanos diante do crescente desastre ecol5Jie.tonceito de

ecologia, nos anos que se seguiram, adquiriu diferentes designacoes.

A palavra ecologia emerge da ciéncia biologica dos sistambgentais naturais.

A ecologia examina como estas comunidades naturais funcionam de modo a
sustentar uma rede de vida saudavel e como elas sdo desdamnizaisando a
morte da vida animal e vegetal. A intervencdo humana € dpafirmausa de tal
desorganizacdo, do modo como ocorre hoje. Assim, nos anos 60, a eselogia
popularizou como um estudo socioeconémico e biolégico combinado, para
examinar como a utilizacdo humana da natureza estd causando @opatusplo,

da agua e do ar, e a destruicdo dos sistemas naturais deEnwidd e vegetal,
ameacando a base da vida da qual a comunidade humana depende.

Ecologistas profundos tém insistido que ndo basta analisadestistacdo da
terra em termos do uso tecnoldgico e social humano. Temos denaxasi
padrdes simbdlicos, psicologicos e culturais pelos quais res s&manos se
distanciaram da natureza, negaram sua realidade como pareerdelimdicaram

0 seu dominio atuando de fora. A cura ecoldgica exige uma conversao
psicocultural e espiritual desta postura antropocéntriczpi@racéo e dominagéo.
Temos de recuperar a experiéncia de comunhdo na natureza érue@cang
novasgéjltura baseada na afirmacdo de que somos uma comunidad@dzeate

vida.

O ecofeminismo privilegiou a interpretacdo da ecologia profunda, para
seus estudos e investigacoes.
Igualmente, o feminismo é um movimento complexo que passou por

diferentes fasé% e possui diferentes designacoes.

Pode ser definido como um movimento dentro de sociedades demescpatiasa
plena inclusdo das mulheres nos direitos politicos e sewaxessdicdes iguais
de trabalho. Pode ser definido mais radicalmente, de acorda deminismo
socialista e liberacionista, como uma transformacdo dos msiste
socioecondmicos patriarcais nos quais a dominagdo masculina desesut a
base de todas as hierarquias sociais. O feminismo também patusiado em
termos de cultura e consciéncia, demonstrando a conexao simbgitcddgica e
cultural entre a definicho das mulheres como mental, morakierhente
inferiores, e a monopolizacdo masculina do conhecimento e p&der.

Ruether privilegia esta ultima designacédo de feminismo. Unasiosctos

centrais do ecofeminism®& é ter mostrado que a associacéo entre a dominacéo

9 GEBARA, |.. Teologia ecofeminist®. 9.

*0 RUETHER, R.R. Ecofeminismo: mulheres do Primeifbeeceiro MundosMandragora,n. 6,
20004, p. 11.

%1 Sobre estas fases, cf. Cap. 2, item 2.1.1 — “@#nfemos e sua influéncia no cristianismo e nos
movimentos de mulheres na América Latina”.

2 RUETHER, R.R. Op. cit., p. 11.

°%3 |vone Gebara destaca que o termo surgiu no Poméimdo, particularmente na Franca, no
contexto da cultura branca de elite, destruidoranatareza. As mulheres brancas perceberam
como 0s 20% dos povos ricos do Primeiro Mundo ameso 80% da energia existente. Em
consequéncia a crise econémica mais tragica é paipelo modelo econémico e industrial do
Primeiro Mundo. O termo “ecofeminismo” poderia saé¢ dispensado. O que importa primeiro € a
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das mulheres e a dominacdo da natureza € caracteristicaltdegscpatriarcais,
particularmente da cultura ocidental. Em contrapartida, na medidque forem
construidas relagbes mais harmoénicas entre seres humanos eanati@las
resultaria a superacédo da dominacao das mulheres pelos homens.

Nossa perspectiva neste trabalho é diferente. Pensamos que somente
relagoes entre mulheres e homens pautadas na reciprocidadeaajualaepensar
a relacdo entre os seres humanos e a natureza.

A verdade é que ndo se pode sustentar a relacdo entre umaae outr
dominacdo em termos de causalidade. Ao contrario do que pensam eomooes
Fritiof Capra® a dominacdo das mulheres e da natureza tem origem em
momentos diferentes na historia humana, conforme os estudos de Kanem W
(1996) e Chris Cuomo (1998} Gebara assume as consequéncias destes estudos,
ao lembrar que “a opressédo das mulheres é um fendmeno histéricoqdesade
as origens do patriarcalismo, ha mais ou menos 6.000 anos, enguanto que a
exploracéo da natureza data do inicio do século X¥."Portanto, é necessario
“relativizar a afirmacéo de que a relacdo harménica com aematuedundaria na
superacédo da dominacdo da mulh&t’Pensamos que se, de um lado, a superacéo
dessas relacdes de dominacdo ndo tem uma causalidade linearpdessminéo

quer dizer que uma deixe de estar relacionada a outra.

pratica de luta dos povos oprimidos, a percepcé® ensibilidade de que a dominacdo e
exploragdo da natureza pertencem ao mesmo sistama@pime e espolia os pobres, que na
América Latina sdo na sua maioria mulheres e amnEf. GEBARA, |. Ecofeminismo, um jeito
de abracar as diferencas e construir um mundoedifer Entrevista com Ivone Gebara, por
Maricel Mena L6pezMandragora,ano 6, n.6, dez 2000, pp. 80-81).

%4« a antiga associacdo de mulher e naturezaligetea histéria das mulheres e a do meio
ambiente e é a fonte de um parentesco natural fentsiaismo e ecologia que esta se manifestando
hoje em grau crescente. [...] A nocdo do homem cdominador da natureza e da mulher e a
crenga no papel superior da mente racional forapimedps e encorajadas pela tradicdo judaico-
cristd, que adere a imagem de um deus masculimsgrpicacdo da razdo suprema e fonte do
poder ultimo, que governa o mundo a partir do altbe impde sua lei divina.” (CAPRA, R
ponto de mutacdca Ciéncia, a Sociedade e a Cultura emergented.26&® Paulo: Cultrix, 2006,

p. 38).

*%°Cf. WARREN, K. J.. (Ed.)Ecological Feminist Philosophiefmdianapolis: Indiana University
Press, 1996; CUOMO, C.Feminism and Ecological Communities. An Ethics fuFshing.
London and New York: Routlege, 1998.

¢ GEBARA, |. Teologia ecofeministap. 11.

*DUARTE DE SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e Espirlidade Ecofeminista: uma andlise do
discurso, p. 63.
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5.5.1.

O ecofeminismo simbolico-cultural

Para entender as propostas do ecofeminismo e seus limites cumpre
apresentar quais suas principais linhas de pensamento bem como RS [@os
relacdo a dominacdo. Uma destas linhas privilegia o aspecto simboliural da
dupla dominacdo das mulheres e da natureza. Outra vé a dominagéo simbolic
cultural somente como projecdo da dominacdo socioecondmica dos corpos e
trabalho das mulheres, interrelacionada a exploracdo das riqueaessnaNo
intuito de apresentar sistematicamente a linha de pensamentoicirtodtiural,
subdividimo-la livremente em duas posturas: simbdlico-essencialstabdlico-
construcionista. Uma e outra postulam que a conexdao mulher-naturézaaest
origem de sua dominacéo e submisséo.

No entanto, elas diferem no sentido de que a primeira, essencialista
mostra que esta dominagdo surge como uma verdade distorcida em datude
ruptura histérica de um suposto igualitarismo primordial entre es $&mmanos,
coincidente com a veneracdo da divindade como Deusa. Diante disso o
ecofeminismo se propde a reinventar esse paraiso perdido. Jaursdaseg
construcionista, jamais afirma que nos primérdios da humanidade tenha havido
uma conexao intima entre mulher e natureza. Esta conexaoafoidote forjada
pelo patriarcado para dominar as mulheres e a natureza. Cumpafeanirismo
desconstruir essa simbologia permeada de dualismos e hieragqo@sstruir
novas relagdes baseadas na reciprocidade e na cooperacéo.

5.5.1.1.

Ecofeminismo simbdlico-essencialista

A associacdo da ecologia ao feminismo poderia ser positivamente
interpretada como vinculo essencial entre natureza e mulhemsgd@mode uma
ligacdo bioldgica e psicologica profunda entre elas, posterioengiéstorcida pelo

patriarcado no intuito de explorar e dominar a amt4s.

% para a descricdo do ecofeminismo essencialistaNdde, seguimos RUETHER, R.R.
Introducao. In; RUETHER, R.R. (OrgMulheres curando a terra: mulheres do terceiro mund
na ecologia, no feminismo e na religjgo 12-13.
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A proximidade maior entre natureza e mulheres do que entre homens e
natureza é indissociavel de nossageriéncias no ambito doméstico. Estas
experiéncias incluem a maternidade e o cuidado da familia, &s t@mbém
teriam nos levado a estabelecer um relacionamdiferente, Unico, com a
natureza. Shiva sustenta que a experiéncia obtida pelo sustentdl@daciasejou
um conhecimento ecoldgico por parte das mulheres; ja Judith BlEimhs que
sociedades ecologicamente sustentaveis tém seu modelo na rexpedés
mulheres no espaco doméstits.

A experiéncia das mulheres no espaco domeéstico e proxima da aaturez
tem como desdobramentos uma ética e uma metafisica feminiresooiéveis. A
ética feminina esta assentada no essencialismo metafigicod® o qual o mundo
das mulheres mostra que somos mais intuitivas, sensiveis ea@spatiquanto o
mundo dos homens é caracterizado pela agressividade, competitividade,
autocentracao e eficiéncia.

Um dos livros que despertou a reflexdo ecofeminista no BEdsdjo da
Diferenca: o feminino emergeni#e Rosiska Darcy de Oliveira, também pode ser
incluido nessa perspectiva, por assim dizer, essencialista.ridalpgressuposto
de que a conquista dos espacos sociais por parte das mulheres dedersera
diferenca em relagdo aos homens. Diferenca situada basicasmntalores
impares como “a énfase no relacionamento interpessoal, a ateocéoidado
com o0 outro, a protecdo da vida, a valorizacdo da intimidade e deoafati
gratuidade das relacdes’™

As mulheres estariam mais preocupadas com o cuidado do outro
adquirido na esfera doméstica; os homens estariam mais afeltyaigacao do
outro, resultante de sua competitividade no espaco publico. Essa fommairtée
de se relacionar com o outro pelo cuidado é vista como modelo para a
ressignificacao das relacdes dos seres humanos entre si e entrerglegeza.

Toma-se a relacdo mulher/natureza como produto da experi&ugiaida no
espago doméstico, que cria valores baseados na solidariedadesague
considerados femininos e que devem ser assumidos como modelar@sepéaa
as relacdes entre os seres humanos e a natureza. Tipico processo deaijetiv

°% Essa reflexdo e a bibliografia das pensadoras ioratas encontram-se no artigo: DUARTE
DE SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e Espiritualid&tmfeminista: uma andlise do discurso, p. 58.
*O OLIVEIRA, R. D.Elogio da diferencap. 103.

>’ DUARTE DE SOUZA, S. Op. cit., p. 58.
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Esta caracterizacdo € problemética porque mantém a subordinacdo
hierarquica invertida em relagdo a mentalidade patriarcal. Qoefoessa
mentalidade o espaco publico tem sido considerado mais importante do que o
espaco doméstico, porque naquele sd@o constituidas relacbes de liberdade,
emancipacao e igualdade; ao contrario do espaco domeéstico, no quahingse
relacdes de necessidade, obediéncia e nHAd@ortanto é mantida a
subordinagéo hierarquica entre o publico e o doméstico, somente quedagora
modo invertido. O doméstico é a instancia ética a partir da quablcgie
avaliado e considerado tendencialmente negativo.

Um segundo problema observavel a partir dessa subordinacéo invertida
a identificacdo do doméstico como ambito feminino no qual vigora a l@gida
gratuidade; e a compreensdao do publico como a esfera masculina na qual
predomina a “légica do mercadg”?

Essa leitura desconsidera a fluidez entre o publico e o doméstic
tampouco a mobilidade dos seus agentes, como a presenca cada vedamaior
mulheres no espaco publico ao lado dos homens e a participacdo e devisdo
tarefas do espaco doméstico entre elas e eles. Ela tambam gibméstico como
a esfera imaculada, onde reina a solidariedade e as relaféigmsa
desconhecendo os conflitos das relagbes domésticas.

"2 para Aristételes o ser humano é um ser socialesfera doméstica da familia é o ponto de
partida da sociabilidade humana. Na esfera privdddamilia 6ikia), a unido do homem e da
mulher tem como finalidade a reproducéo e a nuiyiggsponsaveis pela perpetuidade da espécie.
A satisfacdo das necessidades diarias é a finalidadfamilia, formada pelo marido e mulher,
filhos e escravos domésticos. Nela imperam as@etade mando e obediéncia, justamente porque
nos situamos no mundo das necessidades. J4 a (iddidgé o dpice do modelo de comunidade e
dos fins comunitarios que tém inicio na familiatrEmnto, a esséncia politica do ser humano nao
€ realizavel no simples viver juntos, mas na omggdo politica, considerada a forma superior e,
inclusive, oposta, a mera vida social observaveandlia. No entendimento de Aristoteles, mas
também dos gregos de um modo geral, s6 ha vidacpghiropriamente tal quando a sociabilidade
humana é expressa publicamente na politica. A eidaduma ordenacdo espiritual e ética
qualitativamente diferente da simples comunidadinieda a reproduzir e a manter a vida, porque
nela vige a liberdade e ndo o reino das necessidAiteda que a familia seja a esfera primeira da
sociabilidade, somente na comunidade politica alizeea esséncia superior da vida do homem na
condicdo de animal politicegon politikon. Para a andlise da diferenca entre o espacodpriva
doméstico e o espacgo publico politico, o texto &medntal € de ARISTOTELES.a Politique.
Paris: Vrin, 1995. Livro | (p.21-81), que trata ciamunidade doméstica; e Livro Il (p.165-255),
gue versa sobre a comunidade politica. Ver tamb®RENDT, H. A condicdo humanaSao
Paulo: Forense; Salamandra; EDUSP, 1981. Ainda: RSMC.A. Etica e politica em Aristoteles.
In: CANDIOTTO, C. (Org.).Etica: abordagens e perspectivaBuritiba: Champagnat, 2010. pp.
27-48.

* OLIVEIRA, R. D. Elogio da diferencap. 102. “Pelo viés das relacées entre homem e mulhe
pelo viés das relacbes entre publico e privadacdéddo mercado e légica da gratuidade, o que se
estaria discutindo sdo os fundamentos mesmos davéocia humana e da sociedade.” (lbid., p.
102).
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Como adverte Gebara, em relacdo a essa tendéncia dicotdmica

essencialista:

Constata-se também que a diferenca a partir do género &eadsenos rigida,

tanto nas atividades domeésticas quanto nas publicas - po#tieasndmicas -

sobretudo nos meios urbanos. Os valores subjetivos, emocodes, anasigites
como a competicdo ndo estdo ausentes desses ambitos, para arabrgsos
Assumir posturas rigidas em torno dos papéis sociais de muéhbossens € ndo
encarar a realidade contemporanea. Nao podemos absolutizar a quegéiderde

independentemente de classe social, raca ou etnia. As ddamidis com a

exclusdo, embora de acentuada estrutura androcéntrica, ndonsmaiem a

cumplicidade feminina.*

Ecofeministas da corrente simbolico-essencialista, como Oliv&iveam
a diferenca das mulheres em relagcdo aos homens a partir da subordinacéo
hierarquica da esfera publica a esfera doméstica, e atribugsta &ltima docus
ético do cuidado do outro, fundamental para pensar o cuidado da nafurBita.
Sorj, no seu artigo “O feminino como metafora da natureza” tentaten\esse
raciocinio:
O envolvimento das mulheres e das feministas na luta ecolggidave muito
menos a vivéncia feminina do lar e da familia - mesmo queaeminismo’
encontre ai afinidades - e muito mais ao acesso ao mundo publieganithram

experiéncia politica, uma visdo mais ampla e diversificdda problemas
humanos, confianca para criticar a cultura e propor mudattas.

A aproximacao essencialista entre mulheres e naturezprogrorcionado
desdobramentos para a teologia hdo somente pela dicotomia entrepegyiacoe
privado, sendo também pela tentativa simbdlica de substituicdo de digindade
masculinas por divindades femininas, sustentadas nos processos biottagicos
mulheres.

Essa tendéncia essencialista, comum entre feministas dq Bldteha
gue as mulheres foram inventoras da agricultura. Seus corpos @&mintonia
com os ciclos da Lua e das marés; sdo parideiras de esrigmgavedoras de

alimento, principalmente no momento em que 0s seres humanos viviane da fas

" GEBARA, |. Teologia ecofeminista. 13.

°5 “Nessas tedricas ecofeministas, a énfase na difarentre os sexos estabelece o que é do
terreno feminino (preocupacdo com a vida, cuidadim © outro, sensibilidade, afetividade e
intuicdo) e o que é do terreno masculino (compatdde, agressividade, lucratividade,
racionalidade excessiva), privilegiando, dessa &ms valores associados ao feminino em relacéo
aqueles associados ao masculino, constituindo assieninverséo hierarquica.” (DUARTE DE
SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e Espiritualidade feamnista: uma analise do discurso, p. 59).

°® SORJ, B. “O feminismo como metafora da naturezapud GEBARA, |. Teologia
ecofeministap. 14, nota 8.
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caca e do plantio. Era comum neste contexto a imagem das mulbeares c
personificagdes do divino, como Deusas fontes da vida. Neste contosqci@ as
primazia da Deusa e os primordios da histéria humana, vivia-se lagéae
fraterna, igualitaria e sem classes entre homens e mallkerentre estes e a
natureza.

Tudo teria mudado quando criadores de gado patriarcais, procedentes das
estepes do Norte na parte antiga do Meio-Oeste, entremesexterceiro milénio
a. C., impuseram um sistema social guerreiro e violento trarefiolonessas
sociedades igualitarias em sociedades dominadoras. Em consequémeigera
da Deusa doadora de vida e irmanada a natureza foi substituida panagito de
Deus patriarcal e guerreiro, desvinculado da natureza.

O ecofeminismo essencialista, também conhecido como “histéria
feminista sobre a queda do paraiso”, popularizado com o livro de Ridee€is
intitulado The Chalice and the Blad@) céalice e a espada), tem a seguinte
consequéncia: a recuperagao da parceria entre homens e mukatresetes/elas
e as demais formas de vida corresponderia a rejeicdo de quaistigi€res
patriarcais e a reinvencao, de alguma maneira, do culto a &eigea e seus
ensinamentos. Além disso, venerar a Deusa como mulher resultegizuparacao
dos poderes subtraidos as mulheres por parte das religibes patriaravo sao
as tradicOes religiosas cristas, procedentes das culturaschaebrgreco-romana,
consideradas as principais fontes dos padrdes simbolico-culturaisfepi@rizam

mulheres e natureza.

O Deus patriarcal da Biblia hebraica, definido como exterior e contrario ao mundo
material, como seu Criador e Senhor, quando fundido com o dualismo fiboséfic
grego do espirito e da matéria é visto como o principal mitmeidade do
homem ocidental da classe dominante. Ele fez este Deus a irdagara propria
aspiracdo de, ao mesmo tempo, estar desvinculado e dominar o muadal mat
como a terra, 0S animais, 0S recursos ndo-humanos, e 0S grupos humanos
subjugados’”’

R. Ruether considera essa historia muito simplificada e seldfilza

poderia ser levada a sério, mas nao literalmente.

Deveriamos perguntar que ela diz sobre n6s mesmos e nossas histérias, mas
também como ela pode nos iludir sobre n6s mesmos e nossas histérias.

*""RUETHER, R.R. Ecofeminismo: mulheres do Primeifteeceiro Mundos. Op. cit., p. 12.
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Particularmente, deveriamos pergurtaque deve ser feito para curar a nés e
nossas relacdes uns para com os outros e a’térra.

Pelas razbes ja apresentadas, pensamos que o ecofeminismo simbdlico
essencialista ndo € a vertente mais promissora para reding@nss dualismos
observaveis entre mulheres/homens, elas/eles e natureza, menp® & @ssim
por diante. Além disso, ela esta situada em uma vertente wpidts-crista, que
se afasta da posicao inicial de nossa tese, a saber: sitonar-sgerior do

feminismo biblico-cristao.

5.5.1.2.

Ecofeminismo simbdlico-construcionista

A ideia central desta segunda vertente do ecofeminismo simbdlicoatul
€ que a dominacdo das mulheres pelos homens esta vinculada a dominaca
histérica da natureza (mundo incontrolavel, mas do qual dependemosiiipeia

(esfera do controle humano).

Para muitos antropdlogos, tanto a natureza como as mulherepre@mdidas
como realidades inferiores a cultura, a qual é associad@oaens. A separacao
entre natureza e cultura tornou-se uma chave interpretatpartante para a
civilizacdo ocidental manifestando-se através da separaté® &s ciéncias
humanas e as ciéncias exatas e também da organizacao pstiijpas humanos
foram denominados primitivos e classificados como mais proximostdaeza.
Inferiores, portanto. Isto justificou diferentes formas de dominagagros,
indigenas e mulheres faziam parte da natureza, o que justifigav@ubmisséo a
ordem da cultura’

Se as mulheres foram culturalmente associadas préximas dosspsoces
biolégicos de reproducdo da espécie do que a sua condi¢do iguaditértadas;
se seu papel fisiologico foi restringido pelo poder coletivo memsral nutricdo e
cuidado dos filhos e ao trabalho doméstico, € porque a cultura patasisiaiou
préxima e ao lado da natureza, como se fossem seres incontroléaseisna
dominados. Esta cultura associou as mulheres com “corpo, terra, sexoeaa
sua mortalidade, fraqueza e ‘inclinagcdo ao pecado’. Enquanto a imiascld €
identificada com espirito, mente e poder soberano sobre ambas - swghere

natureza -, como propriedade das classes dominantes mascefifhas tulheres,

> RUETHER, R.R. Ecofeminismo: mulheres do Primeifteeceiro Mundos, p. 13.
>9bid., p. 13.
*%bid., p. 13-14.
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mais préximas da natureza e da matéria; os homens, mais prakarookura e do
espirito.

Ao contrario da posicdo anterior, esta vertente da teologianeioidta
afirma que a natureza precede a cultura. Mulheres e homengramerde sao
constitutivos da natureza, como tantas outras criaturas; somenis eagundo
momento eles/elas também colaboram na producdo dos bens culturaisa-Beocur
portanto, reconstruir o lugar dos seres humanos no mundo e reinserir a
comunidade humana no conjunto da comunidade ecoldgica.

Um dos pressupostos dessas ecofeministas é que a depredac@oeda na
decorrente de seu processo de dessacralizagdo também estdasas relacdes
sociais de dominagé&o, principalmente a dominagao patriarcal das esufietos
homens. Depreende-se que as mulheres tém um desafio fundamentatrogdmns
de uma relacao curativa e reverencial com a natureza queresat término da
exploracédo desmedida dos recursos naturais e a dizimacao das espécies.

A agenda do ecofeminismo simbdélico-construcionistacéra do munda
ainda que esta seja tarefa de todos, as mulheres deveriamr aspuotagonismo
nesta empresa em razdo de terem sido as principais afetddadopegnacéao
patriarcal, assim como a dominacéo da natureza. Objetiva-sa awaintegral,
pela qual sdo corrigidas ndo somente as relagbes de dominagitie@nens e
mulheres, mas também entre as diferentes classes e, airelaseséres humanos
e 0s demais seres da terra. Todavia, esta cura integral s@aenfgossivel se a
cultura ocidental, apoiada em parte no cristianismo, rever a gaséb da
dominacéo das mulheres pelos homens. A cura integral do mundo, peste,as
indissociavel da postulacdo de uma inovadora espiritualidade.

A criagdo de ummundo curado exige uma nova articulagdo entre
espiritualidade e politica: significa rever as narrativassitas da origem, assim
como repensar a ética da alianca e a cosmologia sacramamtlitamos que
esse é um nucleo importante da contribuicio de Rosemary R. Ruethes pa
teologia ecofeminista.

A ética da alianca € central entre os hebreus e inclui eemataom a qual
Deus mantinha uma relacdo misteriosa, inacessivel ao ser humanazdo disso
€ que o senhorio humano sobre a natureza sempre é delegado. O ser @uma
somente administrador de uma terra que, em definitivo, é de Deussiaida

natureza, rompemos a relacdo de confianga com o criador e sah\Relas, hao
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os homens é quem controla a naturez&® Na legislacdo sabatica a terra é
considerada um presente de Deus, objeto da administracdo cuidadosa do ser
humano. Faz parte da alianca a ideia de que a justica parateoa @ a condicao

de sua fertilidade e prosperidad®.A ideia da Alianca da qual faz parte ser justo
com a natureza, perde forca no Novo Testamento e praticamainaéadonada na

Idade Média. Ela somente é recuperada a partir da luta peddssiEcologicos e

pela ideia de que em Gaia os seres sao interdependentes entre si.

Cada forma de vida tem seu propdsito, seu proprio direito aregish préopria
relacéo independente com Deus e com 0s outros seres. A partestansiacom

a natureza como algo utilizavel, deve existir uma ampla skusile enraizada
em um encontro de iguais com a Natureza, como companheiros gueudém
integridade propria®

R. Ruether torna a ética da alianca indissociavel de uma cosmologia
sacramental, pela qual o universo inteiro passa a ser considegaaltbos&etores
da teologia atual entendem que Deus, na condicdo de criador, redentor e
santificador encontra-se presente no mundo. A ressacralizacdo do sariado
uma resposta a sua dessacralizacdo tecnologica e cierfidigando Thomas
Berry, a era ecoldgica na qual ingressamos - ainda que nodata -, € uma era
oposta, mesmo que complementar, da era tecnoldgica. Se esta Ultimayravioc
desencantamento do mundo, a era ecoldgica incentiva a uma congg@entiza
profunda em torno da presenca do sagrado em cada ser existente no Ufifverso.

Depreende-se a necessidade de recuperacdo do carater sagrado do mundo
natural como primeira revelacdo da divindade. Igualmente, épraghimizar a
experiéncia da redencdo e maximizar a importancia dos prodessaacao. Nao
se trata de cair no panteismo ingénuo que identifica Deus na inwfiéiva das
coisas, mas de unpanenteismo (Deus em tudo) pelo qual Deus se faz
transparente nas préprias coisas. Nem um Deus totalmenteetdeste, no
sentido de separado da natureza; tampouco um Deus inteiramente énanent
indiferenciado do mundo natural, mas um Deus transparente que, na sua

transcendéncia, continua a se revelar na imanéncia das coisas.

8l RUETHER, R. R.Gaia y Dios. Una teologia ecofeminista para la neetacion de la Tierra
Trad., cast. de Marta Novo de Ferragut y Norma &ascDemarc, México, 1993b. p. 218.

°82 «Esta legislacdo [sabatica] descreve uma sérieides concéntricos: o ciclo dos sete dias, o
ciclo dos sete anos, e o ciclo das sete vezesasete 0 Jubileu. Em cada ciclo sucessivo a tesra, 0
animais e os humanos devem descansar e se renovésrmas mais profundas e completas,
culminando em uma revolugao permanente peridd@gumquagésimo ano.” (Ibid., p.219).

%83 |pid., p. 235.

4 BERRY, TH.O sonho da terraPetrépolis: Vozes, 1991, p. 47-50.
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R. Ruether, no seu liviGaia & God (Gaia y Diosconforme a traducao
espanhola), propbe essa reconciliagdo entre Deus e Mundo. A condicdo
fundamental para uma ética teoldgica ecoldgica é que a espéaiana,
especialmente os homens, deixe de maximizar sua vida a custdudeza e de
outros seres humanos, principalmente mulheres e criancas. Eqoistétuir uma
comunidade mais sadia, marcada pela equidade entre mulheres e, hamrens
seres humanos e ndo humanos, entre as diferentes geragdes, presentss e futura

Pelo menos duas consideracfes podem ser feitas a essa duplaalolaensa
cura da terra, a saber: a da ética da alianca e a da ogsarsacramental. Como
vimos, a primeira afirma um propdsito e direito de existir adadorma de vida,
bem como uma relacdo independente com Deus e os demais seresafedefe
respeito das diferentes singularidades, como se fossem nossosloeingsa com
sua integridade propria, certamente € um avanco. A despeito dEsposta da
ecologia como paradigma unificador pelo qual os seres sdo pensadostenedia
relacdes sistémicas como sujeitos singulares e em migudeipendéncia, poderia
descaracterizar “a ideia mobilizadora de sujeito coletivo” e “esvazraportancia
do enfoque das relacdes de génerd®.

Ainda que a questéo ecolégica fosse o elemento unificador da prélderac
das identidades ao afastar a pulverizagcdo das diferencas, issevitéi@ a
despotencializacdo de uma identidade coletiva. Se devemos defeadpeitar o
valor intrinseco de cada ser no modelo sistémico, a especificittiadigta das
mulheres se perde em meio as reivindicagbes ecoldégicas em ¢&no
particularismos infindaveis. Malgrado a importancia de interconestaliversos
tipos de dominacdo, sendo a que incide sobre as mulheres parte daenmna Si
maior de dominacédo, a tendéncia de constituir uma ética predominatéeme
ecoldgica dilui “as reivindicagbes baseadas na constatacatifel@&ncas sociais
de sexo, em favor daquelas baseadas na singularidade de cade skregto a
vida de todos os seres®®

Quanto a cosmologia sacramental, € pertinente a retomada alaedem
Deus cosmico ou de um Cristo césmico, pela qual o mundo esta em Deus e

no mundo. Nao obstante, ressacralizar um mundo jA& desencantado seria um

% DUARTE DE SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e Espiiidade Ecofeminista: uma anélise do
discurso, p. 62.
**9bid., p. 63.
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argumento ineficaz para desacelerar a exploracdo cada vez doa recursos
naturais e impedir um ar cada vez mais poluido para as gerai@s e a
possibilidade de existéncia de geragOes futuras. Os demass csereniverso
devem ser respeitados ndo porque sejam sagrados ou porque Deardcans
neles, mas porque tém um direito inerente a vida. Ressacoatiaando € um dos
ideiais teoldgicos mais relevantes, mas seria mais operatoriafcedica humana

e seu dominio sobre a natureza, conscientizando-nos que a mediagédo dgigecnol

na acdo humana, tornou-a tdo poderosa a ponto de fazer desaparecer qualque

forma de vida.

5.5.2.

Ecofeminismo socioeconbmico

Uma das grandes singularidades da teologia ecofeminista nacAméri
Latina é a tentativa de conciliar com justeza, a partir dappetiva da
experiéncig a interdependéncia entre empobrecimento da terra e empobrecimento
do povo, particularmente das mulheres. A opcao preferencial pelos pobass (pe
mulheres pobres negra, indigena, migrante etc.) € indissociavghdzetesséria
contra 0 empobrecimento do ecossistema. Haveria entdo que situadpraasspr
relacdes de trabalho e producao da riqueza esse mutuo empobrecimento.

Esta segunda linha de pensamento da teologia ecofeminista situa a
dominacé&o simbdlica e cultural dos homens em relacdo as mulheres como proje¢éo
superestrutural da dominacdo socioecondémica dos corpos das mulheras e s
conexdo com a exploracdo da terra e dos animais, como fontes dke-obia e
riqueza.

Aqui, trata-se de mostrar como as mulheres foram colonizadas pelo
patriarcado, entendido como imposicdo de uma estrutura legal, ecor€ouiabge
politica baseada em valores masculinos. Considera-se que a colmnizes;a
corpos e do trabalho das mulheres € a infraestrutura escondidaep#iacao dos

recursos da natureza.

De uma perspectiva marxista-feminista, o modelo culturab@ioo, que liga
mulheres e natureza, € uma superestrutura ideologicasattavgual o sistema
da dominacdo econbmica e legal das mulheres, da terra e dodsaéima
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justificado e aparentemente ‘natural’ e inevitavel, de acoomo a cosmovisao

patriarcal totalitaria>®’

A linha de pensamento simbdlica-cultural parecia falar do padarc
suas hierarquias e dualismos de uma maneira generalizanteneagtal as
mulheres, como objetos de dominacdo, eram macicamente consideradas Por
vez, o ecofeminismo socioecondmico enfatiza que as estruturas samsbéli
materiais de dominagdo das mulheres pelos homens sdo insepdeveigas
formas de dominacg&o, como a de classe e a de raga. Mulhareasbde classe
alta tém simbolos ideoldgicos muito diferentes das mulheres polegss,
escravas ou agricultoras. Enquanto as primeiras sdo objetos de@&yiusiocio,
as segundas sao projetadas como animais de carga.

Ha uma subjugacdo entre as proprias mulheres que a mera andlise do
binbmio sexo-género ndo conseguiria criticar suficientemente. Hsssaquia ja
existia desde a época de Aristételes. Na importancia quériblel @ familia na
polis, a diferenca fisioloégica de sexo é somente parte de stnouduea hierarquica
muito mais poderosa.O homem livre € considerado cabeca natural do lar,
composto de mulher, filhos e escravos/as. Mas a hierarquia naawse ae
diferenca entre homens livres e 0os demais seres humanosgettsrnsomente ao
mundo da necessidade e do lar. Aristoteles estabelecia airatehastdiferencas
de natureza entre as mulheres e os escravBslifica, I, 1252b), o que leva a
indicar uma enorme diferenca entre as mulheres e as escravas.

Schissler Fiorenza adverte que em Aristoteles as diferaagasis de
género eram aplicadas somente a homens e mulheres nascidos livresce pies
a elite: cavalheiros e damas. Em sentido especifico, esceav@srangeiras
residentes eram desconsideradas como mulheres. Um género la¢sberdo,
ndo em relacdo aos homens escravos ou estrangeiros residenies,em s
referéncia a seus amos. Quer dizer, elas estavam subordinadasos homens
guanto as mulheres da elite e, nesse sentido, eram de “naturezeiitdifdeles e

delas.

Em resultado, as relacbes de dominacdo e subordinagiiuziram ndo so6
diferencas “naturais™ entre homens e mulheres, taatém entre homens e
homens e mulheres e mulheres. Uma afirmativa cdiiecravas ndo eram
mulheres” ofende nossa compreensao de ‘senso comnguanto uma afirmativa
como ‘Escravas ndo eram damas/senhoras’ faz penfmite sentido. No sistema

" RUETHER, R.R. Introducéo, p. 11.
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linguistico androcéntrico ocidental, a dama/serhara-mae € a contraparte (‘o
Outro’) do cavalheiro/senhor-amo-pai. Todas as mmath*sdo marcadas como
‘inferiores’ com base em sua raca, classe, religidecultura. S&o vistas como o
Outro do Outro feminino, da ‘dama/senhora’. Pop,issdo sdo mencionadas
absolutamente nos registros histéricds.

Da perspectiva socioecondmica do ecofeminismo, a discriminacao de
género deve ser conjugada aos esteredtipos de classe e dosgites de raca,
portanto, ela € insuficiente, se estudada isoladamente.

Algumas vertentes da teologia ecofeminista tém relativizadoadicoes
religiosas, especialmente a tradicao cristd fundamentada no mundechebno
pensamento greco-romano, porque elas foram as principais sedimerdasdes
padrbes simbdlico-culturais que atuaram na inferiorizacdo das neslllee da
natureza>®®

Somado a tradicdo cristd, o modelo do kyriarcado grego teria
proporcionado também uma imagem dividida das mulheres no Cristianistingo, e
Eva e Maria. Se todas as mulheres sdo punidas por serem fillEagadem
contraposicao as boas mulheres sao aquelas redimidas por sereomp@darem
como Maria. “A incorporacdo da semelhanca com Maria na classéogiea é
patenteada por sua identificacdo com ‘Nossa Senhora’, e, por consaguénti
‘senhoras’.”%

Ruether indica que a linha de pensamento simbdlica-cultural daiteolog
(eco) feminista € mais comum nos paises do Norte, especialmentestados
Unidos; ja a linha socioeconémica é mais usual nos paises dord@ &ficeido: da
Asia, Africa e América Latina, onde a experiéncia do empobrecimentcséortai
ou mais abrangente do que a experiéncia dos esteredbtipos simbdlico-culturais.

Contudo, trata-se somente de diferencas de énfase, ndo de imposicéo de
uma sobre outra. Também ndo quer dizer que as teélogas do Nortetaskgam

incluidas na primeira perspectiva, enquanto as do Sul estejam issendante na

°8 SCHUSSLER FIORENZA, ECaminhos da sabedori@p. cit., pp. 125-126.

%89 “E curioso que o cristianismo adaptasse o sisteigr@rquico como préprio nos momentos de
sua expansdo pelo império quando a pregacdo des Jarssto era muito mais igualitaria.
Possivelmente, viu-se forcado a isso, pois supant@ssibilidade de ser aceito por uma sociedade
e uma filosofa baseadas nesse modelo. O que resaitaestranho é a rejeicao frontal de nossa
Igreja em aceitar as ideias de democracia muit® s com o pensamento de Cristo e que a
vao afastando das concepcdes politicas e sociakdizc momento atual.” (GOMEZ ACEBO, . El
cuerpo de la mujer y la tierra, p. 119).

*0RUETHER, R.R. Introducéo, p. 11.
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segunda. Nao significa ainda que apenas a teologia ecofeminiStd deja boa,
enguanto a do Norte é ruim ou sem fundamentos.

Como destaca |. Gebara:

0 pensamento religioso ecofeminista na América Latina resgexialmente de
grupos de intelectuais que tém compromisso com as mulheres eagadré
experiéncia delas e suas questdes sdo o pano de fundo de nossgHewmt de
nossa inspiracdo. Entretanto, o material tedrico ecofemigistauitas vezes
inspirado no trabalho das companheiras do Norte. Estas nos ajudaantat
perguntas sobre a nossa realidade pessoal e social, assintentamos fazer o
mesmo em relaco a elas em vérias ocasites.

A nosso ver, a percepcdo da opressdo associada ao empobrecimento das
mulheres e da terra tem sensibilizado também tedlogas do Nortey E.
Schussler Fiorenza e R.R. Ruether. A primeira, tem se inspiradeatasacoes
da teologia da libertagcdo latinoamericana para sua reflesdniSta como
teologia critica da libertac&d’ Além do empobrecimento econdmico ela enfatiza
também a opressao politica, social e sexual das estruturascéigide nossas
culturas. Aléem de Schussler Fiorenza, Nicole Claude Mathieu leopbeaas
mulheres sédo as mais afetadas do que os homens pelas politicaslanioeadas
ao meio ambiente ou ao desenvolvimento, ndo porque elas estejantGriammp
da natureza ou porque dependam mais diretamente de seus recursos, mas

principalmente porque,

em nivel mundial, em cada pais pobre ou rico, do Norte ou derSwada etnia,
em cada classe social existe uma politica de poder dos homenasahstheres.
Politica que define as mulheres como a categoria social dar@assegurar a
continuidade da vida (e frequentemente da sobrevivéncia) cotidiartere@ahtd’®

Como podemos observar, trata-se de uma aproximacao entre mulheres e
natureza bem diferente daquela proposta pela vertente simbdlica-estancial

Quanto a Ruether, no livro que viemos analisaMidheres cuidando da
terra (2000), reuniu um numero expressivo de mulheres do Terceiro Mundo para
discutir ecologia, feminismo e religido. Ela indica que emegatta Asia, da
Africa e da América Latina essa problematica da ligacd® et mulheres e a
natureza tem pelo menos duas singularidades: a primeira supGe ltase da

dominacdo das mulheres e da natureza € o empobrecimento, simultaaedmnent

*1 GEBARA, |. Teologia ecofeminista. 21.
92 50bre a teologia critica da libertacéo, cf. pp880
3 MATHIEU, N.C. apudGEBARA, I. Op. cit., p. 14-15, nota 9.
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povo e da terra. A conexao entre empobrecimento da terra e empeantecdas

mulheres é observavel no cotidiano, na prética, na experiéncia.

O desmatamento significa que as mulheres terdo de ir duas vezes maisdosge
os dias para juntar lenha. A poluicao significa luta pela aguagbopemticamente
inacessivel para a maioria das populacdes. Significa tamigmgas em favelas,
morrendo de desidratacéo e por falta de 4gua potatel.

Provavelmente, tedlogas do Norte até conhecam o empobrecimento
dessas mulheres, mas correm o risco de somente conceituar a realidadezéa pobre
Até é admissivel que algumas delas usufruam de leituras queillsres do
Terceiro mundo tém da conexdo mulher-natureza a partir de suaépgze
singular. Ndo obstante, a precedéncia da experiéncia ou “vivéficedbre o
conhecimento racional é fundamental na epistemologia da teologiaisieme

ecofeminista latinoamericana.

Conhecer é antesperimentar e nem sempre se consegue traduzir em palavras o
que se experimenta. [...] Aquilo que dizemos conhecer é um palidohdede

gue experimentamos. O que se diz € apenas uma traducéo lidutaylee se
experimenta. Por isso, 0 que se experimenta ndo é pensado de w@meista
pela razdo, nem consegue ser expresso de forma exaustiva pagp@gyalavra
esta sempre aquém da experiéncia, embora seja o nico meio da expréssa-la.

A experiéncia da interconexdo entre o empobrecimento da terra e o
empobrecimento das comunidades que mais dependem dos rios e florestas é
palpavel, vivenciada pela teologia ecofeminista em nosso Contineste biso,

a mediacdo ecofeminista amplia o horizonte da categoria deéq@mda analise

de género>®’

*RUETHER, R.R. Introducéo, p. 16-17.

% “Cabe lembrar que ater-se a vivéncia, & expewésensivel, ndo é comprazer-se numa
qualquer delectatio nescire,ou negacdo do saber, como é costume crer, por slemai
frequentemente, da parte daqueles que ndo estditade sendo dentro dos sistemas e conceitos
desencarnados. Muito pelo contrario, trata-se dequeter o saber, de mostrar que um
conhecimento digno deste nome s6 pode estar oegaeitte ligado ao objeto que € o seu. [...]
Com efeito, o proprio da vivéncia é por a énfaderes@ dimensdo comunitaria da vida social;
vindo a mistica sublinhar aquilo que une iniciadogre si, aquilo que conforta, de modo
misterioso, o vinculo, ao mesmo tempo ténue e @blide faz com que essa comunidade seja
causa e efeito de um sentimento de pertenca queend@rande coisa a ver com as diversas
racionaliza¢des pelas quais, na maioria das veeesxplica a existéncia das diversas agregagfes
sociais. Ha nisso uma mudanca fundamental de pigpeque consiste em levar em conta o
aspecto instituinte das coisas e néo o instituidasoinstituicdes, Unicos que constituiam o objeto
da reflexdo.” (MAFFESOLI, MElogio da razao sensivePetrépolis, RJ: Vozes, 1998, p. 176-
177).

*® GEBARA, |. Teologia ecofeminista. 57.

9" Sobre a hermenéutica da experiéncia, cf. pp. 95-10


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

261

Além da experiéncia do empobrecimento, R.R. Ruether identifica uma
segunda peculiaridade das teologias ecofeminista do Terceiro Miedlogas
ecofeministas do Norte, principalmente as pertencentes a linipgrdamento
simbdlico-essencialista, situavam sua espiritualidade como a medwele um
conto primordial ancestral no qual tudo era bom (mito da queda do paraigo), m
distante de sua realidade.

Em compensacdo, na Asia, na Africa e na América Latina, a
espiritualidade que anima as mulheres esta relacionada ao quanelassao:
negras, indigenas, mesticas etc. Elas procuram reviver valeeesempre foram
seus, porém silenciados e destruidos pelo colonialismo e pelanzéato.
Entretanto, ndo se trataria necessariamente de substiturigs/abnsiderados ruins
— como os valores da espiritualidade cristd - para reafirn@riteslidades
autoctones consideras puras, boas e ideais.

Jamais se busca resgatar um Eden perdido no qual tudo era bom. As
tradigcbes autdctones também apresentavam outros problemas palheassnA
identificacdo que indigenas da Bolivia ainda fazem entre tematernidade -
Pachamama -por exemplo, poderia contribuir com a ideia de que a terra €
semelhante a uma mae que tudo suporta dos seus filhos, mesmo gue este
geralmente a facam sofrer, envelhecer precocemente e assidiapta. Se a
teologia ecofeminista relativiza o Cristianismo, no sentido deoggensidera
somente comaimadas fontes da cultura religiosa, por essa mesma razao ela néo
poderia absolutizar as tradicdes autdctones, como se fossem dergaalquer
macula.

A vertente socioecondmica da teologia ecofeminista € a maificagva
para a Ameérica Latina, em nossa maneira de pensar. Ela page saminho de
reencontro entre a teologia feminista latinoamericana e a iealadibertagéo. A
extensdo do conceito de pobreza socioecondbmico para 0 empobrecimento
ecologico reconfigurou a importancia das mulheres entre osfasbesgidos/as.

Isso ndo quer dizer que a teologia da libertacdo tenha assumidon@a age
ecofeminista. Somente indicamos que a vertente socioeconémica dgiateol
feminista redimensionou e ampliou conceitos como o de “empobrecimento”,

central na teologia da libertacéo desde os anos 1970.
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5.6.

Considerac6es sobre o Capitulo 4

Os imaginarios patriarcais, monarquicos e racionais a respdileudee 0s
dualismos hierarquicos deles decorrentes (estudados no Capitulo 3) foram
desdobrados simbolicamente para o terreno da cultura e da so@edadeo de
dominacédo da raz&o sobre o corpo, dos homens sobre as mulheres, do ser humano
sobre o mundo naturaf’®

Essas formas de dominacdo tém wuma logica hierarquica e
subordinacionista: razdo, ser humano e homem, de um lado; corpo, natureza
mulher, de outro. Uma das consequéncias desta logica é a compaEensiagao
com Deus. Tem-se a impressado que os homens estdo mais proximassde da
salvacao, e nos, mulheres, mais associadas a terra e ao Mundo criado e material.

As novas possibilidades da antropologia teoldgica, desde a perspectiva
feminista, sao diversas. No capitulo, foi priorizada a busca de nimaogia
integradora baseada na reciprocidade das diferencas entrean@heymens pela
mediacdo das relacbes de género. Foram apresentados os linhite&zdote da
“complementariedade” entre mulheres e homens, ja que dela resudiadés
justapostos e dissociaveis entre eles/elas. A antropologia dtea af
reciprocidade entre as diferencas aponta para uma logicgudldade entre
homens e mulheres na Igreja, bem como em todos os setores da sociedade
Desprender-se de uma perspectiva androcéntrica para outra, humacacéntr
uma das saidas da teologia feminista a partir da mediacéo das relacGesrae gé

Reconhecida a riqueza desta “saida”, pensamos, contudo, ser ela
insuficiente diante dos problemas atuais, principalmente aqueles quecdam
aos demais seres criados. Dai a importancia da redefinicdeldeSes entre os
seres humanos e a natureza, como segundo momento deste Capitulo. Essa
redefinicdo tem sido proposta, dentre as diversas correntes, petaa@blamada
“ecofeminista”. A postura fundamental dessa teologia tem sidcafirdear que a
dominacdo das mulheres e a dominacéo da natureza séo indissooiéeeitims

patriarcais, particularmente da cultura ocidental.

% Mas o caminho contrério ndo deixa de ser verdadés representacdes culturais hierarquicas
e patriarcais também influenciam decisivamente ins@gens que temos de Deus. Estes dois
caminhos ndo séo excludentes, sendo duas estsatégfiadolégicas complementares.
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Duas linhas de pensamento sdo predominantes no ecofeminismo: a
primeira privilegia o0 aspecto simbdlico-cultural daquela dupla dononacéa
Podemos subdividir essa linha de pensamento entre simbdlico-essen@al
simbolico construcionista.

A postura simbdlico-essencialista afirma que as novas tentatigas
associagdo entre a preocupacao ecoldgica e os movimentos fesrposégia ser
positivamente lida pela conexdo embrionaria essencial entre raturaalheres,
ao modo de uma ligacdo biolégica e psicolégica profunda entre elas,
posteriormente distorcida pelo patriarcado no intuito de explo@ongnar a
ambas.

O problema, de um lado, é que essa essencialidade é positivamente
afirmada desde a esfera domeéstica, entendida como espacoméedoncuidado
do outro, inclusive do cuidado da natureza. Procura-se afirmardiferanca
positiva do feminino justamente num ambito em que as mulheres foram
objetivadas e invisibilizadas, que é o ambito doméstico. Além dissmuamente
Se pensa que no espaco publico imperam a competitividade e o cenfljt@nto
no espaco domeéstico sobressai o cuidado, a nutricdo, a protecdo da vidasdégnor
0 espacgo doméstico como o lugar da imposi¢do, do mando, da violénciauderpet
se a funcdo materna (semelhante a Mae-natureza) como difexssggecial das
mulheres, o que significa prolongar seu processo de objetivacdo e domesticacao.

De outro lado, também € probleméatico continuar a pensar o espagmpubli
de modo um tanto negativo, no sentido da esfera dos conflitos, do jogo de
interesses. Ora, foi justamente a ascensao das mulhergmeao p8blico que lhes
possibilitou romper com um processo milenar de sujeicdo patriaresiseN
sentido, o ecofeminismo simbolico-essencialista corre o perigo ssegmeicar
negativamente novas relagdes subordinacionistas entre mulheres e homens.

Ja a linha de pensamento simbdlico-construcionista afirma ter sido a
cultura patriarcal a que situou as mulheres proximas e ao ladatwl@za, como
se fossem seres incontrolaveis a serem dominadas. Desse modo, rqualque
associacao exclusivista das mulheres a natureza € um constructo cuitiaraigha
Um dos pressupostos destas ecofeministas é que a depredacdo daa naturez
decorrente de seu processo de dessacralizagdo esta ass®celdedes sociais de
dominacao, dentre elas a dominacao patriarcal das mulheres pelos.hdesses

caso, as mulheres teriam um interesse e um papel fundamectaistaucdo de
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uma relacdo curativa e reverencial com a natureza, pela quapl@ragdo
desmedida dos recursos naturais e a dizimagcdo das espécies eacesatra
término, a0 mesmo tempo em que uma ressacraliza¢do seria necessaria.

Ainda que a ideia de curar a terra, sacralizando-a, seja umai®siobres
ideais, parece-nos que melhor seria procurar minimizar as conseguéaacao
tecnologicamente mediada que, cada vez mais, obstaculiza a E$thde vida
futura. Em vez de ressacralizar o mundo natural, talvez segm pnaveitoso
pensar em uma heuristica do temor, ao modo de Hans Jonas. Esaaatitrde
mais sensata para afirmar nossa responsabilidade na deféda da presente e
na sua preservacao futura. Nesse sentido, o protagonismo das muligereemp
muito importante para atuar na defesa da vida no quadro de uma viéaocsist
mas ndo se sabe ao certo em gue iSSO acrescentaria assrelag@enero no que
concerne a uma agenda propriamente feminista.

A segunda linha do ecofeminismo vé a dominagdo simbdlico-cultural
somente como a projecdo da dominacdo socioecondmica dos corposthe ttaba
mulheres, interrelacionada a exploracao das riquezas natbkssa. segunda linha
de ecofeminismo, que situa a dominagdo socioeconémica como bagse dapar
qual se desdobra a dominacao simbdlico-cultural esta presente pnresipainas
reflexbes de tedlogos e tedlogas dos paises periféricos, como Améla
Latina. Isso porque ela parte da experiéncia vivenciada em nosso Gentiae
interconexao entre o empobrecimento da terra e o empobrecimento das mulheres.

Na verdade, a teologia ecofeminista é um dos desdobramentos de uma
nova leitura entre Deus e mundo, em que a criacao € lida pela teologia dabsalvaca
Essa linha de pensamento poderia reconfigurar aspectos centtaidodgga da
libertacdo, como os diversos enlaces do empobrecimento da terra, das mulheres, da
cultura e assim por diante.

A mediag¢do do ecofeminismo vai além da mediagdo de género quando
redimensiona as relacdes sociais de dominacédo a partir de amceatplexivo
como o da ecologia. Seria, no entanto, inseguro afirmar que o ecaf@mini
tomado genericamente, € uma “evolucdo” comparativamente a mediagdo da
relacbes de género. Talvez somente a linha de pensamento socioeaod@mic
ecofeminismo vem mostrar que os dualismos e hierarquias deo gé&ee podem
deixar de lado outras hierarquias sociais e economicamentetuioasti Nesse

aspecto, e somente neste, € que pensamos ser 0 ecofeminismo ungdomedia
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analitica que, sem desconsiderar a mediacao das relacdes e gé&reonfigura
de uma maneira muito mais desejavel. Em contrapartida, tambésse ser
preferivel insistir na mediacdo analitica de género do que pgltaecofeminismo
simbdlico-essencialista ou, até mesmo o ecofeminismo simbdlictotingista

pelas razdes aduzidas neste Capitulo.
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