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6.

Consideracoes Finais

Ao término do desenvolvimento de nossa tese, € momento de elaborar as
principais sinteses, além da apresentacdo das perspectivasingt@antes
decorrentes das contribuicbes da teologia feminista. Evidentempeaitea area
das ciéncias humanas, na qual nos situamos, ndo se trata de provaosvama
hipétese, mas de teorizar sobre trilhas ha muito ja percorridagnpioentes
tedlogas feministas de nosso Continente e de outras partes do mundantentre
pensamos que cumpre-nos recolher indicativamente um conjunto de pgsiedes
nos auxiliem a propor um novo olhar ou novas estratégias em vistaséayggio
de nosso objetivo geral: a busca, por parte da teologia feminista, @e um
hermenéutica biblico-cristd que nos dé acesso a imagens de [Cmsis m
integradoras e ressignificagbes do ser humano pautadas na rdegheoe na
harmonia com os demais seres e com Deus.

No Capitulo 1 apresentamos os movimentos populares de mulheres cristas,
movimentos estes caracterizados pela vivéncia pratica, pelasaiidianas para
atender os diferentes projetos e problematicas concernentes asrasul
Entretanto, essa primeira pertenca aos movimentos popularesig@esipropria
teologia da libertacdo também foi correlata de uma atituderaxdguilizadora em
relacdo aos movimentos feministas, principalmente do mundo desenvolvido.

No caso da América Latina, os movimentos populares de mulhestss cri
tém suas raizes nas comunidades eclesiais, particularment€éomamidades
Eclesiais de Base e nos Circulos Biblicos. Foi nas CEBs gullasres cristas
passaram a pens&m e por si mesmas, em suas experiéncias e problemas,
iluminadas pela leitura popular da Biblia. Estimuladas pelos probletaa
realidade, como a situacdo de opressdo e submissdo (pré-textoylheses
buscam sua inspiracdo na Biblia, principalmente nas passagens agsas@m
que elas encontram-se envolvidas ou em passagens que lhes saeiRj@éo),
lidas e aprofundadas na sua comunidade (con-texto). Surge do movimento popular
da Biblia, a Pastoral biblica e os circulos biblicos, canais imges para a
formagé&o das tedlogas.
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N&o obstante, nestas comunidades de base as mulheres encontraram
também muitos limites, como a permanéncia de uma mentalidadarqaetr
sedimentada pela cultura religiosa. Reivindicacdes especifiaasmulheres,
relacionadas ao planejamento familiar, a sexualidade e gidddg muitas vezes
eram preteridas, o que possibilitou que muitas delas migrassemgpgos
autbnomos mais proximos dos movimentos feministas seculares. Além dis
guando « a questdao da mulher » era tratada nas CEBs, nos anos 1970esempre
considerada uma questao suplementar e uma preocupacéo que deyens s
somentegelase para as mulheres.

Por sua vez, a profusdo da Teologia da Libertagcéo latinaamariambém
esta na origem do surgimento de uma teologia na o6tica das msyulheseanos
1980. Essa teologia, enfocada na opcédo pelos pobres, 1é€ a Biblia igaprior
passagens sagradas de acordo com a realidade sociopolitigpezi@neia de fé
vivida pela comunidade. Essa realidade, explicitamente marcadgoqeaiaza
socioeconO6mica, pela opressdo politica e pelas desigualdadesisule o
contexto a partir do qual a mensagem cristd € lida prioritarilancomo
libertadora.

A despeito da rigueza inconteste desta teologia, as mulherss tprenam
como teodlogas, influenciadas pelos movimentos de libertacdo dos asestaes
setenta, percebem que sua realidade de oprimidas ndo é uma problafeati
primeira ordem por parte da teologia da libertacdo. Quando etidescquase
sempre é pensada a partir de experiéncias, funcdes e lugeigs scupados
pelos homens na sociedade. Mentalidades sedimentadas e opressooa®, com
patriarcado e o androcentrismo, sdo considerados problasasulheres, mas
naodoshomens.

A teologia na 6tica das mulheres na América Latina recorfueceaiz na
teologia da libertacdo. Este tributo jamais desapareceu de seont® tedrico e
pratico. Contudo, tornou-se insuficiente para as feministas tedlogaarpm a
libertacdo somente pelos processos de feminizacdo da pobrezcgondmica.
Mister foi situar a libertagcdo também pelos processos de marginalzagétusao
culturais e eclesiais a partir dos quais as mulheres ftwamadas invisiveis e
inaudiveis.

Em raz&o disso esta teologia paulatinamente adquire um rcariditen,

quando procura estabelecer os limites e possibilidades do concéliertegao e
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sua énfase socioecondmica, tal como observavel nas teologibsrticho. Desde
0 momento em que feminizar a teologia deixa de ser a prioridadapiestionada a
normatividade dos valores masculinos na interpretacdo dos textasasagr na

pratica eclesial, percebe-se a insuficiéncias das mediagéeseologia da
libertacdo. Podemos dizer que somente neste momento passamostdelogiea

na ética das mulheres para uma teologia propriamente feminista.

A Teologia da libertacdo prioriza a mediacdo socioecondmicdteaao
utilizar como instrumental de analise da realidade a inspinagixista, mas ela
nao chegou a incorporar a critica das feministas socialfstagcdo pelos pobres
foi tdo fundamental que perpetuou a invisibilidade das mulheres pobses. A
mulheres foram incorporadas as lutas pela libertagdo, mas pouco foram vadorizada
emsuasproprias lutas. Diante disso, uma «teologia feminista critiddeldacao»
ndo somente ajudou-nos a apontar este limite de uma de suas snatrize
fundamentais, como também procurou construir novas mediacbes, como a
sociocultural, oriunda de ciéncias humanas como a antropologia, ageinela
analise cultural. Entende-se, neste aspecto, a importancia da ¢atrodia
mediacao analitica de género por parte, principalmente, das mulheres tedlogas.

A partir dessa mediacéo é que podemos falar de uma teolopgigaprente
feminista, ainda que a teologia feminista ndo se reduza a nedi@g®nero. Ao
refletirem sobre as relagcbes de género, as mulheres envidafangos na
denuncia da opresséao patriarcal e na construcdo de uma teologiadota das
diferengas entre elas e eles.

No Capitulo 2, estudamos os principais desdobramentos da hermenéutica
teologica feminista em contraste com a hermenéutica teoldapcassim dizer,
classica A hermenéutica tem sido o método privilegiado da exegese biBlica.
Pontificia Comissdo Biblica ressalta que na Biblia, textos mwatigos foram
relidos a luz de circunstancias novas e aplicados a situacaotprdsePovo de
Deus. Baseada em tais constatacdes, a atualizacdo teoldgitextdgsbiblicos
continua necessariamente a ser praticada nas comunidades da¥’ fiésere-se
nessa perspectiva a atualizacdo de passagens biblicas guarménte tém
contribuido para manter as mulheres em situacdo de submissdocagéo rebs

homens em vérios setores, tais como na Igreja, na familia, no mundbaabd,

*9 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA.A interpretacdo da biblia na Igreja. 139.
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na politica, enfim, na sociedade como um todo. Atualizar o texto dmgiaifica
prestar atencdo aqueles elementos que intencionalmente ou naogpifoitédos,
desconsiderados e inclusive desfigurados, mas que, em funcao ésesva de
sentido, adquiriram novos significados desde outro olhar.

A hermenéutica teolégica é feminf&fhquando assume a tarefa de fazer a
leitura dos textos sagrados desde a perspectiva das mulheres. ddego®
acrescentar outro método de interpretacdo biblica, quer-se remvanta
hermenéutica teoldgica pelo olhar das mulheres tedlogas sobr@r&pia
situacédo e condicdo nas diversas sedimentacdes culturais, obsenas/éextos
biblicos e nas praticas sociais e eclesiais. Ler a bildidMagistério a partir da
teologia feminista néo significa somente desconstruir roupagena s que se
impuseram a mensagem da Revelacdo, mas também interpretar-reovBoa
mediante a neutralizacdo dos processos de marginalizacaopairrente o que

incide sobre as mulheres nas primeiras comunidades cristas e nas igeggas a

Foi neste intuito que apresentamos 0s principais giros hermenéuticos da

teologia feminista, como nos propdem Elisabeth Schussler Fiordtiza €amez,
por exemplo. Com estes giros hermenéuticos, objetivamos tambénitasudpe
interpretacdes patriarcais de textos sagrados, bem como relesnieonstruir
estes e outros textos a partir das experiéncias das mulheres.

O primeiro destes giros, a proposito, € a hermenéutica da expeeriénci
Categoria relevante na teologia contemporéanea, a experiérmuandigurada pela
teologia feminista. Para além do que nos sugere Schissler Biopeozuramos
desenvolver essa categoria analitica na investigacdo de owadésyas,
particulamente latinoamericanas, que estudam os textos sagrédoscperéncia
da experiéncia ambigua da protecdo e a0 mesmo tempo destruigéta;da
experiéncia da pobreza, da emigracdo e da solidariedade; &egigeda fé e da
libertacdo. Evidentemente que n&o se pretendeu esgotar o ambitoifieasip
da categoria, mas somente fazer uso de algumas de suas aplipacée

caracterizar esse importante giro hermenéutico.

0 Da perspectiva da interpretacdo do texto sagra@éahuma exegese exaure sua riqueza
originaria. Quando a hermenéutica é adjetivadaet@nista estd subentendido que, sem negar
outras interpretacdes, procura-se dar significadonaaspecto do texto sagrado que a exegese
ainda nédo ressaltou. Além disso, muda o posiciontorigicial a respeito do texto sagrado com o
estabelecimento de novos principios. Cf. PONTIFI@@MISSAO BIBLICA. A Interpretacio

da biblia na Igreja.
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Outro giro hermenéutico estudado enfatiza o lugar social eagHes| de
dominacédo. Esse passo da hermenéutica feminista rompe com o esifssioa:
homens dominadores e mulheres dominadas. Significa que outros elementos, como
etnia, raca, classe social e praticas culturais sdo constitutias estruturas
patriarcais. Aqui o patriarcado é pensado a partir do modo como as mulheees, entr
si, oprimem umas as outras em razdo da preservacdo de astrsbgiais e
religiosamente sedimentadas na cultura, como foi o caso da dispets&sard e
Agar em torno da problematica da maternidade no antigo Israel.

Um dos giros hermenéuticos mais proficuos, citados e debatidos na
teologia feminista, leva a rubrica gdaspeita A hermenéutica da suspeita tem sido
considerada como um dos critérios introduzidos por essa teologia peitara
tanto dos textos biblicos quanto de outros textos objetos da teolotga. Pe
suspeicado, procura-se analisar criticamente as estratiygrasantes de producao
de sentido de textos kyriocéntricos, ou seja, textos nos quais iardzalo €
reconfigurado pelas categorias sociais de senhor/a, amo/an@assievemos
obedecer cegamente e aceitar suas ordens incondicionafffente.

Quanto ao giro da hermenéutica da relembranca e da reconstruc@e, busc
se recuperar o passadssquecido das mulheres - principalmente no Novo
Testamento -, como estratégia para auxiliar as lutas por dignielagualdade.
Reconstruir a presenca das mulheres nos primérdios do cristiamistes,de sua
absorcédo pelos valores culturais greco-romanos, tem sido uma anaeeir
recuperar o sentido do discipulado de iguais inaugurado pelo movimento de Jesus.

Depreende-se do conjunto destes giros uma peculiaridade sobressalente d
hermenéutica feminista: ela ndo se limitdeavelarum significado escondido no
texto, a0 modo de um impensado jamais materializado no discurso ou de um

residuo sempre excessivo em relacdo ao que se vé e ao que Estalé.

891 Conforme sublinha SCHUSSLER FIORENZA, o kyriocimto opera como uma ideologia
em quatro niveis: “No nivel gramatico-linguistieolingua ndo é simplesmente androcéntrica, mas
coloca os homens da elite no centro, marginalizenal*res da elite e outros homens, e torna
duplamente invisiveis as mulh*res escravas ou methpobres. No nivel simbdlico-cultural: o
kyriocentrismo constréi e naturaliza as relagGesgéeero, raga, classe e colonialismo como
diferencas essenciais. No nivel ideoldgico-culturatyriocentrismo faz com que os preconceitos
de género, raca, classe e colonialismo parecamammenoculta o fato de que tais diferencas séo
socialmente construidas. Além disso, constréi edifesencas como relacdes de dominagédo. No
nivel sécio-institucional: o kyriocentrismo manténcidadania de segunda classe para todas as
pessoas que sao ‘os Outros’ em relacédo aos horaerliad Faz isso através de meios econémicos
e politico-legais e especialmente através da soaidlo, educacdo e interiorizacdo.” (ld.,
Caminhos da sabedorip. 142-143).
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hermenéutica também é propositiva, no sentido de que, apos ter demonstrado que
as mulheres foramasquecidasnos textos litirgicos e na atividade teolégica, € o
momento de restituir sua visibilidade e reconstruir, ainda que heuristieamera
comunidade diferente no presente e no futuro.

Consoante Schussler Fiorenza, é necessario reconfigurar o @idoiplg
iguais que predominava no movimento de Jesus. Neste aspecto, a pwostulaca
heuristica d&kklesia das mulh*rggmais objetivou inaugurar uma Igreja somente
de mulheres mas, antes de tudo, conscientizar-nos de que tasubw@sigreja. A
Igreja € um conceito feminino. Entretanto, quando pronunciamos esta pelavra
pensamos primeiramente nas mulheres, mas nas autoridadessecias@ulinas.

A ekklesia,nos estudos de Schissler Fiorenza, excede a referéncia a dtaeja;
designa também uma assembleia fundamentalmente democratcal madebate

e a deliberacdo sejam capazes de desvelar as estruturas dacdong opressao
na sociedade e nas igrejas em geral.

No caso peculiar da América Latina, a hermenéutica tealdgimminista
muito tem contribuido para desconstruir discursos que minimizanp@tancia
das mulheres na Igreja e na sociedade. Os textos biblicos sadopstae
mensagem divina, e, como tais, meios de libertagdo e transfornf2g@m, a
depender do modo como tém sido lidos pela teologia, das escolhascasedéti
determinadas passagens, da memoria da tradicdo a respeito deiraeomos
biblicos - e ndo de outros, em que as mulheres compareciam comossyjeit
enfim, da constituicdo de um nédo-dito no decorrer dos séculos, parpeeeatas
leituras poderiam permitir e legitimar a posi¢cao socetdlesial subalterna na qual
as mulheres tém sido milenarmente situadas.

Ao contrario da interpretacdo na maioria das vezes patriarcaegce 0s
textos biblicos, a hermenéutica biblica feminista tem indicado asutr
interpretacbes legitimas a estes mesmos textos. Certanm@de podemos
identificar o contetdo da Revelacdo a partir de uma Unica inteigwetdc
canonicidade dos textos ndo € correlata de uma interpretacaoivexcidistras
elaboracgdes teoldgicas, mais integradoras e menos univocagnetaféricas e
menos metafisicas podem ser propostas. O escopo da hermenéuticieateoldg
feminista tem sido entender a mensagem de modo contextual e enyolvente
respeitando a dinamicidade e a autenticidade do contetudo da Revelacdo sem deixar

de iluminar possiveis saidas para necessidades e problemas de nossa época.
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Nos capitulos 3 e 4, indicamos alguns desdobramentos sistematicos da
teologia feminista, bem como suas ressonancias especificasologia da
América Latina.

No capitulo 3vimos que um dos escopos mais significativos da tese foi
situar a hermenéutica teoldgica feminista como uma teologigaiarocidade,
integradora das diferencas. Com efeito, impulsionada pela abertusagja ao
Vaticano Il e a elaboracdo de outras teologias do genitivo, agi@dkminista
voltou sua preocupagéo para o mundo moderno e contemporaneo e seus desafios.
Um destes desafios tem sido repensalinguagem da relacdo com Deus.
Justamente em um momento de questionamento dos valores masculinos como
parametros normativos de regulacdo das relacbes sociais, alimdade e a
paternidade como atributos divinos essenciais (e ndo somente as)degaam a
ser questionadas.

Durante muito tempo a tradicdo entendeu que o sexo masculino
personificava ontologicamente a plenitude da espécie humana, sendmgihera
nao passava de ummacho falhg no sentido de que a fragilidade moral e a
inferioridade intelectual constituem o seu ser. Teologicamentgperisridade
masculina foi ontologicamente reforcada com a reducédo de DeusEdeua um
ser do sexo masculino. Ndo bastasse o predominio da nomeacao maasculi
veterotestamentaria, também a cristologia apoiou-se na nmédadé de Jesus
como argumento recorrente para a naturalizacao da subjugacao eiddizag&o
das mulheres na Igreja e na sociedade, durante séculos.

O problema da tradicao teoldégica, como lembra Maria Clara Bingemer, ndo
foi somente justificar a inferioridade e a subserviéncia das negltem relacao
aos homenslepois da queda original e em raz&o dela, mas afirma-la na origem
essencial das coisas. Neste aspecto a cristologia potenciediteounentalidade,
quando entende que “a encarnacdo do Logos de Deus em um macho ndo é um
acidente histérico, mas uma necessidade ontoloéditaEvidentemente que no
discurso eclesial predominou o discurso da igualdade entre homens eemather

92 BINGEMER, M. C. Masculinidade e feminilidade: Duases do mistério de Jesus Cristo, p.
47.
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razao do batismo. Contudo, na pratica da comunidade eclesial “a nemthgidb,
ao longo dos tempos, real e seriamente discriminada [...], ndo someirel
ministerial, sendo também e sobretudo a nivel teol6dith.”

Na teologia sistematica, Deus e suas nomeacdes sao estudados
principalmente a partir da Revelagdo. Alguém poderia argumentainexiste
qualquer dificuldade a respeito do predominio da nomeac&o masculina para o Deus
do judaismo e do cristianismo por parte da teologia. Bastaria owrfee ao
conteudo revelado nas Sagradas escrituras. Nao obstante, um dos garduss teori
mais significativos da teologia feminista é ter mostrado q&e\elacdo ndo é
somente um conteudo do passado, mas também um processo que inclui o presente.
Na esteira desta maneira de teologizar, a ressignifidec@omeacao divina, bem
como as imagens elaboradas pelo presente da comunidade de fé prdbdam
fazer parte de um contetdm Revelacao.

Tentamos mostrar esta outra maneira de entender a Revedaigélicar a
redutibilidade da identificacéo literal de Deus como Pai, imagiaagartir dos
moldes culturais da figura da paternidade da época de Jesus. Emultuma
eminentemente patriarcal, a nomeacdo de Deus como Pai sometdegaap
reafirmar a masculinidade de Deus. Evidentemente que o problem& j@ma
chamar a Deus de Pai, expressao utilizada pelo préprio Jesudentdicar esta
imagem de Pai com os modelos e atribuicbes paternas correspondentes
mentalidade patriarcal.

Se no Novo Testamento, Pai designava a figura do genitor e ascagui
paternas estavam relacionadas a carinho, nutricAo e orientagdo, ntb mode
monarquico que se impde quando da incorporacdo do cristianismo ao Império
romano, o genitor é transformado em patriarca. Os patriangas) a&ntes como
soberanos que governam e solicitam obediéncia dos suditos do que propriament
como pais que amam seus filhos e esposas. A constru¢cdo simbdlica da
identificacdo entre pai e patriarca foi naturalizada como iidgdie e como
pratica de distribuicdo de papéis hierarquicos na sociedade e na Igreja dasde ent

Nossa estratégia foi, de um lado, reconstruir nos evangelhdscaae
diferente entre Jesus e o PAblbg cujo efeito, paradoxalmente, correspondeu a
nossa proposta de despatriarcalizagéo das relacdes entre lomeiizeres. De

93 BINGEMER, M. C. Masculinidade e feminilidade: Duases do mistério de Jesus Cristo, p.
47.
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outro, apresentar a relacédo singular de Jesus com a familiatirAdpamomento
em que Ele prioriza a familia espiritual a familia biologieasocialmente
reconhecida, procura evitar a énfase que se dava ao vinculo famifiau tempo
qguando era permitida e legitimada religiosamente a submissauoudaeres pelos
homens.®** Portanto, chamar a Deus de Pai, assim como privilegiar aigamil
espiritual foram meios utilizados por Jesus para apontar osdim#epratica
religiosa e das relagdes familiares entre homens e mulheres de geu tem

Com efeito, a partir do ensinamento e pratica de Jesus 0 que im@orta
tanto substituir termos masculinos por termos femininos quando sddnatemear
a Deus. Antes, cumpre investigar a linguagem a partir da qual n@s@adivino.
Uma linguagem menos denotativa e mais conotativa, menos fechadaesma
e mais indicativa, menos literal e mais metaférica € umaaasequéncias mais
proveitosas das novas imagens de Deus propostas pela teologia éensiaist
linguagem sobre Deus depende das imagens que dele elaboramos, ngeralme
guando estas imagens estdo associadas a um poder patriarcal, redorai
linguagem metafisica e objetiva. Ndo obstante, quando estas imesgias
associadas a relacdes de reciprocidade, de inclusdo das difegethg respeito da
pluralidade, a linguagem é predominantemente metaférica.

Neste sentido é que a teologia atual também trabalha os modéesisle
em uma era marcada pela crise ambiental, pela ameacaarnwlgelos
movimentos migratérios e sociais. Caso emblematico de Sallleadgde, que
buscou redimensionar a relagdo entre Deus e Mundo a partir de ologiate
heuristica e metaférica. Ela propés modelos de Deus imaginatjues
propiciassem uma relacdo maitegradora com o mundo criado em geral, e com

0s seres humanos em particular.

804 A afirmacdo de que, na época de Jesus, o moralsniolegalismo religiosos atingiam
principalmente as mulheres (as mais pobres, asagjl@s prostitutas etc.) ndo € uma posicéo
teolégica antijudaica. A incorporacdo da cultur&cgrromana ao cristianismo, a partir dos
primeiros séculos (veja-se as cartas paulinas,isadas no capitulo Il), deu continuidade a
discriminagcdo das mulheres na cultura e na soocgedaidlental. O movimento de Jesus, a nosso
modo de ver, provoca uma ruptura com o patriarcaldo sua época, mas também
prospectivamente, com o patriarcado da sociedaderdal cristd, principalmente desde o século
IV a. C. Nao se trata, portanto, de contrapor stianismo ocidental ao judaismo biblico, mas
mostrar que a vida e a mensagem de Jesus permanengrhorizontes para apontar os limites
do patriarcado que marcou, ainda que ndo absolatamnema e outra cultura religiosa. Uma
compreenséo da problematica que apontamos aquiyat@sonada a mesma, encontramos em
dois artigos KELLENBACH, K. Von. Revisitando o antijudaismo reotogia feminista: Resposta

a Maria Clara Bingemer 21 de janeiro de 20@®ncilium, n. 330, 2009/2, pp. 120-126; e
BINGEMER, M. C. Masculinidade e feminilidade: Duases do mistério de Jesus Cristo, p. 45-
56.
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Sallie McFague pretende apontar a insuficiéncia do modelo monarquico
ufanista, a partir do qual Deus é identificado com o imaginario daasohe
politica do Rei e Senhor do universo. Esta linguagem em torno do divino torna
Deus distante dos seres humanos, dos quais sdo solicitadas obediéncia e
benevoléncia.

A teologia metafdrica de McFague parte da realidade dagamsuclear,
da percepcao evolutiva da interdependéncia entre todos os seres e dentwvim
feminista da libertacdo para imaginar Deamsmundo e o0 mundo conmrpo de
Deus Deste contexto € que ela sublinha a pluralidade da dimensédo amerosa d
Deus ao ressignificar os termos gregampe, eros e filiaDeles se depreende
Deus como Pai e Mde em comunhdo com o mundo; Deus como amante, cuja
entrega pelo mundo € incondicional; e, Deus como amigo, no sentido de
companheiro e sustentador do mundo. Ainda que a perspectiva de McFague nao
seja diretamente feminista, sua proposta se encaminha par&eumstica de
modelos de Deus integradora, em consequéncia da qual o antropocentrieno per
forca e é reforcada a interdependéncia com os demais seres criados.

Outra possibilidade proficua e ao mesmo tempo pertinente a nomeacao
divina na época contemporanea sdo as perspedtieasticas de Deus. A
modernidade imaginou um Deus onipotente e calculista que governa o mundo,
porém distante dele. Esta imagem corresponderia ao que ¥ atiimdesignado
como “Deus forte”, teorizado somente como racionalidade e praticament
ignorado em sua gratuidade e liberdade. Este Deus atuariaasolatereza do
mesmo modo que o ser humano, pela sua razdo, submete o mundo a partir do
conhecimento das leis que o regem. Na verdade, foi 0 mecanicismamqder
enclausurou Deus nestas atribuicdes racionais e calculistdas.defgta concepcgao
€ a sensacdo de um Deus separado do mundo e seus problemas, bem como o
ateismo tedrico e pratico. A salvacdo e a providéncia, doravani@) se
secularizadas pelas chamadedigibes de substituicdp constituidas pelo
progresso da Ciéncia, pelo ideal de amor a Patria e pelo engagmoedtico em
um Partido. O mundo feliz da Ciéncia progressista, o Estado-providénaia
democracia partidaria substituiram, h& longa data, promessas e fupges
correspondiam outrora a Religido cristd. Paradoxalmente, a @aghTi
iluminista ocidental tornou Deus um ser desnecessario, abstratafisioet e

distante do mundo. Nao obstante, este mesmo processo emancipatorio easleusou
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conquistas cientificas, o bem estar do Estado e a representatidaripana
politica. A transcendéncia da providéncia divina cedeu lugar ao $tem-e
imanentista das religides de salvacao terrestres.

Os contemporaneos, ao contrario dos modernos, desconfiam tenazmente
das promessas do bem-estar social, do mundo feliz da ciénciacdudao dos
conflitos por parte da representacdo dos partidos politicos. Adentrenera do
pensamento fracoa partir do qual a humanidade almeja libertar-se da aura da
verdade objetiva da metafisica, do perigo ao qual 0 mau uso da ciéneipose
das falsas promessas da intervencgao politica.

Vattimo tenta relacionar esta percep¢do e imaginacdo comnt@mepoao
cristianismo. Ele entende que a encarnacdo de Jesus nao veioazess ot
conhecimento da verdade, uma definicdo objetiva de Deus, sendo uma unica
verdade: a amorosidade divina. Neste aspecto, 0 esvaziamento di desdisao
humana pela encarnacgéo inaugurou a ontologia do debilitamento astes ohe
fundacao do cristianismo. A secularizacdo que resultou na imagem @e=wsn
fraco na época contemporanea ndo marca o fim do cristianismsojmma de suas
realizac6es mais auténticas, porque inspirada no gesto surpreendbPetesdpie
assume a condicdo precaria humana, com excec¢ao do pecado.

Salientamos que alguns limites podem ser apontados a esteetatgp
de Vattimo. Seria questionavel, primeiramente, pensar a sociatimlesomente
pelo viés da secularizacdo, quando o que se percebe é a proliferacdo das
religiosidades - ainda que muitas delas de carater poligssiémico - na maior
parte do mundo. Em segundo lugar, igualmente questionavel é imaginar a Deus
somente pela inspiracdo niilista nietzschiana, ja que a Réee&adrredutivel a
uma imposicao de interpretacfes, sendo antes baseada em “fattisbslgae
marcaram a historia da salvacdo. A despeito disso, a valoridag&oosis como
a imagem de um Deus que se rebaixa, corresponde muito bem aaimda er
angustias, incertezas e desesperancas, COmo a hossa.

A época contemporanea também tem sido marcada pela experiéncia do
sofrimento. Teologicamente esta experiéncia adquiriu destagueragfo
principalmente do Holocausto e dos campos de concentracdo, da explosagédo da
mulheres como mao-de-obra barata, da proliferacdo da violéncia tanést
multiplicacdo da miserabilidade e da destruicdo dos recursosaisati\

experiéncia do sofrimento tem despertado no ser humano a sensacadaegjue
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o criou e o deixou lancado no mundo, suscetivel ao arbitrio despoéticoai®s
fortes e poderosos.

E como se vivéssemos em um mundo sem Deus, no sentido de que n&o se
sente a protecdo divina aos que mais sofrem; ou de um Deus que @e deix
expulsar do mundo pelo proprio ser humano e, neste sentido, tornou-se um Deus
paradoxalmente “fraco”. Diante desta experiéncia a énfakéresisdeixa de ser
somente o0 rebaixamento do Filho, seu despojamento pelo viés da Encarnagéo,
como sublinha Vattimo; antes, torna-se decisivieemosispensada a partir da
crucifixdo, no momento em que Deus-Filho deixa-se expulsar do mundo da pior
forma possivel.

Bonhoeffer acredita que na época da secularizacdo, em que nos tornamos
incapazes de imaginar a Deus pela compreenséao teoldgica ésiceetafissicas,
urge uma interpretacdo mundana que possibilite ao ser humano entender a
Revelacao pela experiéncia do sofrimento. “Deus é impotentecerfoamundo, e
exatamente assim, somente assim Ele estd conosco e nos ajuiad,. ISomente
o Deus sofredor poderia ajudar-nos em nosso sofrimento. Sofrimento veziégs
gerado pelo préprio ser humano que, ao ter encontrado sua maioridade,
emancipacdo e bem-estar, expulsou Deus de seu horizonte e tornolDsesso.
aceitouretirar-se do mundo (mas, ndo abandona-lo) para que o ser humano se
tornasse adulto e autbnomo. De onde a tarefa precipua do cristéo, racgEpa
do sofrimento de Deus no mundo associando-se a experiéncia kenQesusieA
imagem biblica de Deus como servo sofredor lembra a solidaridléaie com o
sofrimento humano. Um Deusaco ou solidario do sofrimento humano talvez
possa ressignificar o secularismo e 0s projetos de autonomiaamcipatao,
legados pela modernidade. Essa imagem de Deus pode ser proveitosa para
entender nosso processo de emancipacao na sociedamemulheres, nossa
mutua solidariedade no enfrentamento do sofrimento e nossas lutasesa de
continua da vida.

Apesar dos inquestionaveis ganhos teoricos e praticos da nomeacdo de
Deus como servo sofredor e de sua imagem como Deus fraco, quigéeqhra
nossa tese nado sejam suas imagens correspondentes, mas o0 pontodae parti
cristologico a partir do qual elas sdo apresentadas. Com efeitoprosidade de

Deus invocada por Vattimo, bem como a solidariedade no sofrimentizadéa
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por Bonhoeffer, poderiam ser redimensionadas a partir da énfase na
relacionalidade do Deus cristdo, a saber, nas suas relagdesasnitari

A reflexdo sobre a nomeacdo trinitaria ndo somente inibiu o peso
tradicional da masculinidade de Deus (deveras sublinhado pela tradicdo
agostiniana e escolastica), como também possibilitou repensar a relagddeeistr
e mundo pela énfase na Criacdo. Por sua vez, as novas leiturasoda tdal
criagdo vao de encontro a renomeacao da Trindade a partir do e®rdpiaivino
(kénosiy. A retracdo do Pai no ato da criacdo (ex-nihilo);despojamentodo
filho no ato de salvacéo eescondimentodo Espirito Santo no ato de santificacédo
sdo recursos heuristicos imprescindiveis para mostrar conatag8es trinitarias
podem auxiliar na reavaliacdo da relacéo entre homens e mulheres.

Em termos gerais, 0 que pudemos constatar no inicio do capitulo 3 ndo era
somente a representacde Deus a partir de nomes e imagerasculinas, mas
principalmente suaentificacao literal com aqueles nomes e imagens. Exemplo
disso tem sido a identificagdo do Soberano divino com as atribuicOoeReds
humanos, ou do Deus Senhor com o Pai imaginado desde a casa patriarcal romana.

Certamente, o divino jamais esta limitado aos nomes que |he ot @i
as imagens que dele criamos. Em definitivo, é inadequado identfiser de
Deus com ainguagem que |he designamos. Entretanto, nds, seres humanos,
somos seres de linguagem. Nomear é figurar a realidadseDastificavel, ainda
que insuficiente, a tarefa de renomeacéo de Deus, bem como atdgreiacéo
de nomes ja consagrados pela Tradicdo e pela Revelacdo. Avéerdati
apresentacdo dkénosistrinitaria na Criacdo, a0 mesmo tempo em que nos
auxiliou a concluir o terceiro capitulo, também ajudou-nos a introdueftexéo
sobre o ser humano, de um lado cdmago Dej mas de outro, como um ser entre
os demais seres da Cria¢do, objeto do ultimo capitulo da tese.

No Capitulo 4 examinamos a teologia da criagdo e sua importancia para a
antropologia teoldgica classica, bem como suas reinterpretpgieparte da
teologia feminista de género. Igualmente avaliamos a mediacBoneusta para
repensar o0 ser humano em relacdo com o mundo criado e com Deus. Nossa
estratégia teorica para a ilagdo entre os dois uUltimosutzgpfoi postular que a
problematizagdo da ressignificacdo da nomeacdo divina por parteoldgiae

feminista poderia colaborar para uma nova compreensdo das rekubes


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

279

homens e mulheres, entre os seres humanos e a natureza, enes lbgrsanos e
Deus.

Durante muito tempo, a teologia da cria¢do foi lida de modo disleoda
teologia da salvacdo. Somente o ser humano era objeto de salvac&eziqua a
materialidade do mundo estava irremediavelmente proxima do pecada. E
tendéncia gnostica de desvalorizagdo da esfera do mundo e da méténciou
deveras o cristianismo. Ela prejudicou particularmente as mulpeesem razao
de sua constituicdo biologica, tém sido imaginadas mais proximastéaia do
que os homens. A separacao entre Salvacado e Criacao resultetameite na
hierarquizacao entre homens e mulheres.

Em um primeiro momento adentramo-nos na interpretagéo femitusta
relatos da criacdo. Contrastamos Génesis 1 e 2 com posicionani@sgas que
muitas vezes legitimaram a inferioridade e o subordinacionismo éderay
apontamos as incongruéncias da teologia da criacdo na pateisia escolastica,
influenciada pelas categorias da filosofia grega neoplatbnicastet@ica que
apresentam mulheres e homens em relacatesigualdadena ordem da criagéo,
bem como em seu papel na reproducéo da espécie.

Analisamos as consequéncias soterioldgicas de que na ordem dagedenca
homens e mulheres sao equivalentes, porém desiguais na econonrgestatra
Depois da descoberta do papel ativo das mulheres na reproducéo higagsoal-
se a admitir sua igualdade aos homens na ordem da criagcdo. Todavia, 0
subordinacionismo no acesso a todos 0s sacramentos ainda permargzaoeathe r
uma diferenca de planos entre a igualdade do mundo (direitos cives) e
desigualdade no mistério e economia de Cristo (na Igreja). \Riovente, a
proibicdo as mulheres de atuarenpersona Christainda esteja ancorada em uma
discriminagdo velada que nos associa a introdugédo do pecado no mundo, & aparent
lascividade provocada pela nossa constituicdo corpOrea, ao suposto poder de
seducédo que conduz a perdicao.

Em razéo disso, relemos Génesis 3 e outros momentos biblicostefere
ao pecado original, para diferenciar sua concepcéo teologicecaldas releituras
atuais, principalmente as elaboradas pela teologia feminist&. LSusin, E.
Schissler-Fiorenza, R. Ruether e outras tedlogas, por exemplo, sugereram
sempre a desobediéncia € um mal, se ela é condicdo necegsaadilpertacio de

uma situacao de opressao; por sua vez, nem sempre a obediéncia € sm dlam
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for um elemento de perpetuacdo da dominacdo. A fonte originariacdal@ no
mundo esta mais proxima de Caim, sua mentira e sua violéncia die f\dfio e

Eva e sua busca de discernimento e conhecimento do divino. Além disso, nem
sempre a rendncia a nés mesmas ¢ um bem, quando ela for um ragierpatuar

a vontade daquele que domina; nem sempre a autoafirmacdo das snéllene

mal, se ela desmantela a autoglorificacdo normativa dos val@ssulnos que

nos relegam a subserviéncia, ao silenciamento, ao esquecimento e a iragéihiliz

Nossa tese, neste Capitulo, é que a leitura da Criacao pedgdoafoi
imprescindivel para romper com a tendéncia dualista entre Deuméo, para
guestionar o subordinacionismo hierarquico entre homens e mulheres naateologi
da criacdo, na antropologia teoldgica e na eclesiologia.

N&o obstante, quando fizemos esta interpretacédo dos relatosgdm @ia
do pecado pela mediacao das relacbes de género, eram conteipubliasaticas
gue envolviam somente os seres humanos entre si, e entre eles AVaéamos
nosso lugar na criagdo, como mulheres e homens, porém sem pEI®tao &0
proprio mundo criado que habitamos.

Esta constatacdo nos levou das relacbes de género e seu exame da
antropologia teologica, ao ecofeminismo e sua tentativa degméigsicdo do
humano a partir de sua relagdo com as demais criaturas. Dged@docebemos
outra tendéncia hierarquica, agora entre a dimenséo da consciénoia/euh da
natureza/mateéria. Estaria a subjugacdo e espoliacdo da natesdeaha muito no
Ocidente, associada a dominacdo e a subserviéncia das mubietesnens? A
natureza tem sido espoliada porque esta ligada a atributos mateonus, a
prodigalidade infindavel das maes para com os filhos? Se nawreasernidade
estdo proximas, por que sua exploracao é justificavel?

A proposta da teologia ecofeminista segue dois caminhos. O mrimeir
deles procura mostrar que a construcdo de relagbes humanas fundadas na
reciprocidade e na logica da igualdade (teologia femintstajuziria a atitudes de
respeito e cuidado com o mundo ndo humano. O segundo caminho, postula que
somente a reavaliagao da integracdo do ser hunsanatureza poderia resultar em
relagdes integradoras entre os seres humanos, especialmgetanalheres e
homens, e em suas relagbes com Deus (teologia ecoldgica). Resdmbduas
posi¢cdes fundamentais: uma, que apresenta a mediacédo das relagéeerdala

teologia feminista como chave de leitwsaficiente para a teologia ecoldgica;
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outra, que parte da teologia ecoldgica, e aponta a insuficiGasaselacbes de
género para a atual teologia feminista. Cumpre, pois, examipartinéncia da
teologia ecofeminista e suas vertentes: se ela represerg@anmgp para a teologia
feminista, ao avaliar criticamente os limites da mediacadgé&tero; ou, se ela
pulveriza as lutas da teologia feminista e descaracterizelag®es de género, ao
perder-se em infinitas singularidades proprias da teologia ecolégica.

O ecofeminismo, como nova mediacdo da teologia feminista, ndo € um
consenso. Seria, no entanto, ingenuidade avaliar a teologia ecofermans um
bloco homogéneo, desconhecendo suas diferentes vertentes.

A vertente simbolico-essencialista propde uma esséncia comum entre
mulher e natureza, bem como predefine a naturezaeg mulher. Essa comum
esséncia desviaria a atencdo para as principais problesrgtimais da atualidade,
dentre elas a discussdo em torno do papel das mulheres no mundo puélico e s
lugar estratégico de critica ao subordinacionismo hierarquicoexclasdo na
magquinaria patriarcaf’®> Além disso, esta vertente procura substituir deuses por

deusas a partir da constituicdo e dos processos biolégicos das mulheres.

A associacdo natureza e mulher/divindade feministaria assim relacionada a uma
‘qualidade’ em comum: a capacidade procriativaggngo uma conexao biolégica entre
mulher e natureza. A concepcdo de natureza comte fgaradora e nutridora da
humanidade vem acompanhada da mesma compreensdelag@o a mulher. Dessa
forma, essa leitura tende a reproduzir as caraatgies que tradicionalmente tém
associado a mulher a tarefa reprodutiva, assumgloprocessos bioldégicos como
paradigmaticos para o relacionamento com a natumzaaturalizando-os através do

. . .. 606
simbolismo religioso.

Venerar a Deusa, fonte da vida, conduziria a recuperacdo dos poderes
subtraidos as mulheres pelas religides patriarcais, prin@ptno cristianismo e
0 judaismo. O ecofeminismo simbdlico-essencialista, ao recorneém amito
originario como modelo explicativo, nos diz algo sobre nés, mulheres, mas pode
iludir-nos sobre nossa histéria e proporcionar uma postura claramaite.re
Ademais, ao situar-se em um horizonte pos-cristdo e ao veneraDeuosa
primordial, ele ndo responde ao horizonte tedrico e prético de esgsgpénsar o
ecofeminismo no horizonte biblico-cristao.

O ecofeminismo simbdlico-construcionista avalia que a identificdgeao

mulher a natureza se deve a uma construcao histérica da sogiedidaieal. A

95 GEBARA, |. Teologia ecofeminista. 12.
8% DUARTE DE SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e Espiiidade Ecofeminista: uma anélise do
discurso, p. 60.
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identificacdo do papel das mulheres com sua funcédo biologica repeo@ut
cuidado e nutricdo dos filhos foi uma maneira de afasta-las decaaes bens
culturais, educacionais e religiosos, e subjuga-las como outros drup@nos
historicamentetornados inferiores pela cultura ocidental em razdo de sua
aproximacao da natureza incontrolavel, como indigenas e negros. @oregrde

a esta posicédo, alicercada da precedéncia da cultura (madwalnta ocidental)
sobre a natureza (mulheres, indigenas, negros) o ecofeminismo iG@mbol
construcionista toma como perspectiva a precedéncia da natureza sobreaa cultur

Esta vertente considera que no intuito de desconstruir o vinculo
constituido pelo patriarcado entre mulheres e natureza, agora tasbéuaiheres
almejam sentir-se mais proximas da esfera da culturacerdiéncia. Uma das
consequéncias seria que, doravante, tanto os homens quanto as mulheres
procurariam afastar-se, cada vez mais, da natureza e doss denes criados. A
afirmacdo social e cultural das mulheres tem como efeito iyzpsgua
desidentificacdo com seu corpo e sua fungdo materna; mas onefgétiivo é o
reforco da separacdo entre 0 mundo humano e ndo humano, entre a comunidade
humana e a comunidade ecoldgica.

Outra leitura, porém, pode ser feita. A partir do momento em que
mulheres e homens se reconhecerem dotados das mesmas capatieladesis,
morais e culturais, estariam em melhores condi¢cdes de tomareuiéncia de
sua responsabilidade mutua diante da comunidade ecologica. Além alisso,
preservacdo da comunidade ecoldgica ndo seria mais motivégdameate pelo
medo da escassez dos recursos naturais Uteis ao desejo e aderagidanos,
mas legitimada por um direito inerente & natureza em contirniger.®®’ Em vez
de potencializar a separacdo entre a esfera da comunidade humaséem da
comunidade ecolégica, o principio Vifa que une uma e outra, situaria

afirmativamente o Mundo, como um mesmo corpo de Deus.

%7 A ideia segundo a qual a natureza precisa seeitadp porque é um fim em si, porque tem um
direito proprio, independentemente dos beneficigs €la pode proporcionar ao ser humano, foi
proposta pela primeira vez por Hans Jonas, noigeu® Principio Responsabilidadensaios de
uma ética para a civilizagdo tecnolédgica. Rio deifa: PUCRio/Contraponto, 2006. Desse modo,
Jonas mostra a insuficiéncia das éticas antropac@st dentre elas a ética kantiana, que no
segundo desdobramento do Imperativo Categéricotap@rsomente a humanidade como um fim
em si das acBes moralmente corretas, tacitamernkande® a entender que os demais seres
pudessem ser considerados meramente como meios.

%98 Cf. JONAS, H.O Principio vida fundamentos para uma biologia filoséfica. Tradugi
Carlos Almeida Pereira. Petropolis: Vozes, 2004.
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Temerario no ecofeminismo simbdélico-construcionista € a tendéncia a
direcionar a teologia feminista demasiadamente para as predespecoldgicas.
Como estas preocupagfes atravessam praticamente a agendari@dadagiareas
do saber contemporaneas, as lutas das mulheres na sociedadeegarset@m
diluidas. Em ecofeministas como Ruether e Primavesi, “exted@minancia de
uma abordagem ecoldgica, que insiste estar na redefinicgétadaa humana com
a natureza, a redefinicdo das relacdes sociais, particularmasteslacdes sociais
de sex0.”% Mas sera que haveria um redimensionamento positivo das relacées
sociais de sexo somente pela reavaliacdo das relacbes emsehsmanos e
natureza? Pergunta-se: a mediacdo ecofeminista (pelo mendsg dgaertente
simbdlico-construcionista) € mais abrangente e, por isso, pili@ritidante da
mediacdo de género, na redefinicdo das relacdes sociaisdasclas relacdes
culturais de sexo? Pensamos que o0 ecofeminismo simbdlico-constiiacionis
pulveriza o potencial politico e emancipatorio, marca central diagé® das
relacOes de género. A juncéo do radeaaofeminismo quase sempre prioriza a
preocupacdo ecolégica e dispersa as lutas feministas, talvepiepas
ecofeministas se valem da interpretacdo da ecologia profuwnda,saber
masculino, elitista e pouco preocupado com as questdes de género. rVincula
ecologia e feminismo corresponderia a despotencializar a lutenalagres em
proveito da imersdo em complexos problemas da ecologia.

N&o obstante, pensamos que ha uma vertente da teologia ecofeminista que
vai além do binbmio género-sexo, ao ampliar as lutas politicas ulasres na
sociedade e na Igreja. Trata-se do ecofeminismo socioeconémico,tejeees
discriminacdo dos papéis sexuais, as discriminacdes de ragae efasse social.
Com efeito, ainda que esta mediacdo seja, a nosso ver, umaislapropriadas
para a teologia feminista atual, ndo se pode absolutiza-la e gentxaberia uma
atitude tdo inapropriada quanto a tendéncia a ver nas relacfesede gé&lltima
palavra em teologia feminista. Da mesma maneira que a ageoldgiea nao
pode pulverizar as lutas politicas da teologia feminista e sdegde de género,
igualmente esta Ultima ndo pode ignorar a associacao histtdcaessencialista,

portanto - da dominagcdo da natureza com a objetivacdo da mulher e seu

89 DUARTE DE SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e Espiiidade Ecofeminista: uma anélise do
discurso, p.61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

284

confinamento ao ambito doméstico. Quica convenha considerar género e
ecofeminismo mediagcdes que poderdo dialogar entre si.

Além disso, o ecofeminismo socioecondmico torna possivel uma
reconfiguracdo dos enlaces entre teologia feminista e tealagidertacdo. Em
razdo da linha de pensamento socioecondmica da teologia ecof@minist
latinoamericana relacionar empobrecimento da terra e empubreo das
mulheres como uma das questdes mais pertinentes, é possivelvar ante
horizonte de reinvencdo de novas articulagdes entre teologia fiengnisologia
da libertacéo.

Um dos limites da teologia da libertacdo apontados pela teologia
feminista era ter generalizado a categoria gaobres somente a pobreza
econdmica, de modo que a mulher pobre pouco havia sido sublinhada por aquela
teologia. Quando na teologia ecofeminista latinoamericana o empobrdci da
terra estd associado ao empobrecimento do povo, principalmente mugheres
criangas, transcende-se a andlise de género e abre-se pammvanaitura da
opcéao pelos empobrecidos.

O conjunto destas reflexdes permite-nos posicionar a teologiaistaa
partir do horizonte biblico-cristdo sem desconsiderar e refletir as novas
problematicas suscitadas em nossa época: o redimensionamento dz&hgcae
teologica a partir de uma nova danca da sabedoria/Sabedoria, indagBesis
compativeis com os grandes desafios da época contemporanea, tas Caseo
de sentido, a experiéncia do sofrimento, a crise ecolégica e osnemtus
minoritarios, enfim, a ressignificacdo da compreensdo do ser humaemtirada

mediacao de género e do ecofeminismo.
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