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A apreensao “Neo-Frankfurtiana” da Luta por
Reconhecimento

Este capitulo tem por objetivo descrever a posicdo de dois autores que
comungam uma mesma tradicdo de pensamento, a Teoria Critica, € que sdo
paradigmaticos no debate da luta por reconhecimento. No seu sentido original,
cunhado por Marx Horkheimer em 1937, a expressdo “Teoria Critica” designava o
campo tedrico do marxismo. Hoje em dia, podemos acrescentar que se trata da
tradigdo teorica que tem como referéncia fundamental as formulagdes desenvolvidas
na Alemanha, em 1937.

Conforme salienta Marcos Nobrel, em alguns circulos, a orientagdo intelectual
da Teoria Critica ficou conhecida sob o rotulo “Escola de Frankfurt”. O sentido da
expressdo “Escola de Frankfurt” foi dado por alguns pensadores ligados a Teoria
Critica, em especial aqueles que retornaram a Alemanha apos o final da Segunda
Guerra Mundial. Tendo como principais representantes Horkheimer e Adorno, a
Escola de Frankfurt exerceu um importante papel no debate publico alemado das
décadas de 1950 e 1960. Esta tradicdo de pensamento pode ser entendida como uma
forma de intervencao politico-intelectual (ndo partidaria) no debate ptiblico alemao do
pos-guerra, no &mbito ndo apenas académico, mas também no da esfera publica.

Embora todos os autores da Escola de Frankfurt tenham como referéncia a
Teoria Critica, ndo podemos afirmar que esta ultima se encerra na primeira. A Teoria
Critica se caracteriza por compreender o funcionamento da sociedade a luz de uma
emancipag¢do ao mesmo tempo possivel e bloqueada pela logica da organizagdo
social vigente’. Os tebricos criticos tém por pressuposto que a orientagdo para a
emancipa¢ao da dominagdo ¢ que permite compreender a sociedade em seu conjunto.
Esta orientagdo para emancipacdo exige que o trabalho desenvolvido pelos adeptos
dessa corrente seja a expressdo de um comportamento critico em relacdo ao

conhecimento produzido e a propria realidade social que esse conhecimento pretende

' Conforme pode ser verificado no texto “Luta por Reconhecimento: Axel Honneth e a Teoria Critica”,
que serve de apresentagdo a traducdo brasileira do livro de Axel Honneth intitulado Luta por
reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais; tradugdo de Luiz Repa. Sdo Paulo: Ed. 34,
2003, p.8.

2 Marcos Nobre, Idem, p- 9.
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apreender. Nesse sentido, a analise social deve seguir os dois principios desenvolvidos
por Marx: o da orientag¢do para emancipa¢do e o do comportamento critico.

A partir da década de 40 do século passado, pudemos verificar que houve uma
reformulacdo desses principios norteadores, no inicio capitaneada por Horkheimer e
Adorno, posteriormente seguida por Habermas, a partir de meados da década de 60.
Axel Honneth foi assistente de Habermas, entre 1984 ¢ 1990, no Instituto de Filosofia
da Universidade de Frankfurt e, em 1996, seu sucessor na mesma universidade, tendo
assumido, em 2001, a direcdo do Instituto de Pesquisa Social.

Assim como Habermas, Honneth apresenta sua posi¢ao tedrica em contraste e
confronto com seus antecessores. Enquanto Habermas apresentou sua teoria a partir
das “falhas” detectadas nos trabalhos de Horkheimer e Adorno, Honneth parte sua
fundamentagao das dificuldades encontradas na obra de Habermas. Os dois autores
que serao estudados a seguir seguem sem divida nenhuma a tradicdo da Teoria
Critica. Habermas ¢ “classificado” por Marcos Nobre como um dos representantes da
“segunda geracdo” da Escola de Frankfurt’. No entanto, ndo podemos afirmar com a
mesma certeza que Honneth seja um “integrante” da Escola de Frankfurt'. Como a
Teoria Critica € relacionada com os pensadores da Escola de Frankfurt, optamos por
intitular esse capitulo de Apreensdo “Neo-Frankfurtiana” da Luta por
Reconhecimento para que o leitor possa ter em mente, de antemao, que o enfoque
dado a categoria do reconhecimento por Jiirgen Habermas ¢ Axel Honneth segue os

parametros do modelo de pensamento brevemente descrito acima.

3.1
Habermas e o Patriotismo Constitucional

Como afirmado no inicio do trabalho, é o pensamento hegeliano que serve de
amalgama entre os autores por nos estudados. Tanto Habermas quanto Taylor
conformam suas concepg¢des sobre o que seja identidade, tendo como forte influéncia
a noc¢do desenvolvida por Hegel. Nesse sentido, os dois afirmam a condi¢do dialogica
da formagdo do self, o que faz com que a questdo do reconhecimento se apresente
como um desafio necessario as duas teorias. A despeito da concepcao de identidade
ser bem proxima, o tratamento dado a categoria do reconhecimento ¢ bastante diverso.

O livro Para a Reconstru¢do do Materialismo Historico, notadamente na parte

3 Marcos Nobre, Idem, p-10.
*1d. Ibidem.
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intitulada “As Sociedades Complexas Podem Formar uma Identidade Racional de si
Mesmas?”, servira de base para introduzirmos o entendimento de Habermas acerca da
tematica que vem sendo por nos desenvolvida até entdo, para que possamos,
posteriormente, estabelecer as convergéncias e divergéncias existentes entre o0s
pensamentos de Habermas e Taylor, terminando por demarcar como o pensamento
habermasiano direciona a luta por reconhecimento. E o que tentaremos demonstrar a
seguir.

Em primeiro lugar, julgamos oportuno esclarecer que Habermas entende por
‘identidade bem-sucedida’ a capacidade peculiar de sujeitos capazes de falar e agir, de
permanecerem idénticos a si mesmos, inclusive nas mudangas profundas da estrutura
da personalidade, com as quais eles reagem a situacdes contraditérias.’” Aponta ainda
que a formagdo da identidade de um individuo depende do reconhecimento
intersubjetivo dos sinais de autoidentifica¢do: a unidade simbolica da personalidade,
produzida e mantida através da autoidentificagdo, apoia-se, por sua vez, no fato de se
estar inserido na realidade simbélica de um grupo®. A individualidade seria, a seu
turno, a autocompreensdo de um sujeito capaz de falar e agir, que se apresenta em
face dos outros participantes do didlogo como uma pessoa inconfundivel e
insubstituivel.

Para Habermas, a formagao da identidade ocorre da seguinte maneira: uma
crianca adquire uma ‘identidade natural’, estabelecendo limites entre o seu corpo € o
ambiente que a circunda. Essa identidade natural s6 serd substituida por uma
identidade constituida por papéis e mediatizada simbolicamente quando o individuo
for capaz de se localizar em seu mundo social de vida, incorporando as
universalidades simbolicas dos papéis menos fundamentais do seu ambiente familiar e
as normas de acdo de grupos mais amplos. Nesse estagio, que Hegel chama de
‘consciéncia de si’, o individuo passa a ter a capacidade de se referir a si mesmo
através da reflexao, isto ¢, o individuo entra em comunicag¢do com um outro Eu, de tal

modo que ambos podem conhecer-se e reconhecer-se reciprocamente como Eus®. A

> Jiirgen Habermas, Para a Reconstrugdo do Materialismo Historico, p.78.

% Habermas, Para a Reconstrucdo do Materialismo Historico, p.79.

7 Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990,
p-202.

¥ Conforme salienta Habermas, a consciéncia de si generalizada é chamada por Hegel de “Espirito’. No
ambito da consciéncia subjetiva, o Espirito possui a peculiar objetividade de habitos de vida e de
normas;, e é o ‘medium’ no qual a reflexividade do Eu se forma simultaneamente, com a
intersubjetividade do reconhecimento reciproco. Nesse sentido ver Habermas, Para a Reconstrugdo do
Materialismo Historico, p.79.
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identidade permanecera ligada as tradigdes — identidade convencional - de um
determinado grupo se o individuo tiver como referéncia externa a sua familia ou as
normas estabelecidas por este mesmo grupo.

A partir do momento em que o individuo passa a diferenciar as normas dos
principios’ que as produzem, as formas de vida tradicionais revelam-se particulares e
irracionais ¢ o Eu sente a necessidade de estabilizar sua identidade através da
capacidade abstrata de representar a si mesmo. E por isso que, no adulto, a identidade
do Eu se confirma na capacidade de construir novas identidades, integrando nelas as
identidades superadas e organizando a si mesmo e as proprias interagoes numa
biografia inconfundivel’’. Nessa fase, podemos ver confirmada a afirmagio hegeliana
de que o Eu é Universal Absoluto e, a0 mesmo tempo, singularizacdo absoluta.''

Na tentativa de melhor compreender como se d& o processo de
individualizagdo através da socializagdo, Habermas vai recorrer a Teoria da

Subjetividade de George Herbert Mead'>. Em Hegel, vimos que a individuacdo

? Segundo o autor, os principios podem servir como critério para a critica e justificagdo das normas
preexistentes. O julgamento segundo principios transforma as normas em meras convengdes. Nesse
sentido, s6 podem ser consideradas racionais as normas universais, que garantem a reciprocidade dos
direitos ¢ deveres de cada um com relacdo a todos os outros. Habermas esta convencido de que
somente pode ser defendida uma moral universalista — que considere como racionais as normas
universais € os interesses capazes de generalizagdo. No mesmo sentido, somente um conceito de
identidade que assegure ao mesmo tempo a liberdade e a individuagdo da pessoa no interior de
complexos sistemas de papéis pode fornecer-nos, hoje, uma orientagdo passivel de obter consenso.
Habermas, Para a Reconstrug¢do do Materialismo Historico, p.80 e 81.

' Habermas, Para a Reconstrucio do Materialismo Histérico, p-80.

"' Todas as fases por nos descritas podem ser verificadas nas paginas 78 a 81 do livro Para a
Reconstru¢do do Materialismo Historico.

2.0 conceito de natureza individual foi caracterizado de diversas maneiras pela linguagem filosofica.
Enquanto tradugo do vocédbulo grego atomon, individuo significa um objeto do qual se pode asseverar
algo e, do ponto de vista ontoldégico, uma coisa singular ou um determinado ente. Nessa esteira,
podemos caracterizar como individual qualquer objeto escolhido entre a multiddo de todos os objetos
possiveis, podendo ser reconhecido enquanto tal.

Na tradigdo empirista, o espago e o tempo valem como principios da individuagdo, isto ¢, a
singularidade de um objeto ¢ determinada de acordo com a identidade espago-temporal do seu corpo.
Uma distingdo qualitativa do outro ocorreria pela combinagdo de gens, através de uma constelagdo de
papéis sociais ou através de um modelo biografico. No entanto, essas determinagdes qualitativas
resultam das esséncias ou formas que sdo gerais, ndo podendo caracterizar o individuo como Unico.

Segundo Habermas, Leibniz tentou afirmar a indizibilidade do individuo introduzindo um modelo
ontoldgico para um conceito da substancia individual que entendia o individuo como espelho do mundo
em sua totalidade: em todo individuo tudo se reflete, mas de modo diferente em cada caso. Este seria o
conceito completo de individuo que serviria como a figura de uma aproximag¢do analitica de um valor-
limite ideal. Por ser um programa de caracterizagdes completas é insoluvel do ponto de vista
discursivo, acabava por impossibilitar uma explicagdo completa.

Habermas entende a logica dialética hegeliana como a tentativa de resgatar esse programa. Para
atingir a individualidade, segundo esta concep¢ao, o sujeito tem que exteriorizar tudo o que ¢ interior e
formar tudo o que € exterior: 0 homem deve transformar em mundo tudo o que é simples forma e fazer
com que se manifestem todas as suas disposi¢cdes, a0 mesmo tempo em que deve extinguir em si tudo o
que é simples mundo e introduzir consenso em todas as suas transformac¢oes. O problema para
Habermas ¢ que tanto na filosofia da historia quanto na do direito, em Hegel, o geral prevalece em
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depende da subjetivacdo crescente do espirito. Para Mead, ela resulta da
internalizacdo das instancias controladoras do comportamento, que imigram de fora
para dentro.” A individualizacdo ocorre, portanto, pelo processo de integragio e
generalizacdo das expectativas que as pessoas que temos como referéncia fazem de
noés. Essa integracdo e generalizagdo ocorrem de maneira abstrata e nos torna capazes
de gerar ag¢des autonomas, resultantes das interpretacdes e relagdes que fazemos entre
as diversas expectativas, algumas até contraditorias, dando ensejo a um movimento
interior de autocomando do comportamento, que ¢ Unico.

Mead entende a individuacdo como um processo lingiiisticamente mediado da
socializa¢do e, ao mesmo tempo, da constitui¢do de uma historia de vida consciente
de si mesma'’. Esta afirmacio determina que a individualidade é formada pelo

reconhecimento intersubjetivo e pelo auto-entendimento mediado também de maneira

relacdo ao individual e sendo assim, o individuo ameacado se faria reconhecer, quando muito, de modo
irénico, como sendo o nao-idéntico.

Com Kant, o Eu passa a ser valorizado transcendentalmente e entendido simultaneamente como um
sujeito que cria mundos e que age autonomamente. No entanto, para Habermas, essa também ndo € a
melhor explicacdo na medida em que ndo confere ao conceito de individualidade nada além do que
uma representacdo de uma subjetividade auto-ativa. A singularidade, o que distingue o individuo dos
outros, s6 ¢ atribuida ao Eu inteligivel, que ¢ destinatario da lei moral e se orienta por maximas dotadas
de validade geral.

Fichte foi, segundo Habermas, o autor que maximizou os conceitos kantianos sobre a
individualidade. Ele interpreta o processo ontologico da individuagdo como um ato realizado na pratica
e que pode ser reconstruido reflexivamente. A Individuagdo ¢ um processo de auto-constituicdo
preliminar que s6 podera ser tematizado no momento em que o individuo se descobre como um Eu-
ativo. As expectativas e exigéncias que os outros depositam em mim sdo o ponto onde eu me deparo
inicialmente com a minha liberdade, e é porque tais exigéncias s6 podem ser preenchidas em virtude de
uma vontade livre que eu consigo me ver como um ser capaz de auto-atividade. Fichte determina a
individualidade como auto-limitagdo, como renuncia da possibilidade de realizagdo da propria
liberdade.

O nexo entre individualidade e intersubjetividade sera trabalhado por Humboldt, através da
linguagem, e por Kierkgaard pela idéia de aceitagdo responsavel da propria biografia. A linguagem
para Humboldt constitui uma totalidade que se compde do sistema de regras gramaticais e de fala. Na
comunicagdo lingiiistica existiria uma forca sintética capaz de estabelecer a unidade na multiplicidade,
ndo mais através da subsun¢@o da variedade sob uma regra geral, mas pelo conceito de unido pacifica
no dialogo. Para Kierkgaard, todo individuo tem de fazer de si mesmo aquilo que ele é, disso depende a
aceitac@o responsavel de sua propria biografia.

Mas, para Habermas, o primeiro autor a refletir sobre o modelo intersubjetivo do Eu produzido
socialmente serd Mead, ao tomar o enfoque performativo da primeira pessoa em relagdo a segunda
como chave para sua critica a auto-relagdo do sujeito que se objetiva a si mesmo. Mead é o autor
escolhido por Habermas porque, a pretensdo de individualidade da primeira pessoa em relagdo a
segunda pessoa, no dialogo, adquire um significado novo e permite que a pretensdo ao reconhecimento
da identidade insubstituivel de um eu se manifeste através de uma conduta consciente de vida. Para um
maior aprofundamento do tema ver: Habermas, Pensamento pos-metafisico: estudos filosoficos. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, pp. 187 —204.
1> Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990,
p. 185.

'* Esse entendimento demonstra a influéncia dos pensadores Humboldt e Kierkgaard na psicologia
social de Mead. Nesse sentido afirma Habermas no livro Pensamento pos-metafisico: estudos
filosdficos, op. cit., p. 186.
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intersubjetiva, o que torna a linguagem essencial a nossa formacdo. Desenvolvendo a
idéia de que o espirito humano esta condenado a Odisséia, afirma Habermas que o
individuo que vive em sociedade ndo consegue encontrar-se a si mesmo a ndo ser
através de um desvio que passa pela alienagdo, pela entrega completa a outros e a
outras realidades. Ele so se torna consciente de si mesmo na singularidade
insubstituivel e sem par de um ser individuado quando se encontra na maior distancia
em relacdo a si mesmo™”.

Em um horizonte de significado compartilhado intersubjetivamente — mundo
da vida — o individuo aparece como alguém que garante a continuidade de uma
historia de vida assimilada de maneira mais ou menos consciente'®, ele faz de si
mesmo aquilo que se tornou no convivio com os outros.'” Mead descreve o self
autoconsciente como o objeto social que coincide com as feigdes que o autor detecta
em si mesmo no agir comunicativo. No enfoque da primeira pessoa, o individuo se
defronta com seu proprio enfoque performativo como segunda pessoa e, nesse
momento, surge um ‘Me’ inteiramente diferente.'®

O autor interpreta esse ‘Me’ como o outro generalizado, isto €, as expectativas
de comportamento no ambiente social, generalizadas normativamente, que de certa
forma imigram para o interior da pessoa”. O outro generalizado, na auto-relagio
pratica, reflete as formas de vida e instituicdes que sdo reconhecidas e exercitadas em
uma sociedade particular e deseja ser reconhecido como iniciador de uma vontade
livre que s6 pode ser atribuida a ele mesmo. Pelo caminho da internalizacdo dos
controles sociais — internaliza¢do das normas reconhecidas e exercitadas
intersubjetivamente em nossa sociedade — desenvolvemos a capacidade de seguir por
conta propria as expectativas tidas como legitimas ou de agir contra elas. Eu nao
dependo do assentimento dos outros em relacdo a meus juizos e agdes, mas do
reconhecimento de minhas pretensdes de originalidade.

A teoria de Mead e a énfase na linguagem sdo essenciais a empresa
habermasiana porque formam o pressuposto do agir comunicativo que faz com que
cada um reconhega a propria autonomia no outro: no momento em que alguém solicita

que o outro tome posi¢do em relagdo a seu ato de fala dizendo ‘Sim’ ou ‘Nao’, esta

' Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filosdficos, op. cit., p. 187.
'® Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos, op. cit., p. 202.
' Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos, op. cit., p. 204.
'8 Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filosdficos, op. cit., p. 206.
' Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filosdficos, op. cit., p. 214.
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reconhecendo que o outro é um ator responsavel’’. No agir comunicativo - agir
voltado ao entendimento — o agente que fala pretende ser reconhecido como vontade
autonoma e como ser individual. O emprego do pronome de primeira pessoa permite
que o self se certifique de si mesmo através do reconhecimento dessa identidade por
parte dos outros: de acordo com isso, a minha identidade propria, ou seja, minha
autocompreensdo como um Sser individuado que age autonomamente, sO pode
estabilizar-se se eu for reconhecido como pessoa e como esta pessoa’’. Ao contrario,
no agir estratégico, o se/f da autodeterminacao e da auto-realizagdo ndo se alimenta de
um mundo da vida compartilhado intersubjetivamente, ele abandona as relacdes
intersubjetivas e decide somente conforme preferéncias subjetivas. Nesse sentido, o
individuo que age estrategicamente se socializa no isolamento, a sua autonomia se
transforma em livre arbitrio e ele ndo depende do reconhecimento dos outros.*

A separagdo entre o Eu e a sociedade configura o problema moderno da
identidade. Tomando por parametro o resultado de pesquisas antropoldgicas e
sociologicas, Habermas estabelece quatro estagios de evolugdo social que influenciam
diretamente na relagdo de identidade do Eu e do grupo®. Nas sociedades arcaicas (1)
as relacdes sociais da familia e da tribo recorrem ao pensamento mitico para fazer
analogias entre os fendmenos naturais e os culturais: a imagem mitica do mundo da a
cada elemento perceptivel um lugar e um sentido, absorvendo assim as insegurangas
de uma sociedade que, por causa do baixo estdigio de desenvolvimento das forgas
produtivas, néo é capaz de controlar o préprio ambiente®. A identidade do individuo
nessa sociedade ¢ comparada a identidade natural da crianca, j& que tudo ¢ encarado a
partir de uma perspectiva homogénea, ou seja, os homens sdo substancias tais como as
pedras, as plantas, os animais e os deuses. Como ¢ da diferencia¢dao entre singular,
particular e universal que surgem os problemas de identidade, somente esta se tornara
uma questdo para o estagio seguinte.

As primeiras civilizagdes (2) substituem o mito por interpretagdes religiosas.
Embora ja exista o Estado, a monarquia ou a cidade, estas formas de organizagao
politica carecem de justificacdo e sdo englobadas pelas interpretacdes religiosas e

garantidas através de rituais. H4 uma dessacralizagdo do ambiente natural e

 Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filosdficos, op. cit., p. 224.

! Habermas, Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos, op. cit., p. 226.

> Habermas, Para a Reconstru¢do do Materialismo Historico, op. cit., p. 227.
“Habermas, Para a Reconstru¢do do Materialismo Historico, op. cit., pp.82-85.
**Habermas, Para a Reconstru¢do do Materialismo Historico, op. cit., p. 82.
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parcialmente as instituigdes politicas vao se autonomizando em relagdo a ordem
cosmica. Entre deuses e homens vao surgindo novas formas de mediagdo como a
oragao, o sacrificio e a adoragdo, que indicam que os individuos estdo emergindo da
conexdo universal que ordena forcas e substancias, e que estdo desenvolvendo uma
identidade prépria®. Como, nesse estagio, o campo de validade da religido e do culto
coincide de modo particularista com a respectiva comunidade, ¢ possivel percebermos
uma identidade de grupo claramente definida: a comunidade concreta pode ser
distinguida, por um lado, enquanto ente particular, do universal da ordem cosmica;
e, por outro, dos individuos singulares, sem que isso cause danos a unidade —
formadora de identidade- de um mundo centrado no politico’®. No politeismo se
exprime a livre eticidade politica. Para Hegel, em Atenas, o individuo forma sua
identidade de modo a que de sinta unido a polis de maneira ndo coercitiva.

A terceira fase (3), das civilizagoes desenvolvidas, caracteriza-se por dar as
suas relacdes um carater universal, suas referéncias nao sdo mais o Estado ou a polis,
mas a comunidade dos crentes, a qual pertencem fodos os homens, uma vez que os
mandamentos divinos sdo universais. Habermas atribui as grandes religides mundiais,
notadamente o cristianismo, a responsabilidade por ter conferido, pela primeira vez,
uma pretensdo de validade geral ou universalista. Segundo o autor, o Deus uno,
transcendente, onisciente, perfeitamente justo e piedoso do cristianismo torna possivel
que se forme uma identidade do Eu liberada de todos os papéis e normas concretas,
um Eu que pode conceber-se como um ser plenamente individualizado. Estas sdo
sociedades classistas, com uma desigual distribuicdo de poder e de riqueza ¢ um
sistema politico carente de justificacdo. Nesse ambiente podemos verificar o
surgimento de um problema de identidade — relativo a necessidade de equilibrar-se a
dessemelhanca estrutural entre uma identidade coletiva ligada a um Estado concreto e
as identidades do Eu produzidas numa comunidade universalista - que s6 vai ganhar
consciéncia na época moderna.

Com o advento da era moderna (4), os mecanismos de mediagdo utilizados até
entdo para minimizar a distdncia entre as identidades coletivas — particularistas- e a
identidades individuais — universalistas — se tornaram ineficazes. Assim, o problema
moderno da identidade ¢ a cisdo entre o Eu e a sociedade (ou conforme prefere Hegel,

entre a natureza ambiente externa e a natureza interior), ndo existe mais aquela

25Haberrnas, Para a Reconstrugdo do Materialismo Historico, p. §3.
*°1d. Ibidem.
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totalidade ética da época anterior, que permitia a cada individuo ver na infinita
independéncia do outro sua completa unidade com ele. A ciéncia se apossou do papel
que o Deus transcendente ocupava e o sujeito encontra-se diante de uma natureza
plenamente objetificada. Para Habermas, esse problema s6 podera ser resolvido se
concebermos que o mundo da natureza e o da histdria sdo articulados por uma forca
unificadora que continuamente produz, ela propria, as cisdes e, depois, as supera. O
autor vai buscar em Hegel um modelo que produza para a consciéncia moderna um
saber que garanta a sua identidade, de modo similar ao que a “ciéncia concreta” do
pensamento mitico produziu para a consciéncia arcaica. Partindo da premissa de que a
conservagao intersubjetiva da identidade do Eu ¢ a experiéncia originaria da dialética,
Hegel propde um modelo a partir do qual a estrutura que torna compreensiveis a
natureza e a histéria em sua essencial multiplicidade ¢, ao mesmo tempo, a estrutura
através da qual o eu deve criar e manter a propria identidade. Isto permite que o
espirito subjetivo — o Eu — possa ser pensado de modo universalista como vontade
livre e, a0 mesmo tempo, ser identificado com a particularidade de um determinado
espirito do povo e de um Estado particular.

Hoje, a identidade coletiva ndo se apresenta mais aos individuos como
conteudo de uma tradig@o, os proprios individuos tomam parte no processo formativo
e decisional de uma identidade que deve ser ainda projetada coletivamente: a
racionalidade dos conteudos de identidade é mensurada [...] a luz das condigoes
formais nas quais se gera e se verifica uma identidade flexivel, na qual todos os
membros da sociedade podem se reencontrar e se reconhecer reciprocamente, ou
seja, se respeitar2 ’,

Até entdo, pudemos identificar muitas semelhangas entre as idéias
desenvolvidas por Taylor e por Habermas e que podem ser atribuidas a forte
influéncia que o pensamento hegeliano exerce sobre os dois. As divergéncias entre
eles comecam a aparecer quando passamos a analisar situagdes concretas. Este
confronto sera inevitdvel, ndo hd como conciliar premissas comunitdrias com
premissas ético-procedimentais. Taylor defende um modelo comunitario® a partir do

qual ¢ admissivel haver garantias restritivas aos direitos fundamentais, quando isso se

" Habermas, Para a Reconstru¢do do Materialismo Historico, p. 91.

¥ Cabe enfatizar que para Taylor a oposi¢io liberais vs comunitarios simplifica as questdes mais
fortemente envolvidas nesse debate e se auto-define como um liberal critico. Apesar disso continua
sendo caracterizado por diversos autores como um importante representante do pensamento
comunitario.
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da em favor da sobrevivéncia de formas de vida culturais, e permite o
desenvolvimento de politicas empenhadas em beneficiar os integrantes desses grupos,
desde que dedicadas, por exemplo, a possibilitar que geracdes futuras se identifiquem
como pertencentes aquela cultura. O autor, conforme esbogado no capitulo anterior,
constréi seu modelo a partir de uma critica severa ao que ele considera liberalismo
procedimental, buscando garantir que a vontade externada pela soberania popular seja
considerada o bem maior e que como tal seja observada pelas politicas publicas.

Habermas vé no multiculturalismo® a possibilidade de viabilizar tanto o
exercicio dos direitos humanos — autonomia privada — quanto da soberania popular —
autonomia publica — em uma relacdo de conex@o necessaria. O autor comunga com
Taylor a opinido de que o reconhecimento das diferencas culturais ¢ uma questao de
extrema importancia no mundo contemporaneo. Comungam a idéia de que devem ser
protegidas as formas de vida e tradicdes que permitem as minorias obter o seu
reconhecimento. No entanto, Habermas acusa a analise tayloriana de paternalista, por
menosprezar uma parcela significativa da autonomia. O déficit estaria em
desconsiderar que os destinatarios do direito s6 podem ganhar autonomia na medida
em que eles compreendem-se como autores das leis as quais eles mesmos terdo de
submeter-se, enquanto sujeitos privados de direito.

Para o filésofo alemdo, a concatenagdo interna entre Estado de Direito e
Democracia permite entender o sistema de direitos como um sistema que procura
agregar as condi¢des de vida sociais desiguais e diferencas culturais as diversas
concepgdes individuais existentes acerca da vida boa. Assim sendo, uma teoria dos
direitos entendida de maneira correta, ao contrario do que postula a critica
comunitarista, vem exigir exatamente a politica de reconhecimento que preserva a
integridade do individuo, inclusive nos contextos vitais que conformam sua
identidade™. O modelo habermasiano ndo compartilha de um vieis comunitarista, mas
também ndo se aproxima de uma perspectiva liberal. A concep¢ao procedimental do
direito pretende assegurar a um s6 tempo a autonomia privada e a publica, ou seja, 0s
direitos subjetivos, cuja funcdo € garantir uma organizacdo particular e autébnoma da

propria vida, ndo podem ser formulados de maneira adequada sem que antes os

* Habermas vé o multiculturalismo como o ambiente no qual o individuo, portador de direitos, pode
formar sua identidade de maneira intersubjetiva. Isto porque a integridade do individuo s6 pode ser
garantida se o pano de fundo que serve de orientacdo a formagdo de sua identidade também tiver a
mesma protecao.

3% Habermas, 4 inclusdo do outro. p, 235.
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proprios atingidos possam articular e fundamentar deliberativamente os aspectos
relevantes para o tratamento igualitario ou desigual de casos tipicos".

Segundo Habermas ¢ erroneo entender o universalismo dos direitos
fundamentais como o nivelamento abstrato de diferencas, sejam elas sociais ou
culturais. A universalizacdo dos direitos, ao contrario, deve ser entendida como o
motor de uma diferencia¢do progressiva de um sistema de direitos que procura manter
segura a integridade dos sujeitos juridicos, a partir de um tratamento rigidamente
igualitario dos contextos de vida de cada um, os quais originam sua propria identidade
individual.

Uma ordem juridica sera legitima, na medida em que assegurar por igual a
autonomia dos cidadaos. Como dito oportunamente, os cidadaos s6 sdao auténomos
quando os destinatarios do direito podem ao mesmo tempo entender-se a si mesmos
como autores do direito. A integridade dos individuos para ser garantida depende da
prote¢do das formas de vida e tradi¢des nas quais os membros de uma comunidade
podem reconhecer-se. Mas, aduz o autor que nem toda cultura tem em si um valor que
mereca tal protecdo. Uma configuracdo adequada do direito, ancorada nas idéias de
Estado de Direito e Democracia, acata ndo apenas demarcagdes politicas de objetivos
gerais, mas também fins coletivos que se articulam em lutas por reconhecimento. As
ordens juridicas nada mais sdo do que expressoes de uma forma de vida em particular,
as decisoes do legislador politico, para serem legitimas, devem representar a
autocompreensdo de uma coletividade e de sua forma de vida.

Afirma o autor que a medida que a formacao politica da opinido e da vontade
dos cidaddos orienta-se pela idéia da efetivagdo de direitos, ela certamente ndo pode
ser equiparada a um auto-entendimento ético-politico, como sugerem o0s
comunitaristas; mas o processo da efetivagao de direitos estd justamente envolvido em
contextos que exigem discursos de autoentendimento como importante elemento da
politica. A partir do momento em que as respectivas regulamentagdes ddo expressao a
identidade coletiva da nacdo de cidadaos do Estado, ¢ plausivel que delas se
desencadeiem batalhas culturais nas quais minorias desprezadas passem a defender-se
contra a cultura majoritaria e insensivel. O elemento propulsor dessas batalhas ndo ¢ a

. I’ . y 1 . . “ . ~ R 2
neutralidade ética da ordem juridica estatal, mas sim a inevitavel impregnacio ética’

3! Habermas, 4 inclusdo do outro. p, 237.
32 Habermas entende por éticas todas as questdes que se referem a concepgdes de bem viver ou da vida
nao-malograda. 4 inclusdo do outro, p. 243.
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de cada comunidade juridica e de cada processo democratico de efetivacdo dos
direitos fundamentais.

Nesse sentido, ¢ preciso que as decisoes €tico-politicas, consideradas tanto de
um ponto de vista empirico quanto normativo, dependam de uma composicao
contingente da nagdo vinculada a um Estado. Os discursos ético-politicos trazem
consigo uma carga cultural, recheada de experiéncias intersubjetivamente partilhadas
pelos participantes, de modo que a formagao da nacao corporifique as formas culturais
de vida a partir das quais se forma sua propria identidade cultural.

Como mostra a historia da formacdo das nagdes, com novas fronteiras para o
Estado certamente também surgem outras minorias nacionais. E o problema nao
desaparece, a nao ser a custa de “purificagdo étnica” — o que ¢ injustificavel do ponto
de vista politico-moral. Com base no exemplo dos curdos, que vivem dispersos em
cinco Estados diferentes, ou da Bosnia-Herzegovina, em que os grupos étnicos lutam
impiedosamente entre si, pode-se demonstrar claramente a condi¢cdo cindida do
“direito” quando voltado a autodeterminacao nacional. Por um lado, com o passo que
se da rumo a autonomia enquanto Estado proprio, a coletividade que se entende como
comunidade dotada de identidade propria conquista um novo patamar de
reconhecimento, o qual lhe é negado em um estagio anterior a consolidagao politica,
seja na condi¢do de comunidade lingiiistica e de ascendéncia comum, seja na
condi¢do de “nagdo cultural” dispersa ou reunida em comunidade.*

A necessidade de reconhecimento como nac¢ao dotada de Estado intensifica-se,
sobretudo em tempos de crise, quando a populacdo se apega a caracteristicas
peculiares de uma identidade coletiva, a qual se renova de maneira regressiva. Esse
amparo promete compensar, ainda que de maneira controversa, os medos do futuro e
as insegurangas sociais geradas pela nova configuragao mundial.

A coexisténcia eqiiitativa de diferentes grupos étnicos e de suas formas de vida
culturais ndo pode ser assegurada por principios de direitos coletivos pautados
exclusivamente na defesa de identidades individuais. As tradi¢cdes culturais e as
formas de vida que se articulam no meio social reproduzem-se ao convencer do valor
de si mesmas os que as assumem e as internalizam em suas estruturas de
personalidade. Nao podem obter éxito pela imposicao de direitos e obrigagdes, sendo

pelo reconhecimento dos individuos de uma concepgdo produtiva de si mesmos: a

3% Habermas, Idem, p. 247
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defesa de formas de vida e tradi¢oes geradoras de identidade deve servir, em ultima
instancia, ao reconhecimento de seus membros; ela ndo tem de forma alguma o
sentido de uma preservagio administrativa das espécies™.

Partindo da premissa de que a identidade do Eu s6 pode ser formada no circulo
da identidade de um grupo, Habermas se coloca a questdo de saber se a uma
identidade pos-convencional do Eu pode se ligar uma identidade de grupo. O autor
utiliza as idéias trazidas acima para introduzir sua defesa a adogdo do patriotismo
constitucional®. Para ele, os exemplos de sociedades multiculturais mostram que uma
cultura politica comum sé pode ser construida quando a pluralidade de formas de vida
culturais diversas ¢ socializada por todos os cidadaos. Habermas aposta no Direito,
mais propriamente na Constitui¢ao, como veiculo de integracdo na diferenca. S6 um
comprometimento politico e ndo cultural entre os cidaddaos pode permitir a
convivéncia de uma pluralidade de valores éticos, religiosos ou de género.

Sendo assim, os principios constitucionais que conformam os valores daquela
comunidade ndo necessitam estar ancorados em uma procedéncia ou origem étnica,
lingiiistica ou cultural®®. Ele propde uma espécie de patriotismo que ndo se confunde
necessariamente com as idéias de nagdo, terra e povo, mas que tem um vinculo
inextirpavel com a idéia de Constituicdo. Constituicao entendida aqui ndo como mero
documento formal, mas como o ordenamento fundamental de liberdade e democracia,
ou seja, o sentido de Constituicdo determinado pelo Tribunal Constitucional Federal
Alemao: um ordenamento que, excluindo o dominio da for¢a e do arbitrio, estabelece
um sistema de poder baseado na autodeterminagdo do povo de acordo com a vontade
de sua maioria, na liberdade e na igualdade.

O sentido afetivo que alguns criticos afirmam faltar ao patriotismo

constitucional seria dado pela relagao de lealdade dos cidaddos a uma cultura politica

3* Idem, p. 250.

%0 patriotismo constitucional foi assim caracterizado por Gisele Cittadino [Pluralismo, Direito e
Justica Distributiva. pp. 181-182]: O Patriotismo Constitucional, em um mundo pds-convencional,
pode ajustar o universalismo de uma comunidade juridica igualitaria com o particularismo da
comunidade ética, assegurando uma integracdo politico-cultural, se as liberdades republicanas
historicamente obtidas e se o compromisso com uma ordem juridico-politica forem vistos como
produtos da formagdo de uma genuina vontade politica comum. Segundo a autora, o patriotismo
constitucional proposto por Habermas evidencia, contra os liberais, a conexdo interna entre autonomia
privada e autonomia publica. Ao mesmo tempo, e diferentemente de comunitarios e republicanos, esta
concepg¢ao de patriotismo pode prescindir de uma visdo compartilhada de bem, porque vincula a
cidadania democratica a consciéncia publica de sujeitos de direito que “se constituem por sua propria
for¢ca como uma associacao de livres e iguais”.

3% Habermas, Facticidad Y Validez ,p. 628.
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3
comum 7.

Essa cultura politica estaria ancorada na interpretacdo dos principios
constitucionais compartilhados por cada nacdo estatal, a partir do contexto historico
de experiéncias proprias a essa comunidade, o que indica que tais principios nao
podem ser eticamente neutros. A controvérsia dos historiadores que teve lugar na
Alemanha em 1986/1987 é um bom exemplo disso.”® A melhor interpretagio dos
direitos e principios fundamentais ¢ aquela que constitui o sélido ponto de referéncia
para cada patriotismo constitucional que situe o sistema dos direitos no contexto
historico de uma comunidade juridica.

O teor ético do patriotismo constitucional nao pode restringir a neutralidade da

ordem juridica em face das comunidades eticamente integradas em nivel subpolitico;

mais que isso, ele tem de agucar a sensibilidade para a pluralidade diferencial e a

37 Charles Taylor, no texto intitulado Quel principe d’identité collective?, endossa essa critica fazendo
uma interessante analise da tese defendida por Habermas. Para Taylor, um modelo de unificagdo
pautado em principios constitucionais, morais e politicos, sem apego a tradi¢@o, a cultura e a lingua, so
¢ possivel naqueles paises que tém como bem maior a idéia de soberania popular e que ndo foram
“contaminados” pelo nacionalismo. Para ilustrar esta tese, utiliza-se do exemplo da Revolugao norte-
americana. O autor afirma que os primeiros americanos quando chegaram na América ndo se sentiam
unidos por um sentido de pertencimento étnico, ao contrario, eles buscavam um reconhecimento de
seus direitos. Eles se empenharam em formar uma nova nag¢do que lhes possibilitasse compartilhar
certos principios politicos. O problema é que esse sentido original foi perdido depois da formagdo do
Estado norte-americano — ¢ aduz o autor que o mesmo ocorreu com a Franca -, quando a idéia de
patriotismo passou a ser confundida com a de nacionalismo ¢ o principio possivel de unificagdo de um
povo passou a estar pautado sobre a base de uma cultura étnica. Hoje, afirma Taylor que tanto os
Estados Unidos quanto a Franga tornaram-se paises nacionalistas, como os outros. O que levou a essa
perda? Sustenta Taylor que o pensamento politico moderno introduziu a idéia de que o sentimento de
existéncia de um povo ¢ anterior a sua forma politica. Isto ¢ o que de certa maneira estd embutido nos
conceitos de soberania popular e autodeterminag@o dos povos. A autodeterminagdo dos povos significa
que o povo existe independentemente da organizagdo politica a que esta inscrito e que, portanto, este
seria capaz de modificar sua organizag@o atual e criar outra. Na base de nossa modernidade politica esta
essa idéia de que o povo deve descobrir sua identidade fora da estrutura politica a qual esta inserido.
Como o autor afirma que as reivindicagdes contra os sistemas e as estruturas atuais sdo fundadas no
fato de que tais estruturas ndo sdo capazes de reconhecer como iguais certas categorias de cidaddos,
como as minorias, as mulheres, etc., tais impasses s6 poderdo ser solucionados na dimensdo da
identidade, via politica de reconhecimento. Uma dimensdo da identidade que ndo se resume a
identidade que liga um grupo, mas a identidade que define cada individuo, que da sentido e valor a sua
vida. Por isso é que o autor ndo compartilha a idéia defendida por Habermas, pois acredita que o
patriotismo constitucional ndo enfrenta e, conseqiientemente, ndo consegue dar conta da principal
questdo. Uma Democracia ndo se sustenta sem uma identidade comum que fornega sentido para a
aceitagdo das regras, disciplinas e sacrificios envolvidos no projeto comum. Em outras palavras, Taylor
reputa impossivel ou muito dificil que uma minoria se sinta realmente fazendo parte do mesmo projeto
que os membros da maioria. Ao contrario, a minoria se sente submetida a um projeto que lhe é
estranho, porque se trata de um projeto incapaz de lhe conferir reconhecimento. E inconteste o fato dos
paises democraticos necessitarem de uma unidade que permita que as pessoas se sintam fazendo parte
de um mesmo agente moral, mas, segundo Taylor, esta ndo é uma forma de unidade que possa ser
definida a priori pela filosofia, mas que deve ser encontrada pelas pessoas por si mesmas, através
daqueles bens que lhes s@o significativos. O autor ndo se arrisca a criar nenhuma teoria nesse sentido
precisamente porque entende que o principio de identidade que fara essa unido deve ser marcado pela
experiéncia historica. Charles Taylor, “Quel Principe d’Identité collective?” In L’Europe au soir du
siecle. Identité et Democratie, org. Jacques Lenoble. Paris: Editions Espirit, 1992.

¥ Nesse sentido ver o texto “Percurso pelo passado: o debate entre Habermas e os Historiadores
alemaes”, de Richard Woulin, In Labirintos. Lisboa: Instituto Piaget, 1995.
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integridade das diversas formas de vida coexistentes de uma sociedade multicultural.
E decisiva a manutencio da diferenca entre os dois planos de integragdo. O
universalismo dos principios juridicos reflete-se, com certeza, em um consenso
procedimental que certamente precisa estar circunscrito por um patriotismo
constitucional no contexto de uma respectiva cultura politica historicamente
determinada.*

Ressalta Gisele Cittadino™ que em mundos pos-convencionais, onde os
individuos ndo integram solidas comunidades étnicas ou culturais, sdo as constituigdes
que, incorporando um sistema de direitos, podem conformar uma nagao de cidadaos:
patriotismo constitucional enquanto modalidade pos-convencional de conformagao de
uma identidade coletiva. Se, no passado, o nacionalismo estava na origem da
cidadania democratica, nas sociedades contemporaneas, a auséncia de uma
homogeneidade cultural inviabiliza a antiga conexdo entre nacionalismo e
republicanismo. Em um mundo pluralizado, a heranca republicana apenas pode ser
mantida caso a cidadania democratica se transforme em uma for¢a de integracao
social. O patriotismo constitucional vem substituir o nacionalismo.

A nacdo de cultura ¢ substituida por uma nac¢do de cidadaos e a identidade
coletiva se configura agora através da forga integradora da cidadania democratica.
Com o fim da consciéncia nacional convencional, o Estado-Nacao ¢ substituido por
um Estado Democratico de Direito que conforma uma nagao de cidaddos que encontra
a sua identidade ndo em comunidades étnicas e culturais, mas na pratica de cidadaos
que ativamente exercitam seus direitos de participagdo e comunicacdo. Um amplo
processo de argumentacdo supde necessariamente a figura do outro, enquanto
diferente. Esse reconhecimento acarreta o conflito inerente a propria admissdo da
alteridade.

Somente um sentido de pertencimento calcado nos principios fundamentais de
um Estado Democratico de Direito poderia impedir reagdes como as que vem
ocorrendo em varios paises da Europa. Habermas analisa os reflexos da imigrac¢ao na
modificacdo da identidade cultural dos Estados-na¢do. A identidade coletiva firmada
de maneira legitima na seqiiéncia das ondas imigratorias, a longo prazo jamais fica
imune a mudangas. Com a entrada de novos atores sociais, se amplia o horizonte no

qual os cidaddos interpretam os principios constitucionais que tém em comum. Os

3% Habermas, Idem, p. 254.
* Gisele Cittadino, Pluralismo, Direito e Justi¢ca Distributiva, pp. 176 ¢ 177.
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imigrantes ndo podem abandonar por completo suas referéncias, a sociedade que os
recebe, por sua vez, se vé diante de novas concepgdes de vida. Da relacdo
intersubjetiva entre eles ¢ formado um novo espectro cultural, que interfere
diretamente na interpretagdo dos principios constitucionais que garantem a
coexisténcia pacifica entre diferentes culturas. Sucede a isso uma interferéncia do
mecanismo segundo o qual se altera o contexto a que se refere a autocompreensao
ético-politica da nagdo como um todo, tao logo se modifique a composicao cultural do
conjunto de cidadaos ativos.

Ao invés de tentar buscar um mecanismo a partir do qual possam estar
asseguradas todas as demandas desta nova constelagdo pds-nacional, o chauvinismo
de bem-estar social dos paises centrais cria mecanismos de prote¢do contra essa
imigragdo das regides de pobreza do Leste e do Sul. Para Habermas, o desafio que se
coloca hoje, na Alemanha, ¢ o de adaptar o seu papel politico a novas realidades, sem
interromper o processo de civilizagdo politica que vinha avancando até 1989 e sem
sacrificar as conquistas normativas de uma autocompreensao nacional fundamentada
na noc¢ao de cidadania no ambito de um Estado, e ndo mais em velhas no¢des étnicas.

Uma das criticas mais recorrentes aos defensores do patriotismo constitucional
repousa na seguinte questdo: pode uma tal constru¢do despertar ¢ manter lealdade,
engajamento, abnegag¢ao, patriotismo, enfim? Segundo Dolf Sternberger, a Historia ja
respondeu esta questdo ha muito tempo, e para fundamentar sua afirmativa utiliza-se
do exemplo Suigo e Norte-americano: a Sui¢a com suas quatro distintas comunidades
lingliisticas ndo mantém unida uma nagdo; ela ndo ¢ uma nagao, ela se mantém unida
em torno de uma Constituicdo. As festividades federais anuais o testemunham. Os
Estados Unidos da América, com uma populagdo de imigrantes europeus, asiaticos e
africanos, ¢ mais misturada que qualquer outro corpo coletivo do mundo e, ndo
obstante, mantém-se unida por meio de sua Constituicdo e pelos sentimentos
patridticos por ela gerados. O dia anual de comemoragdo da Declaracio de
Independéncia, a qual em si mesma foi uma espécie de documento constitucional,
igualmente o testemunha.*'

E claro que muitas outras objecdes virdo, principalmente por parte dos
“culturalistas” e as respostas podem ndo ser totalmente satisfatdrias, mas trata-se de

uma opc¢ao que ndo deve ser descartada de pronto, por ser, a nosso ver, bastante

*! Discurso proferido pelo prof. Alemao Dolf Stenrberger por ocasido do jubileu de prata da Academia
para a Formacao Politica, em 1982, traduzido por Daniel Nogueira Leitdo, copia mimeo.
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compativel com toda essa conjuntura pos-nacional em que vivemos. Ela permite o
reforco de lacos identitarios que ndo se limitam aos elementos tradicionalmente
configuradores desse sentido de pertencimento, como questdes €tnicas, lingiiisticas,
entre outras, sem desconsiderar, no entanto, a importancia desses elementos para a
constitui¢do do todo. Ao contrario, suplanta e agrega todos eles, na medida em que faz
da Constituicdo esse laco de pertenga. Como a imensa maioria das Constitui¢des do
pos-guerra afirmaram o compromisso com a defesa da dignidade humana, da
promocdo da igualdade e da manuten¢do da diferenga, as lutas por reconhecimento
além de ndo serem, de maneira alguma, incompativeis com esse tipo de sistema

normativo democratico, ainda contam com sua protecao.

3.2
Honneth e o viés da luta de classes

Além de ser referéncia obrigatoria no debate sobre reconhecimento, a escolha
por trazer as contribui¢des de Axel Honneth nesse momento ndo foi aleatoria. Trata-se
de um autor que foi assistente de Jirgen Habermas no Instituto de Filosofia da
Universidade de Frankfurt entre 1984 e 1990 e seu sucessor na mesma universidade
no ano de 1996. O livro Luta por Reconhecimento. A gramatica moral dos conflitos
sociais®, que servird de base a este ponto, nos permite verificar os pontos de
convergéncia e divergéncia entre os dois autores.

Conforme aponta Marcos Nobre, na apresentagao do livro, Honneth aplica a
Habermas o mesmo remédio que este a seus antecessores — Horkheimer e Adorno —
quando procura encontrar nos escritos de Habermas pistas e tracos de um rumo
teérico que ndo foi trilhado e que poderia ter evitado as dificuldades detectadas™.
Honneth marca sua teoria social critica pela énfase no processo de construgdo social
da identidade — individual e coletiva — e passa a ter como sua gramatica o processo de
luta pela constru¢cdo dessa identidade, entendida como uma luta por reconhecimento.

Ao determinar a essencialidade do conflito, Honneth distancia-se tanto da distingao

2 Axel Honneth. Luta por reconhecimento. A gramdtica moral dos conflitos sociais. Tradugio de Luiz
Repa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003.

# Conforme Marcos Nobre ressalta na apresentagio da obra supra citada, p. 19, no artigo “Trabalho e
Interagdo”, de 1967, Habermas chamou a atencdo para o motivo hegeliano da “luta por
reconhecimento”, elemento de grande importancia em sua argumentacdo. “Habermas poderia ter
evitado os problemas derivados de sua concep¢do dual de sociedade se tivesse seguido essa sua
propria proposta interpretativa de uma interagdo social que é também uma luta entre grupos sociais
para a modelagem da propria forma organizacional da agdo instrumental”. E € aqui que Honneth
encontra os tragos e elementos de uma teoria do reconhecimento que nao foram desenvolvidos por seu
antecessor, aplicando a Habermas o mesmo remédio que este havia aplicado a Horkheimer e Adorno.
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habermasiana entre sistema e mundo da vida**, como da suposta logica do acordo, do
entendimento e da coopera¢io que caracterizaria o dominio do mundo da vida.*
Nesse ponto, cabe lembrar que assim como Honneth, Taylor ndo concorda com a
distincdo feita por Habermas entre sistema e mundo da vida. Honneth e Taylor
compartilham ainda a inten¢do de dar a categoria do reconhecimento um papel central
dentro da concepg¢do politica moderna, conferindo a abordagem hegeliana de
reconhecimento uma leitura ndo-metafisica e sensivel a investigacdo empirica.

Para Honneth, a falha habermasiana foi colocar a racionalidade comunicativa
como prévia ao conflito, com isso, a luta por reconhecimento — que ¢ o elemento
através do qual se move e se constitui a subjetividade e a identidade individual e
coletiva — foi relegada a um segundo plano. Contrariamente a seu antecessor, ele
defende que a base da interacdo social ¢ o conflito, e sua gramatica a luta por
reconhecimento. Honneth tem por objetivo explicitar trés questdes: 1- saber se
realmente as dimensdes de reconhecimento atribuidas a esfera emotiva, esfera
juridico-moral e esfera da estima social podem ser, na seqiiéncia, verificaveis; 2-
indagar se as formas de reconhecimento estdo sempre relacionadas a formas
reciprocas de desrespeito social; e 3- determinar se podemos atribuir a essas formas de
desrespeito social o papel de combustivel para o desencadeamento dos conflitos
sociais por emancipacao ¢ mudanca.

No intuito de esclarecer as condigdes e pressupostos que conformam a
concepgdo de vida digna em nossa época, sua referéncia tedrica passa a ser Hegel,
autor que une pretensdes universalistas a permanente preocupagdo com O
desenvolvimento do individuo, do singular®®. Segundo Honneth, Hegel oferece uma
reinterpretacao do modelo que inaugurara a histéria da filosofia social moderna, qual
seja, aquele de “luta de todos contra todos™ capitaneada por Hobbes, na seqiiéncia de
Magquiavel, propondo uma diferente maneira de interpretar o contrato social. Para o
autor, os sujeitos abandonam as relagdes éticas originarias porque estas ndo
possibilitam um reconhecimento suficiente de suas identidades particulares. A luta

deflagrada, portanto, ndo tem por escopo a autoconserva¢do da esfera fisica dos

* Trata-se de uma concepgio dual de sociedade, em que a reprodugdo material é obtida essencialmente
por mecanismos de coordenagdo da agdo tipicamente instrumentais — cuja logica caracteriza o dominio
social do “sistema” -, ¢ em que a reprodugdo simboélica depende de mecanismos comunicativos de
coordenacdo da acdo — cuja logica caracteriza o “mundo da vida”.op. cit. pp. 13 e 14.

* Axel Honneth. op. cit. pp. 10 e 11.

* Honneth, op. cit. p. 17
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individuos, mas o reconhecimento intersubjetivo das dimensdes da individualidade
humana.

Tendo como referéncia ontoldogica uma ordem natural, de inspiracao
aristotélica, Hegel estabelece trés formas de reconhecimento: como individuo, como
pessoa e, por fim, enquanto sujeito. A primeira ¢ pautada na relacdo afetiva de
reconhecimento da familia, assim, o “individuo” € reconhecido como ser carente
porque dependente da dedicagdo de seus pais e dos bens necessarios a vida. A
segunda forma decorre do estabelecimento das relagdes juridicas, aqui as relacdes
praticas que os sujeitos ja mantinham com o mundo na primeira etapa sdo arrancadas
de suas condi¢oes de validade meramente particulares e transformadas em
pretensdes de direito universais, contratualmente garantidas®’. Neste momento, no
“papel” de proprietarios, os homens se reconhecem como portadores de pretensdes
legitimas a posse e se relacionam entre si, nas trocas, como “pessoas’ possuidoras de
um direito subjetivo que lhes permite negar ou aceitar as transagdes ofertadas. A
terceira seria a relagdo de reconhecimento do homem pelo Estado enquanto “sujeito”
socializado em sua unidade.

As duas primeiras formas de reconhecimento sdo caracterizadas pelo autor
como naturais ¢ a elas sdo atribuidas trés etapas distintas de luta, encarando os atos
destrutivos que originam o conflito como manifestagdes de um crime*®. O crime seria
o fruto de um reconhecimento incompleto. O primeiro tipo de agdo negativa que
Hegel chama a atenc¢do ainda ndo constitui crime porque sdo atos de “devastagdo” ou
“aniquilagcdo” natural através dos quais os individuos reagem de maneira cega a
abstracdao de uma eticidade ja formada. Constitui pressuposto social a idéia de crime a
liberdade juridicamente reconhecida, assim sendo, somente podemos falar em crime
quando o ato destrutivo viola uma relagao juridica universalmente reconhecida. O que
ocorrerd apenas na segunda etapa, quando podemos identificar uma luta entre dois
sujeitos juridicamente capazes — uma luta de “pessoa’ contra “pessoa’ - pela obtengao
do reconhecimento de suas pretensdes. Em um crime de roubo, por exemplo, o
criminoso procura impor um determinado interesse particular, enquanto que o sujeito
lesado entra no conflito por ter sofrido uma violacdo inicialmente patrimonial, mas

que acaba por atingir também sua personalidade, na medida em que teve

*" Honneth, Idem, p. 50.

* Conforme determina Honneth na pagina 52, Hegel entende o ato de crime como uma agdo que esta
ligada ao pressuposto social das relagdes juridicas: em uma acdo criminosa os sujeitos fazem um uso
destrutivo do fato de ndo estarem incluidos no convivio social sendo negativamente.
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desrespeitado seu direito de propriedade. A terceira etapa, a luta por honra®, ¢ aquela
que tem por motivagdo a lesdo da integridade do sujeito como um todo. Aqui os
sujeitos tém por meta convencer o seu oponente de que sua propria personalidade ¢
digna de reconhecimento. Passamos entdo de um conflito social para uma luta de vida
ou morte, porque 5o dispondo-me a morrer dou a conhecer publicamente que minhas
metas e particularidades sempre individuais importam-me mais do que minha
sobrevivéncia fisica’.

Para Honneth, Hegel procura nos demonstrar com essa “evolu¢do” dos
conflitos sociais que somente os atos de destrui¢do sdo capazes de criar relagdes de
reconhecimento eticamente maduras. Através desse processo vemos a passagem de
um individuo que recebe sua identidade primariamente do reconhecimento
intersubjetivo de sua capacidade juridica para um individuo que obtém sua identidade
do reconhecimento de sua particularidade. E somente através destas relagdes de
reconhecimento podemos construir uma efetiva comunidade de cidaddos livres,
porque s6 nesse momento os sujeitos sdo capazes de reconhecerem-se mutuamente
como pessoas dependentes umas das outras e, ao mesmo tempo, integralmente
individuadas™'.

Até entdo, Hegel descreve as relagdes éticas entre os homens como gradagdes
de uma ordem natural, sem determinar as qualidades cognitivas e morais subjacentes a
esse processo. Na tentativa de dirimir tal insuficiéncia, o autor substitui
gradativamente a teleologia aristotélica por uma filosofia da consciéncia que lhe
permitird compreender melhor as formas de eticidade. Neste novo contexto, a luta por
reconhecimento continua sendo central porque o individuo so pode se proporcionar
um sentimento de garantia a respeito de ser reconhecido por seu parceiro de
interagdo mediante a experiéncia da reag¢do prdtica com que ele responde a um
desafio deliberado ou mesmo a uma provocacio™. O conflito continua representando
um mecanismo de integracdo social, na medida em que os sujeitos sdo forgados a

reconhecerem-se mutuamente a partir do outro, de maneira que a relagdo decorrente

* Honra é a postura que adoto em relagio a mim mesmo quando me identifico positivamente com
todas as minhas qualidades ¢ peculiaridades. A defesa da honra s6 se torna possivel quando tais
particularidades encontram aprovagdo por parte de outras pessoas, ou seja, como a honra é decorrente
de uma relagdo afirmativa comigo mesmo, tem necessariamente por pressuposto o reconhecimento
intersubjetivo dessas qualidades e peculiaridades por mim defendidas. Honneth, pp. 55 e 56.

> Honneth, op. cit., 56.

> Honneth, op. cit., p. 57 e 58.

32 Honneth, Idem, p. 64.
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de suas consciéncias individuais da totalidade acaba por conformar uma consciéncia
“universal” capaz de constituir o “espirito do povo” e a “substancia viva” de seus
costumes.

Conforme bem sintetiza Honneth®>:

Se antes a investigagdo filosofica tomava seu ponto de partida nas estruturas
elementares da acdo comunicativa, a analise comega agora [...] com a confrontagdo
teorica e pratica do individuo com seu entorno; procedendo dessa confrontagdo e se
desenvolvendo na forma de uma reflexdo do espirito sobre as operagdes de mediagdo
ja efetuadas por ele de maneira intuitiva, o processo de formagao intelectual faz surgir
primeiramente no individuo uma consciéncia de totalidade, antes de ele chegar num
segundo momento a etapa de universalizagdo ou de descentramento das perspectivas
do Eu, a qual vai de par com a luta por reconhecimento.

A virada para a filosofia da consciéncia permite que Hegel passe a trabalhar o
processo de realizagdo do espirito, que ocorre de inicio em sua constituicdo interna
como tal, depois em sua exteriorizacdo na objetividade da natureza e finalmente em
seu retorno a esfera da propria subjetividade™. Nesse momento o autor afasta-se de
sua intui¢do inicial, criando um conceito proprio de eticidade, que por sua vez, ndo
condiz com uma eticidade propria a teoria do reconhecimento’. A criagdo do Estado
deixa de ser atribuida a um processo de conflito intersubjetivo e passa a ser explicada
através do éxito da tomada de poder por parte de personalidades dirigentes e
carismaticas. Com isso, o Estado deixa de ser entendido como o lugar de realizacdo
das relagdes de reconhecimento que conferiria respeito aos individuos em sua unidade
biografica. Essa passagem definitiva da luta por reconhecimento para filosofia da
consciéncia fez com que todo o contetido material desenvolvido pelo jovem Hegel se
perdesse: a ‘Fenomenologia do espirito’ deixa para a luta por reconhecimento, que
até entdo foi a for¢a motriz moral que havia impulsionado o processo de socializag¢do
do espirito através de todas as etapas, tdo-somente a fung¢do unica de formar a
autoconsciéncia’.

Buscando um caminho alternativo as figuras da filosofia da consciéncia

hegeliana, Honneth vai buscar na obra de George Herbert Mead os elementos de uma

>3 Honneth, Idem, p. 65.

> Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 70.

> Afirma Honneth que o conceito de eticidade proprio da teoria do reconhecimento deveria estar
pautado na integrag@o social de uma comunidade politica com os habitos culturais que representam as
formas de seu relacionamento reciproco. Ao invés disso, Hegel cria sua teoria da eticidade a partir de
categorias afins somente as relacdes dos membros da sociedade com a instincia superior do Estado,
desconsiderando as relagdes interativas positivas entre os sujeitos socializados. op. cit., p. 108.

* Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, pp 113 e 114.
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psicologia social empiricamente sustentada que lhe permite traduzir a teoria da
intersubjetividade desenvolvida por Hegel em uma linguagem tedrica pos-metafisica.
Segundo Honneth, em nenhuma outra teoria a idéia de que os sujeitos humanos
devem sua identidade a experiéncia de um reconhecimento intersubjetivo foi
desenvolvida de maneira tdo conseqiiente sob os pressupostos naturalistas como na
psicologia social de George Herbert Mead®’. Assim como Hegel, Mead também
coloca a luta por reconhecimento como o ponto referencial de uma construgao tedrica
que deve explicar a evolu¢ao moral da sociedade.

Para Mead, o nexo existente entre a experiéncia do reconhecimento e a relagao
consigo proprio resulta da estrutura intersubjetiva da identidade pessoal, ou seja, os
individuos s6 se constituem enquanto pessoas a partir do olhar que os outros fazem
dele, de suas capacidades e peculiaridades, que quando sdo feitas de maneira positiva
levam o individuo a referir-se a si mesmo como um ser dotado de tais capacidades e
peculiaridades. Um sujeito so6 vai ter consciéncia do significado intersubjetivo de suas
acdes no momento em que ele consegue desencadear em si proprio a mesma reacao
que sua manifestagdo comportamental causou no seu parceiro: através da capacidade
de suscitar em si o significado que a propria a¢do tem para o outro, abre-se para o
sujeito, ao mesmo tempo, a possibilidade de considerar-se a si mesmo como um
objeto social das acées de seu parceiro de intera¢do’ . Na interpretacio de Honneth,
Mead emprega o conceito de “Me” exatamente para caracterizar o resultado dessa
auto-relacdo origindria, isto ¢, a imagem cognitiva que o sujeito recebe de si mesmo
quando aprende a perceber-se a partir da perspectiva de uma segunda pessoa. Ja o
conceito de “Eu” ¢ atribuido a instancia da personalidade humana que ¢ responsavel
pela resposta criativa aos problemas praticos. Entre o “Me” e o “Eu” ocorre, na
personalidade humana, a mesma relagao existente entre os parceiros de um dialogo.

Esse processo pode ser entendido de maneira analoga em relagdo as normas
morais. Quando ampliamos o comportamento reativo social as normas, o “Me” se
transforma de uma auto-imagem cognitiva em uma auto-imagem pratica, isto €, o
sujeito aplica suas referéncias axiologicas morais na relagdo pratica consigo mesmo.
Conforme assinala Honneth, Mead desenvolve a formac¢do da identidade humana
recorrendo a duas fases da atividade ludica infantil: na etapa do play, a crianca se

comunica consigo mesma imitando o comportamento do seu parceiro de interagao,

°" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 125.
*¥ Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 130.
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para depois reagir a isso na propria acdo. Nesse caso, o padrdo de comportamento de
uma pessoa social serve de referéncia. A segunda etapa, do game, a crianga representa
em si mesma, simultaneamente, as expectativas de comportamento de todos os seus
companheiros de jogo para poder perceber o proprio papel no contexto da agdo
funcionalmente organizado. Aqui, a crianca toma por referéncia os padrdes
socialmente generalizados de comportamento, as expectativas normativas de todo um
grupo ¢ que sdao incluidas na sua agdo, exercendo uma espécie de controle. A
diferenca entre as duas etapas ¢ medida pelo grau de universalidade das expectativas
normativas de comportamento e marcada pela internalizagdo das normas sociais de
acio de um outro generalizado.” O comportamento bem-sucedido, para Mead, é
aquele que a consciéncia de nossas proprias atitudes auxilia no controle do
comportamento de outros.”

A mudanca de comportamento lidico infantil serve de base para todo o

. 1. ~ 1
processo de socializagdo do ser humano®':

Assim como a crianga, com a passagem para o game, adquire a capacidade de orientar
seu proprio comportamento por uma regra que cla obteve da sintetizacdo das
perspectivas de todos os companheiros, o processo de socializacdo em geral se efetua
na forma de uma interiorizacdo de normas de acdo, provenientes da generalizagdo das
expectativas de comportamento de todos os membros da sociedade. Ao aprender a
generalizar em si mesmo as expectativas normativas de um niimero cada vez maior de
parceiros de interagdo, a ponto de chegar a representacdo das normas sociais de agao,
o sujeito adquire a capacidade abstrata de poder participar nas interacdes normativas
reguladas de seu meio; pois aquelas normas interiorizadas lhe dizem quais sdo as
expectativas que pode dirigir legitimamente todos os outros, assim como quais s3o as
obrigacdes que ele tem de cumprir justificadamente em relagao a eles.

A categoria do reconhecimento ¢ crucial nesse processo, uma vez que o sujeito
assume as normas sociais de acdo do outro generalizado para alcangar a identidade de
um membro socialmente aceito de sua coletividade. Assim como Hegel, Mead
pretende que a compreensao do sujeito - que aprende a conceber-se da perspectiva do
outro generalizado - tem de si mesmo seja entendida como a compreensao de uma
pessoa de direito. Sendo os direitos as pretensdes individuais das quais posso estar
seguro que o outro generalizado as satisfara, a concessdo de direitos, nos permite
medir o grau de aceitacdo do individuo enquanto membro da comunidade: a

“dignidade”, com a qual um sujeito se vé dotado no momento em que ele, pela

> Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 134.

5 Nesse sentido afirma Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais,
op. cit., p. 128.

' Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 135.
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concessdo de direitos, é reconhecido como um membro da sociedade |[...]
corresponde a experiéncia de reconhecimento um modo de auto-relagdo pratica, no
qual o individuo pode estar seguro do valor social de sua identidade™. Esse estagio é
fundamental para o desenvolvimento do auto-respeito, isto ¢, aquela atitude positiva
que um individuo pode adotar quando reconhecido pelos membros de sua coletividade
como um determinado género de pessoa.*

Mas, a relacao juridica de reconhecimento, do mesmo modo como denunciado
anteriormente por Hegel, ndo consegue sozinha expressar positivamente as diferencas
individuais entre os cidadaos de uma comunidade. Hegel ¢ Mead concordam com a
idéia de que os sujeitos precisam encontrar reconhecimento em uma sociedade
moderna como seres tanto autonomos quanto individualizados. Disso decorre para
Honneth que uma relagdo de reconhecimento ndo distorcida deve conter todos os
pressupostos subjetivos que precisam os sujeitos para sentirem-se protegidos nas
condigoes de sua auto-realiza¢do. Nesse sentido, torna-se necessario desvincular-se de
uma concep¢ao da moral de matriz Kantiana, porque a moral entendida do ponto de
vista do respeito universal leva a uma compreensdo liberal dos bens que formam a
concep¢do de vida boa. Tampouco se deve buscar respostas nas teorias éticas
comunitaristas que procuram formar o ethos de uma comunidade a partir de tradigdes
concretas. A abordagem da teoria do reconhecimento deve estar no meio do caminho
entre essas duas concepgdes, partilhando com a primeira o interesse por normas
universais que garantam condicdes de possibilidade minimas para um
desenvolvimento satisfatorio da vida e com a segunda as orienta¢des pelo fim da auto-
realizacdo humana.

O atrito entre o “Eu” e o “Me”, a tensdo entre as pretensdes da individuagao e
a vontade global internalizada, representa as linhas gerais do conflito que explica o
desenvolvimento moral tanto dos individuos como das sociedades: é a existéncia do

“« i3]

e’ que for¢a o sujeito a engajar-se, no interesse do seu “Eu”, por novas formas

1. Mead concebe a evolugdo moral das sociedades como um

de reconhecimento socia
processo de ampliacdo dos contetdos do reconhecimento juridico, mais uma vez
podemos perceber uma semelhanga com o pensamento hegeliano. No entanto, a

explicagdo para esse fendmeno ¢ dada de maneira diversa: as for¢as que impelem

52 Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 137.
* 1d. Tbidem.
 Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 141.
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reiterada e inovadoramente o “movimento de reconhecimento” sdo representadas
pelas camadas incontrolaveis do “Eu”, que so podem se exteriorizar livre e
espontaneamente quando encontram o assentimento de um “outro generalizado”65.
Na imposicao de ser “Eu”, os sujeitos se encontram sob uma necessidade psiquica de
engajar-se por uma ampliagdo da relagdo de reconhecimento juridica. A pratica social
decorrente dessa unido de esforcos individuais pelo enriquecimento da sociedade &,
na psicologia social de Mead, o que entendemos por “luta por reconhecimento”.

O impulso do “Eu” ndo ¢ orientado pela possibilidade de crescimento da
autonomia pessoal, mas para viabilizar mais oportunidades de auto-realizagdo
individual. Mead entende por auto-realizagdo o processo em que um sujeito
desenvolve capacidades e propriedades de cujo valor para o meio social ele pode se
convencer com base nas reagdes de reconhecimento de seu parceiro de interacdo®®.
Esse movimento ¢ interpretado por Honneth como uma espécie de autocertificagdo
ética que contém as convicgdes axiologicas de uma coletividade, que permitem que
um sujeito se convenca da importancia social de suas qualidades individuais. Em um
horizonte de valores compartilhados, o individuo ¢ capaz de conceber-se a si mesmo
como uma pessoa que se distingue de todas as demais ao trazer uma contribuicao,
reconhecida como unica, para o processo de vida social.”’

A partir das contribui¢des de Hegel e Mead, Honneth vai tentar construir um
modelo de reproducgdo social que se efetua sob o imperativo de um reconhecimento
reciproco, na medida em que os sujeitos s6 alcangam uma auto-relagdo pratica no
momento em que aprendem a se conceber, da perspectiva normativa de seus parceiros
de interacdo, como seus destinatarios sociais. Ademais, o proprio processo de
individuacao depende de uma ampliagdao simultanea das relagdes de reconhecimento.
Para tanto, Honneth ird tracar uma tipologia fenomenologica pautada em trés padroes
de reconhecimento — amor, direito e solidariedade — de modo que eles se tornem

empiricamente controlaveis. Posteriormente, ird o autor analisar como as formas de

desrespeito podem lesar ou destruir os niveis de auto-relacao de uma pessoa.

(1) Primeira forma de reconhecimento: Amor

% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 145.

5 Apud, Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., pp. 147 e
148.

" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 149.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210249/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0210249/CA

73

Por amor entende Honneth, todas aquelas relagcdes primdrias baseadas em
ligagdes fortes entre poucas pessoas®, tenham elas a forma das relagdes entre pais e
filhos, relagdes de amizade ou relagdes erodticas entre dois parceiros. Nestes casos,
dois sujeitos sentem-se unidos, em seu estado carencial, pela relagao de dependéncia
do respectivo outro. Buscando uma referéncia empirica para defender este nivel de
reconhecimento, Honneth vai utilizar as pesquisas de Donald Winnicott, por
reconhecer nelas a confirmagao das intui¢cdes do jovem Hegel.

Tomando a relacdo amorosa entre mae e filho, podemos constatar que a
assisténcia com que a mae mantém a vida do bebé¢, nos seus primeiros meses de vida,
representa a fase que o psicanalista inglés denomina de “intersubjetividade primaria”.
Hé uma espécie de simbiose ou dependéncia absoluta entre eles, os dois parceiros de
interagdo dependem inteiramente um do outro para satisfazer as suas caréncias: o
bebé, pela sua total impossibilidade de garantir sozinho a sua sobrevivéncia, ¢ a mae
que, pela experiéncia gerada pela gravidez, acaba vivenciando o estado carencial
precario do filho como uma necessidade de seu proprio estado psicologico, se dedica
a crian¢a de modo integral por acreditar que nenhuma outra pessoa poderé conferir ao
outro a protecdo que precisa. Nesta fase, € o abrigo fisico — representado pelo ‘colo’ —
que permite que o bebé aprenda a coordenar suas experiéncias motoras € sensoriais e
desenvolva seu esquema corporal.

A unidade simbiotica inicial s6 sera ultrapassada quando essa identificagdo
primdria se fluidificar e ambos o0s parceiros passarem a obter um pouco de
independéncia. Nesse novo estagio da interagdo, denominado por Winnicott como
“dependéncia relativa”, a mae volta as rotinas do cotidiano e permite que outras
pessoas de referéncia familiar satisfagcam algumas das caréncias da crianca. Aqui o
bebé passa a ter um desenvolvimento intelectual que permite que ele, junto com
ampliacdo dos seus reflexos, passe a diferenciar cognitivamente o proprio ego € o
ambiente, de modo a que possa suportar progressivamente a auséncia da mae em
determinados periodos.

Esta fase ¢ fundamental para o desenvolvimento de qualquer pessoa porque ¢
esse processo de desilusdo que servirda de padrdo para todas as formas maduras de
amor: se a pessoa fantasiada até entdo como parte de seu mundo subjetivo [mde]

escapa gradativamente de seu controle onipotente, ela [a crianga] precisa comecar a

% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 159.
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chegar a um reconhecimento do objeto como um ser com direito proprio®. Em reagdo
a uma realidade que resiste em estar disponivel, o bebé desenvolve uma disposi¢ao
para atos agressivos dirigidos a sua mae. Ao percebé-la como ser independente, a
crianga procura destruir o corpo de sua mae — sua “antiga” fonte de prazer - com
mordidas, empurrdes e demais manifestacdes do género, no intuito de rebelar-se
contra a experiéncia do desvanecimento da onipoténcia. Na interpretacdo de
Winnicott, os atos destrutivos ndo sao a expressao de uma elaboragdo negativa de
experiéncias frustrantes, mas os meios constitutivos com base nos quais a crianga
pode chegar a um reconhecimento da mae como um ser com direito proprio. Se a mae
sobrevive aos ataques destrutivos sem revidar, ela marca a sua autonomia e permite
que o filho retome sua afei¢cdo por ela sem fantasias narcisisticas de onipoténcia.

E porque Honneth concebe o primeiro passo de desligamento da crianga como
o resultado de manifestagcdes de comportamento agressivo que ele endossa a proposta

de Jessica Benjamin de aduzir aqui a “luta por reconhecimento™’’:

S6 na tentativa de destruigdo da mde, ou seja, na forma de uma luta, a crianca
vivencia o fato de que ela depende da atencdo amorosa de uma pessoa existindo
independentemente dela, como um ser com pretensdes proprias. Para a mae,
inversamente, isto significa [...] que também ela tem de aprender primeiro a aceitar a
independéncia de seu defrontante, se quer “sobreviver” a seus ataques destrutivos
[...]: a carga agressiva da situagdo requer dela que compreenda as fantasias e desejos
destrutivos de seu filho como algo que vai contra os seus proprios interesses e que,
por isso, s6 compete a ele, como uma pessoa ja autonomizada.

Essa deslimitagdo reciproca sera bem sucedida se tanto a made quanto a crianca
entenderem que sdo dependentes do amor do outro sem, no entanto, terem de fundir-
se simbioticamente um no outro. A capacidade de estar s6 da crianca depende da
confianga na durabilidade da dedicagdo materna. A confianca de que a pessoa amada
preserva sua afeicdo mesmo que sua atencao nao esteja sendo direcionada a ela, da a
crianga uma seguranga, isto €, uma certeza amadurecida de que as suas caréncias vao
encontrar permanente satisfacdo por parte do outro. A autoconfianga, ou capacidade
de estar sd, nasce da auto-relagdo a que um sujeito pode chegar quando se sabe amado
por uma pessoa vivenciada como independente, pela qual ele também sente amor ou
afeicdo. E por isso que a auto-relagio pratica referente a essa forma de

. . 71
reconhecimento ¢ a autoconfianca.

% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 168.
" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 170.
"' Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 173.
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Segundo a interpretagdo de Honneth, o ato de deslimitagdo reciproca pode
assumir formas diversas, dependendo da espécie de ligagdo: nas amizades pode ser a
experiéncia comum de um didlogo que nos absorve ou o estar-junto inteiramente
espontdneo, nas relagoes erdticas, é a unido sexual, pela qual um se sabe
reconciliado com o outro, sem diferengas72. A forma de reconhecimento do amor,
portanto, ¢ pautada na tensdo entre o poder-estar-s6 ¢ o estar-fundido. Uma relagdo
amorosa bem-sucedida serd aquela que extrair dessa tensdo a possibilidade de um
reciproco estar-consigo-mesmo no outro. Ao contrario, as formas de desrespeito que
atingem essa esfera do reconhecimento sdo caracterizadas pelo autor como maus-
tratos, porque experimentamos esse tipo de desrespeito quando somos atacados em
nossa integridade fisica.

Temos nossa autoconfianga atacada quando nos ¢ tirada violentamente a
possibilidade da livre disposi¢do sobre nosso corpo. A relagdo amorosa serve de base
a todas as demais formas de reconhecimento e o seu desrespeito representa a espécie
mais elementar de rebaixamento pessoal. A tentativa de se apoderar do corpo de uma
pessoa, empreendida contra sua vontade e com qualquer intengdo que seja, como no
caso da tortura por exemplo, ndo d4 ensejo a uma dor puramente corporal, mas fere
também a confianca — aprendida através do amor, na capacidade de coordenacdo
auténoma do préprio corpo. O sujeito que sofre este tipo de desrespeito perde a
confianga em si € no mundo e acaba sendo acometido por uma espécie de vergonha
social. Essa ndo ¢ uma experiéncia que pode variar de acordo com quadro historico-
cultural vivenciado pelo ofendido: o sofrimento da tortura ou da violagdo sera
sempre acompanhado, por mais distintos que possam ser os sistemas de legitimag¢do
que procuram justifica-los socialmente, de um colapso dramatico da confianca na
fidedignidade do mundo social e, com isso, na prépria seguranga’. Nos termos da
teoria do reconhecimento, a seguranca afetiva propiciada pela experiéncia
intersubjetiva do amor, constitui o pressuposto psiquico do desenvolvimento de todas
as outras atitudes de auto-respeito, na medida em que a autoconfianca individual ¢ a

.. , .. ~ n . b1 e 74
base indispensavel para a participa¢do autonoma na vida publica.

(2) Segunda forma de reconhecimento: direito

2 Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 175.
7 Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 216.
™ Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 178.
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Conforme vimos com Hegel e Mead, ¢ a perspectiva normativa de um outro
generalizado — que nos ensina a reconhecer os outros membros da coletividade como
portadores de direitos — que faz com que nos vejamos como pessoas de direito,
seguras do cumprimento social de algumas de nossas pretensdes. O direito s6 pdde
refletir uma forma de reconhecimento quando se desligou das formas de vida
tradicionais, que fundiam o reconhecimento juridico ao status social do sujeito. Com a
modernidade, o sistema juridico passou a ser entendido como a expressao dos
interesses universalizaveis de todos os membros da sociedade e as relagdes juridicas
ficaram submetidas as exigéncias de uma moral pds-convencional, calcada no acordo
racional acerca de normas controversas: a obediéncia as normas juridicas passou a
estar condicionada ao seu assentimento por seres livres e iguais. Ao obedecer a
mesma lei, os sujeitos de direito se reconhecem reciprocamente como pessoas capazes
de decidir com autonomia individual sobre normas morais.”

Se todos os seres humanos s3o racionais, sdo capazes de decidir
autonomamente sobre as normas que desejam seguir, € por essas razdes, sao todos
dignos de respeito. O direito permite uma forma de reconhecimento do outro que
independe da estima por suas realizagdes e caracteristicas particulares, sdo as
propriedades universais que identificam o outro como pessoa, que servem de
fundamento a essa forma de respeito. Para que o individuo possa ser reconhecido
como parceiro de interagdo na esfera juridica ndo basta que ele possua a capacidade
abstrata de poder orientar-se por normas morais, ¢ preciso ainda que ele tenha a
propriedade concreta de viabilizar tais escolhas.

Nesse sentido, as lutas por reconhecimento nessa esfera tém por objetivo
conceder aqueles que estdo excluidos dessa relagdo as condigdes necessarias para a
participagdo igual no acordo racional. O desenvolvimento histérico dos direitos
fundamentais comprova claramente a afirma¢do acima. O século XVIII foi marcado
pela luta pelos direitos liberais de liberdade, que visavam proteger a pessoa de
intervengoes arbitrarias do Estado em sua vida e em sua propriedade. No século XIX,
as reivindicagdes tinham como principal objeto a garantia da participagdo nos
processos de formacgao publica da vontade. Enquanto que no século XX, o confronto
tinha como alvo aqueles direitos capazes de promover uma distribui¢do eqiiitativa dos

bens basicos. O desenvolvimento dos direitos fundamentais foi o fruto historico da

7 Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 182.
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pressdo de grupos desfavorecidos, que ndo tinham as condi¢des necessarias para a
participagdo igual no acordo racional: para poder agir como uma pessoa moralmente
imputadvel, o individuo ndo precisa somente da protegdo juridica contra interferéncias
em sua liberdade, mas também da possibilidade juridicamente assegurada de
participagdo no processo publico de formagdo da vontade, da qual ele faz uso,
porém, somente quando lhe compete ao mesmo tempo um certo nivel de vida'.

Vimos que a crianga adquire a autoconfianca a partir da experiéncia continua
da dedicacdo materna. O adulto, por sua vez, s6 vai poder conceber sua a¢do como
manifestacdo de sua propria autonomia, respeitada por todos, a partir da experiéncia
do reconhecimento juridico. A base deste reconhecimento ¢ universal exatamente para
viabilizar a distribuicdo igualitaria dos direitos subjetivos entre todos os seres
humanos e, com isso, permitir que o sujeito individual goze do respeito de todos os
demais. E o cardter publico que os direitos possuem [...] o que lhes confere a for¢a de
possibilitar a constituigdo do auto-respeito, pois com a atividade facultativa de
reclamar direitos, é dado ao individuo um meio de expressdo simbdlica, cuja
efetividade social pode demonstrar-lhe reiteradamente que ele encontra
reconhecimento universal como pessoa moralmente imputdvel”’. O auto-respeito
constitui a possibilidade do individuo se referir positivamente em relagdo a si mesmo
e ¢ gerado pela capacidade de participar na formacdo discursiva da vontade. A
auséncia deste gera uma espécie de vergonha social que paralisa os ofendidos. S6
protesto ativo e a resisténcia a uma situa¢do de subprivilégio juridico, como os que
desencadearam as lutas por reconhecimento juridicas travadas nos séculos XVIII, XIX
e XX podem recuperar o auto-respeito dos excluidos.

Quando nado concedemos a um sujeito ou a um grupo de pessoas o acesso
material aos direitos subjetivos, estamos afirmando, com essa pratica, que eles ndo
tém a mesma imputabilidade moral que os outros membros da sociedade: para o
individuo, a denegacgdo de pretensoes juridicas socialmente vigentes significa ser
lesado na expectativa intersubjetiva de ser reconhecido como sujeito capaz de formar
Jjuizo moral’®. Com a perda do auto-respeito, ele perde a capacidade de se referir a si

mesmo como parceiro em pé de igualdade na interagdo com os outros.

7% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., pp. 192 e 193.
" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 197.
" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 216.
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A privacdo de direitos ¢ medida pelo grau de universalizagdo formal destes,
bem como pelo alcance material dos direitos institucionalmente garantidos.
Inversamente do que ocorre na dimensao das relagdes amorosas, o desrespeito nessa
esfera esta atrelado a conjuntura historica subjacente, ja que o conteido semantico que
determina a imputabilidade moral de uma pessoa se altera com o desenvolvimento das

relacdes juridicas.

(3) Terceira forma de reconhecimento: solidariedade.

Conforme ficou demonstrado pela breve incursdo as obras de Hegel e Mead,
capitaneada por Honneth, para que um sujeito alcance sua auto-realizagdo, além da
autoconfianca e do auto-respeito, € preciso que ele tenha ainda auto-estima. Aliado a
experiéncia da dedicacdo afetiva e do reconhecimento juridico, os sujeitos humanos
dependem de uma estima social que lhes permita referir-se positivamente a suas
propriedades e capacidades concretas. Enquanto o direito moderno representa uma
forma de reconhecimento expressa nas propriedades universais de sujeitos humanos
de maneira diferenciadora, garantindo a sua dignidade; a estima social requer um
medium social que deve expressar as diferencas de propriedades entre sujeitos
humanos de maneira universal”’, garantindo a manifestagdo de sua autenticidade.

Nesse caso, os seres humanos sdo reconhecidos quando suas propriedades
singulares contribuem em alguma medida para o desenvolvimento daquela sociedade,
assim sendo, a estima social depende do contexto de vida social compartilhado pelos
membros de uma comunidade de valores. E a autocompreensio cultural de uma
sociedade que predetermina os critérios que irdo definir se uma pessoa pode ou ndo
ser estimada. A exemplo do que ocorre com o direito, essa forma de reconhecimento
muda de contorno dependendo do momento histérico vivenciado. Nas formas de vida
tradicionais, a estima social estava ligada a idéia de honra, as propriedades pessoais
valorizadas ndo levavam em conta o sujeito biograficamente individuado, mas eram
determinadas pela ordem hierdrquica ou status do grupo ao qual pertencia o sujeito.

Com a modernidade, gradativamente o ideério pos-convencional da filosofia e
da teoria politica comega a influenciar também a esfera cultural, fazendo com que as
obrigagdes éticas passassem a ser vistas como o resultado de processos decisérios

intramundanos, sem referéncia a evidéncias transcendentes. Nesse momento, oS

" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 199.
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principios axiologicos que determinam a estima social sd3o fundados no sujeito,
entendido como uma grandeza biograficamente individuada. Dessa nova conjuntura
surge a idéia de que uma pessoa so pode se sentir ‘“valiosa” quando se sabe
reconhecida em realizagoes que ela justamente ndo partilha de maneira indistinta
com todos os demais™. A anulagdo da hierarquia tradicional de valores faz com que as
propriedades que eram reconhecidas de maneira coletivista, passem a ter como foco as
capacidades singulares biograficamente desenvolvidas dos individuos.

Com esse processo de transformagdo historica dos conceitos, a categoria de
honra comega a perder primazia no espago publico, entrando no quadro da esfera
privada: aqui ela vai designar futuramente o critério, determinavel apenas
subjetivamente, destinado a avaliar os aspectos da propria autocompreensdo que
seriam dignos de uma defesa incondicional’’. A “universalizagdo” juridica da honra
se transformou na idéia de dignidade, enquanto que a sua privatiza¢do tornou-se a
definicao subjetiva da idéia de integridade. No espaco publico, o papel desempenhado
tradicionalmente pela honra foi preenchido pela categoria de “prestigio”. Esta
categoria refere-se ao grau de reconhecimento social que o individuo merece para sua
forma de auto-realizagdo, porque de algum modo contribui com ela a implementagao
pratica dos objetivos da sociedade, abstratamente definidos.*

Afirma Honneth que nas sociedades modernas® as relagdes de estima social
estdo sujeitas a uma luta permanente na qual os diversos grupos procuram elevar, com
os meios da forca simbdlica e em referéncia as finalidades gerais, o valor das
capacidades associadas a sua forma de vida. As interpretacdes culturais que definem
os objetivos abstratos da sociedade continuam a ser determinadas pelos interesses dos
grupos sociais que lutam pela valorizagdo das capacidades representadas por eles,
mas, no interior das ordens de valores efetivadas por via conflituosa, a reputagdo
social dos sujeitos se mede pelas realizagoes individuais que eles apresentam
socialmente no quadro de suas formas particulares de auto-realiza¢do®. Um
reconhecimento desse género gera nos sujeitos um sentimento de orgulho coletivo,

isto ¢, eles se concebem como membros de um grupo social que estd em condicdo de

% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 204.
! Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 205.
%2 Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 206.
% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 207.
¥ Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 208.
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realizacdes comuns, dotadas de valor em face de todos os demais membros da
sociedade.

Honneth relaciona essa forma de reconhecimento a idéia de solidariedade, para
designar uma espécie de relacdo interativa na qual os sujeitos t€ém um interesse
reciproco pelos distintos modos de vida, pelo fato de se estimarem entre si de maneira
simétrica®™. Aqui, seres individualizados e autdnomos estimam-se simetricamente por
reconhecerem nos outros, capacidades e propriedades significativas para vida social.
Sdo relagdes solidarias porque elas ndo despertam somente a tolerdncia para com a
particularidade individual da outra pessoa, mas também o interesse afetivo por essa
particularidade®. A partir do momento que o individuo passa a cuidar ativamente
para as propriedades dos outros, estranhas a ele, possam se desdobrar, os objetivos
comuns passam a ser realizaveis.

O desrespeito a essa forma de reconhecimento se da quando alguns modos de
vida ou crengas sdo considerados de menor valor. Nesse caso, retira-se do sujeito a
possibilidade de atribuir um valor social as suas proprias capacidades. A forma de
vida por ele escolhida ¢ depreciada a tal ponto que deixa de ter um significado
positivo no interior daquela coletividade. Internamente, essa forma de desrespeito
gera uma perda de auto-estima pessoal, tendo em vista que o sujeito ndo consegue
entender a si proprio como um ser estimado por suas capacidades e propriedades
caracteristicas. Nos estudos psicolégicos, a violagdo a qualquer das formas de
reconhecimento sdo associadas a estados de abatimento do corpo humano: as seqiielas
decorrentes do desrespeito a autoconfianca sdo identificadas como uma espécie de
“morte psiquica”; a privacdo de direitos e a exclusdo social geram a chamada “morte
social”; por fim, a degradagdo cultural de uma forma de vida d4 ensejo a vexagao
(humilhacao, ofensa, tormento, afronta, vergonha).

Afirmamos na pagina 58 que o objetivo de Honneth era explicitar trés
questdes: 1- saber se realmente as dimensdes de reconhecimento - atribuidas a esfera
emotiva, esfera juridico-moral e esfera da estima social - podem ser verificaveis; 2-
indagar se as formas de reconhecimento estdo sempre relacionadas a formas
reciprocas de desrespeito social; e 3- determinar se podemos atribuir a essas formas de

desrespeito social o papel de combustivel para o desencadeamento dos conflitos

% Simétrico significa que todo sujeito recebe a chance, sem graduagdes coletivas, de experienciar a si
mesmo, em suas proprias realizagdes e capacidades, como valioso para a sociedade. Honneth, op. cit.,
p.211.

% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 211.
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sociais por emancipagdo e mudanga. A partir do que desenvolvemos até entdo, as duas
primeiras questdes ja foram analisadas, resta-nos verificar se as formas de desrespeito
acima descritas podem representar a base motivacional afetiva na qual esta ancorada a
luta por reconhecimento.

A tese de Honneth ¢ a de que o elo psiquico que conduz do sofrimento a agdo
pode ser desempenhado pelas reagdes emocionais negativas como a vergonha, a ira, a
vexagdo, ou o desprezo®’. Para enfrentar esse desafio, o autor vai reportar-se a
concepcao de sentimento humano desenvolvida por John Dewey em sua psicologia
pragmatica. Segundo Dewey, os sentimentos representam de modo geral as reacdes
afetivas no contrachoque do sucesso ou do insucesso de nossas intengdes praticas.
Assim sendo, sentimentos negativos como a ira, a indignagao e a tristeza surgem no
momento em que ¢ frustrada a seqiiéncia planejada para uma agdo efetuada; em
reacdo, quando o sujeito encontra uma solu¢do adequada a um problema pratico
urgente, experimenta sentimentos positivos de alegria ou orgulho quando se vé
libertado de um estado penoso de excitagdo.™

Partindo dessa premissa, Honneth defende a idéia de que a tensdo afetiva
gerada pelo sofrimento humano forca o individuo a se insurgir contra a realidade que
o oprime. O individuo nao pode se comportar de modo emocionalmente neutro em
relacdo as ofensas sociais, aos maus-tratos fisicos ou a privacao e exclusdo de direitos.
As reacdes emocionais negativas, vivenciadas pelo desrespeito de pretensdes de
reconhecimento, contém em si a possibilidade de que a injusti¢a imposta ao sujeito se
revele, em termos cognitivos, como combustivel para a resisténcia politica.

Em sintese, s6 nos identificamos enquanto membros de um grupo quando
somos capazes de ver nossos sentimentos e agoes refletidos no olhar dos outros sobre
nods. Assumir o ideal do outro também pressupde um ideal de reciprocidade, pois, do
contrario, esse olhar representaria, para o sujeito, invasdo e violéncia.*” O sujeito s6 se
percebe como ator a partir da representagdo simbolica que o olhar do outro faz sobre
ele. Desse modo, estd inscrita na experiéncia do amor a possibilidade da
autoconfianga, na experiéncia do reconhecimento juridico, a do auto-respeito e, por

. S .90 o
fim, na experiéncia da solidariedade, a da auto-estima.”” A auto-realizag¢do, conforme

" Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 220.
% Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 221.
¥ Gisele Cittadino. “Invisibilidade”, Estado de Direito e politica de reconhecimento. Copia mimeo.

p.8.
* Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 272.
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dito anteriormente, depende da interagdo com o outro, ndo pode ocorrer a partir de
elementos oriundos do proprio sujeito. O reconhecimento constitui, portanto, a
possibilidade do individuo adquirir as condigdes intersubjetivas a partir das quais ele
ird construir sua concep¢do de vida bem-sucedida: as formas de reconhecimento do
amor, do direito e da solidariedade formam dispositivos de protecdo intersubjetivos
que asseguram as condi¢coes da liberdade interna e externa, das quais depende o
processo de uma articulagdo e de uma realizagdo espontinea de metas individuais de
vida®'.

As transformagdes socio-estruturais que temos vivenciado ampliaram
objetivamente as possibilidades de auto-realizacdo, as diferencas individuais e
coletivas se converteram em uma série de movimentos politicos de afirmagao e
reconhecimento dessas diferencas. Honneth, em seu trabalho, ndo teve a pretensdo de
demonstrar de que maneira as questdes atuais podem ser resolvidas. Ele reafirmou o
carater fundamental que o reconhecimento tem na vida dos individuos, demonstrando
conseqiientemente que os conflitos atuais devem ser analisados de maneira
responsdvel e ndo reduzida, porque essenciais a propria condi¢do humana, mas
reconheceu que tais exigéncias, porque vinculadas ao momento histérico em que
vivemos, s6 poderdo ser cumpridas de maneira gradativa, de acordo com as mudancgas
culturais internalizadas nas relagdes sociais. Portanto, ndo ¢ possivel determinar
teoricamente quais serdo os valores materiais que vao ou que devem preponderar
nesse momento, essa tarefa so6 o futuro das lutas sociais podera desempenhar.

Recentemente, algumas das idéias desenvolvidas por Honneth foram colocadas
em xeque por Nancy Fraser, dando ensejo a um debate bastante acalorado entre os
autores, conforme podemos verificar no texto Redistribution or Recognition? A
political-philosophical exchange’®. Os principais pontos identificados por Honneth,
na critica elaborada pela autora, e que mereceram uma resposta mais elaborada por
parte do primeiro podem ser sistematizados da seguinte maneira: (1) Fraser acusa a
teoria de Honneth de ndo ser capaz de dar justificativas imanentes as reivindicagdes

morais; (2) A autora desafia seu opositor a conceitualizar adequadamente a ordem

°! Honneth, Luta por reconhecimento: a gramdtica moral dos conflitos sociais, op. cit., p. 274.
%2 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.
Trad. Joel Golb e Christiane Wilke. Copia mimeo, 2003.
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social do novo capitalismo aos conceitos de justi¢a; (3) Finalmente, a autora vai
criticar de maneira veemente os proprios fundamentos normativos da Teoria Critica.”

A categoria do reconhecimento ¢ central no estudo dos dois autores porque
permite posicionar a critica em relacdo as lutas sociais contemporaneas, teorizar o
lugar da cultura no novo capitalismo e fornecer padrdes de justi¢a capazes de julgar
reivindicagdes atuais.” No entanto, Fraser parte de uma perspectiva “dualista-
perspectiva”, aliando ao tema do Reconhecimento a idéia de Redistribui¢ao, enquanto
Honneth, analisa a mesma categoria a partir de uma perspectiva monista. Para
Honneth, o conceito de reconhecimento é absoluto, se este conceito for definido de
maneira diferengada, como ele propde a partir das trés formas de reconhecimento
acima descritas, sera suficiente para capturar todos os déficits normativos da
sociedade contemporanea e os desafios politicos com os quais se deparam aqueles que
buscam mudancas emancipatorias.

De outro modo, Fraser vé a necessidade de buscar um outro eixo categorial
orientado para a justica distributiva e para ldgica econdmica do capitalismo
globalizante. O reconhecimento para ela ¢ uma dimensdo crucial, porém limitada, da
justica social. Ele por si proprio ndo consegue dar conta de toda a subordinagao social.
Uma abordagem pautada exclusivamente no reconhecimento ndo ¢ suficiente, a
Teoria Critica deveria, segundo ela, situar o reconhecimento como um eixo categorico
num contexto que também compreende a distribuicao. Dai a sua proposta de criar um

arcabougo perspectivo-dualista de Redistribuigio-Reconhecimento’ como alternativa

% Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., pp. 190 ¢ 191.

* Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., p. 171.

% Fraser vai propor um modelo que parte de discursos descentralizados de critica social. Ela ndo quer
reproduzir a perspectiva de nenhum sujeito social, seja ele individual ou coletivo, politico ou pré-
politico. Ao invés disso, pretende conectar a critica com seu contexto social, focando-a inicialmente
nos paradigmas populares de justica social que constituem a gramatica de contestagdo-deliberagio
hegemonica de uma sociedade. Esses paradigmas populares ndo refletem experiéncias ndo mediadas,
mas constituem formagdes discursivas despersonalizadas que mediam o desacordo e o protesto social,
representando um ponto de referéncia ndo subjetivo a Teoria Critica. O dualismo perspectivo pretende
analisar o reconhecimento e a redistribuigdo como dimensdes ordenadoras analiticamente distintas que
atravessam varias divisGes institucionais. Tais categorias ndo ocupam esferas separadas, clas se
interpenetram, produzindo padrdes complexos de subordinacdo. Todas as interagdes sociais tomam
parte simultaneamente de ambas as dimensdes, devendo ser analisadas bifocalmente e avaliadas a partir
das duas perspectivas. Nao ¢ suficiente totalizar a cultura, apagar o econdmico e negar a distingdo de
maneira arbitraria, como faz o monismo honnethiano. Na sociedade capitalista, existem duas ordens
distintas de subordinagdo: estratificagdo de classe e hierarquia de status. A cada uma dessas ordens
corresponde um tipo analiticamente distinto de injustica. Enquanto a estratificacdo de classes
corresponde a ma distribuicdo, a hierarquia de status corresponde a falta ou falso reconhecimento.
Ambas ordens de subordinagdo violam um unico principio de justica: o principio da paridade
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ao monismo de Honneth.”® Afirma a autora que Honneth supervaloriza a categoria do
reconhecimento a tal ponto que ela perde sua forga critica, transformando um
instrumento limitado, porém preciso, da critica social em algo inchado e desfigurado
que ndo consegue atender aos desafios do nosso tempo.”’

Em relagdo a primeira critica esbogada, Honneth alega de antemao que Fraser
ndo faz justica ao papel desempenhado pela transcendéncia em seus escritos. A autora
sustenta que a necessidade de um ponto de referéncia empirico imposto pela Teoria
Social ndo pode submeter a sociologia politica a psicologia moral. Ambos rejeitam
uma abordagem externalista das teorias tradicionais que pretendem julgar os arranjos
sociais a partir de um ponto de vista divino ou superior, independente da sociedade
em questdo. A critica, para os dois, s ¢ possivel, na medida em que descobre tensdes
e possibilidades intrinsecas a configuragdo em questdo, desenvolvendo uma
linguagem da critica que possa falar aos sujeitos sociais que eles pretendem iluminar.
Isso ndo significa dizer que eles defendem uma critica estritamente interna, sendo que
buscam conceitos com validade ampla, na medida em que partem do pressuposto de
que as normas validas transcendem o contexto imediato que as gera.”® Podemos
afirmar assim que tanto Honneth quanto Fraser compartilham o objetivo cldssico da
Teoria Critica de acomodar a imanéncia e a transcendéncia simultaneamente,
discordando quanto a melhor maneira de alcangar esse objetivo comum.

Nesse sentido, a visdo de Fraser ¢ a de que Honneth busca acomodar a

imanéncia e a transcendéncia, fundamentando a Teoria Critica em uma psicologia

participativa, porque impedem que todos participem como iguais. Remediar a ma distribuicdo requer
uma reestruturagdo do sistema econdmico para eliminar disparidades de recursos, enquanto que
remediar a falta de reconhecimento requer uma mudanga nos padrdes institucionalizados de valor
cultural. Ao contrario de Honneth, como podde ser verificado, Fraser situa a dimensdo do
reconhecimento nas sociedades capitalistas em relagdo a dimensdo distributiva, além disso, entende o
reconhecimento ndo em relacdo a identidade intacta, mas em relacdo a igualdade de status. A ordem do
status ¢ entendida de forma ampla, abragcando todas as gamas das institui¢des sociais contemporaneas,
¢ um composto dos varios padroes de valores que regulam as interagdes em diferentes locais, ndo
apenas em relagdo a familia e a lei, mas também as midias de comunicagdo e a religido, entre outros.
Diferentemente de Honneth, ela ndo divide as esferas de reconhecimento em apenas trés dimensdes por
entender que elas ndo dao conta da pluralidade inerente as sociedades contemporaneas. No entanto,
defende a autora a existéncia de um Unico imperativo moral: o principio da paridade participativa. A
autora considera que a sua abordagem tem uma conclusdo pratica politicamente responsavel porque, ao
invés de propor remediar cada tipo de falta de reconhecimento aprimorando seu principio designado,
ela revela o remédio social que é comum a todas elas: desinstitucionalizar padrdes de valor cultural que
impecam paridades de participagdo e substitui-los com padrdes que promovam a paridade de
participacdo. Nesse sentido ver a obra citada, pp. 175-183.

%0 Id. Ibidem.

7 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., p. 172.

% Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.
op. cit., p. 172.
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moral de um sofrimento pré-politico. Identificando a imanéncia com a experiéncia
subjetiva, o autor estaria conectando a critica com o seu contexto social, derivando
seus conceitos normativos dos sofrimentos, motivacdes e expectativas de sujeitos
sociais. Por outro lado, Honneth se distancia das disputas politicas do presente, na
tentativa de assegurar a transcendéncia ao localizar um estrato independente da
experiéncia moral que ndo seja afetado pelas reivindicagdoes da esfera publica. Ele
considera que a identidade pessoal deve ser adequadamente reconhecida, essa seria a
expectativa moral bésica que estaria na base de todo descontentamento social. Assim,
o esfor¢o para exigir o reconhecimento da identidade representaria o cerne de toda
experiéncia moral e, portanto, a gramatica de toda normatividade, devendo a Teoria
Critica considerar esse imperativo como sendo a peca central de seu arcabouco
teorico. Estratégia que Fraser considera bastante arriscada, sendo duvidosa.”

Para ela ndo estad claro, mesmo com o apelo de seu “adversario” as pesquisas
sociais, que o descontentamento didrio seja sempre uma questdo de negativa de
reconhecimento. Ao contrario, a mesma defende que o descontentamento diario ¢
gerado por uma multiplicidade de motivos, tais como ressentimento sobre falta de
privilégios, rejeicdo da crueldade, aversao ao poder arbitrario, revolucdo contra
flagrantes disparidades de renda e riqueza, antipatia a exploracdo, indignagdo a
alguém ser marginalizado ou excluido entre outros.'” Tais arranjos violam o valor
moral igual dos seres humanos e impedem a paridade de participacao na vida social,
mas ndo sao questdes que possam ser reduzidas a violagdo da identidade pessoal. O
reconhecimento negado deve ser considerado ndo como o cerne normativo de todo
sofrimento diario, mas considera-lo como um tipo de injustica percebida, entre outras
tantas. Endossando uma afirmacao de Richard Rorty, Fraser declara que ndo pode
haver uma psicologia moral “independente” que capture a propria “linguagem da
moralidade”. '*!

Honneth, a seu turno, afirma que Fraser ndo faz justica ao aspecto da
transcendéncia nesse contexto. Nao ¢ suficiente localizar um ponto empirico de

referéncia para a justificativa imanente da Teoria Critica, o desafio dessa tradi¢ao esta

em alegar que as reivindicacdes ndo cumpridas das sociedades contemporaneas nao

% Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., p. 173.
1% Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange. ,
op. cit., p. 173.
% Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., p. 174.
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sdo o produto de conflitos estruturados contingentemente, mas que sdo expressdes de
demandas nao atendidas da humanidade como um todo. O conceito da transcendéncia
dentro da imanéncia social, que tem uma origem religiosa, significa que, mais do que
isso, existem idéias e objetivos que ndo sdo preenchidos na sua totalidade na realidade
social. A transcendéncia precisa ser conectada a uma forma de pratica ou experiéncia
que &, por um lado, crucial para a reproducao da sociedade e, por outro lado, devido a
seu superavit normativo, capaz de apontar para além de todas as dadas formas de
organizagdo social. Com isso, a conexdo entre a transcendéncia e a imanéncia ¢ mais
forte do que a Nancy Fraser parece presumir. A “transcendéncia” deveria ser um
atributo da propria “imanéncia”, de forma que a ordem social estaria sempre
acompanhada de uma dimensdo de reivindicacdes com um superavit de validade. '

Honneth reconhece que a idéia de tal conexdo pode parecer excéntrica a luz
das condi¢des atuais. Mas, a divergéncia entre os autores repousa mesmo na diferenca
de panos de fundo que levaram a que cada um deles buscasse diferentes pontos de
referéncia empirico para a critica. Fraser, na sua proposta de comegar com paradigmas
populares de justica, apenas tem como objetivo embasar sua teoria na realidade social.
As consideragdes morais-psicologicas de Honneth, ao contrario, pretendem dar uma
justificativa quase transcendental da critica na estrutura da realidade social. A sua
proposta de identificar sentimentos de humilhagdo e ndo-reconhecimento necessita ser
avaliada em relagdo a sua plausibilidade sdcio-ontologica e sdcio-antropoldgica.

O cerne do seu modelo ¢ a hipdtese de que a integragdo social precisa de
formas reguladas de reconhecimento mutuo, cujos defeitos podem ser identificados
como originarios da experiéncia do falta de reconhecimento que, por sua vez, serve de
combustivel para a mudanga social. Para Honneth, essa formulacdo permite que
possamos compreender as intengdes explanatdrias da tradicdo hegeliana de esquerda
que vao muito além do que a Fraser enxerga. A mesma instdncia que garante a
transcendéncia de determinadas ordens na realidade social, terd que explicar
historicamente como as mudangas normativas € o progresso nas formas de
organizagdo social surgiram. Honneth estd convencido, diferentemente de Fraser e
Rorty, de que nos somos capazes de identificar a experiéncia sobre a qual todas as

percepgoes da injusti¢a social repousam, contanto que estejamos conscientes do fato

192 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.
op. cit., p. 196.
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de que este sera um resultado arriscado e questionavel de generalizagdes a partir do
nosso proprio horizonte atual de expectativas.'®

Portanto, para ele, as objecOes a sua teoria precisam ser contra-argumentos
empiricamente orientados do tipo que a Fraser parece anunciar ao listar outras formas
de sentimentos de injustica social. A discussdo repousa, entdo, na hipotese de se nos
somos ou ndo capazes de discernir uma estrutura unica de sentimentos de
reconhecimento injustificadamente negados nessa multiplicidade de articulacdes da
injustica. A abordagem de Honneth pode ser vista como uma continuacdo do projeto
teorico de Habermas. Habermas deu a tradi¢do da Teoria Critica uma nova dimensao
ao realocar o potencial transcendental emancipatoério da pratica do trabalho para o
padrao de acdo da interagao mediada pela linguagem. Nem todas as bases normativas
para a comunicacdo humana podem tomar uma forma lingiiistica porque o
reconhecimento ¢ freqiientemente ligado a gestos fisicos ou a expressdes mimicas. O
monismo de reconhecimento tem por fundamento a alegagdo de que as expectativas
de reconhecimento socialmente constitutivas variam historicamente com os principios
que determinam em relacdo a que os membros tém direito ao reconhecimento mutuo
em determinadas sociedades. Para ele, a Nancy Fraser ndo reconhece a ligacdo
existente entre teoria normativa e a teoria social.'™

A segunda critica ¢ encarada por Honneth como o mais complexo ponto de
desacordo entre as duas teorias'®, por depender de uma conexdo entre as idéias de
integracdo social e integracdo sistémica. Fraser quer marcar neste ponto que Honneth
reduz todas as formas de subordinacdo das atuais sociedades capitalistas a sua ordem
de reconhecimento. Fraser afirma que os autores que pretendem renovar o projeto da
Teoria Critica, nos tempos atuais, encontram uma tarefa desafiadora. Diferentemente
dos antigos pensadores da Escola de Frankfurt, hoje ndo se pode mais presumir uma
cultura politica na qual as esperangas emancipatérias encontrem foco no socialismo, o
trabalho tenha um lugar de orgulho entre os movimentos sociais ¢ o igualitarismo
social tenha amplo apoio. Ao contrario, eles enfrentam uma exaustdo das energias
utopicas de esquerda e uma proliferacdo descentralizada de movimentos sociais,

muitos dos quais procuram reconhecimento de grupos e ndo a igualdade

19 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., p. 198.

1% Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.
op. cit., p. 199.

1% 1dem, p. 190 ¢ 191.
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econdmica.'® Sustenta ainda a autora que a confluéncia do neoliberalismo e da virada
cultural impdem uma nova teorizagdo da relagdo entre a cultura e o capitalismo, de
modo a reprimir a critica da Economia Politica.

Afirma Fraser que hoje podemos verificar que a cultura assumiu um novo
papel, como pode ser verificado pelo peso crescente da religido e da etnicidade na
formagao das identidades sociais, 0 aumento da consciéncia das diferencas culturais, o
alcance cada vez maior da midia global e a contestacdo cultural intensificada que
marcam as lutas contemporaneas por reconhecimento.'”’ A sociedade ndo pode mais
ser concebida de maneira culturalmente homogénea, o que faz com que as alegacdes
politicas ndo possam mais ser julgadas eticamente, tendo como referéncia um
horizonte de valores compartilhados.'®

Para a autora, o marxismo foi suplantado por paradigmas culturalistas tanto na
politica quanto nas academias, apresentando novos desafios a Teoria Critica. Honneth
e Fraser compartilham a idéia de que a cultura ndo ¢ uma simples reflexdo da
Economia Politica, mas um veiculo de ordenacgdo social por si proprio, servindo como
meio de dominagdo. Isto porque, as sociedades abrigam injusticas cujas raizes estdo
fincadas em padrdes institucionalizados de valor. E, neste ponto, os dois teorizam
esses assuntos em termos de reconhecimento. Eles empregam a categoria do
reconhecimento para conceitualizar o peso social e a significancia moral da cultura no
capitalismo contemporaneo, contribuindo para que a Teoria Critica incorpore as
melhores percepgdes da virada cultural, embora por caminhos distintos.

Segundo a interpretagdo de Fraser, Honneth conceitualista a sociedade como
sendo uma rede de relagdes de reconhecimento, subordinando a teoria social a
psicologia moral, o autor estabelece que a tarefa da teoria social ¢ identificar a
maneira concreta com a qual as expectativas de reconhecimento sdo
institucionalizadas em uma dada sociedade. Devendo a Teoria Critica demonstrar
como a falta de reconhecimento surge dentro da sociedade, servindo de base para
conflitos sociais. Nesse diapasao, o reconhecimento ditaria ndo apenas os contornos
da intimidade e da lei, mas até a distribuicdo da renda e da riqueza. A sociedade
capitalista seria efetivamente sua ordem de reconhecimento, ndo havendo nada

distinto a respeito de interagdes sociais mediadas pelo mercado, que seriam reguladas,

1% 1dem, p. 170.
"7 1dem, p. 172.
1% 1dem, p. 170.
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como todas as interagdes, por esquemas culturais de avaliacdo. Conseqilientemente,
ndo haveria razdo nem possibilidade de conceitualizar especificamente mecanismos
econdmicos nas sociedades capitalistas. Ao analisar os processos sociais pela tUnica
lente da psicologia intersubjetiva, ele propde a primazia da integracdo moral na qual a
acdo social ¢ coordenada por entendimentos compartilhados de esquemas
interpretativos. Ele presume que todos os processos sociais nas sociedades capitalistas
estdo diretamente regulados por esquemas culturais de avaliacdo, que toda
subordinacdo ¢ derivada de hierarquias de status culturalmente enraizadas e que tudo
isso pode ser remediado pela mudanga cultural. Para Fraser, essas presuncdes sao
falsas.'"”
Defende a autora que, acima e além da integracdo moral privilegiada por
Honneth, as sociedades modernas incluem alguma forma de integracdo sistémica, na
qual a integra¢do ¢ coordenada pelo entrelagamento funcional de conseqiiéncias ndo
intencionais de um grande numero de estratégias individuais. Honneth obscurece uma
questdo fundamental: numa dada sociedade como a ordem de reconhecimento
interage com outros modos de ordem social de forma a produzir relagcdes de
subordina¢io?''’ Para Fraser, a logica econdmica do mercado interage de maneira
complexa com a logica cultural do reconhecimento, os mecanismos de mercado dao
lugar a relagdes economicas de classe que ndo sdo meros reflexos de hierarquias de
status ¢ que nao podem ser identificados por um monismo do reconhecimento, cego
em relacdo aos processos que geram injustica distributiva nas sociedades capitalistas.
De acordo com Honneth, a Nancy Fraser coloca o debate como uma discussao
principalmente acerca dos efeitos da “virada cultural”, ela insiste que o primeiro
analisa os processos de mercado em termos meramente “culturais”, bem como que ele
v€ o desenvolvimento do capitalismo contempordneo sem nenhuma referéncia aos
imperativos de utilidade econdmica e orientacdo ao lucro. O que, segundo o autor, ¢

A tentativa de Honneth de reconstruir a ordem de

completamente equivocado.
reconhecimento das sociedades capitalistas modernas estd meramente ligada a
intencdo de revelar os principios normativos que estruturam os processos de

comunica¢do desde dentro. Ele também estd convencido de que sentimentos de

19 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange. ,
op. cit., p. 179.

"9 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.,
op. cit., p. 179.

" 1dem, p. 200.
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injustica social s3o mediados pelos efeitos dos discursos publicos € da mesma forma
sdo influenciados pelas oportunidades seméanticas da sociedade.

Diferentemente de Fraser, ele ndo acha que esses discursos aparecem e
desaparecem contingentemente. Ao invés disso, o autor os imagina ligados a um
repertorio de principios normativos localizados num nivel mais profundo, que
determina os horizontes lingliisticos para pensamentos e sentimentos sdcio-morais. O
termo ordem de reconhecimento se refere a essa camada de uma gramatica vinculada
a uma época especifica de justica e injustica social. O objetivo do conceito ¢
simplesmente demonstrar as limitagdes normativas nas quais os processos do
desenvolvimento do capitalismo contemporaneo estdo embutidos e ndo esgotar esta
questao.

O terceiro ponto de desacordo €, segundo Honneth, impossivel de ser
conciliado. Fraser acusa o monismo de reconhecimento do pensador alemdo de ser
incapaz de fornecer uma teoria da justica praticavel. Para ela, o problema estd no
ponto de partida teleoldgico tomado por aquele, ao basear sua versao de justica numa
teoria da vida boa ele ¢ forcado a construir seus principios normativos formalmente e
acaba esvaziando-os de conteudo substantivo, portanto, de for¢a normativa,
sucumbindo a indeterminacdo. A autora propde como abordagem vidvel, uma teoria
de justica pautada na idéia central-moral do liberalismo moderno: a autonomia e valor
moral igual dos seres humanos. S6 a articulagdo deontologica da autonomia igual,
através de uma teoria da justica que seja compativel com uma pluralidade de visdes
razoaveis da vida digna, seria ndo sectdria e poderia dar ensejo a principios
normativos carregados de conteudo moral. Sua abordagem tem como principio basico
a paridade da participacao. Sendo deontoldgico e nao sectério, esse principio presume
tanto a razoabilidade das disputas éticas quanto o valor moral igual dos seres
humanos, sendo compativel com todos os entendimentos acerca da vida boa, os quais
respeitam a autonomia igual. '

A abordagem de Fraser evita apelar para argumentos éticos, sem o peso da
teleologia, ela ndo tem a necessidade de esvaziar seus principios normativos de
contetdos determinados. Assim, ela estaria livre para articular uma interpretacdo
substantiva radical-democratica dos ideais liberais. Considerando autonomia igual

como sendo paridade de participagdo, ela expande o alcance e a substancia deste ideal,

"2 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.
op. cit., p. 187.
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aprofundando sua forca emancipatodria. O resultado ¢ uma teoria deontoldgica espessa
da justica que evita tanto o sectarianismo como a indeterminacdo. Essa abordagem, ao
contrario da de Honneth, refletiria mais adequadamente os requerimentos de uma
teoria critica da justi¢a na era da globalizago.'"

Em sua resposta, Honneth sustenta que Fraser adota a perspectiva dualista por
parecer nao saber qual entre as duas estratégias de justificativa ela pretende adotar.
Por um lado, ela se sente atraida pelo proceduralismo da ética do discurso sem querer
pagar o preco de abandonar completamente o contetido material da justica. Por outro
lado, Fraser esta pegando emprestado alguma coisa da ética teleoldgica, para a qual
ela ndo esta disposta a fornecer as justificativas necessarias, em razdo de suas
ressalvas face a adogdo da idéia de bem. Ele estd convencido de que nao ¢ possivel
combinar esses dois caminhos em uma Unica teoria. A seu turno, Honneth decidiu
basear conscientemente sua teoria em um conceito de bem adequado as condigdes
estruturais da integracdo social. Com isso, ele pretende tornar o fato da integragdo
social, através de formas de reconhecimento mutuo, em um objetivo para o qual nés
desejamos alcangar justica social.

O autor pretende justificar a ordem de reconhecimento historicamente
desenvolvida das sociedades modernas como sendo a pressuposi¢do normativa de um
conceito igualitario de justica, para dele obter critérios para avaliagdo de mudancas
atuais. Para ele ¢ notorio que nao estamos lidando com um unico principio de justica,
mas com trés principios distintos porque a nossa sociedade diferencia o
reconhecimento social de sujeitos de acordo com trés atributos potenciais:
necessidade, autonomia e realizagio.''* Ele considera que os trés principios do
reconhecimento podem ser interpretados como indicadores de progresso moral, na
medida em que eles podem nos informar sobre a desejabilidade de mudangas sociais.

Entre os principios, o mais dificil de imaginar nessas considera¢des ¢ o da
realizacdo, isto €, aquele que determina a medida da contribui¢do individual de cada
pessoa para a reproducdo social. O principio normativo da realizacao individual nao
pode ser concebido independentemente de valores que determinam o que constitui
uma certa contribui¢do para a reprodugdo social. Uma teoria social critica desdobra o

seu poder normativo na vida contemporanea, uma vez que ¢ capaz de articular tais

' 1dem, p. 190.
14 Nancy Fraser e Axel Honneth. Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange.
op. cit., p. 212.
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experiéncias com o objetivo de defendé-las. Assim sendo, a tese de que esta teoria
precisa de um conceito de justica que possa ser visto como uma articulacdo de
objetivos justificaveis nos remete a primeira questao proposta, na medida em que nao
devemos buscar uma determinacdo normativa de indicadores de progresso
emancipatério sem consideracdes anteriores sobre as fontes das praticas transitorias
do processo da reprodugdo social. A idéia ¢ tornar a realidade acessivel através de
critérios normativos que ja possuem algum conteudo ‘“socioldgico”. A abordagem
tripla da categoria de reconhecimento pretendeu, entdo, estabelecer esse tipo de

conexao.
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