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Resumo

Machado, Filipe Costa; Kuzma, Cesar Augusto (Orientador). A ética do
discipulado: uma proposta de esperanca em Dietrich Bonhoeffer, 2022.
124p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A contribuicdo de Dietrich Bonhoeffer para a teologia do século XX é
imensuravel pela sua dedicacdo pastoral a igreja crista, bem como pelo empenho e
rigor académico e teolégico. O martir luterano é o tema principal dessa
dissertacdo, principalmente no que concerne ao seu pensamento sobre a
esperanca. Fez-se, pois, uma exposicao da sua biografia, a fim de se perceber o
guanto o contexto historico e social € importante para suas obras e
posicionamentos, e que ja evidencia a perspectiva escatologica latente do autor.
Em seguida, a apresentacdo de temas fundamentais da teologia de Bonhoeffer,
como a eclesiologia e cristologia, serve de base para se definir a esperanca que se
faz presente, ainda que de forma secundéria, nos seus escritos. Por fim, define-se
0 tema da ética do discipulado como a esperanga bonhoefferiana, por ser o0 modo
proprio do ser cristdo, fundamentada nos conceitos de “penultimo”, “ultimo” e
“preparagdo do caminho”. Todos estdo presentes em Etica e moldam o
pensamento teoldgico do autor, que traz a escatologia, como o “Gltimo”, para o
presente, “pentltimo”, isto €, que apresenta o ethos cristdo — discipulado — como a
preparacdo do caminho para a volta do Nazareno.

Palavras-chave

Dietrich Bonhoeffer; ética; esperanca; penultimo e ultimo; preparacdo do
caminho.
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Abstract

Machado, Filipe Costa; Kuzma, Cesar Augusto (Advisor). The ethics of
discipleship: a proposal of hope in Dietrich Bonhoeffer, 2022. 124p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Dietrich  Bonhoeffer's contribution to 20th century theology is
immeasurable, for his pastoral dedication to the christian church as well as his
academic and theological commitment and rigor. The Lutheran martyr is the main
theme of this dissertation, especially regarding his thinking about hope. Therefore,
an exposition of his biography was made, in order to understand how important
the historical and social context is for his works and positions, and which already
shows the latent eschatological perspective of the author. Then, the presentation
of fundamental themes of Bonhoeffer's theology, such as ecclesiology and
christology, serves as a basis for defining the hope that is present, albeit in a
secondary way, in his writings. Finally, the theme ethics of discipleship is defined
as the bonhoefferian hope, as it is the proper way of being a christian, based on
the concepts of “penultimate”, “ultimate” and “preparation of the way”. All are
present in Ethics and shape the author's theological thought, which brings
eschatology, as the "ultimate”, to the present, "penultimate"”, that is, which
presents the christian ethos - discipleship - as the preparation of the way for the
back from the Nazarene.

Keywords

Dietrich Bonhoeffer; ethics; hope; penultimate and ultimate; preparation of
the way.
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Introducéao

Nos ultimos anos, tem-se percebido um maior interesse pelos escritos de
Dietrich Bonhoeffer, com producéo de dissertacBes e teses e novas edicOes de
suas obras. Isso acontece ndo somente pelo momento histérico propicio ao
recrudescimento de regimes politicos autoritarios, em diversos paises, tdo
combatidos pelo luterano, como também pela importancia do martir para a
teologia do século XX e seus temas sempre atuais, como a ética cristd, o
discipulado e o cristianismo arreligioso.

Dietrich Bonhoeffer foi um dos mais notaveis tedlogos do século XX. Néao
somente porque deixou obras memoraveis, como Discipulado e Comunhdo dos
Santos, ou escritos e cartas marcantes, mas também porque viveu aquilo que
pregou com tal intensidade a ponto de morrer pela causa em que acreditava. Sua
trajetoria foi marcada por escolhas dificeis; suas convicgbes, por profundos
pensamentos teologicamente elaborados. Bonhoeffer pensava e vivia sem medo
das consequéncias que viriam das suas reflexdes e decisdes. Tornou-se, assim,
exemplo para todos os discipulos que viriam depois dele, para todos aqueles que
compreendessem o papel da graca preciosa e como ela custaria tudo ao seguidor
do Nazareno.

De outra parte, junto com o interesse pela vida e obra do luterano, também
se percebe a manutencdo da ja consagrada producdo teoldgica acerca de uma nova
perspectiva da escatologia, principalmente em autores como Jirgen Moltmann.
Nessa nova abordagem, sobretudo a partir da segunda metade do século XX, a
esperanga e a escatologia se tornam fundamentais para toda a teologia e nao
somente um topico de sistematica sobre um juizo final e uma batalha cosmica
entre seres espirituais.

Nessa perspectiva, o presente trabalho tem por objetivo principal, a partir da
producdo teoldgica do martir luterano, infelizmente interrompida pelo seu
contexto historico de perseguicdo, definir uma esperanca bonhoefferiana, isto é,
entender ou pelo menos abrir a possibilidade de uma leitura escatoldgica das obras
do autor. Para isso, fez-se uma andlise geral da sua biografia e de seus principais

livros, com énfase em Discipulado e Etica, em que se achardo os conceitos
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principais a fim de se alcangar o objetivo almejado. Além disso, dividiu-se o
trabalho em trés capitulos, de tal forma que essa exposi¢do bibliogréafica fosse do
geral ao particular.

Sendo assim, o segundo capitulo traz uma biografia do martir luterano, ja
que é impossivel dissociar o contexto histérico e social da producgéo teoldgica de
um pensador e isso € ainda mais importante em relacdo a Bonhoeffer, o que
justifica a escrita desse trecho da pesquisa. Alguns episddios marcantes de sua
trajetéria sdo apresentados a fim de fundamentar mudancas de opinido e
influéncias importantes que compdem o pensamento do luterano. Para isso,
trabalha-se o contexto histdrico principalmente a partir de Eric Hobsbawm, e a
biografia do martir ¢ fundamentada em escritos de Eberhard Bethge, Eric
Metaxas, Stephen Plant, Werner Milstein e Giorgio Cavalieri.

No capitulo seguinte, abordam-se, de maneira geral, 0s dois principais temas
que nortearam a producao teoldgica de Bonhoeffer, eclesiologia e cristologia. Para
isso, apresentam-se as obras do luterano Comunhdo dos santos, Vida em
Comunhdo, para a primeira tematica, e Christ the Center, um compilado de
palestras ministradas pelo tedlogo, para o segundo tépico. Aqui sera feita uma
apresentacdo introdutoria, a fim de perceber ndo somente a importancia desses
assuntos, mas buscar neles elementos que fundamentardo o capitulo seguinte,
mais especifico. Além disso, para finalizar o capitulo, expbe-se 0 pensamento ja
maduro do luterano acerca da secularizagdo e do que chamou de “cristianismo
arreligioso”. Para iss0, um topico sobre esse tema é escrito para sua apresentacao,
fundamentado em diversos autores, tais como Peter Berger, Maria Clara
Bingemer, Bruno Forte, Johann Baptist Metz e Gianni Vattimo, para, entdo,
descrever algumas cartas de Bonhoeffer presentes em Resisténcia e Submissao,
em que discorre sobre o cristianismo para um mundo secularizado.

O capitulo se justifica pela importancia que se percebe em todos os escritos
de Bonhoeffer de ambos os temas — cristologia e eclesiologia — e como eles séo a
base teoldgica para o Discipulado e para a Etica, que serdo apresentados a seguir.
Portanto, € impossivel entender a graca preciosa, a dicotomia entre bem e mal
presente em sua ética ou a responsabilidade do individuo na comunidade e na
sociedade sem o prévio conhecimento desses topicos do pensamento
bonhoefferiano. Colocou-se o tema do cristianismo arreligioso nessa parte da

pesquisa pela sua aproximacdo com a cristologia e a eclesiologia, mas ja
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influenciados pela secularizagdo. O cristianismo para o “mundo adulto” ¢, em
suma, a continuacdo da obra redentora do Nazareno, encarnado na sua
comunidade, numa linguagem e relevancia préprias para 0 mundo que nao precisa
mais de um “deus tapa-buracos”.

Por fim, no capitulo 1V, mais especifico da pesquisa, apresentam-se 0s
temas do discipulado, principalmente a partir da obra homonima, e da
responsabilidade da graca preciosa, isto €, do que significa para Bonhoeffer ser
cristdo. Em seguida, buscou-se na Etica a fundamentac&o teérico-teoldgica para o
que ja fora apresentado em Discipulado de maneira mais pastoral. Aqui 0s temas
da esperanca e escatologia ja ficam evidentes, ja que para o luterano sé é possivel
se viver a ética do discipulado a luz da presenca divina na historia, morte e
ressurreicdo, reconciliando em si todas as coisas.

Ainda no capitulo 1V, optou-se por fazer uma breve exposi¢do da tematica
da esperanca principalmente a partir de autores que escrevem sobre esse topico
desde a segunda metade do século XX, quando foi percebido a partir de uma nova
perspectiva, tais como Jurgen Moltmann, Wolfhart Pannenberg, Orazio Piazza,
Karl Rahner, Maria Clara Bingemer, Jodo Batista Libanio e Cesar Kuzma.

Finalmente, com essa fundamentacdo, é possivel se definir a esperanca
bonhoefferiana, objetivo principal dessa pesquisa, a partir de trés conceitos do
luterano, a saber, o pendltimo e derradeiro e a preparacdo do caminho, todos
presentes em Etica. Eles representam a tensdo escatolgica na teologia
bonhoefferiana, que se reflete tanto na esperanca do caminho trilhado por Jesus
Cristo em direcdo a sua criacdo, revelando o futuro aguardado, como no ethos
cristdo, isto é, na assuncdo da graca preciosa por meio do discipulado.

Conclui-se, pois, o trabalho com a definicdo da esperanca em Bonhoeffer
por meio desses conceitos que englobam outros — discipulado, ética, graca
preciosa — tdo caros ao autor. Sendo assim, percebe-se que o martir luterano era
profundamente influenciado pela dimenséo escatoldgica, sem a qual sua trajetoria
nédo seria a mesma. Abre-se, enfim, a possibilidade de uma nova leitura do autor, a
partir desse novo vies que engloba todos os que decidem trilhar o caminho de

Jesus Cristo.
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Biografia

A teologia de Dietrich Bonhoeffer foi profundamente influenciada pelas
experiéncias que viveu, numa unidade entre vida e pensamento que torna
impossivel entender um sem o outro. Ainda que tenha vivido no comeco do século
passado, tornou-se pela mescla extraordinaria de biografia e teologial uma
referéncia para todos os que decidem trilhar os caminhos do pensamento
teologico, porque sua “espiritualidade vivida esteve integrada a uma solida
reflexéo e a militancia, constituindo-se numa fonte luminosa de inspiragio™?.

“Bonhoeffer pensou o que viveu e viveu o que pensou’, afirmam Appel e
Capozza, 0 que exige, portanto, a apresentacdo de uma biografia do pastor
luterano junto com sua producdo académica. Sendo assim, nesse primeiro
capitulo, serd feita uma breve apresentacdo de importantes eventos da vida do

autor, que auxiliardo na compreensdo de sua teologia.

2.1.

Familia e formacdao teoldgica

Nascido em uma familia burguesa alemd, Dietrich Bonhoeffer desde os
primeiros anos de vida se acostumou com um ambiente marcado por dois aspectos
que definiriam sua vida posteriormente, o rigor académico e o cristianismo
luterano. O primeiro foi imposto pelo pai, Karl Bonhoeffer, psiquiatra e
neurologista renomado, que se tornaria o chefe do Instituto de Psiquiatria de
Berlim, em 1912, cargo que ocupou até 1948, ano de sua morte*. Sua postura
notadamente cientifica o afastava do estudo do que seria a mente humana segundo
a psicanalise de Freud e Jung, e de religides de forma geral, inclusive aquela
praticada pela esposa. Contudo, segundo Sabine Bonhoeffer, os dois permaneciam

LFORTE, B., A escuta do Outro, p. 147.

2 PEREIRA, G.L., Dietrich Bonhoeffer, p. 623.

3 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participagdo da realidade de Cristo,
p.584.

4 GRUCHY, J.W.D. ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer, p. 22-24.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012168/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012168/CA

12

unidos na educacdo dos filhos®, proporcionando um espaco em que fé cristd e o
cientificismo conviveriam sem problemas.

A mée de Dietrich, Paula Bonhoeffer, foi a responsavel pela apresentacdo da
fé cristd aos filhos. Pertencente a uma familia de tedlogos e pastores, ela se
dedicou ao ensino dos dogmas, hinos e das historias biblicas, afastando qualquer
falsa piedade da experiéncia religiosa dos filhos®. Eric Metaxas, importante
biografo de Dietrich Bonhoeffer, afirma que a influéncia de Paula foi tamanha que
0 conceito de graca preciosa viria de observar por anos a vida piedosa da mae’.

A formacdo que recebe em casa € tdo marcante que Dietrich, anos depois,
escreveu uma carta em que reconheceu a importancia de se crescer num lar em
que se estimule a vida intelectual dos individuos e os apresente os principios da fé

crista:

Nos proximos anos, que trardo grandes transformacdes, 0 maior presente serd
sentir-se protegido numa boa casa paterna. Ela serd o baluarte contra qualquer
perigo externo e interno. Tu tens sorte em ter um pai e uma mae que sabem, a partir
da propria experiéncia, o que significa ter um lar em tempos tormentosos. Em meio
ao empobrecimento geral de vida intelectual, encontraras na casa de teu pai e da
tua mée um tesouro de valores intelectuais e uma fonte de estimulos intelectuais...
eles te ensinardo a orar e temer e amar a Deus sobre todas as coisas e a fazer de boa
vontade a vontade de Jesus Cristo.?

E nesse ambiente intelectual e de fé que Bonhoeffer também se dedica a
mausica, que se tornaria importante parte da sua vida. Aos 8 anos, Dietrich comeca
a estudar piano, aos 10, ja é capaz de executar sonatas de Mozart e, aos 14,
compde uma cantata sobre o salmo 42. Anos depois, seus pais acreditavam que 0
filho se tornaria musico profissional, o que ndo se concretizaria®.

Além da mudanca para Berlim aos 7 anos, outro evento que marcou
profundamente a vida da familia Bonhoeffer foi a Primeira Guerra Mundial,
ocorrida entre 1914 e 1918. Apds décadas de relativa paz na Europa, era dificil
imaginar um conflito de tamanha proporcdo no continente. Porém, surgiram

aliangas que formaram dois grandes grupos de paises historicamente inimigos e as

> LEIBHOLZ-BONHEFFER, S., The Bonhoeffers, p. 12.
6 LEIBHOLZ-BONHEFFER, S., The Bonhoeffers, p. 7.
”METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 18.

8 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submissdo, p. 393.

® CAVALLERI, G., Dietrich Bonhoeffer, p. 20.
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tecnologias bélicas se desenvolveram, o que criou um cenario propicio ao
confronto devastador.

Entretanto, como afirma Hobsbawm, “é indubitavel que nenhum governo de
qualquer das grandes poténcias de antes de 1914 queria seja uma guerra europeia
generalizada, seja um conflito militar restrito com outra grande nacdo europeia®.
Por outro lado, apds o assassinato do arquiduque da Awustria, Francisco

Ferdinando na Sérvia, a guerra era inevitavel.

A Primeira Guerra Mundial foi a culminéncia de um amplo processo de
competicdo de mercados e de conflitos entre velhos e modernos Estados europeus,
particularmente a Alemanha, a Inglaterra e a Franga. A corrida armamentista entre
a Franca revanchista e a Alemanha expansionista e a disputa dos mares com a
Inglaterra levaram a primeira conflagracdo mundial. Além disso, a necessidade de
conquista de novos mercados era uma decorréncia dos avancos do capitalismo.!

Formaram-se, entdo, a Triplice Alianca, composta pelo Império Alemao,
Austro-Hungaro e o Reino da Italia, e a Triplice Entente, formada por Reino
Unido, Franca e Império Russo. Percebe-se, portanto, um bloco cuja busca por
mercados consumidores aconteceu tardiamente em relacdo ao outro. Alemanha e
Itdlia comecaram sua expansao imperialista posteriormente a Inglaterra e Franca.
Em suma, o confronto mundial tem sua raiz na desenfreada busca capitalista por
lucro.

Dietrich era uma crianca de oito anos no inicio da Guerra, mas viveu e
percebeu seus efeitos. Além da fome, que chegou até mesmo na abastada familia
Bonhoeffer, a morte do irmdo mais velho, Walter, em 1918, deixou todos
abalados, especialmente Paula, que passou por um longo periodo de depressdo®.
Foi nesse periodo que Dietrich comecou a considerar a ideia de estudar
Teologia*. Também nessa época, seus estudos de piano, que 0o acompanhariam
por toda a vida, aproximaram-no da mae, personagem central das festas,
comemoracdes e cultos da familia.

O fim da Guerra foi devastador para 0 Reino Alemdo. Nas palavras de
Hobsbawm, “o periodo ainda em curso que sucedeu a essa era de ruina e transi¢do

é provavelmente o mais revolucionario ja vivido pela espécie humana, em termos

1 HOBSBAWM, E., A Era dos impérios, p. 429.

1 MOTA, C.G., Histéria Moderna e Contemporanea, p. 291.
12 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submissdo, p. 393.

13 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 39.

14 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 41.
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de transformagdes sociais que afetam os homens e as mulheres comuns do
mundo”?®*. Pior seria para o pais que saiu como perdedor e culpado do conflito.

Além das perdas humanas incalculdveis e dos anos de destrui¢do e conflito,
a Europa passou por um periodo de acirramento de nacionalismos, revanchismo
crescente, consolidacdo da revolugédo socialista na Rassia e do capitalismo agora
centrado nos Estados Unidos, bem como o surgimento de diversos regimes
fascistas na Alemanha, Italia, Espanha, Portugal e Japao®®.

Antes do fim da guerra, todavia, na Alemanha, houve uma crescente
desconfianga de grupos comunistas. Surgiu, por isso, a lenda da Dolchstoss —
punhalada nas costas — que foi amplamente disseminada pela extrema direita no
periodo entre guerras. Segundo esse discurso, o verdadeiro inimigo alemdo néo
era seus rivais na Guerra, mas os grupos bolcheviques do pais que internamente
contribuiram para a derrota alema. Adolf Hitler, expoente dos nacionais-
socialistas, via na esquerda politica e posteriormente nos judeus e outros grupos
ndo arianos os culpados pelo fracasso do pais no confronto mundial.

A crise politica era tamanha que a saida do Imperador do trono para o inicio
de um governo democratico parecia ser a solucdo para um possivel golpe
comunista. Assim, iniciava-se a conturbada Republica de Weimar em 1918. O
exército deu fim aos conflitos politicos com o assassinato dos lideres comunistas,
mas isso néo foi suficiente para reorganizar a Alemanha.

Além da crise na lideranca do recém-criado pais, a Alemanha foi obrigada a
assinar o humilhante Tratado de Versalhes, em que assumiu a culpa pela Guerra,
perdeu territorios, precisou encerrar toda atividade militar e foi obrigada a pagar
carissimas indenizacGes aos vencedores, 0 que deixaria a economia alema
arrasada por anos.

Ao cenario de crise politica e econbmica, somam-se as mudancas que
ocorreriam no mundo durante décadas seguintes. A referéncia capitalista passou a
ser os Estados Unidos que, em 1930, experimentou a Grande Depressdo o que

questionou a validade e os resultados do sistema liberal. Hobsbawm afirma que

1> HOBSBAWM, E., A Era dos impérios, p. 461.
16 MOTA, C.G., Histéria Moderna e Contemporanea, p. 294.
17 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 43.
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“entre as guerras, a economia mundial capitalista pareceu desmoronar. Ninguém
sabia exatamente como se poderia recupera-la’e.

Por outro lado, a URSS se tornou a referéncia de alternativa ao capitalismo.
O ideal comunista soviético ganhou espaco entre as classes operarias europeias,
enguanto as elites temiam uma revolucdo. Diante da possibilidade de uma tomada
de poder pelos trabalhadores, a burguesia se voltou aos grupos da extrema direita
que surgiam como mais uma possibilidade diante do fracasso liberal americano,
que culminou com ascenséo dos fascismos e, na Alemanha, do Nazismo de Hitler.

A familia Bonhoeffer acompanhou com desconfianca todas essas mudancas.
Por morar em Berlim, estava geograficamente proxima de todos o0s
acontecimentos, inclusive dos conflitos que marcaram esse periodo. A familia
nunca simpatizou com a extrema direita, também ndo era adepta dos grupos de
esquerda.

E nesse contexto que, no ano de 1920, ainda com quatorze anos, Dietrich
escolhe estudar Teologia, o que ndo foi tdo bem recebido pelo restante da familia.
Para o pai, era um desperdicio de talento, ja que a Igreja, para ele, era uma
instituicdo antiquada. Em resposta, Dietrich afirmava que iria reformar a igreja®.
Para Bethge, Bonhoeffer nunca vacilou em sua deciséo, mesmo inicialmente sem
0 apoio dos seus familiares?.

E interessante notar que, nessa época, a Teologia ja ndo tinha o prestigio de
anos anteriores. Para Gerhard von Rad, importante teélogo biblico e amigo de
Dietrich:

Era muito raro um jovem dessa elite académica optar pelo estudo da teologia. O
estudo teoldgico e os professores de teologia ndo eram muito respeitados nesses
circulos. Numa sociedade cujas classes eram ainda claramente discerniveis, 0s
te6logos universitarios ficavam, académica e socialmente falando, um pouco
apartados.*

Em 1923, em meio a uma grave crise econdmica, Dietrich iniciou sua
formacdo na Universidade de Tubingen, onde varios de seus familiares também

estudaram. L4 foi bastante influenciado pelo professor de Novo Testamento Adolf

8 HOBSBAWM, E., Era dos Extremos: 0 breve século XX: 1914-1991, p. 91.

19 MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer, p. 18.

20 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 36.

21 ZIMMERMANN, W.; SMITH, R., | Knew Dietrich Bonhoeffer, p. 29, Apud: METAXAS, E.,
Bonhoeffer, p. 49.
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Schlatter, que buscava associar aquilo que era natural ao que o texto biblico
chama de “bom”?, ideia percebida em diversos aspectos da teologia
bonhoefferiana. Enquanto isso, fora do contexto académico e teoldgico, Adolf
Hitler liderou uma tentativa fracassada de golpe e foi preso, momento em que
escreveu sua obra mais conhecida, Mein Kampf?, em 1925.

Depois de um ano em Tubingen, Dietrich foi a Roma, onde teve uma
experiéncia marcante com a Igreja Catolica Romana e a arte renascentista. Seu
interesse pela eclesiologia surge principalmente a partir dessa viagem e da
participacdo em cerimOnias religiosas naquela cidade. Ali afirma comecar a
entender o que € a Igreja*. Anos depois, seu envolvimento em diferentes
comunidades cristds, em Barcelona, Londres e Nova lorque, e no Movimento
Ecuménico aprofundam sua fé e servem de base para seus escritos sobre esse
tema, que para ele era fundamental e que o acompanha por toda sua vida
académica e ministerial.

Apbs a viagem a Italia, continuou seus estudos em Berlim, onde foi aluno de
Adolf von Harnack e percebeu ali forte influéncia do pensamento de
Schleiermacher e da sua teologia liberal. Dietrich participou de seminarios sobre
historia da teologia protestante moderna com Harnack, um critico da igreja e seus
dogmas e que defendia abertamente uma religiosidade individualista, diferente da
experiéncia comunitaria por que Bonhoeffer se interessava®.

Porém, nos anos seguintes, de 1924 a 1925, Bonhoeffer se voltou para o
estudo da teologia da revelacdo de Karl Barth e sua critica ao liberalismo, o que
inevitavelmente o afastou de Harnack. Porém, o luterano queria fazer sua prépria
teologia de forma independente e ndo se tornar mais um discipulo daqueles
tedlogos. Outros professores foram também importantes para Dietrich nesse
periodo, tais como Karl Holl, pesquisador de Martinho Lutero, Seeberg,
especialista em teologia sistematica, e Adolf Deissmann, que o introduziu no
movimento ecuménico®. Sua tese de doutorado foi orientada por Seeberg, j& que
Bonhoeffer optou por um tema dogmatico. Seu objetivo era conciliar o método

historico-critico e a teologia da revelacdo de Barth, uma tarefa ardua que ja mostra

2 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 53-54.

B METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 55.

24 MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer, p. 19.

2 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 30.
26 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 73.
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ndo somente sua originalidade, mas seu esfor¢o na harmonizagéo entre o texto
biblico e o espirito moderno?. Vé-se, portanto, a influéncia do contexto familiar
em que cresceu e conheceu a fé protestante da mée com toda sua valorizagdo do
livro sagrado e o rigor cientifico do pai na aplicacdo do método hermenéutico ja
consagrado entre tedlogos.

Sendo assim, em 1927, Bonhoeffer, ainda com 21 anos de idade, defendeu
sua tese de doutorado, Sanctorum Communio, uma pesquisa sobre a sociologia da
igreja com referéncias a Hegel, Troeltsch e principalmente Barth. Para o te6logo
luterano, igreja €, de forma simples, a presenca de Cristo no mundo®. Em
capitulos posteriores dessa pesquisa, essa obra sera mais bem detalhada.

Em seguida, Bonhoeffer decide realizar um trabalho pastoral para se tornar
ministro da igreja. E perceptivel na vida do luterano tanto a busca pela exceléncia
académica, quanto o servico eclesiastico. Por isso, vai para Barcelona, onde se
dedica a uma pequena igreja luterana de lingua alemad e muda completamente o
ambiente e foco do seu trabalho. E interessante ressaltar que parte do seu trabalho
na comunidade era feito com criancas e seria assim em varios momentos da sua
vida, ndo somente na Espanha, mas também em Nova lorque e Berlim. Segundo
Metaxas, “o pai e os irmaos acreditavam que seria um desperdicio de um grande
intelecto, mas ele dizia muitas vezes que, caso nao fosse possivel transmitir as
criancas as mais profundas ideias a respeito de Deus a Biblia, algo estava
errado”?,

Além do culto infantil, Bonhoeffer também realizava visitas a membros da
igreja, preparava os cultos e acompanhava grupos de jovens. Sua popularidade
aumentou consideravelmente naquela comunidade e decidiu dar trés palestras para
alcancar os jovens alemédes de dezesseis a dezoito anos recém-saidos da escola. Os
titulos escolhidos por ele foram “A tragédia do profético e seu significado
duradouro”, em que falou sobre os perigos do abuso da religido, “Jesus Cristo e a
Esséncia do Cristianismo” e “Questdes basicas da ética cristd”*, temas que o
fariam um dos maiores tedlogos protestantes do século XX. A segunda palestra

foi a mais marcante das trés, em que falou:

27 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 33.

2 APPEL, K.; CAPOZZA, N. “Estar-ai-para-outros” como participa¢do da realidade de Cristo,
p.585.

2 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 78.

30 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.336-358.
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H& quem admire Cristo segundo categorias estéticas, como um génio estético,
chamam-lhe de o maior eticista; outros admiram sua morte como um heroi que se
sacrifica pelos préprios ideais. A Unica coisa que ndo fazem é leva-lo a sério. Isto é,
ndo entregam o centro de sua prépria vida ao pedido de Cristo para que se fale da
revelacdo de Deus e também para que se seja a revelacdo. As pessoas mantém
distancia entre si e a Palavra de Deus e ndo permitem que aconte¢a algum encontro
mais sério. Eu posso, sem qualquer ddvida, viver com ou sem 0 Jesus eticista,
génio religioso ou cavalheiro — do mesmo modo que também posso viver sem
Platdo ou Kant. Deve existir, no entanto, algo em Cristo que reivindica a minha
vida por inteiro, com toda a seriedade que o proprio Deus fala em sua Palavra. [...]
E agora de grande importancia para nos esclarecer a seriedade de tal assunto e
libertar Cristo do processo de secularizacdo ao qual tem sido submetido desde o
[luminismo.3*

Sua preocupagdo com a experiéncia cristd dos membros de sua comunidade
era perceptivel. A atividade pastoral de Bonhoeffer sempre acompanhou a
académica, uma influenciando a outra. Encontram-se aqui também as primeiras
nogdes do que viriam a ser o “cristianismo arreligioso” de que falou durante o
periodo em que esteve preso, anos depois. A distingdo entre o cristianismo como
mais uma religido e a vivéncia em Cristo, isto é, seu seguimento — discipulado —, é
um dos pontos mais importantes da teologia do pastor luterano. Por entender que a
fé cristd estda intimamente ligada ao auxilio mutuo dentro da comunidade, a
situacdo de quase indiferenca dos membros da sua igreja em relacdo aos mais
necessitados incomodou o pastor luterano. Para ele, como j& fora ensinado pela
sua mde anos antes, ndo € possivel viver de fato o cristianismo e ndo se importar
com 0s mais pobres e necessitados. Esses temas reaparecerdo em Seus escritos
relacionados a eclesiologia e ética cristd, que serdo apresentados em seguida nessa
pesquisa.

Chegado o periodo final dessa fase em Barcelona, prepara-se para a livre
docéncia a fim de dar aulas na universidade. Entdo, em 1930, publica “Agir e
Ser”, em que discorre sobre a problemadtica da alteridade de Deus a partir de uma
analise antropoldgica. Com vertente bastante filosofica e referéncias a Kant,
Hegel, Heidegger e Husserl, critica Bultmann, pela dependéncia da filosofia
heideggeriana, e Barth pelo transcendentalismo na liberdade divina3®?. Mostrando
sua personalidade e independéncia teoldgica, Bonhoeffer ndo se posiciona a favor

das correntes filoséficas do idealismo nem defende a filosofia transcendental de

31 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.343.
32SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 37.
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Barth. Para ele, a revelacdo ndo esta relacionada apenas ao ser divino, mas o
transporta para fora de si, pela sua Palavra & humanidade. Sua liberdade esta na

sua escolha em se colocar a disposicao da humanidade®. Para o luterano:

Na revelacdo, ndo € tanto uma questdo da liberdade de Deus — eterno em sua
propria divindade e asseidade — no outro sentido da revelacéo, de Deus saindo do
proprio Deus em autorrevelagio. E uma questdo da palavra dada por Deus, a
alianca na qual Deus esta vinculado pela agdo do proprio Deus. E uma questio da
liberdade de Deus, cuja maior evidéncia encontra-se precisamente no fato de Deus
ter escolhido por livro vontade ligar-se & histéria dos seres humanos e estar a
disposicao deles. Deus ndo é livre dos seres humanos, mas para eles. Cristo € a
palavra da liberdade de Deus. Deus é presente, ou seja, hdo em nao objetividade
eterna, mas “disponivel”, alcangavel na palavra dentro da igreja.>*

Percebe-se, assim, desde o comeco da producdo teoldgica do autor, um trago
importantissimo do seu trabalho, isto €, o fundamento cristoldgico intimamente
ligado a vida comunitaria da igreja. Para Bonhoeffer, Deus se revela em Cristo e a
igreja é “Cristo existente como comunidade™?®*. Por isso, ele se distancia de Barth,
a medida que assume uma postura ainda mais cristologica que o tedlogo
reformado, ao defender que a fé é experiéncia concreta do Nazareno e ndo o
transcendental barthiano. Além disso, essa experiéncia precisa ser vivida
constante e comunitariamente, ou seja, ‘“‘acontece permanentemente e ja ¢
cumprida, mas que se realiza permanentemente de novo, tanto vertical como
horizontalmente. Este era o ponto no qual Bonhoeffer estava comprometido com
todo seu coragdo’¢. Dessa forma, a igreja é a comunidade fundada pelo préprio
Deus, e ndo por vontade de seres humanos, em que se experimenta a revelacao
divina a partir da vivéncia em Cristo da coletividade. Somente assim, é possivel
conhecer e se tornar a nova humanidade que Jesus representa e livremente nos
apresenta. Por outro lado, sua transcendéncia impede que essa revelagcdo seja

confundida ou se torne posse da humanidade. Segundo Wilhelm Sell:

Deus em liberdade se faz Deus para a humanidade e com ela estd comprometido.
Ou seja, Deus entra na histéria e nas contingencialidades humanas, mas ele ndo se
dilui na histdria e no humano. Ele pertence ao totalmente outro. Ainda assim, ele,

33 BETHGE, E., Dietrich Bonhoeffer: Theologe, Christ, Zeitgenosse, p.134-135. Apud: SELL, W.
Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 38.

34 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 134.

35 GIBELLINI, R., A teologia do século XX, p. 108.

3 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 134-135.
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como totalmente outro, entra na humanidade e Deus se faz humano e assume as
contingencialidades histéricas.’

Para finalizar essa rapida apresentacdo de “Agir e Ser”, vale destacar que a
igreja, como a comunidade dos santos a partir da revelacdo continua e presente de
Cristo, é o Unico lugar em que se é possivel a superacdo da condicdo de pecador,
isto ¢, da vida solitaria e egocéntrica: “cora¢do voltado para si mesmo’®. Para
Bonhoeffer, 0 homem sé pode se tornar humano e agir como tal na fraternidade da
partilha a partir da fé. A existéncia &, portanto, “dialética entre o novo ser € NOVO
agir’°. Caso contrario, 0 homem estara fadado a uma vida de pecado, ou seja, de
profunda soliddo, sem nunca experimentar a humanidade de fato nem Deus,
inalcancavel para alguém longe da sua revelacao.

No periodo em que Bonhoeffer concluiu essa obra, aos 24 anos de idade,
sua familia passava por uma série de mudancas. Trés irmaos se casaram, incluindo
sua irma gémea. O fato de Dietrich ndo se dedicar ao matriménio tanto quanto sua
carreira teologica e pastoral é significativo e mostra seu comprometimento nao
somente com o lado profissional de sua vida, mas a dedicacdo ao ministério e as
pessoas. Por outro lado, nomes importantes que o acompanhardo na luta contra o

nazismo apareceram nesse tempo, como Dohnanyi, Dress e Hildebrandt.

2.2.

Nova lorque e Berlim

Findada sua tese, surgiu a oportunidade para Bonhoeffer de passar um
periodo no Seminario Teoldgico Union, na cidade de Nova lorque, que ele logo
aceitou. Ali conheceu ndo somente uma importante escola teoldgica americana,
mas as igrejas daquele pais, numa cidade que representava 0 progressismo
nacional. Sobre ambos, ele tece duras criticas, mas a experiéncia marcante com o
evangelicalismo negro no Harlem, onde se envolveu, fez o periodo em solo
americano ser enriquecedor.

Em relacdo ao Union, Bonhoeffer criticou a falta de preparo dos alunos que,

sem critério e sem fundamento, repetiam frases liberais e criticavam o0s

37 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 40.
38 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 93.
39 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 40.
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fundamentalistas, sem, contudo, alcancar o nivel deles®. Percebeu que, de forma
geral, a esséncia da teologia cristd foi esquecida pelos alunos*. Para ele, o
ambiente teologico da escola acelerava o processo de secularizacdo do
cristianismo na América“*.

Todas essas criticas feitas ao ensino teoldgico americano, que Bonhoeffer
faz a partir de Nova lorque, sdo temas importantes da sua producdo teologica
futura. O cristianismo como graga preciosa e ndo como graca barata é o principal
ponto de seu livro mais conhecido, Discipulado. A secularizagdo é outro assunto
importante abordado em Resisténcia e Submissdo, em que Dietrich ressalta a
necessidade de se pensar um “cristianismo arreligioso” para um novo mundo que
surge apds todo esse periodo de transicdo que foram as décadas de vinte, trinta e
quarenta, um “mundo tornado adulto”®. Percebe-se, portanto, que, mesmo ndo
sendo um tempo de estudos ou producdo académica, sua estada nos Estados
Unidos foi definitivamente proveitosa.

Cenario semelhante ao do Union, Bonhoeffer encontrou nas igrejas
protestantes locais, 0 que era de se esperar, jA que seus lideres tinham uma
formacdo mais voltada as questbes sociais. Muitas comunidades em Nova lorque
ndo eram igrejas na concep¢do que o tedlogo luterano apresentou nos seus

trabalhos iniciais, mas grupos sociais voltados para si.

Em Nova York, prega-se sobre virtualmente qualquer coisa; s6 tem um tema que
ndo é tratado, ou é tratado tdo raramente que ndo o0 ouvi nem uma vez, a saber, 0
evangelho de Jesus Cristo. Entdo, o que esta no lugar da mensagem crista? Um
idealismo social e ético nascido de uma fé no progresso que — quem sabe como? —
alega-se o direito de se chamar ‘cristdo’. E no lugar da igreja como congregacao de
crentes em Cristo estd a igreja como corporacdo social. Qualquer um que tenha
visto a programacdo semanal de uma das grandes igrejas de Nova York com seus
eventos diarios, quase que de hora em hora, como chéas, palestras, concertos,
eventos de caridade, oportunidades para esportes, jogos, boliche, dancas para
qualquer faixa etéria, qualquer que esteja familiarizado com o nervosismo
constrangedor com que os pastores fazem tanta coisa para conseguir mais membros
— esta pessoa podera ter uma boa ideia de como é o carater daquela igreja. Para
equilibrar o sentimento de vazio interior que sempre surge (e em parte também
para encher os cofres da igreja) algumas destas igrejas contratam um evangelista
para um ‘avivamento’ uma vez por ano.**

40 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 114.

41 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 96.
2 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 119.

4 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submisséo, p.370.

4 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.313-314.
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De forma geral, resumiu Bonhoeffer, a cultura americana reproduz “um
entendimento da vida puramente individualista que oferece a felicidade para cada
individuo, mas contém muito pouco além disso”*. Nesse ambito — ndo podia ser
diferente —, as igrejas ndo séo igrejas cristds, mas um outro tipo de agrupamento
social: “o protestantismo americano sustenta um carater definitivamente
individualista de pessoas sem igreja, 0 que concorda muito bem com a
impressionante influéncia do paganismo™“.

Fora do contexto académico e burgués de Nova lorque e suas igrejas, que
chamou de Protestantismo sem reforma*’, contudo, Bonhoeffer conheceu as
comunidades de negros no Harlem e participou da Abyssinian Baptist Church.
Isso foi fundamental para que lhe gerasse uma mudanca na perspectiva
cristologica, diminuindo o acento europeu e reformado, para um Jesus que se
entrega na fraqueza para os excluidos®. Como disse o martir luterano, “em
contraste com o aspecto quase sempre de palestra do sermao ‘branco’, o ‘Cristo
negro’ ¢ pregado de maneira vivida e paixao cativante. Qualquer um que tenha
ouvido e entendido os Negro spiritual sabe a respeito desta estranha mistura de
melancolia contida e alegria esfuziante™*°.

A Absyssinian era uma igreja pastoreada por um filho de escravos que
passara por uma impactante historia de conversdo e fora influenciado por
movimentos carismaticos americanos do comeco do século XX. Fundou a
comunidade com um grupo de afro-americanos que deixou sua igreja original
devido a politica de segregacdo racial e, na década de 30, ja contava com catorze
mil membros, a maior da época. Ali também Bonhoeffer teve contato com a
masica tipica daquele contexto, 0s negro spiritual, que posteriormente levaria
para Berlim e para o seminério de Finkenwalde®°.

Toda essa experiéncia mostrou para Bonhoeffer, alguém acostumado com o
contexto elitista e intelectual de Grunewald — a moradia de sua familia —, uma
realidade completamente diferente, em que cidadaos eram segregados legalmente,

mas em meio a tudo isso o cristianismo se fazia presente nas comunidades

4 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.312.
46 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.312.
47 PLANT, S., Bonhoeffer, p.20.

48 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 42.

4 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.315.
50 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 122-123.
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também diversas de brancos e negros. Pode-se imaginar, entdo, o impacto que isso
gerou em sua cristologia, isto €, do Jesus que se faz fraco até a cruz em favor dos
seres humanos, do cristianismo arreligioso para 0 mundo secularizado e da graca
preciosa em contraste com a experiéncia apenas social das comunidades
burguesas de Nova lorque. A partir de sua estada em Nova lorque, sua teologia se
tornou ainda mais marcada pela busca de respostas a perguntas que “brotam da
realidade, da experiéncia, ali onde a vida ¢ negada e negligenciada”".

Além disso, ter contato com mais uma faceta do cristianismo levou
Bonhoeffer a perceber cada vez mais a importancia do ecumenismo para o futuro
da religido do Nazareno e que seria fundamental para o contexto da guerra que se
aproximava®2. Nesse ambito, o tedlogo francés Jean Lassere foi uma influéncia
que o aproximou do pacifismo, importante aspecto do trabalho futuramente
desenvolvido pelo luterano a partir do movimento ecuménico. Questionava
Lassere: “nds acreditamos na Santa Igreja Catolica, na comunhédo dos santos, ou
nos acreditamos na missdo eterna da Franca? N&o se pode ser cristdo e
nacionalista a0 mesmo tempo.” Sua predilegdo pelo Sermé&o do Monte também foi
uma importante contribuicdo para o luterano®:.

Contudo, em junho de 1931, Bonhoeffer voltou para Berlim e encontrou seu
pais num periodo conturbado. O final da década de 20 e os anos 30 foram
marcados por graves crises politicas e econdmicas, como ja foi apresentado, mas
também por problemas sociais cada vez mais incontrolaveis. O 6dio aos judeus
era crescente. Além do discurso que relacionava esse grupo étnico com a derrota
na 1* Guerra Mundial, os nazistas aproveitaram escritos de Lutero do final de sua
vida, outrora desconhecidos pelos alemées, em que se tornou confuso, irritado e
antissemita, a ponto de chamar aquele que antes para ele era o “povo escolhido
por Deus” de “raca vil e prostituida™*. Soma-se a isso a incapacidade da
Republica de Weimar de reestabelecer a gloria do Reich de Otto von Bismarck
pela maquina publica inchada, pelas dividas da guerra e pelo Tratado de

Versalhes. O antissemitismo se difundiu como uma espécie de “expiacdo do

S1SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 44.
52 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 175.

53 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 125.

5 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 104-105.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012168/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012168/CA

24

insucesso™°. O desejo por um lider que fizesse renascer o espirito do Volk aleméao
se disseminou entre 0 povo.

Apelando ao orgulho alemé&o, ferido desde o final da guerra, e se
posicionando como uma solucéo para a crise econdémica e a ameaga comunista, 0
partido nazista ganha espaco no cenario politico alemao e se torna o maior partido
do pais. Em janeiro de 1933, Hitler é eleito Chanceler democraticamente. A partir
dai, “a perseguicdo aos judeus, a supressdo dos sindicatos de trabalhadores ¢ a
opresséo das liberdades civis estavam em andamento™®. A Igreja aleméa recebeu
todas essas mudangas de forma acritica. Ja existia um histérico de antissemitismo
nas comunidades luteranas®’, entdo ndo foi dificil para o movimento nazista
estender seu ddio também para o &mbito cristdo, por isso a igreja acabou sendo
responsabilizada indiretamente pelo holocausto®®. Comecava, contudo, a 0posigéo
acentuada de Bonhoeffer ao regime nazista.

Bonhoeffer, em 1931, tornou-se professor de Teologia Sisteméatica da
Universidade de Berlim, mas achou ali um ambiente muito diferente daquele em
que viveu durante seu periodo de estudante. De qualquer forma, ministrou suas
aulas, com destaque para aquelas do semestre de inverno de 1931-1932, que
foram publicadas sob o titulo Criacdo e Queda, em que interpreta 0s trés
primeiros capitulos de Génesis, a luz da sua critica a religido.

Sua atuacdo ndo era apenas académica, como seria em toda a vida
profissional. Sua ordenacdo aconteceu em novembro de 1931, em Berlim>°. Em
reunides fora da sala de aula, acompanhou diversos alunos, encontrava grupos de
desempregados em Charlottenburg, tornou-se secretario para Juventude na
Alianca Cristd Mundial, no movimento ecuménico, e deu aulas de crisma para
adolescentes em situacdo de risco. Contudo, o que marcou esse periodo foram, de
fato, as pregacbes contra 0 regime nazista e suas criticas ao posicionamento da
igreja alema.

Continuando a sua tematica da antropologia e eclesiologia, Bonhoeffer
afirmou, em novembro de 1931, que aquele momento era crucial para o ser

humano que viria no futuro. Suas palavras ndo eram animadoras ou festivas, mas

5 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 34.
5 BLAINEY, G., Uma breve histéria do mundo, p. 305.
57 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 35.
8 BLAINEY, G., Uma breve histéria do mundo, p. 302.
% BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 221.
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retratavam bem o cenario sombrio em que se encontrava 0 seu pais. Para o

luterano:

A técnica e a ciéncia transformaram-se em poderes independentes, que ameagam
destruir a humanidade. Elas se elevam as alturas e seus demonios habitam o céu
dos deuses do nosso tempo. Os enredamentos dos povos arrastam oS mesmaos para
a destruicdo e parece que ndo existe alguém capaz de frear esse destino.®°

Lembrando ideias kierkegaardianas, ele faz contraste com o texto biblico
logo em seguida, quando afirma que as Escrituras também falam do novo ser
humano, mas nao do “ser humano politico, nem ético e muito menos do religioso,
mas do ser humano que espera atento, do ser humano esperan¢oso”®. Se aquele
era um momento decisivo para a humanidade, era também a oportunidade para
elaborar uma nova religido.

Num dos dias mais importantes do calendario luterano, o Dia da Reforma
Protestante, em 1932, Bonhoeffer foi convidado para pregar na imponente Igreja
Memorial Kaiser Willhelm e era esperado dele um sermdo animado e patriotico.
Contudo, suas palavras foram uma acusagdo contra a propria igreja que “estd nos
ultimos instantes de sua vida”, “agoniza, se ja ndo morreu”. Condenou também a
celebragdo: “uma fanfarra de trompetes ndo serve de conforto para um
moribundo™®,

Percebe-se, portanto, a veia mais profética do tedlogo luterano ao denunciar
mazelas e problemas da igreja diante do regime nazista. Num outro momento, ja
em 1933, compara a igreja aleméd ao povo de Israel quando Moisés sobe ao monte
Sinai @ medida que ambos desistem de Deus e adoram seus préprios deuses:
“mantenha a religido do povo viva, dé a eles condi¢des de culto. Eles realmente
guerem permanecer como uma igreja, com deuses, sacerdotes e religido, mas uma
igreja de Ardo — sem Deus™®.

Em outro momento, ainda em 1932, Bonhoeffer discursou sobre o tema do
Reino de Deus e critica as duas posturas polarizadas que percebe na igreja do seu
tempo, isto é, fugir do mundo ou se secularizar. Antecipando um importante

topico de Etica, o luterano disse que tanto um quanto o outro n&o acredita mais no

8 BONHOEFFER, D., Prédicas e alocucdes, p. 8.

61 BONHOEFFER, D., Prédicas e alocucdes, p. 8.

62 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 135.

6 BONHOEFFER, D., Berlin: 1932-1933. DBW 12, Minneapolis: Fortress Press, 2009, p.9.
Apud: RODRIGUES, A. M., A critica teolégica da religido, p. 102.
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Reino. Para ele, distanciar-se do mundo ou acomodar-se a ele sdo dois perigos
constantes para a vida cristd. E valido ressaltar que, diante das atrocidades da
guerra que viria no seu pais, Bonhoeffer ndo fugiu para se proteger, nem se
entregou ao partido nazista. Mais uma vez, vé-se a vida ministerial e o trabalho
académico do pastor alemdo andando lado a lado®.

No verdo de 1933, Bonhoeffer ministra uma disciplina sobre Cristologia,
periodo que coincidiu com a eleicdo de Hitler como chanceler. Essas aulas
também foram posteriormente compiladas por Bethge numa obra chamada Christ
the center®>. Mais uma vez, o luterano afirma o senhorio de Cristo sobre a Igreja e
ndo do Fihrer. Para Bonheffer, ha dois tipos de abordagens em relacdo a
Cristologia, uma que se aproxima do préximo como “coisa” e outra que considera
alteridade do outro, o que Bonhoeffer diz ser sua transcendéncia®. Assim, para
ele, cristologia é o conhecimento da Pessoa de Cristo, que s6 pode ser feito na
comunidade®. Nessa perspectiva, a Igreja, como presenca e revelacdo da Pessoa
de Cristo, precisa abragar ambos aspectos do ministério de Jesus, “historico e de
fé7%8, isto é, a imanéncia e a transcendéncia. Portanto, ficou claro que o papel da
comunidade cristd nunca seria uma alianca em busca de dominio politico-social,
mas a adocdo da vida de Jesus, a fim de manifestar o seu Reino.

Hitler também apareceu em suas palavras nesse periodo e foi, como era de
se esperar, duramente criticado. Também em 1933, poucos dias depois da
nomeacao do austriaco como Fuhrer, Bonhoeffer proferiu um discurso, em que se

posicionou contra o recém-eleito chanceler, a partir de um jogo de palavras:

Se o lider [Fuhrer] tenta se tornar o idolo que liderados procuram — algo que 0s
liderados sempre esperam de seu lider — entdo a imagem do lider se transforma em
sedutor [Verfihrer], entdo o lider estd agindo inadequadamente em relacéo aos seus
liderados e também em relacdo a si mesmo. O verdadeiro lider deve estar sempre
preparado para desapontar. Esta € especialmente parte da responsabilidade e
objetividade do lider.*®

6 BONHOEFFER, D. Creer y vivir, p.101-102. Apud: RODRIGUES, A. M., A critica teolégica
da religido, p. 104.

8 Ainda sem traducdo para o portugués.

8% BONHOEFFER, D. Christ the center, p.28-31.

67 BONHOEFFER, D. Christ the center, p.43.

6 BONHOEFFER, D. Christ the center, p.74.

8 BONHOEFFER, D., Berlin: 1932-1933. DBW 12, Minneapolis: Fortress Press, 2009, p.9.
Apud: CALDAS, C. Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 98.
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Para o tedlogo luterano, era inconcebivel um lider que concentra o poder
politico e faz um controle social ao ponto de assumir o lugar divino: “governante
e governo que se divinizam afrontam a Deus”’°. Sua critica aqui se dirigia ao
“Principio Fuhrer”, uma espécie de infalibilidade do lider aleméo, usado por ele
para se aproximar com autoridade também das igrejas. Essa ideologia foi
concebida ainda durante a Republica de Weimar por Carl Schmitt para combater o
socialismo marxista. Segundo o jurista, em tempos de crise, cede-se lugar a
decisdo autoritaria, isto &, o governante se faz soberano, acima da verdade e da
lei’t. Contudo, Bonhoeffer discorda veementemente desse principio, pois todo

governo deve estar sob a autoridade divina:

Somente quando um homem Vvé que sua funcdo é a autoridade penultima em
relacdo a uma autoridade definitiva e indescritivel, a autoridade de Deus, atinge-se
a situagdo real. [...] O individuo é responsavel perante Deus. E a soliddo dessa
posicdo do homem diante de Deus, essa sujeicdo a uma autoridade suprema, é
destruida quando a autoridade do Lider [Fihrer] é vista como autoridade
definitiva.”

A mensagem do pastor luterano era clara. A igreja alemé nédo deveria aceitar
o Principio Fuhrer, porque a Unica autoridade sobre a igreja era Deus. Entretanto,
a maior parte dela se aliou a0 movimento nazista e passou a se chamar “Cristaos
alemaes” ou “teuto-cristdos”’®. Também nesse ambito e cada vez mais isolado no
poder, Hitler sentenciou o “Pardgrafo Ariano”, segundo o qual apenas arianos
seriam membros e lideres das reparticdes do Estado’®.

Bonhoeffer, por sua vez, fez ferrenha oposi¢do. Primeiramente escreve “A
Igreja e a questao judaica”, em que condena o paragrafo ariano e a submissdo da
Igreja ao Estado. Para o luterano, “primeiro, a igreja deve perguntar ao Estado se
0 seu agir é legitimo. Em segundo lugar, a igreja estd comprometida de forma

inalienavel com as vitimas, quer elas pertencam a igreja quer nao””>.

‘Igreja permanece igreja! Confessa, confessa, confessa!’, foi sua prédica no dia da
eleicdo eclesiastica. Em conjunto com o professor de Erlangen Hermann Sasse,
elaborou uma confissdo de fé que se tornaria conhecida como a Confissdo de Betel

O MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 35.

"L TERTULIAN, N. Carl Schmitt, p. 7-8.

2 MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 35.

3 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 35.
4 BETHGE, E., Dietrich Bonhoeffer, p. 304-323.

S MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 37.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012168/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012168/CA

28

e mais tarde seria a base da famosa Confissdo de Barmen. Era a base de uma igreja
que conscientemente se denominava Igreja Confessante.”®

Por fim, em 1933, decide ir para Londres e pastorear ali duas comunidades
de origem alema. Nesse periodo, escreve junto com Karl Barth a Declaracdo de
Barmen, documento que funda a Igreja Confessante, da qual se tornou lider. Ela
era formada pela parcela dos cristios que ndo se aliaram ao nazismo,
representados principalmente por Bonhoeffer, Karl Barth e Martin Niemdller, e
que precisaram, enfim, diferenciar-se do movimento dos Cristdos Alemé&es”’.

Antes de ir para Londres, contudo, Bonhoeffer escreveu a respeito de sua
viagem para Barth, cuja resposta foi “vocé, alemao, pertence a sua casa e ndo a
Londres™®. N&o se sabe bem o impacto dessas palavras naquele momento e
alguns anos depois na decisdo de Bonhoeffer de voltar a Alemanha quando estava
mais uma vez em solo americano para se distanciar da guerra. Porém, o tempo na
Inglaterra ndo foi um tempo de fuga do regime nazista. Pelo contrario, de 13,
Bonhoeffer faz oposicdo ao que acontecia em sua terra natal e informava
autoridades religiosas sobre os perigos que representavam os Cristdos Alemées e
as reais intencdes de sua lideranca. Além disso, tem contato com importantes
personagens do movimento ecuménico, como 0s bispos George Bell e Valdemar
Ammundsen, e consegue receber judeus refugiados da Alemanha™. E também
nesse periodo que Bonhoeffer desenvolve a consciéncia de que talvez sua
resisténcia ao regime nazista seja sua ultima empreitada. Ja conhecedor das
atrocidades que Hitler fez para se manter no poder isoladamente, ele escreve a
Erwin Sutz, amigo da época de Nova lorque:

Embora eu esteja trabalhando com todas as minhas forcas pela oposicdo na luta da
igreja, é perfeitamente claro para mim que essa OposSicao € apenas uma transicao
temporéaria para uma oposi¢do de um tipo bem diferente, e poucos envolvidos nesse
conflito preliminar fardo parte da luta seguinte. E eu acredito que toda a
cristandade deveria orar conosco, pois havera uma ‘resisténcia até a morte’, e o
povo havera de sofrer por ela.®

76 MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 38.

7 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 240-244.

 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 325.

" SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 48.

8 BONHOEFFER, D., A testament to freedom, p.411, Apud: METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 212-
213.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012168/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012168/CA

29

Em 1934, percebe-se j& uma mudanga nas atitudes do pastor luterano além
da consciéncia do sacrificio que teria que fazer pelo seu povo e sua igreja. Depois
de frustracdes com a morosidade das decisfes e acbes do movimento ecuménico,
principalmente com relacdo aos Cristdos Alemaes, Bonhoeffer escreve para um

amigo:

Teria gostado muito de discutir novamente a situacdo com vocé, uma vez que a
lentiddo do processo ecuménico comega a me parecer irresponsabilidade. Uma
deciséo deve ser tomada em algum momento e ndo é bom esperar indefinidamente
por um sinal do céu que ira resolver a dificuldade sem maiores problemas. Mesmo
0 movimento ecuménico tem de se decidir e esta, portanto, sujeito a erros, como
todo ser humano. Mas procrastinar e prevaricar simplesmente porque estdo com
medo de errar, quando os outros — refiro-me aos irmdos na Alemanha — devem
tomar decisGes infinitamente mais dificeis a cada dia, parece-me quase correr em
sentido contrario ao amor. Retardar ou deixar de tomar decisbes pode ser mais
pecaminoso que tomar decisdes erradas por fé e amor.8!

Para os lideres ecuménicos, a Igreja Confessante era uma comunidade
dissidente da igreja alemé, agora representada pelos Cristdos Alemaes. Bonhoeffer
ndo aceitou esse posicionamento, ja que entendia seu movimento como a Unica
instituicdo de fato cristd e mantenedora da tradi¢do luterana em seu pais. Mas
manteve-se ligado ao grupo e participou de um importante evento realizado em

1934, a Conferéncia Ecuménica de Fang. Nele discursou sobre a paz e disse:

N&o se encontra paz no caminho da seguranga. Pois a paz tem de ser ousada, ela
propria é a grande ventura e nunca podera estar a salvo. Paz ¢ o oposto de
seguranca. Exigir garantias é querer proteger a si mesmo. Paz significa entregar-se
totalmente a0 mandamento de Deus; ndo é desejar seguranca, mas com fé e
obediéncia, é entregar o destino das na¢es nas médos do Deus todo-poderoso; é ndo
tentar direciona-la para propo6sitos egoistas. Batalhas sdo vencidas, ndo com armas,
mas com Deus. Elas sdo vencidas quando o caminho leva a cruz.®?

Em 1935, terminou a licenga de Bonhoeffer da Universidade de Berlim e ele
precisou voltar para a capital de seu pais, sem antes visitar parentes e seu amigo
Jean Lasserre. Sua desejada viagem a india, a fim de visitar Gandhi, contudo,
nunca aconteceu. O luterano sempre expressou 0 desejo de conhecer outras

expressdes religiosas e sua busca pela paz. Conhecer o lider indiano era um

81 BONHOEFFER, D., London: 1933-1935, Dietrich Bonhoeffer Works, p.126-127, Apud:
METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 236-237.

8 BONHOEFFER, D., London: 1933-1935, Dietrich Bonhoeffer Works, p.308-309, Apud:
METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 259.
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projeto que postergara por anos e que nunca se concretizaria, mas escreve sobre
isso para a avo, de quem era proximo, ¢ disse que “as vezes, parece-me que ha
mais cristianismo no ‘paganismo’ deles do que em toda a nossa Igreja do
Reich”®,

Talvez a carta de Bonhoeffer que mais expresse seus sentimentos naquele
momento em que voltava para sua terra natal seja a que escreveu a seu irmao,
Karl-Friedrich. Nela j& esta consciente dos seus sacrificios e da necesséaria luta em
prol da igreja cristd, que seria feita por meio da Igreja Confessante.

Talvez eu lhe pareca um pouco louco e fanatico a respeito de uma série de coisas.
Eu mesmo tenho medo disso as vezes. Mas sei que, no dia em gue me tornar mais
“razoavel”, serei honesto: terei de lancar fora toda a minha teologia. Quando
comecei na teologia, a minha ideia a respeito dela era bastante diferente — um
pouco mais académica, talvez. Agora ela se transformou em algo inteiramente
oposto. Acredito, no entanto, que finalmente estou no caminho certo, pela primeira
vez na minha vida. Sinto-me muito feliz com isso. A Unica coisa que me preocupa
é ter medo do que os outros irdo pensar em vez de seguir adiante. Acho que estou
certo em dizer que so iria conseguir honestidade e clareza interior verdadeiras se
comegasse a levar o Sermé&o do Monte a sério. [...]

A restauracdo da igreja dependera de um novo monasticismo, que nada tem em
comum com o antigo; falamos de uma vida de discipulado inflexivel, de seguir a
Cristo de acordo com o Serméo do Monte. Creio que chegou 0 momento de reunir
as pessoas para isso.

Perdoe-me por estas divagagfes um tanto pessoais, mas elas vieram a mim
recentemente. [...] Ainda tenho a forte impressdo de que vocé considera essas
minhas ideias como loucura completa. Existem coisas pelas quais vale a pena se
comprometer. A meu ver, a paz e a justica social estdo entre elas, bem como o
proprio Cristo.®

Sao essas as percepgdes de Bonhoeffer ao voltar para seu pais, em seu
momento mais conturbado até ali. Pode-se ver, entdo, a influéncia do Serméo do
Monte na vida do tedlogo, tema do seu livro mais conhecido, Discipulado, que
seria publicado em 1937. A entrega ao Seu povo e a igreja como expressao de sua
fé também fica clara em toda sua atividade ministerial, nesse momento, ja mais
importante que a académica. Além disso, parece que as frustracbes com o0s
movimentos e as instituicdes cristds o afastam desse tipo de comunidade e
vivéncia religiosa. Por isso, monta seu seminario e assume um novo tipo de

trabalho ministerial.

8 BONHOEFFER, D., London: 1933-1935, Dietrich Bonhoeffer Works, p.152, Apud:
METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 266.
8 BONHOEFFER, D., London: 1933-1935, Dietrich Bonhoeffer Works, p.284. Apud:
METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 278.
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E nesse contexto que, em 1936, o tedlogo escreve:

Algo aconteceu, algo que mudou e transformou minha vida. Pela primeira vez,
descobri a Biblia. Eu pregara muitas vezes. Eu fazia uma grande ideia da igreja e
falei e preguei a respeito — mas ainda ndo me havia tornado um cristéo [...] Oro
para Deus ndo permitir que isso se repita. Também nunca havia orado, ou orava
muito pouco. Devido a toda minha soliddo, eu estava bastante satisfeito comigo.
Mas a Biblia, e em especial o Sermao do Monte, libertou-me. Tudo se modificou
desde entdo. Sentia isso com clareza, assim como as outras pessoas também
perceberam. Foi uma grande libertacdo. Tornou-se evidente para mim que a vida de
um servo de Jesus Cristo deve pertencer a igreja e, passo a passo, comecei a
entender qudo longe se deve ir para isso. Veio, entdo, a crise de 1933. Ela me
fortaleceu. Também encontrei outros que partilham o mesmo objetivo comigo. A
revitalizacdo da igreja e do ministério é hoje a minha preocupacdo suprema. Meu
chamado me parece ser bastante claro. O que Deus fara dele, eu ndo sei dizer [...].
Devo seguir o caminho. Talvez ele ndo seja tdo longo. As vezes gostariamos que
fosse. Mas é algo bom ter descoberto a minha vocacéo. Creio que a nobreza de tal
chamado se tornara evidente apenas no tempo dos acontecimentos que virdo. Se ao
menos pudermos suporta-los.®

Antecipando o seu futuro de sacrificio a causa de Cristo, percebe-se que
Bonhoeffer estava consciente da sua entrega as Ultimas consequéncias que faria
nos anos seguintes ao voltar para seu pais. Sua motivacao, porém, estava ancorada
nas memoraveis palavras de Jesus no Sermao do Monte e por isso suportaria todos

os desafios dessa nova fase.

2.3.
De volta a Alemanha

Ao voltar a Alemanha, Bonhoeffer assumiu a rédeas do seminério
clandestino da Igreja Confessante. Naquele momento, os lideres do movimento
dissidente ndo confiavam mais nos cursos tradicionais alemaes de formacéo
teoldgica, por isso decidiram montar o proprio seminario. Sua primeira turma era
formada por 23 alunos — ordinandos — e com eles Bonhoeffer viveu uma
experiéncia que foi além do mero ensino teoldgico e se tornou “o tempo mais
pleno tanto no terreno pessoal como no profissional’’®®.

O seminario foi uma experiéncia monastica, bastante influenciada pelo

anglicanismo que conheceu durante sua estada em Londres e 0s monastérios

8 BONHOEFFER, D., A testament to freedom, p. 424-425. Apud: METAXAS, E., Bonhoeffer, p.
136-137.
8 MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer, p. 46.
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catélicos, em que todos dividiam posses, tempo e conhecimento. Inicialmente em
Zingst, cidade costeira no norte do pais, Bonhoeffer, no seu estilo imprevisivel e
cheio de personalidade, tentou viver o Sermdo do Monte de forma plena com seus
alunos, experiéncia que deu base para uma conhecida obra do pastor luterano
chamada Vida em Comunh&o®. Ali Bonhoeffer ndo era o Diretor, mas um irméo,
e juntos todos oravam e meditavam, em busca de uma experiéncia mistica ao lado
do conhecimento teoldgico: “por meio de longas esperas e siléncio, eles iriam
experimentar que o texto pode ser o nosso senhor”®. Também no seminério,
Bonhoeffer conheceu Eberhard Bethge, que se tornou um grande amigo e
futuramente seria bidgrafo do luterano. Apo6s alguns meses, a localizacdo do
seminario mudou para uma pequena cidade chamada Finkenwalde, mas a rotina
de cultos, aulas, caminhadas, esportes e momentos de siléncio ndo mudou. A
musica também era parte importante da vida na escola e Bonhoeffer ndo s6 tocava
as pecas classicas, como era de seu costume, mas também os spiritual que que o
impactaram e trouxera de Nova lorque.

Um dos textos biblicos fundamentais que norteava a vida em Finkenwalde
era 0 Serméo do Monte. Por meio de palestras e aulas, Bonhoeffer desenvolveu a
ideia de que a vida cristd ndo era uma experiéncia cultural ou a aceitagcdo de uma
moral biblica, mas uma espécie de seguimento de Jesus — discipulado. Esse
processo de seguir o Nazareno precisava ficar claro para aqueles que se diziam
cristdos, principalmente naquele momento em que a Igreja era dominada por

forcas externas.

Continuamos, todavia, a nos preocupar com a questdo: o que poderia significar o
chamado ao discipulado de Jesus para o trabalhador, para 0 comerciante, para o
agricultor, para o soldado? N4o se trata, afinal de uma distancia insuperavel entre a
existéncia do individuo como trabalhador, inserido no mundo, e sua existéncia
como cristdo? [...] O que diremos quanto a isso, S0 poucos ou muitos 0s que
pertencem a Jesus?%°

Essas reflexdes profundamente arraigadas no seu contexto historico e social,
mas que transcendem aquele tempo e chega até o presente como desafios para a
igreja da atualidade foram desenvolvidas nas suas aulas que se tornariam a obra

Discipulado, sobre a qual essa pesquisa tratara em capitulo posterior. Contudo, a

87 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 54.
8 MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer, p. 49.
8 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 14.
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experiéncia de Finkenwalde logo terminou. Em 1935, todos os seminarios da
Igreja Confessante foram fechados. Ainda que o de Bonhoeffer continuasse
funcionando clandestinamente até 1939, em 1937, o te6logo luterano foi
considerado inimigo do Estado e sua licenga para lecionar foi cassada®. Nesse
ano, mais de 800 lideres foram presos, incluindo Martin Niemdller, que so sairia
da prisdo em 1945. A perseguicdo aos confessantes estava cada vez pior e
Bonhoeffer foi banido de Berlim®.

Mesmo que fosse um periodo conturbado para Bonhoeffer, é nesse periodo
que escreve ndo somente Discipulado, mas também Vida em Comunh&o e alguns
textos de Etica, outras obras importantissimas do autor, além de outros escritos
pastorais como Tentacdo. Etica é uma obra mais densa teologicamente em que
discorre sobre a pratica cristd no mundo. Por fim, é também durante esse tempo
que Bonhoeffer conhece Maria von Wedemeyer, com quem noivaria anos depois.

No ambito politico, Hitler j& preparava a Alemanha para a guerra. Os
direitos dos judeus eram cada vez mais subtraidos e, por isso, Sabine, irma de
Dietrich, e seu marido, Gerhard, que era judeu, fogem do pais. Hans von
Dohnanyi, marido de Christine Bonhoeffer, outra irma de Dietrich, trabalhava
junto ao Ministério da Justica e constantemente informava a familia de planos de
alguns generais para retirar o Flhrer do poder®. Bonhoeffer eventualmente se
envolveria na Resisténcia de forma mais contundente, porém antes precisou tomar
uma das decisGes mais dificeis de sua vida.

Em janeiro de 1939, todos os nascidos nos anos de 1906 e 1907 foram
convocados para alistamento militar. A fim de fugir dessa situacdo, Bonhoeffer
entrou em contato com o Reinhold Niebuhr, seu amigo e professor do Seminario
Teoldgico Union, para assumir alguma funcdo naquela instituicdo de ensino®.
Porém Bonhoeffer estava dividido entre o servico a Igreja Confessante e sua
oposicdo ao regime nazista, bem como a participagdo na guerra. Sobre isso,

escreve ao bispo Bell:

Estou pensando em deixar a Alemanha algum dia. Parece-me conscienciosamente
impossivel participar de uma guerra sob as atuais circunstancias. Por outro lado, a

% BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer, p. 577-581.

1 METAXAS, E., p. 315-323.

2 METAXAS, E., p. 331-334.

9 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 56.
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Igreja Confessante ndo tomou nenhuma atitude definitiva a esse respeito e €
provavel que nada possa fazer. Por isso eu causaria um dano enorme a meus irmaos
caso definisse uma posicao sobre o assunto que sera considerada pelo regime como
tipica hostilidade de nossa igreja para com o Estado. Portanto, estou bastante
intrigado com a situacdo.**

Porém, quando se tornou necesséria sua apresentacdo, ja recebera 0s
convites oficiais do Union e viajou para Nova lorque, em junho de 1939. Néo
estava, contudo, convicto de que deveria deixar a Alemanha naquele periodo.
Dessa forma, depois de apenas 26 dificeis dias em que estava cada vez mais
convencido a voltar ao seu pais, decide pelo retorno.

Em carta para Niebuhr, agradece o0 apoio ao conseguir a vaga no Union, mas
justifica sua volta: “Neste periodo dificil da historia da minha patria, devo viver
junto com meu povo. Depois da guerra, eu ndo terei direito de participar na
reconstrugdo da vida cristd na Alemanha se ndo tiver compartilhado com meu
povo as provas deste periodo”®.

No dia 01 de setembro de 1939, a Segunda Guerra Mundial comecou com a
invasdo a Pol6dnia por Hitler. Nos anos seguintes, o nimero de invasdes cresceria,
a situacdo dos judeus e outros povos ndo arianas se tornaria cada vez pior e, pelas
consequentes vitorias alemas, Hitler seria ovacionado pelo povo®.

Mais uma vez, Bonhoeffer estava numa situacdo delicada. Por um lado, era
contréario a guerra, ao regime e ao apoio da Igreja Alema ao nazismo; por outro,
era um nacionalista e achava que deveria defender sua pétria, sua familia e tudo
que Ihe era caro. Além disso, quem se negava a participar do conflito, poderia ser
executado e 0 povo ainda ndo sabia de tudo que acontecia naquela época. Porém,
a partir das informacdes de seu cunhado, Hans von Dohnayi, sobre a situacdo dos
judeus na Poldnia e outras atrocidades do regime nazista, Bonhoeffer decide que
era necessario remover Hitler do poder®’.

Pode parecer contraditério alguém tdo profundamente influenciado pelo
Sermdo do Monte se envolver com a Resisténcia, que buscava assassinar o ditador
nazista. Sem duavida, foi um conflito para alguns cristdos daquele tempo e

Bonhoeffer também experimentou esse dilema ético. Bethge apresenta bem o

% BONHOEFER, D., A testament to freedom, p. 468. Apud: METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 346.
% MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer, p. 62.

% MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer, p. 66.

97 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 375-383.
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conflito para o luterano, em que contrasta a confissdo e a resisténcia da Igreja
Confessante:

Os niveis da confissdo e da resisténcia ndo podiam mais ser mantidos separados. A
crescente perseguicdo aos judeus gerou uma situacdo cada vez mais hostil, em
especial para o proprio Bonhoeffer. N6s, entdo, percebemos que a mera confissao,
ndo importa qudo corajosa, significava inegavelmente cumplicidade com os
assassinos.

Desse modo, nds nos aproximamos da fronteira entre confisséo e a resisténcia e, se
ndo atravessarmos a fronteira, nossa confissdo ndo seria melhor que a cooperacao
com os criminosos. E assim, tornou-se claro o problema colocado para a Igreja
Confessante: estdvamos resistindo pelo caminho da confissdo, mas ndo estdvamos
confessando pelo caminho da resisténcia.®

E interessante notar uma mudanca no posicionamento de Bonhoeffer em
relacdo a guerra ao longo dos seus anos de vida. Em 32, ele afirmou “a igreja se
recusa a obedecer se deve sancionar a guerra. A Igreja de Cristo é contra a guerra,
¢ pela paz”®. Porém, seu pacifismo de outrora se tornou, anos depois, uma acao
de resisténcia que promoveria a paz como resultado de a¢cdes ndo necessariamente
pacificas. Nas suas palavras “ndo existe via para a paz na via da seguranca. A paz,
de fato, vai ousada: € o Unico grande risco e nunca jamais pode ser assegurada.
Paz ¢ o contrario de seguranga’®.

A tensdo causada pelo seu posicionamento como militante e como pastor é
mitigada ao contrastar a obediéncia a Lei e ao Espirito da Lei. Para Bonhoeffer,
ficou claro que obedecer a Lei, naquela ocasido, ndo passava de uma tentativa de
enganar Deus pelo seguimento da “Letra da Lei”, um tipo de obediéncia vazia. O
que Cristo espera de seus seguidores, pelo contrario, ¢ a obediéncia ao “Espirito
da Lei”, que, a partir do Sermao do Monte, ¢ mais profundo que o legalismo
religioso'®. Para ele, “a fé exige agdo viva”'* e isso vai além de uma mera vida
cristd simplesmente contemplativa.

Bonhoeffer, ademais, afirma um perddo de Deus para quem se envolve
nessa militancia pela paz. Assim, deixa mais uma vez claro o aspecto pastoral do
seu trabalho que também envolvia o apoio a Igreja Confessante que contribuia na

Resisténcia ao afirmar que “os alemaes somente hoje estdo comegando a descobrir

% BETHGE, E., Friendship and Resistance, p.24, Apud: METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 386-387.
% CAVALLERI, G., Dietrich Bonhoeffer, p. 29.

100 CAVALLERI, G., Dietrich Bonhoeffer, p. 35.

101 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 392.

102 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submisséo, p.307.
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0 que significa responsabilidade livre. Esta se baseia num Deus que exige o livre
risco de fé e acdo responsavel e que anuncia perddo e consolo a quem se torna
pecador nesta empreitada”®3,

Esse é, portanto, um periodo de ampla reflexdo do tedlogo, que o levou a
produzir parte da sua Etica, cujo desenvolvimento foi interrompido pela sua
prisdo. Além desse trabalho, Orando com os Salmos € um livro pastoral, também
desse periodo e que declara ja em sua proposta de usar o Antigo Testamento uma
oposicdo clara a toda ideologia que negava qualquer influéncia judaica no
cristianismo.

Bonhoeffer, entdo, ao lado de Bethge, seu irmdo Klaus e seus cunhados
Rudiger Schleicher e Dohnanyi formam um nicleo da Resisténcia, ligado ao
general Beck e ao almirante Canaris. O pastor luterano se tornou, em 1940, um
agente da Abwehr, Agéncia de Inteligéncia Militar, e contribui principalmente por
meio de seus contatos no movimento ecuménico a fim de informar lideres ingleses
e pedir seu apoio, além de contribuir para a fuga de judeus®.

No ano de 1942, em missao pela Abwehr, Bonhoeffer vai a Pomerania, onde
reencontra Maria von Wedemeyer que conheceu anos antes, no tempo em que sua
avo, Ruth-Alice, era envolvida com o trabalho da Igreja Confessante. Os dois,
entdo, decidem noivar ap0s um ano de espera imposto pela mée da jovem. Em
janeiro de 1943, apenas trés meses antes da prisdo do tedlogo luterano, ambos
noivam, mas infelizmente nunca se casariam*®.

Em abril de 1943, depois de véarios atentados contra Hitler, nos quais
Dohnanyi esteve envolvido, a Gestapo revistou tanto a casa do jurista quanto a de
Dietrich Bonhoeffer e eles foram presos, aléem de Christine Bonhoeffer. O pastor,
porém, foi o Unico a ir para a prisdo de Tegel, onde passou a maior parte do tempo
em que esteve preso®®.

Apesar de ser tratado como criminoso nos primeiros dias, seu parentesco
com Paul von Hase, seu tio e tenente-coronel das forcas armadas, deu-lhe

melhores condicdes de estada na prisdo!®’. Por outro lado, mais uma vez foi

103 MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer: Vida e Pensamento. p. 69.

104 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer: A Biography, p. 718-719; GIBELLINI, R., A Teologia no
Século XX, p. 111.

105 CAVALLERI, G., Dietrich Bonhoeffer, p. 95-97
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confrontado com o fato de que aqueles que ndo tem contatos nas camadas mais
altas da sociedade sem ddvida sofrem mais nas méos dos opressores. De qualquer
forma, foi capaz de escrever cartas para seus familiares e textos, apesar de
bastante limitados, que foram compilados em obras postumas por Eberhard
Bethge. Uma delas, é denominada Resisténcia e Submissdo, além de escritos que
comporiam Etica, obra iniciada anos antes.

E possivel perceber pelas suas cartas que, mesmo naquela situacio,
Bonhoeffer ainda mantinha sua vida devocional, com uma gratiddo a Deus que faz
seu “passado permanecer sempre presente”’®. Em outra carta comenta que
“muitas vezes ndo se tem consciéncia de que uma pessoa, por via de regra, recebe
infinitamente mais do que d4 e que é a gratiddo que enriquece a vida”'%, Para
Bonhoeffer, s6 o cristianismo poderia preservar sua sanidade mental naguele
ambiente, a partir da memdria de todos 0s bons momentos por que passou em sua
vidalt?,

Dois textos seus relatam bem quem foi Bonhoeffer nesse periodo. Na beleza
da sua poesia, que ele mesmo via como simples, ja em novembro de 1943, sua
esperanca de sair de Tegel com vida comeca a minguar. Por isso, relata e ora na

prisdo com seus companheiros de cela:

Dentro de mim esta escuro, mas em ti ha luz

Eu estou s6, mas tu ndo me abandonas

Eu estou desanimado, mas em ti ha auxilio

Eu estou inquieto, mas em ti ha paz

Em mim h& amargura, mas em ti ha paciéncia

Nao entendo os teus caminhos, mas tu conheces 0 caminho certo para mim.!

Ja em julho de 1944, a poucas semanas de seu martirio, escreveu 0 poema

Quem sou eu?:

Quem sou eu? Seguidamente me dizem
Que deixo a minha cela

Sereno, alegre e firme

Qual dono que sai de seu castelo.

Quem sou eu? Seguidamente me dizem

108 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submissao, p.176.
19 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submissao, p.148.
110 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submisséo, p.103.
111 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submisséo, p.190.
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Que falo com os que me guardam
Livre, amavel e com clareza
Como se fosse eu a mandar.

Quem sou eu? Também me dizem
Que suporto os dias de infortdnio
Impassivel, sorridente e altivo
Como alguém acostumado a vencer.

Sou mesmo o que 0s outros dizem a meu respeito?

Ou sou apenas 0 que sei a respeito de mim mesmo?

Inquieto, saudoso, doente, como um passaro na gaiola,
Respirando com dificuldade, como se me apertassem a garganta,
Faminto de cores, de flores, do canto dos péssaros,

Sedento de palavras boas, de proximidade humana

Tremendo de ira por causa da arbitrariedade e ofensa mesquinha,
Irrequieto a espera de grandes coisas,

Em angustia impotente pela sorte de amigos distantes,

Cansado e vazio até para orar, para pensar, para criar,
Desanimado e pronto para me despedir de tudo?

Quem sou eu? Este ou aquele?

Sou hoje este e amanha um outro?

Sou ambos ao mesmo tempo? Diante das pessoas um hipocrita?

E diante de mim mesmo um covarde queixoso e desprezivel?

Ou aquilo que ainda hd em mim sera como um exército derrotado,
Que foge desordenado a vista da vitoria ja obtida?

Quem sou eu? O solitéario perguntar zomba de mim.
Quem quer que seja, 6 Deus, tu me conheces.
Sou teu.'t?

Em Quem sou eu?, fica claro que Bonhoeffer sentia 0 peso de ser o pastor
dos colegas de cela naquele tempo téo dificil. Embora todas as referéncias a seu
respeito sejam positivas, ele mesmo ndo sabe até que ponto sao verdadeiras, pois
se sente inquieto, doente, desanimado e até sem esperancas de sair de Tegel com
vida.

Também expde aqui todas as tensdes experimentadas pela vida dupla, ndo
s6 como espido pela Resisténcia, mas também pela incapacidade de viver
plenamente a atividade pastoral e académica concomitantemente ou pelo
antagonismo entre o pacifismo que desejara e a militdncia que empenhara. Mas,
em nenhum momento, mostra qualquer arrependimento da decisdo tomada em

1939 de voltar para seu pais*®.

112 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submissédo, p.468-469.
113 BONHOEFFER, D., Resisténcia e Submisséo, p.234-235.
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De fato, Bonhoeffer foi um homem de varias facetas, mas em todas elas
viveu plenamente o que considerava ser o discipulado de Jesus Cristo. Em todo
papel que desempenhou, principalmente a partir de 1936, fé-lo com profunda
consciéncia de pertencer a Deus e do que isso Ihe demandava: a entrega total de si
mesmo.

Em outubro de 1944, séo apresentados documentos que incriminavam
Dohnanyi do atentado que ocorrera em 20 de julho de 1944 e objetivava a morte
de Hitler. Por conseguinte, a atuacdo de Bonhoeffer na Abwehr também foi
descoberta, além da sua ligagdo com o atentado. Ele é, entdo, levado a
Buchenwald em fevereiro de 1945. L& conhece Payne Best, seu companheiro de
cela, que diria posteriormente sobre o luterano: “dentre as muitas pessoas que
conheco, ele foi uma das poucas de quem seu Deus realmente estava proximo”*4.
E levado, entdo, para o campo de concentracdo de Flossenburg. O médico

do campo relatou como foram os Gltimos minutos de Bonhoeffer:

Através de uma porta entreaberta do quarto do alpendre, vi o pastor Bonhoeffer,
antes de tirar seu uniforme de prisioneiro, ajoelhado no chdo orando
fervorosamente ao seu Deus. Fiquei profundamente comovido pela maneira
incomum como aquele simpéatico homem orava, tdo dedicado e tdo certo de que
Deus ouvia sua oracdo. No local da execucéo, ele novamente fez uma breve oracéo
e, entdo, corajoso e tranquilo, subiu os degraus para a forca. Em quase cingquenta
anos que trabalho como médico, raramente vi um homem morrer tdo inteiramente
submisso a vontade de Deus.!'®

No dia 09 de abril de 1945, Dietrich Bonhoeffer foi enforcado junto com

outros integrantes da Resisténcia. Nao se sabe onde foi sepultado.

114 MILSTEIN. W., Dietrich Bonhoeffer: Vida e Pensamento. p. 97.
115 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer: A Biography, p. 927-928.
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Teologia de Dietrich Bonhoeffer

No capitulo anterior dessa pesquisa, foram apresentados alguns aspectos da
teologia de Bonhoeffer em conjunto com sua biografia, a fim de entender o quanto
as experiéncias do luterano influenciaram nas suas ideias e obras. Apresentam-se
a seguir alguns topicos essenciais da sua producdo teolégica de maneira mais
detalhada que no capitulo anterior.

Todos os temas em Bonhoeffer estdo interligados pela temética da
cristologia®®®. Perceber-se-a4 que, na eclesiologia, na ética, no cristianismo para o
mundo adulto e na esperanca, topico final dessa pesquisa, todos sao
profundamente cristoldgicos e em todos eles ressoa o Sermdo do Monte como
fundamento da vida crista. O cristdo, para Bonhoeffer, é um seguidor de Cristo e,
na prética, isso significa seguir o Serméo do Monte.

Além disso, é importante ressaltar a importancia de Lutero na teologia de
Bonhoeffer. O reformador € citado mais de 800 vezes na obra, enquanto Barth é
citado em torno de 300 vezes e Santo Agostinho, Sdo Tomas de Aquino e
Kierkegaard, apenas uma dezena cada um*’. Além disso, elaborou um catecismo
baseado na obra de Lutero, Da ceia de Cristo — Confissao, usado pelo pastor
durante toda sua vida'®. Sua consciéncia da separacdo necessaria entre Igreja e
Estado, umas das maiores lutas de sua vida, também vem do reformador®®. O
pastor entendia, enfim, sua obra como uma teologia luterana, um dialogo entre o
reformador e a contemporaneidade.

A fim de alcancar os objetivos propostos nessa pesquisa, seguiu-se a
delimitacdo tematica de Carlos Caldas, ou seja, a Igreja, a pessoa de Cristo e a
ética'®. Essa ultima, por estar mais relacionada a esperanca, serd apresentada no
capitulo seguinte. Por fim, apresentou-se ao final desse trecho da pesquisa o
cristianismo arreligioso pela sua semelhanca com a teologia da esperanca

desenvolvida a partir da segunda metade do século XX.

116 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a Teologia Publica no Brasil, p. 129.
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Serd feita, portanto, uma apresentacdo da eclesiologia de Bonhoeffer,
considerando suas obras que versam especificamente sobre esse tema, Comunhé&o
dos santos e Vida em comunh&o, escritos de diferentes momentos da vida do
martir luterano, mas que abordam, respectivamente de forma tedrica e pratica, seu
pensamento a respeita da Igreja. Em seguida, sera apresentada a cristologia, com
base principalmente em Christ the Center e ¢Quién es y quién fue Jesucristo?,
prelecdes que foram reunidas posteriormente nesses livros. Por fim, sera feita uma
exposicdo introdutoria a respeito da secularizacdo, para se explicar o que
Bonhoeffer chamou de “cristianismo arreligioso” em suas cartas e escritos da
prisdo. Ndo serdo ainda abordados Etica ou Discipulado, pois é a partir dos
conteddos desses escritos que sera definida a esperanca bonhoefferiana, tema do

capitulo seguinte.

3.1.

Eclesiologia

Bonhoeffer, em momento algum de sua vida como tedlogo, esteve ausente
da igreja. Em Berlim, em Barcelona, em Londres ou em Nova lorque, esteve
sempre envolvido com alguma comunidade, geralmente mais simples, formada
por imigrantes, minorias ou em bairros alemaes proletarios. Nos EUA, conheceu
igrejas da elite nova-iorquina e as criticou por suas agendas focadas em eventos de
toda sorte e por seus cultos em que nem a Biblia nem o evangelho eram ouvidos.

Dessa forma, ndo se pode criticar Bonhoeffer por fazer teologia longe dos
anseios das comunidades cristds mais humildes, tampouco por apenas pastorear
grandes igrejas. Em varios momentos, mostrou-se como um pastor zeloso,
desejoso que seus ouvintes se tornassem de fato seguidores de Jesus Cristo. Em
outros, assumiu a postura de um tedlogo que dialoga com dificeis criticas da
filosofia e do liberalismo teoldgico, do qual discordava em véarios aspectos, e
trouxe essa complexa discussao para sua plateia.

O primeiro trabalho bonhoefferiano de grande importancia e cuja temaética
era a eclesiologia foi Sanctorum Communio — Comunhao dos santos —, sua tese de

doutorado escrita em 1927. Bonhoeffer, nessa obra, discorreu sobre a “filosofia
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social e sociologia intracristds que se originam por sua propria esséncia dos
conceitos dogmaticos cristaos e atingem a plenitude no conceito de igreja”*?.

Para se chegar numa sociologia da igreja, Bonhoeffer inicialmente faz uma
andlise do ser humano a partir de quatro perspectivas filosoficas diferentes.

A primeira € denominada de metafisico-aristotélica, segundo a qual
Bonhoeffer afirma que o ser humano se torna individuo ao participar na razao
universal, o que consequentemente traz a “subordinacdo ética das formagdes
humanas individuais as formagdes humanas coletivas™?2, Em outras palavras, o
homem é um ser politico, isto €, precisa superar o individual-pessoal e participar
da comunidade para reconhecer sua esséncia'?.

O segundo ponto de vista filoséfico descrito por Bonhoeffer é o estoico, a
partir do qual considera-se o que individuo pode se tornar completo em si mesmo:
“o ser humano nao se torna pessoa mediante superagao de limites individuais pela
via intelectual, mas mediante a subordinacdo a um dever mais alto, cujas ordens
se espelham na razdo inata”?*, N&o h4, portanto, necessidade do outro, de uma
vida comunitéria, mas apenas a realizacdo individual por meio de uma ética
transcendente.

Em terceiro lugar, Bonhoeffer apresenta a visdo epicurista de ser humano.
Aqui a socializagcdo tem como objetivo a busca do prazer a partir de uma visao
utilitarista do individuo'?®. Os relacionamentos sdo com contratos, em que ambas
as partes buscam maximizar a alegria e minimizar o sofrimento. As comunidades
sdo, por fim, formadas com base em interesses particulares!#.

Concluindo essa andlise inicial, Bonhoeffer apresenta o “esquema
metafisico cartesiano-kantiano-hegeliano no qual o eu consciente adquire sua
esséncia pela participagao no Eu absoluto”?’, em outras palavras, na superagéo de
si mesmo, na transcendéncia. Contudo, isso aniquila a individualidade dos seres

humanos e se torna “uma metafisica do Espirito que carece de ‘socialidade’””*%.

121 BONHOEFFER, D., Comunhé&o dos Santos, p. 10.
122 BONHOEFFER, D., Comunhé&o dos Santos, p. 23.
13 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 25.

124 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 24.
125 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 26.
126 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 25.

127 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 25.

1228 BONHOEFFER, D., Comunhéo dos Santos, p. 149.
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Bonhoeffer analisa a influéncia que o idealismo kantiano tem na realidade
da igreja e da teologia. Para o luterano, uma comunidade ndo pode se basear na
igualdade entre seus membros, conforme Kant defendia a partir da participacéo na
razdo universal: isso “ndo leva nunca ao conceito de comunidade; sendo ao
conceito de ‘mesmice’ da unidade apenas™?°.

A comunhdo sO existe na aceitacdo de diferentes pessoas em diferentes
realidades marcadas pelo pecado, isto €, o conhecimento do bem e do mal, a
passagem da inocéncia para a maturidade. Por isso, no seu conceito de individuo,
Bonhoeffer considera o ser humano apds a queda para que seja possivel uma
definicdo que alcance a individualidade e a concretude®®,

O ser humano, segundo o conceito cristdo, precisa ser definido a partir da
queda e ndo no idealismo. O individuo nasce no encontro com seu semelhante na
realidade historica e ética. Deixa-se, dessa forma, a ética transcendente, idealizada
e até autocratica de Kant para um realismo imanente: “é da situa¢do concreta que

nasce a pessoa concreta”*3!,

Para a filosofia cristd, a pessoa humana s6 surge na relacdo com a pessoa divina
que transcende, em contradi¢cdo com ela e ao ser subjugada por ela. Um ser-para-si
do espirito, no sentido do individualismo idealista, ndo é cristdo, pois ele implica a
plenitude absoluta de valor do espirito humano, que s6 pode ser atribuida ao
espirito divino.'*?

Para Bonhoeffer, portanto, o individuo s6 se torna pessoa no contato com o
seu semelhante, na responsabilidade da relagdo “eu-tu”. Ademais essa relacao
precisa ser vivida na diversidade, porque a relagdo do cristdo com Deus também é
uma relagdo “eu-tu”, um encontro confrontador por se tratar de um encontro com
um diferente.

Sé é possivel, portanto, aproximar-se de Deus e do préximo por meio da
revelacdo divina: “Nao existe nenhum caminho do conhecimento até ele

[préximo], assim como ndo existe caminho do conhecimento puro até Deus,

129 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 27.
130 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 32.
131 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 35.
132 BONHOEFFER, D., Comunhéo dos Santos, p. 35.
133 BONHOEFFER, D., Comunhéo dos Santos, p. 23.
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As relagOes sociais, sendo puramente interpessoais, precisam ser concebidas com
base na unicidade e na distincdo das pessoas. Ndo existe superacdo da pessoa
mediante o espirito impessoal, ndo existe unidade que suprima a pluralidade das
pessoas. A categoria social fundamental é a relacdo eu-tu. O tu do outro ser
humano é o tu divino. Em consequéncia, a via a ele € a mesma que leva ao tu
divino [...] O outro ser humano nos confronta com o mesmo problema do
conhecimento com que o prdprio Deus nos confronta. Minha relagdo real com o
outro ser humano se orienta pela minha relagdo com Deus. Assim, como sé chego a
conhecer o “eu” de Deus pela revelagdo do seu amor, a mesma coisa ocorre com
outro ser humano; é desse ponto que deve partir o conceito de igreja. SO assim
ficara claro que a pessoa cristd ndo atinge sua esséncia mais propria quando Deus
se defronta com ela como tu, mas s6 quando ele “ingressa” nela como um eu.**

Dessa forma, € preciso se deixar interpelar pelo “tu”, a fim de se retirar de si
mesmo, da existéncia solitiria do “eu”. E também nesse processo de
reconhecimento da alteridade que se descobre a prépria identidade e o limite
como “eu”. Essa fronteira é, enfim, delineada pela ética.

O reconhecimento em liberdade do “tu” humano ¢ o que forma a igreja.
Sendo assim, ela é mais que uma associacao de individuos organizada geralmente
de forma vertical e individual, norteada pela salvacdo ap6s a morte. A escolha

livre pela vida comunitaria é essencial para o luterano: “Deus ndo quer uma

histéria de homens individuais, mas a historia da comunidade dos homens™'%®,

O ser universal de Deus ndo pensa as pessoas como seres individuais isolados, mas
em um estado natural de comunicacdo com outros seres humanos. Além disso, ao
estar em relacdo com o0s outros eu ndo apenas satisfaco um lado do seu ser
estruturalmente fechado como espirito; antes, é aqui que descubro minha realidade,
isto €, minha identidade pessoal. Deus criou 0 homem e a mulher direcionados um
ao outro. Deus ndo deseja uma histéria de seres humanos individuais, mas histéria
da comunidade humana. Entretanto, Deus ndo quer uma comunidade que absorva o
individuo nela mesma, mas uma comunidade de seres humanos. Aos olhos de
Deus, a comunidade e o individuo existem no mesmo momento e descansam um no
outro. A unidade coletiva e a unidade individual tém a mesma estrutura aos olhos
de Deus. Nestas relagdes basicas, baseiam-se 0s conceitos de comunidade religiosa
e da igreja.1%

Para Bonhoeffer, a igreja é essa unidade coletiva fundamentada na harmonia
e unidade divinas, j& que a comunidade nunca sera composta por pessoas
perfeitas; pelo contrario, o luterano é realista na sua percepc¢édo de que os conflitos
fazem parte do &mbito eclesiastico. Nem por isso a unidade deixa de ser realidade,

ainda que ndo seja ideal, pois surge da transcendéncia divina que se torna

134 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 41.
135 BONHOEFFER, D., Comunhéo dos Santos, p. 58.
138 BONHOEFFER, D., Comunh&o dos Santos, p. 79-80.
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imanéncia em Jesus. As relagfes intracomunitarias sdo, entdo, elemento
fundamental da realidade da igreja, ndo para manter ritos e praticas, mas como um
fim em si mesmas**’.

Dessa forma, “a igreja ¢ a presen¢a de Cristo, da mesma maneira que Cristo
¢ a presenga de Deus”®. Aqui Bonhoeffer entrelaca dois dos seus temas mais
caros, a eclesiologia e a cristologia. E somente pela revelagdo de Jesus e pela sua
redencdo que a igreja €, de fato, igreja, isto €, possui uma unidade real. E a
salvacdo que aglutina as pessoas na comunidade e as chama para uma vivéncia

comunitéria que so faz sentido pela presenca de Cristo.

Pecados ndo podem ser perdoados a ndo ser por quem os toma pessoalmente sobre
si, 0S carrega e 0s apaga, ou seja, unicamente por Cristo, 0 que, no entanto, para
nos quer dizer por sua comunidade na condi¢do de comunhdo dos santos. O
individuo s6 pode fazer isso em virtude de ser membro da comunidade. E como tal
ele deve fazé-lo. Ele tira a culpa da consciéncia do outro e a toma sobre si, mas
pode fazer isso somente colocando-a, por sua vez, sobre Cristo.**®

E também somente nessa comunidade que é possivel falar em perddo de
pecados, ja que o pecado é aqui a alienacdo da vida solitaria e a orientacdo pela
prépria consciéncia®. Por meio de Cristo, as individualidades ndo precisam mais
sofrer o isolamento como consequéncia do pecado, isto €, da vida egocéntrica e
individualista, mas se reinem comunitariamente em torno da redencdo de Jesus.
Por isso, a experiéncia da fé coletiva ¢ imprescindivel no cristianismo: “ha de fato
apenas uma religido na qual a ideia de comunidade é um elemento integral de sua
natureza, a saber, 0 cristianismo”*,

Dessa forma, a antropologia cristd é definida pela participacdo na vida
comunitaria. Ainda que a filosofia apresente suas definicdes de ser humano
principalmente a partir da filosofia grega classical®?, para o pastor luterano, o
individuo € aquele que esta sempre na condicdo de responsabilidade, isto é, de
resposta ao proximo em meio ao tempo em que se encontra.

Percebe-se, portanto, uma critica ao luteranismo estatal do seu tempo e a

antecipacdo da sua guerra contra a igreja nazista. Por abandonar a

17 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 31.

138 BONHOEFFER, D., Comunhdo dos Santos, p. 138.

139 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 153.

140 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 27.

141 BONHOEFFER, D., Comunh&o dos Santos, p. 130.

142 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 108-109.
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responsabilidade da relacdo eu-tu, os Cristdos-alemdes deixam de ser igreja —
encarnagdo de Cristo no mundo. A presenca de Cristo se da pelo servico, pelo
compadecimento dos que sofrem, pela entrega na paixdo e morte e ndo por
privilégios e benesses estatais. A igreja, enfim, precisa viver o ethos do evento
Cristo!*, algo que os Cristdos-alemaes ndo fizeram.

Bonhoeffer, entdo, traz mais um tema importante dos seus escritos, a ética.
Assim, em Comunh&o dos Santos, para se chegar na eclesiologia cristd, é preciso
considerar a cristologia e, a partir dela, saber o que € bom e o que é mau. O ser
humano &, portanto, alguém que precisa escolher entre ambas as op¢des éticas,
isto é, assumir ou ndo a responsabilidade que surge do encontro com seu
semelhante®#,

A escolha pelo pecado, para Bonhoeffer, segue a linha barthiana que afirma
0 desejo humano de possuir tudo para si, inclusive Deus, que se torna coisificado
e limitado ao intelecto. Contudo, para o luterano, € preciso reconhecer que Deus é
completamente livre, ao contrario do ser humano decaido, e escolhe ser conhecido
a partir da sua prépria revelacdo, que antecipa todo conhecimento sobre o
divino.**®

Jesus Cristo €, assim, a revelacdo a partir da qual é possivel se conhecer
Deus. Portanto, ndo se trata de um conceito apenas tedrico, mas a referéncia de
Deus e de humanidade, isto é o modelo de vida que o ser humano deve seguir para
participar da revelacao divina e do seu Reino. O movimento de Jesus ndo € “uma
nova religido que busca partidarios, [...] mas revelacdo; ndo & comunidade
religiosa, mas Igreja™“.

Apdbs o conhecimento dessa revelacdo a participacdo na igreja, o ser humano
é continuamente interpelado para seguir o ethos de Jesus, sempre em face de Deus
e dos homens: “o amor cristdo ¢ [...] reconhecer o valor do outro como querido
por Deus™#. A partir desse amor, os dois ambitos da vida cristd, individual e
coletivo, sdo igualmente importantes no processo de seguimento — discipulado. A
medida que a pessoa participa da comunidade, Deus se lhe revela e sua

individualidade € transformada na comunhdo, ndo para que se torne parte amorfa

143 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 136.
144 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 34.

145 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 100.

146 BONHOEFFER, D., Comunhéo dos Santos, p. 113.

147 BONHOEFFER, D., Comunhé&o dos Santos, p. 200.
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de um todo, mas com a finalidade de gerar uma “familia de irmaos”*. Para
entender a igreja ou a fé cristd, é necessaria a experiéncia da igreja e da fé

cristal#.

A genuina comunhdo é ofertada por Jesus Cristo, por, em e sob seu corpo e sangue
possibilitando a comunhéo entre 0 eu e tu. Ou seja, a presenca de Cristo, como
pessoa coletiva, € o divino que encontra o0 eu da velha natureza adamica. Assim,
Bonhoeffer descreve Jesus Cristo na forma social da igreja como a pessoa coletiva
gue esta ligada a toda humanidade. [...] O coracdo de Deus forcou a passagem pela
culpa e morte, conquistando para si uma nova humanidade sob seu dominio.
Transpde-se assim a soliddo humana para a verdadeira comunhdo e auténtica
comunicacéo entre novos individuos.!*

Comunhdao dos santos, portanto, é a obra que abre a produgdo teoldgica de
Bonhoeffer e ja apresenta os temas mais importantes do seu pensamento. Fica
também evidente em seu texto o quanto eles séo interdependentes. Igreja é, pois, a
concretude da obra de Jesus e sua encarnacdo no ser humano; é sua vida tornada
realidade comunitaria e presente em todos os tempos — Cristo existente como
comunidade. E, enfim, o perddo divino que se abre para toda a humanidade por
meio da sua revelacdo, sempre revisitada no seio da experiéncia de fé coletiva.

Bonhoeffer ndo aborda o tema da eclesiologia apenas de forma tedrica,
como nas suas primeiras publicacfes. Em Vida em comunh&o, o pastor relata a
experiéncia com seus alunos no seminario da Igreja Confessante em Finkewalde
como um modelo para a vida comunitaria. Diferente de Comunh&o dos santos, seu
tom aqui € bem pragmatico, mas ndo se trata de mero utilitarismo e sim de
instrucdes ancoradas na rocha do cristocentrismo bonhoefferiano?**.

Apesar de o livro ser sobre aquele momento especifico da vida do pastor,
Vida em comunh&o mostra o pensamento do luterano a respeito das comunidades
cristas de forma geral, uma contribuicdo e um esclarecimento pratico diante das
novas formas de colaboragdo eclesiéstica que surgiram em seu tempo*s2.

Fica claro, ao analisar sua biografia, que Bonhoeffer sempre valorizou a

vida eclesiastica por sempre conciliar a atividade académica com a pastoral, seja

148 BONHOEFFER, D., Comunhao dos Santos, p. 201.

149 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 117.

B0SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 119.

151 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 138.
152 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 7.
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nas instituicdes de ensino onde dava aulas, seja em igrejas. Por isso, afirma o

pastor que “é graga de Deus uma comunidade poder reunir-se nesse mundo’,
Como é comum na producdo teoldgica do luterano, a obra ja inicia com

forte acento cristolégico, atrelando a vida comunitaria a Cristo, sem o qual a

igreja deixa de ser igreja.

Comunhdo cristd é comunhdo por meio de Jesus Cristo e em Jesus Cristo. Ndo ha
comunh&o cristd que seja mais ou menos que isso. Quer seja um Unico e breve
encontro ou uma comunhdo diaria que perdure ha anos, a comunhdo cristd é
somente isso. Pertencemos uns aos outros tdo somente por meio de e em Jesus
Cristo.

O que significa isso? Em primeiro lugar, isso significa que um cristdo precisa do
outro por amor a Jesus Cristo. Em segundo lugar, isso significa que um cristdo sé
consegue chegar ao outro por meio de Jesus Cristo. Em terceiro lugar, isso
significa que n6s fomos eleitos desde a eternidade, aceitos no tempo e unidos para
a eternidade em Jesus Cristo.*>*

Em Vida em comunhdo, Bonhoeffer retoma o tema da eclesiologia, mas, de
forma menos tedrica, apresenta suas consideracdes em contraponto a igreja do
Reich que, em 1939, ano de publicacdo do livro, j& era maioria dominante no
cenario cristdo da Alemanha, o que para o luterano era inadmissivel.

Os cristdos-alemdes, para Bonhoeffer, negligenciavam o verdadeiro
evangelho para abracar uma religido politica centrada em Hitler e por isso nédo

eram mais igreja de Jesus nem possuiam comunhdo espiritual.

Fraternidade cristd ndo é um ideal que n6s devéssemos realizar. E uma realidade
criada por Deus, em Cristo, da qual podemos tomar parte. Com quando mais
clareza aprendermos a reconhecer o fundamento, a forca e a promessa de toda
nossa comunhdo em Jesus Cristo, tanto mais calmamente aprenderemos a pensar
sobre nossa comunhdo, a orar e esperar por ela. Por se fundamentar unicamente em
Jesus Cristo, a comunh&o crista é uma realidade espiritual e ndo psiquica. Nisso ela
se distingue fundamentalmente de todas as demais comunhdes.!*

Se em Comunhéo dos santos, o tom de Bonhoeffer é mais filosofico, em
Vida em comunhdo, suas palavras sdo mais devocionais e direcionadas ao leitor
devoto de uma igreja que ndo necessariamente tenha base teoldgica. O luterano
adota, entdo, um estilo mais pastoral e pratico, sempre fundamentando a vida

comunitaria em Jesus e na Palavra: “Uma vida em comum sob a Palavra sé

153 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 11.
154 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 13.
155 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 21.
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permanecera saudavel se compreender como parte da una, santa e universal igreja
cristd, onde ela participa, atuando e sofrendo, do sofrimento, da luta e da
promessa de toda a igreja”**®.

Nessa perspectiva, Bonhoeffer deixa uma série de conselhos para a vida
cristd, tais como cantar louvores, ler a Biblia e orar individualmente antes da
primeira refeicdo, principalmente com os salmos, que ensinam como e 0 que orar;
de manha e a noite, ler um capitulo do Antigo e do Novo Testamentos na devocao
e cantar hinos em unissono. Deve haver um tempo de orac¢do conjunta nos cultos e
as refeicfes sdo momentos festivos de partilha e reconhecimento da doagéo de
Jesus pela sua igreja®™>’. A maior parte do dia, porém, é dedicada ao trabalho.

Por outro lado, a vida comunitaria pensada por Bonhoeffer traz em si
também a soliddo e o siléncio necessarios para a meditacdo e a escuta da voz de
Deus®, Além disso, é nesses momentos que o cristdo intercede pelos seus irmaos,

tdo carentes de graca como ele.

Interceder nada mais é que levar o irmédo a presenca de Deus, vé-lo sob a cruz
como o ser humano pobre e pecador que carece da graga. Entdo desaparece tudo o
que nele me causa repudio. Vejo-o0 em toda sua caréncia e miséria, sua indigéncia e
seus pecados se tornam tdo grandes e deprimentes aos meus olhos como se fossem
meus proprios, e nada posso sendo implorar: Senhor, age tu com ele, s tu,
conforme tua severidade e bondade.**®

Esse tipo de linguagem pastoral é usado em todo o livro para descrever as
acOes cristds que devem ser tomadas em prol da comunidade. Revelam, portanto,
o0 valor que Bonhoeffer atribuia a experiéncia religiosa comunitaria, indispensavel
no cristianismo. Nele também se desenvolve a responsabilidade que uns tém pelos
outros no uso da liberdade entre fortes e fracos, no perdao, no suporte, no servigo
e na exortacao muatuos,

Por fim, Bonhoeffer termina Vida em comunhdo com as teméticas da
confissdo de pecados e da santa ceia. Sobre o primeiro, condena a hipocrisia dos

cristaos piedosos que escondem seus pecados: “inimaginavel o pavor de cristdos

1% BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 27.
157 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 33-55.
1% BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 66-68.
15 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 74.
160 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhao, p. 89-96.
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piedosos se um dia de repente aparecesse um pecador de verdade entre eles”%!. A
igreja €, portanto, esse ambiente onde é possivel retirar as méscaras diante de
Deus e receber a graca do evangelho por meio da confissdo mutua e isso sO é
possivel gracas a cruz de Cristo que une os cristdos e os faz irmdos. Bonhoeffer
ainda afirma ser fundamental haver mais de uma pessoa a quem se confessar e
alerta para o perigo de o confessor fazer dessa prética apenas uma obra
aparentemente piedosa’®?.

Ja sobre a ceia, 0 pastor lembra seus alunos de que precisa ser um momento
posterior a confissdo e s6 por meia dela se torna um “dia de festa para a
comunidade cristd. A comunhdo da Santa Ceia € por exceléncia o cumprimento da
comunhdo cristd”®3, Trata-se, enfim, também de uma pratica fundamental da vida
crista que so faz sentido se experimentada no seio da comunidade.

Percebe-se, assim, que a eclesiologia de Bonhoeffer é fruto ndo apenas de
suas reflexdes profundas a respeito da igreja de seu tempo, mas também de sua
vivéncia pastoral nas diversas comunidades por que passou. Em varias delas,
percebeu o perigo de se deixar a fé fundamentada em Jesus e tornar a igreja um
mero grupo social em busca de experiéncias individuais religiosas ou extaticas.

Essas experiéncias ndo compensam uma fé mediocre.

O erro de tomar a igreja como uma comunidade religiosa é hoje quase universal. A
igreja € uma realidade de fé. Quando em lugar da realidade da fé se coloca o ideal
da experiéncia, ja ndo temos que ver com a igreja, mas com a comunidade
religiosa. Nesta, a comunhdo é sempre algo secundario frente a religiosidade do
individuo. [...] Com as vivéncias religiosas permanecemos na humanidade de
Adao. A pobreza da fé ndo pode ser compensada com ricas experiéncias.'®*

A sua experiéncia com os Cristdos-alemaes também o leva a negar o lugar
da moralidade e da religido sem Deus. Apenas fundamentada na vida e obra de
Jesus, a comunidade de fé ¢ igreja e revelacdo divina realmente acontece: “A
vinda de Deus destrdi todas as tentativas humanas e condena toda moralidade e
religido, por meio das quais o homem procura tornar a revelacdo de Deus

supérflua”®,

161 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 97.

162 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 105.

163 BONHOEFFER, D., Vida em Comunhéo, p. 107.

164 BONHOEFFER, D., Creer y vivir, p.56. Apud: RODRIGUES, A. M., A critica teolégica da
religido, p. 102.

165 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p.466.
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Dessa forma, Bonhoeffer renuncia a modelos éticos, direitos naturais ou

racionais, discursos religiosos ou burgueses para que 0S ouvintes se sintam

contemplados e de um grupo que busque as solu¢Bes dos problemas do mundo. A

igreja é, em primeira instancia, o lugar em que se prega a palavra de Deus.

A mensagem da Igreja ao mundo é a palavra da encarnacdo de Deus, do amor de
Deus ao mundo que se manifestou no envio de seu Filho, do juizo de Deus sobre a
incredulidade. A palavra da Igreja é o chamado a conversdo, a fé no amor de Deus
em Cristo, ao preparo para a segunda vinda de Cristo, para o vindouro reino de
Deus. Portanto, é a palavra da redencéo para todos os seres humanos. ¢

Nesse sentido, a igreja de Jesus vive a vida do seu mestre e, como ele, faz-se

presente na sociedade de forma responsavel. N&o esta, portanto, ausente da

histéria, mas encarna a mensagem e esta in statu confessionis: “somente como

Confessante, a igreja é Igreja de Cristo™’.

A palavra do amor de Deus ao mundo coloca a comunidade numa relagédo de
responsabilidade para com o mundo. Cabe & comunidade testemunhar ao mundo,
em palavras e agOes, a fé em Cristo, evitar tudo o que possa provocar escandalo e
criar espaco para o Evangelho no mundo. Onde esta responsabilidade é negada,
nega-se a Cristo, pois € esta responsabilidade que corresponde ao amor de Deus ao
mundo. 68

Vé-se, entdo, a dupla face da missdo da igreja e, portanto, do cristdo: pregar

a mensagem do evangelho e, em responsabilidade com o mundo, possibilitar que

essa mensagem seja ouvida sem ruidos, o que inclui palavras adequadas e acdes

em amor. Essa ambivaléncia da vida cristd — pregacdo e acdo — € vista tanto na

eclesiologia do pastor luterano, quanto na ética, que sera desenvolvida no capitulo

seguinte dessa pesquisa.

Ambos os aspectos de fé e obediéncia sdo, enfim, indispensaveis ao

seguidor de Jesus. Em uma de suas frases mais marcantes sobre a questdo judaica

e a igreja, Bonhoeffer afirma que “somente quem clama em favor dos judeus pode

cantar canto gregoriano”*®®. Assim, o luterano une a dimens&o metafisico-sagrada

166 BONHOEFFER, D., Etica, p. 198.
167 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,

p.585.

168 BONHOEFFER, D., Etica, p. 199.
189 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,

p.587.
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da fé cristd a acdo histdrica concreta num mesmo patamar de importancia e a
igreja é o lugar por exceléncia em que se realiza esse equilibrio.

A vida de Jesus Cristo é o parametro, segundo Bonhoeffer, da vivéncia
cristd. Em Jesus, fé e obras sdo os dois lados de uma mesma moeda,
indissociaveis um do outro. No encarnado e crucificado, o eterno se faz historico e
assume responsabilidade para com o mundo. E a partir dele que a igreja aprende a

viver fé e obediéncia para se tornar “Cristo existente como comunidade”.

3.2.

Cristologia

A cristologia é notadamente o fio condutor de toda a producéo teoldgica de
Bonhoeffer. E a partir da vida e dos ensinos de Jesus Cristo que o luterano
discorre sobre os demais temas que lhe sdo caros. Contudo, sua Unica obra
especificamente sobre esse tema € um compilado de anota¢des dos seus alunos em
um curso da Universidade de Berlim, no ano de 1933, denominado Christ the
center, ainda sem traducdo para o portugués. Ela serd, portanto, apresentada a
seguir, juntamente com outros escritos cristolégicos do luterano e sobre seu
pensamento.

Para Bonhoeffer, cristologia € mais do que uma matéria teologica a ser
estudada e discutida. Ela é o nlcleo da vida cristd e da teologia, a partir do qual
todos os demais aspectos sdo apreendidos; ela € o fundamento sobre o qual é
possivel falar sobre Deus. O discurso teoldgico, portanto, precisa partir do
reconhecimento do mistério do evento Cristo e voltar para ele em adoracdo: “a
razdo teoldgica é humilhada, e a0 mesmo tempo exaltada como um instrumento
do louvor da revelagdo de Deus”*".

Por isso, ela deve ser mais que aprendida, precisa ser experimentada com
profunda veneragdo. E nessa perspectiva que Bonhoeffer abriu suas palestras em
1933 com Kierkegaard, que “silencia diante do absoluto”, e afirmou: “ensinar

sobre Cristo comega no siléncio”™.

170 BONHOEFFER, D., Theological Education Underground. Apud: CALDAS, C., Dietrich
Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 147.
171 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 27.
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Para Bonhoeffer, a cristologia é reflexdo e adoragdo do Cristo concreto, real, o
Cristo presente, e ndo uma mera teorizacdo, seja esta em modelo liberal ou
ortodoxo. [...] Sua reflexdo teoldgica é quase apofatica, no sentido de reconhecer
que h& um limite para o conhecimento humano das realidades divinas, e que cabe
ao homem ndo explicar o que ndo pode ser explicado, mas contemplar o
inefavel 1”2

O problema central da cristologia bonhoefferiana ndo é a sua encarnacao, ja
que essa € revelacdo divina, mas a sua humilhacéo na cruz. Desde seus primeiros
escritos, percebe-se o embrido do que seria o “Deus fraco” sobre o qual escrevera
nas cartas da prisdo. Esse é o escandalo que da base a sua percepcao de Jesus
Cristo e a toda sua teologia®’.

Diante desse mistério, a pergunta pelo ‘como’, isto ¢, como seria possivel a
encarnacgdo de Deus, ndo é adequada, ja que supera a cognicdo humana e por isso
ndo é o foco da cristologia bonhoefferiana. Ele ja constroi sua teologia a partir das
conclusbes historicas da igreja a respeito da dupla natureza de Cristo como
mistério e por isso ndo se perguntou pelo ‘como’, mas pelo ‘quem’*’.

A pergunta pelo ‘como’ ¢ a questdo imanente, enquanto o ‘quem’ estd
ligado a transcendéncia. Bonhoeffer afirma ser inadequado se questionar a
respeito da imanéncia, ja que se trata do Filho, conhecido primeiramente pela
imanéncia. De outra parte, o ‘quem’ representa o reconhecimento do outro, ainda
gue estranho, com quem se encontra e indaga pela sua existéncia e seus limites.
Assim, o questionador descobre ndo somente de quem se trata, mas também
reconhece 0s seus proprios limites.'® A questdo pela transcendéncia é, em suma, a

J4

questdo pela propria existéncia: “é apenas por Deus que o homem sabe quem

é”l76.

No caso da pergunta pelo ‘como’ foi possivel a encarnagdo, o equivoco esta em se
pensar que seja possivel conceber o significado de Jesus Cristo para a historia, o
ser humano e a criacdo apenas lidando com conceitos humanos e légicos. A
pergunta pelo ‘como’ pretende sequestrar o significado de Jesus Cristo e esgota-lo
na esfera das possibilidades humanas.!”’

172 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 145.
173 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 142.
174 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 29-30.

175 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 30.

176 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 31.

177BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 52.
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Para o luterano, o logos que se encarna ¢ uma ‘Pessoa’ mais do que uma
ideia e por isso 0 acesso a Jesus Cristo acontece apenas quando se pergunta por
‘quem’ ele é. Ademais, o reconhecimento de Cristo como logos sé existe no seio
da comunidade e por isso é preciso participar dessa vida comunitaria para se
questionar a respeito do ‘quem’.

Para Bonhoeffer, a resposta a respeito da identidade do Cristo esta
necessariamente acima da cognicdo humana: “o logos humano ndo pode ter
autoridade para duvidar do outro logos 8. Assim, quem o busca precisa fazé-lo
com fé de que ele é o que afirmava ser, isto €, de que o testemunho de Jesus é
confiavel, e € na Igreja onde se encontra o testemunho e a vida de Cristo.'”®

Aqui, mais uma vez, Bonhoeffer considera o tema da revelacédo e atrela ndo
somente a possibilidade de conhecimento da vida de Jesus apenas a igreja, mas
também os seus aspectos historico e salvifico — cristolégico. Contudo, a obra do
Nazareno ¢ feita “na incognita da historia” e, por isso, ndo se reconhece-lhe a face
divina fora da sua propria revelagao: “apenas pela livre revelagdo da Palavra se

torna acessivel a Pessoa do Cristo™%.

Para Bonhoeffer, ndo ha conhecimento de Deus que seja de alguma forma
absolutamente independente de Cristo, e isso se deve em grande parte a sua
abrangente e rica cristologia, que reconhece a Cristo presente ndo apenas em sua
vida terrena e encarnacdo, mas também de forma revelada na proclamacdo da
Palavra, nos sacramentos e na vida da Igreja.*8!

Cristo é o Deus que se faz eternamente presente a medida que transcende a
histéria e acompanha sua igreja ao longo dos anos. Por isso, a cristologia deve
sempre considerar o0 ser humano de Nazaré em conjunto com o Deus eterno, no
mistério ja apresentado no Concilio de Calceddnia em 451. E por meio de Cristo,

portanto, que o divino se faz histérico e supera a separagdo espaco-tempo?*s2,

Para a fé, ndo é obrigatdrio o acesso histérico ao Jesus histérico. Alcancar a certeza
historica ndo € unir-se com Jesus — ndo é mais que qualquer encontro com uma
figura do passado. Porém, tampouco se trata de uma pessoa que da testemunho de
si mesma. [...] Pelo contrério, é o Ressuscitado quem possibilita a fé e indica deste
modo o caminho até Ele como acontecimento historico. Assim a fé j& ndo precisa

178 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 32.

179 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 32-33.
180 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 39.

181 BALLOR, J. J., Christ in creation, p. 11.

182 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 45.
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de nenhuma confirmacéo historica. Frente ao testemunho que de si mesmo nos da
Cristo na atualidade, a confirmacéo da histéria € irrelevante.®

Fica claro, portanto, que Bonhoeffer rejeita a cristologia liberal que
dominava os circulos académicos de seu tempo. De outra parte, ndo admite apenas
um discurso puramente ortodoxo e racional. Jesus Cristo € a expressdo do amor de
Deus, que assume o0 mundo e o ser humano; Ele ndo ¢ um ideal divino-humano;
Jesus Cristo ndo foi a perfeicdo consumada, mas sempre esteve em luta; Ele € o
ser humano real e concreto.

Nesse sentido, Bonhoeffer afirma que Jesus ndo ¢é Cristo “apenas para si,
mas em relagdo a mim”. Essa esséncia, a que Bonhoeffer chama de “pro me”, nao
é um acidente ou uma mera qualidade, mas a ontologia prépria do Cristo. Por isso,
a contemplacdo da obra de Cristo deve ser feita a partir da vida comunitaria,
também pro me 84,

O luterano apresenta, entdo, as formas de Cristo na igreja a partir dessa
perspectiva pro me, a saber, como Palavra, como Sacramento e como
Comunidade.

Em primeiro lugar, Cristo como Palavra significa que ele é a verdade divina,
0 logos de Deus sem o qual o ser humano nunca entenderia o significado da
existéncia. Assim, apenas por meio de Cristo é possivel conhecer Deus. O logos
de Deus € a humilhacdo de Cristo e por isso nunca seré identificado com o logos
humano do idealismo alemé&o*®.

Além disso, a Palavra de Cristo deve ser “morada”, ou seja, tem um carater
temporal, diferente do logos divino, e exige resposta e responsabilidade. Aqui se
tem a combinagéo da revelacdo contingente e sua conexao com o ser humano®,
Em Cristo, logos e morada se combinam para que o ser humano faca parte da vida
trinitaria em Deus.

Em seguida, Cristo € apresentado como sacramento, isto €, o Verbo que
oferece a si mesmo integralmente, a encarnacdo do logos. Bonhoeffer se distancia

do pensamento de Lutero, pois ndo afirma ser o0 sacramento apenas um simbolo da

183 BONHOEFFER, D., ¢{Quién es y quién fue Jesucristo?, p. 50-51.

184 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 47-48; PLANT, S., Bonhoeffer, p.95.
185 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 49.

18 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 50.
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presenca de Cristo ou um ritual, mas a presenca existencial de Cristo na
comunidade®®.

Por altimo, sua apresentacdo de Cristo como comunidade segue o que fizera
em Comunhdo dos santos e relaciona o logos divino com o sacramento, ambos
presentes na Igreja. Dessa forma, a igreja ndo € apenas uma instituicdo
mantenedora da doutrina cristd, mas “sua unica forma™®, Isso significa que a
Palavra de Deus, a partir da igreja, tem existéncia na realidade dos seres humanos
além do tempo e do espaco em que Jesus habitou entre eles e até sua parusia:
“Cristo esta presente no mundo em forma de comunidade, ndo como ideal ético ou
principios religiosos.””®

Percebe-se, portanto, na teologia bonhoefferiana, uma constante volta aos
temas da eclesiologia e cristologia sempre em referéncia a presenca de Cristo.
Tudo que o luterano escreve parte dessas categorias € marca sua opinido sobre a
igreja estatal, a ética cristd, o cristianismo para um mundo pds religido, a questdo
judaica e outros varios temas aos quais se dedica. A percepc¢éao de Cristo como um
“ser-para-mim” que se torna o modo de vida como “ser-para-0s-outros” ¢
fundamental para entender ndo somente sua teologia, mas também sua vida.

Em seguida, dentro da pergunta pelo ‘quem’, Bonhoeffer analisa o lugar de
Cristo ou o “onde”. Mais uma vez, o luterano entende a existéncia de Jesus como
pro me e por isso afirma que Jesus “permanece no meu lugar, onde eu deveria
permanecer, mas nao consigo. Ele permanece no limite da minha existéncia, além
dela, por mim”*°,

Jesus se torna, dessa forma, o centro da existéncia humana, da historia e da
natureza. Aqui “centro” significa o mediador entre limites, aquele que coaduna
realidades separadas, porque “num mundo caido, centro é também o limite”?%L,
Portanto, Cristo € a Lei e aquele que completa a Lei, 0 juiz da vida e o comego de

uma nova existéncia, julgamento e justificacio do ser humano*®2.

Conhecer a Deus significa conhecé-lo no centro da vida [...] Bonhoeffer percebe
que Deus ndo é apenas o criador de todas as coisas, mas também é aquele que

187 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 52-53.
188 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 58.

18 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 53.

1% BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 58.

191 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 61.

192 PLANT, S., Bonhoeffer, p.96.
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preserva e redime todas as coisas. [...] Jesus ndo foi a perfeicdo consumada, mas
sempre esteve em luta; Ele é o ser humano real e concreto; ndo se trata de uma
fronteira, mas habitou o centro da existéncia humana.®®

Cristo também € o centro da historia, que se desenvolve entre a promessa e
seu cumprimento. E esse tempo de expectativa em que acontecem 0s eventos e
que se aproxima cada vez mais do seu fim, vinda final do Messias. Por isso, a
historia vive no seu proprio limite. Nesse sentido, é possivel dizer que Jesus
Cristo, 0 Messias da historia, é também o seu centro®,

Por fim, Cristo é também o centro entre a natureza e Deus, fato ao qual,
aponta Bonhoeffer, foi dado pouca importancia na teologia protestante. Como a
nova criatura, Jesus € o modelo para a velha criagdo, considerada pelo luterano
como aprisionada pela maldicdo de Addo, a culpa do homem. Por isso, Jesus €é
aquele que liberta a primeira criacdo para gue se torne uma nova, por meio de uma
reconciliagdo com seu Criador®®,

Diante do abismo que existe entre a criagdo caida e a nova criacdo, Cristo
atua como mediador: “ndo ha continuidade que ligue Deus e a obra de Deus, além
da Palavra de Deus”'%. Encerram-se, assim, as formas de Cristo como pro me,
centro da existéncia, da historia e da criagéo.

E imperativo, para Bonhoeffer, a afirmagio dogmatica das duas naturezas
de Cristo. Toda sua cristologia estd fundamentada nessa consideracdo: “na
cristologia, o ser homem de Deus e o ser Deus do homem devem ser considerados

igualmente, mesmo que isto fira a racionalidade de nossa afirmagao™**’.

Ele ndo ¢é alguém adotado por Deus, nem se ‘vestiu’ com caracteristicas humanas.
Ele E Deus que se tornou homem, como nés nos tornamos homens. A ele néo falta
nada da humanidade. Ndo hd dom do mundo ou do homem que ele ndo tenha
recebido. Jesus Cristo teve sua propria experiéncia humana, hypostasis individual.
O homem que sou Jesus também foi. Dele sé é valido dizer que nada de humano
Ihe é estranho. Desse homem se diz: E Deus por n6s. %

Por isso, Jesus Cristo ndo pode ser considerado apenas um tépico dentro de

uma sistematizacdo teologica, mas precisa ser vivido e experimentado a partir da

1% BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 54.

194 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 62-63.

195 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 64-65.

1% BONHOEFFER, D., Criacéo e queda, p. 40.

197 BONHOEFFER, D., ;Quién es y quién fue Jesucristo?, p. 61.
1% BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 103.
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sua propria revelacdo. Dessa forma, todo conhecimento de Deus € um
conhecimento a posteriori, dado pelo Divino: “nada se pode saber nem de Deus
nem do ser humano antes que Deus se torne ser humano em Jesus Cristo”%.
Nesse sentido, a presenca de Cristo na sua criacdo é oculta aos olhos dos homens
e se torna visivel apenas aqueles a quem Deus se revela. Mais uma vez, a igreja,
por ser o lugar préoprio da revelacdo, é fundamental na vida cristd. Somente na
comunidade é possivel conhecer o mistério da encarnagdo e é nela onde se
encontra todo o conhecimento de Cristo?®.

A cristologia deve considerar, portanto, a humanidade do Jesus historico e
afirmar, ainda assim e a partir dela, sua divindade. Nao ha dicotomias ou tensdes
entre as duas naturezas: nao atenta “primeiro para uma natureza humana e logo,
por cima dela, para a natureza divina, mas tem que se haver com um ser humano,
Jesus Cristo, que € integralmente Deus”?,

A énfase na humanidade de Jesus em igualdade com sua divindade é
constante ao longo de sua obra. O modelo do Cristo que se esvazia e se entrega —
ser-para-0s-outros — € essencial na teologia bonhoefferiana. Ele esta presente em
sua eclesiologia, como foi anteriormente apresentado, sera retomado em sua ética
e em suas cartas na prisdo, € central para a proposta do cristianismo arreliogioso,

além de ser o paradigma de Discipulado.

Se falamos de Jesus como Deus, ndo podemos falar que ele é uma representacéo da
ideia de Deus, que possui as caracteristicas da onisciéncia e onipoténcia. Ao invés
disso precisamos falar na sua fraqueza, sua manjedoura, sua cruz. Esse homem ndo
é um Deus abstrato. [...] O incarnado é o Deus glorioso.%

Jesus é o Deus que escolhe a fraqueza da cruz e ndo o homem fraco que
também era divino. N&o se deve olhar para 0 Nazareno como ser humano e, entao
para além da humanidade falar sobre o Divino, mas perceber o Deus-homem que
deliberadamente opta pela fragilidade?®. Ele permite ser levado & humilhac&o e se
doa até as ultimas consequéncias. Esse é o escandalo da cristologia. Torna-se,
dessa forma, a revelacdo maxima do Divino e 0 modelo para todo aquele que diz

segui-lo. E impossivel exagerar a importancia dessa perspectiva para Bonhoeffer.

19 BONHOEFFER, D., {Quién es y quién fue Jesucristo?, p. 77.
200 BALLOR, J.J., Christ in creation, p. 16.

201 BONHOEFFER, D., ;Quién es y quién fue Jesucristo?, p. 79.
202 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 104-105.

23 PLANT, S., Bonhoeffer, p.96.
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A cristologia é o centro do pensamento do luterano, presente desde o inicio de sua
producio teoldgica até seu fim: o cantus firmus de Bonhoeffer?®,

A cristologia de Bonhoeffer € estaurocéntrica, quendtica e paradigmatica.
Estaurocéntrica, por ter na cruz a chave hermenéutica para interpretacdo do evento
Cristo. Quendtica, por dar énfase ao esvaziamento de Deus em Jesus.
Paradigmaética, porque em Bonhoeffer o Cristo crucificado é o grande modelo para
a vida do cristdo individual e da igreja enquanto comunidade. 2%

Fora da vida eclesial, no ambito politico, Jesus também é o modelo de vida
para o cristdo, segundo Bonhoeffer. Ao reafirmar os dogmas da unido hipostatica
de Cristo e apresentar argumentos contra as heresias cristologicas que surgiram na
histdria da Igreja®®, o luterano também abre a possiblidade para refutar a filosofia
hegeliana e seu deus ideal, bem como teologia liberal do século XIX, que chegava
até ele principalmente por meio de Harnack; e, mais importante, criticava 0s
Cristdos Alemdes e seu Cristo ariano, uma completa incoeréncia. Em todos esses,
Bonhoeffer vé tracos de um docetismo latente, que nega a morte — foi apenas
aparente — do Cristo divino e, portanto, rejeita sua humanidade?"’.

Além disso, Bonhoeffer também discute o problema do Jesus proletério, que
se aproxima da heresia ebionista, que afirmava apenas a humanidade de Cristo, ao
contréario do Cristo doceta, idealizado e separado da sua humanidade. Trata-se do
outro extremo para a cristologia. Contudo, para Andreas Pangritz, o luterano se
aproxima do Ebionismo, porque esse “fixa os olhos na pessoa de Jesus, o homem
real”?%,

Talvez a experiéncia mais marcante de Bonhoeffer para leva-lo a uma
cristologia mais humanizada esteja na sua estada em Nova lorque. Ali o pastor
percebe dois cristos pregados em contextos completamente diferentes. Por um
lado, tem-se o “Jesus branco” das igrejas de classes média e alta, um “Cristo
capitalista”. De outra parte, o “Jesus negro” era o Jesus dos humilhados e

exilados. Nas igrejas negras, Bonhoeffer ouvia, de fato, a pregacdo do evangelho

204 PANGRITZ, A., Who is Jesus Christ for us today, p. 134.

205 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia pUblica no Brasil, p. 143.
206 BONHOEFFER, D., Christ the center, p. 74-98.

207 PANGRITZ, A., Who is Christ for us today, p. 143.

28 PANGRITZ, A., Who is Christ for us today, p. 143.
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com poder e paixd0?%°. Para ele, “as igrejas negras sio igrejas proletarias e talvez
as Unicas em toda América”?°.

Esse problema racial que corrdéi a unidade da igreja americana esta
assentado sobre uma cristologia que ndo considera as duas naturezas de Cristo e 0
seu modo de vida como ser-para-os-outros. Dessa forma, as novas geraces ndo
veem motivo para participar da fé dos seus pais e avos, principalmente no caso
dos afro-americanos e suas tendéncias escatoldgicas. Bonhoeffer vé nesse
contexto 0 mesmo processo de secularizagdo por que a Europa passou anos antes
e espera a saida em massa do proletariado das igrejas?!L.

Para Bonhoeffer, é esse o cenario esperado de todo ambiente cristdo que
abandona a centralidade de Jesus Cristo da vida religiosa. Se por um lado, o
“Cristo branco” nao ¢ o Jesus que se doa em favor do seu semelhante, por outro o
“Cristo negro” e seu apelo escatolégico ndo alcanca aqueles que querem
mudangas concretas nas suas realidades marcadas pela opressdo. Dessa forma, a
mensagem cristd se tornaria “amoral e arreligiosa®®?, Uma cristologia

fragmentada, portanto, é tdo deficiente e prejudicial quanto as heresias historicas e

s0O sera superada na assuncdo completa das duas naturezas de Cristo.

Cristo na pratica tem sido eliminado de nossa vidas. Cristo, ao invés de ser o centro
de nossas vidas, tem se tornado uma coisa da igreja, ou da religiosidade de um
grupo de pessoas. Para a mente dos séculos XIX e XX, a religido ocupa o espago
da assim chamada ‘classe de domingo’. [...] N6s ndo entendemos isso — O
cristianismo — se nds fazemos para ele uma sala simplesmente em uma provincia
de nossa vida espiritual. A religido de Cristo ndo é as migalhas que seguem o pao,
mas 0 p40 mesmo, ou ndo é nada.?®

A cristologia, além de ser o fundamento da vida cristd, é também o que
permite — e desafia — o cristdo e a comunidade a uma a¢do igualmente politica,
para concretizacdo do Reino de Deus e da sua justica. Nesse sentido, se Cristo é o
ser-ai-para-0s-outros, o cristdo so € cristdo de fato e a igreja soO € igreja de fato se
assumirem também como modo de vida o ser-ai-para-0s-outros do Nazareno.

Dessa forma, € a cristologia que impulsiona e abre a igreja a sociedade na

responsabilidade por um futuro a se construir, em que questdes raciais, quer o

209 pANGRITZ, A., Who is Christ for us today, p. 144.

210 BONHOEFFER, D., Barcelona, Berlin, New York, p. 274.
2 PANGRITZ, A., Who is Christ for us today, p. 144.

212 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer: A Biography, p. 117.
213 BETHGE. E., Dietrich Bonhoeffer: A Biography, p. 116.
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conflito americano entre brancos e afrodescendentes, quer o conflito aleméo entre
nazistas e judeus, sejam superadas na cristologia. N&o somente elas, mas todas as
mazelas da sociedade interpelam a igreja a um modo de agir cristoldgico, isto é,
no compromisso solidario com o contexto em que se encontra. Nas palavras de
Pangritz, “a centralidade de Cristo ¢ o motivo para a abertura dos horizontes da
igreja em direcdo ao mundo na sua realidade concreta”?4,

Essa projecdo para um futuro desconhecido, mas antecipado, que
Bonhoeffer faz ao analisar a questdo racial nos EUA, ocupa parte do seu
pensamento ndo apenas nas palestras de Barcelona, no final da década de 20, nem
somente nas apresentagdes sobre cristologia, em 1933. Aqui se tem o fundamento
sobre o qual o tedlogo desenvolveria o que chama de “cristianismo para um
mundo adulto”, ou “cristianismo arreligioso”, nas cartas da prisdo, que se tornaria
uma obra completa. Infelizmente, por causa do seu martirio, seu projeto de livro
sobre esse tema nunca foi além das cartas desse periodo?'®. Mesmo assim, ha
nesses escritos ideias que auxiliam no entendimento da teologia do luterano ao

final da sua vida.

3.3.

Secularizacao e Cristianismo arreligioso

Um Gltimo aspecto dos escritos de Bonhoeffer merece destaque aqui. Ja no
final de sua vida, preso em Tegel, o luterano apresenta algumas ideias,
infelizmente ndo aprofundadas, sobre mudancas que seriam necessarias a fé crista
para que sobrevivesse naquele mundo novo que se descortinava diante da guerra,
dos horrores dos totalitarismos e até mesmo, no seu contexto, da unido da igreja
alema com o regime nazista.

Ainda que estivesse decepcionado com a igreja, inclusive a sua Igreja
Confessante por ndo assumir uma clara oposi¢cdo ao nazismo apés a Noite dos
Cristais, Bonhoeffer deixa claro que ndo abandona sua fé ou seus posicionamentos
teoldgicos, mas passa a desconfiar ainda mais da religiosidade e mantém sua

rotina de disciplinas espirituais constante?!®. Por outro lado, apresenta, em suas

214 PANGRITZ, A., Who is Christ for us today, p. 134.
25 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 63.
216 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissao, p. 184.
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cartas, alguns desdobramentos daquela nova experiéncia por que passava em
conjunto com suas convicgdes, 0s quais chama de cristianismo arreligioso.

Percebe-se, entdo, uma terceira fase do pensamento bonhoefferiano. A
primeira ¢ dominada pela questdo eclesiologica, principalmente em Sanctorum
Communio e Ato e Ser, e descreve a presenca e revelagdo de Deus na histdria. A
segunda fase, por sua vez, é marcada pelo engajamento na Igreja Confessante
contra o regime nazista e tem como ponto central a cristologia e como ela deve ser
o fundamento da igreja, de tal forma que a identidade crista da igreja ndo fosse
colocada em risco. Por ultimo, nas cartas da prisdo, Bonhoeffer se ocupa
principalmente com o futuro do cristianismo e como seré a relagdo dos cristaos
com 0 mundo ao seu redor?*’. A pergunta que da norte a essa nova fase é: “quem ¢é
de fato Cristo para n6s hoje?’28,

A sua preocupacdo e relevantissima diante do fenémeno da secularizacéo,
processo caracterizado pelo abandono de absolutos metafisicos e pelo didlogo da
teologia cristd com a filosofia e as ciéncias sociais. Na opinido de Bonhoeffer, ela
tem inicio em algum momento do século XIII, mas, no século XX, o mundo ja se
tornara “adulto”?®. Alguns pontos de vista s30 aqui expostos para apresentagio
dessa temética que sera importante para melhor compreensdo da proposta
bonhoefferiana. Diferentes autores, cristdos catolicos romanos e protestantes, com
escritos dos séculos XX e XXI, serdo apresentados para evidenciar a importancia
do tema para a cristandade nas Ultimas décadas, bem como seguir o esforco
ecuménico do martir luterano.

Para Peter Berger, por exemplo, tanto o termo ‘“seculariza¢do”, quanto
“secularismo” podem ter significados positivos ou negativos. Por um lado, pode
significar o processo “de libertagdo do homem moderno da tutela da religido”; por
outro, “descristianizagdo, paganizagdo e equivalentes”??. Entretanto, ao se isentar
de atribuir valor positivo ou negativo a esse fendbmeno, pode-se defini-lo
simplesmente como “o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdao

subtraidos 4 dominagao das institui¢des e simbolos religiosos”.?%*

27 BARCALA, M. Cristianismo arreligioso, p. 104.

218 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 369.
21 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 434.
220 BERGER, P.L., Dossel sagrado, p. 118.

221 BERGER, P.L. Dossel sagrado, p. 119.
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Em outras palavras, segundo Maria Clara Bingemer, secularizacdo é uma
mudanga de paradigma a partir do qual o mito ndo é mais a fonte primaria do
conhecimento, mas valoriza-se o discurso racional®??. Sendo assim, as religides
sdo tiradas do seu lugar de primazia na sociedade e relegadas a vida privada do
homem moderno, num processo de “privatizacdo da fé e da vida religiosa ou
espiritual??3,

Para Johann Baptist Metz, a secularizacdo esta associada ao lluminismo e ao
surgimento da burguesia, que busca autonomia na sociedade estamental da ldade
Média. A esse processo o autor denomina de “emancipagdo”, definido por ele
como uma “categoria universal, de certo modo como categoria histérico-filosofica
daquele mundo moderno e dos seus processos de liberdade iluminismo, em cuja
situacdo, a mensagem cristd de redencdo tem que ser articulada e
responsabilizada”.??*

Essa mudanca de paradigmas apresenta o “sujeito” como principio formal e
retira o divino e a igreja do lugar de destaque. Contudo, esse processo, segundo
Metz, ainda ndo foi compreendido ou superado?®, o que em parte explica a
fragmentacdo ndo somente religiosa, mas moral, ideoldgica e até cientifica da
atualidade. Assim, para o tedlogo alemao, secularizacdo é caracterizada como a
perda da tradicdo, perda da autoridade, reducdo da razdo a racionalidade e da
religido ao religioso-privado.??® Essas mudancas também demandariam das
liderancas cristas transformac@es na sua praxis religiosa.

Metz, que viveu até seus 91 anos, viu as mudangas que viriam com a
secularizacdo e percebeu um aburguesamento da cristandade, isto é, a
subserviéncia da fé cristd ao ideal burgués de vida, o uso da religido como
ornamento. Essa nova fé, critica o te6logo alemao, “sofre os efeitos de um doce
veneno, o doce veneno de uma fé meramente professada, de uma préxis
meramente querida do seguimento de Cristo, de um amor e de uma conversao
meramente queridos”??’. E interessante notar como esse aburguesamento foi
criticado por Bonhoeffer em diversos sermdes e principalmente em Discipulado, a

partir do conceito de graca barata. Percebe-se, assim, a atualidade dos escritos do

22 BINGEMER, M.C.L., Mais espiritualidade e menos religido, p. 75.
22 BINGEMER, M.C L., A fé crista na contemporaneidade, p. 348.
224 METZ, J.B., A fé em historia e sociedade, p. 139.

225 METZ, J.B., A fé em histéria e sociedade, p. 44.

26 METZ, J.B., A fé em historia e sociedade, p.45.

221 METZ, J.B., Para além de uma religido burguesa, p. 72.
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luterano, que teria tanto para contribuir & Teologia se sua vida ndo fosse ceifada
prematuramente.

Por fim, Gianni Vattimo considera a secularizagdo como “um fato interno a
historia da religiosidade do Ocidente”??, por isso, algo que caracteriza tanto a
cristandade europeia do século XX, como a americana e latino-americana da
atualidade, pela influéncia que aquela tem em relacdo a essa. Sendo assim, é
impossivel entender o cristianismo sem antes considerar esse processo que ainda
ndo findou.

Além disso, o filésofo italiano afirma que esse processo € marcado pelo
“nascimento e morte de paradigmas e interpretagdes das coisas sob a luz de
linguagens historicas herdadas”.??® Dessa forma, o Deus da Biblia “ndo existe
como realidade objetiva fora do antncio da salvagdo”.?*° Nessa perspectiva, a
linguagem perde sua forca de convencimento, pois as verdades se tornam
“verdades para si”, diferente das realidades universais e até inquestionaveis de
outrora.

A secularizacdo, sem davida, € um assunto chave para se entender o
cristianismo da atualidade. Seja pelo abandono de verdades universais ou pelo
aburguesamento e privatizacdo da fé cristd, é fundamental a percepcdo de que
profundas mudancas ocorreram na cristandade principalmente durante o breve
século XX.

Essas mudancas, para Bonhoeffer, eram perceptiveis e o luterano lutou
contra aquelas que iam de encontro aos ensinos de Jesus Cristo. Por outro lado,
aquelas transformac0es inevitaveis e que ndo feririam a mensagem do Nazareno
eram aceitas e até encorajadas para 0 novo mundo que surgia. Esse cristianismo
arreligioso, isto €, essas modificacGes da fé cristd, era caracterizado primeiramente

pela perda da importancia de palavras e préaticas religiosas.

Foi-se o tempo em que se podia dizer isso para as pessoas por meio de palavras —
sejam teoldgicas ou piedosas; passou igualmente o tempo da interioridade e da
consciéncia moral, ou seja, 0 tempo da religido de maneira geral. Rumamos para
uma época totalmente arreligiosa; as pessoas, sendo como séo, simplesmente ndo
conseguem mais ser religiosas. Também aquelas que sinceramente se dizem

28 \VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 38.
29\VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 14.
BOVATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 14-15.
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“religiosas” de modo algum praticam o que dizem; portanto, ¢ provavel que com o
termo “religioso” estejam referindo-se a algo bem diferente.?!

Segundo Bonhoeffer, toda a teologia cristd desenvolvida ao longo da
historia da Igreja esta baseada no que ele chama de a priori religioso, como uma
predisposicdo do individuo a reconhecer o Espirito absoluto®®?. Entretanto, o
luterano questiona-se sobre o caso de esse a priori ndao ser universal, mas apenas
um estagio na evolucdo humana. Dessa forma, o cristianismo perderia sua posi¢édo
de “verdadeira religido”, o que, para Bonhoeffer, ja estaria acontecendo. Assim,
como ficariam os cristéos e a Igreja?

H4&, entdo, duas possibilidades de acdo para o cristianismo. A primeira é
ignorar a irreversivel situacdo de arreligiosidade e pregar Jesus Cristo a partir da
infelicidade e fraqueza das pessoas, 0 que o luterano considera um absurdo, pois
ndo afirma o senhorio do Crucificado no mundo. Por outro lado, poder-se-ia
aceitar que o cristianismo ocidental foi uma etapa para o secularismo —
arreligiosidade — e revisar completamente a fé e a praxis cristds, a fim de
“satisfazer as exigéncias tanto historicas quanto biblicas para o anuncio do
evangelho de Jesus Cristo?33,

Para isso, seria necessario despir-se da roupagem religiosa do periodo
anterior. Isso significaria falar de Deus, mas “sem religido, ou seja, sem os
pressupostos temporalmente restritos da metafisica, da interioridade, [...] de
maneira mundana”?**. No &mbito da praxis cristd, seria preciso abandonar a ideia
de preferéncia divina e se entender como pertencente a0 mundo. Somente assim,
Cristo extrapolaria os limites da religido para se tornar Senhor do mundo?®.

Percebe-se mais uma vez a preocupacdo bonhoefferiana com o lugar de
Cristo no mundo. Por isso, diz-se que os escritos da prisdo, ainda que reflitam
uma nova fase do teélogo, sdo desdobramentos de opinides ha anos formuladas. O
importante, portanto, ndo era a apologética em si, mas a relevancia da revelagéo.
O luterano, como sempre fez em sua vida, queria defender a existéncia da igreja,

da liturgia, da vida crista?®®.

31 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 369.
32 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 369.
B3 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 128.
234 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 371.
235 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 371.
6 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 108.
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Bonhoeffer também faz uma analise sobre a salvagdo, outro aspecto
fundamental da vida cristd. Para ele, a religido deixa de ser importante para a
soteriologia, como a circuncisdo — peritomé — perde sua relevancia para o apostolo
Paulo e a igreja primitiva. O luterano usa o termo grego para ressaltar nao
somente a pratica em si, mas toda a submissdo a Lei veterotestamentaria em
contraste com a graca revelada em Jesus. Dessa forma, “a liberdade em relagdo a
peritomé é igualmente a liberdade em relagdo a religido”?’.

Nessa perspectiva, Bonhoeffer acredita que, da mesma forma que a
circuncisdo foi uma etapa na universalizacdo do cristianismo no contexto da
Antiguidade, a religido seria uma etapa para a disseminacdo completa da
mensagem de Jesus Cristo e isso resultaria numa arreligiosidade total.

Apesar de levantar diversas perguntas e deixa-las sem respostas nas suas
cartas, Bonhoeffer deixa claro que abandonou a religido como “tapa-buracos” e
sua terminologia religiosa. O futuro do cristianismo deveria ser independente
dessas duas esferas tdo presentes nas igrejas de seu tempo.

Em primeiro lugar, para Bonhoeffer, 0 ser humano estd a caminho de sua
autonomia, ou seja, o desenvolvimento das ciéncias e das leis que regem a
natureza, as sociedades, os Estados, a arte, a ética e a religido permitem explicar
todos — ou a maioria — os aspectos de sua vida sem a “hipotese de Deus”. Isso
significa que é possivel viver e compreender o fendmeno humano sem apelar para
o divino como resposta: “fica evidente que tudo funciona sem Deus e tdo bem
quanto antes”?, Nem mesmo os insucessos e desvirtuamentos, como as duas
guerras mundiais até entdo, provam que esse afastamento de Deus é deletério para
a humanidade, j& que ela assume seus erros e continua segura de si na sua
maioridade.

Por outro lado, ainda havia, para Bonhoeffer, duas “questdes tltimas” que o
ser humano ainda nao resolvera a parte de Deus: a morte e a culpa. Contudo, 0
luterano se questionou a respeito do lugar do divino, da igreja e dos pastores, caso
0 desenvolvimento humano achasse solugéo para ambos os problemas.

De uma parte, os psicoterapeutas e existencialistas, como “rebentos
secularizados da teologia”, apresentam suas respostas e sO atingem “pessoas que

se consideram a coisa mais importante do mundo e que, por isso, gostam de

237 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 372.
238 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 434.
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ocupar-se consigo mesmas”3°. De outra, para o ser humano comum, preocupado
com seu trabalho e sua familia, as angustias existenciais séo irrelevantes e, por
isso, ele ndo é contemplado na sua maioridade religiosa.

E interessante notar que a critica de Bonhoeffer & religido e a préatica
religiosa, nos Ultimos anos de sua vida, parte principalmente de uma preocupacao
com o homem e a mulher comuns e ndo com as formula¢Ges académicas que
fizera em seus primeiros trabalhos. Sua percepcéo da realidade estd mais voltada
para a sociedade alema, que sofre os horrores da guerra, de um regime totalitario e
se pergunta onde estaria Deus naquele momento.

O cristianismo, portanto, ndo deve apelar para as aflicGes existenciais a fim
de dar relevancia ao seu discurso, tampouco se limitar a falar de morte e culpa
numa perspectiva religiosa, nem deve atacar o desenvolvimento cientifico ou
filos6fico. Bonhoeffer considera isso “sem sentido, deselegante e ndo cristdo”,
porque parece uma tentativa de infantilizar alguém que se tornou adulto, além de
explorar a fraqueza do individuo, e, principalmente, pois confunde Cristo com
apenas um estagio da religiosidade humana?*.

Por isso, o luterano chegou a afirmar que se sentia mais confortavel para
falar de Deus com pessoas ndo religiosas, ja que as que professavam sua mesma
fé constantemente usavam o divino como uma espécie de “tapa-furos”, uma
resposta quando o conhecimento humano acaba ou quando suas forcas falham:
“trata-se do deus ex machina mobilizado por elas como solugéo aparente para
problemas insoliveis ou como forca para cobrir a falha humana”?*.

Essa expresséo, deus ex machina, traz a ideia de um “Deus que sai da
maquina”, muito usada no teatro da Antiguidade. Nesse ambito, era uma figura
que aparecia repentinamente e resolvia os problemas de maneira sobrenatural.
Bonhoeffer a retoma em outra carta em que também desenvolve esse tema do deus
tapa-furos. Para o pastor, “Deus transforma-se em resposta para questdes vitais,
em solucdo para aflicdes e conflitos da vida”?%2.

Em conjunto com essa reflex@o sobre o lugar de Deus no mundo arreligioso,
Bonhoeffer também se perguntou sobre a linguagem religiosa. Para o pastor

luterano, os ‘“conceitos mitologicos”, como milagre e ascensdo, sdo tao

239 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 436.
240 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 436.
241 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 373.
242 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 459.
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problematicos quanto os “conceitos religiosos”. Falar de Deus, de salvacdao ou de
milagre ja é em si probleméatico para 0 mundo tornado adulto, que perdeu a
confianca na metafisica. Se um individuo desse tempo arreligioso ndo considera
como certa a existéncia do divino, ndo faz sentido falar em paraiso ou o que fazer
para ir para la.

Pelo contrério, Bonhoeffer prop6s que a religido se ocupe com essa
realidade concreta, ja conhecida e vivenciada por todos e a partir dela adapte seu
vocabulario. Ela é o ponto de encontro entre os seres humanos e Deus. Para um
mundo adulto, é necesséaria uma linguagem adulta que comunique as verdades

atemporais do evangelho.

O que esta além deste mundo que estar ai para este mundo no evangelho. [...] No
lugar da religido esta agora a igreja — o que em si é biblico —, mas o mundo, de
certa forma, é deixado por sua prépria conta e abandonado a sua propria sorte. Este
é o erro. No momento, estou refletindo sobre como se poderia reinterpretar no
sentido “mundano” — na acepcao do Antigo Testamento e de Jo 1.14 — os conceitos
de peniténcia, fé, justificacéo, renascimento, santificacdo.?*

Essa perspectiva de Deus como solucionador de problemas, ou solugéo para
os limites humanos, e a linguagem religiosa que a acompanha sao criticadas por
Bonhoeffer, pois diminuem o lugar de Cristo na vida do individuo, algo que para
o luterano é impensavel. Aqui esta, portanto, o fundamento para o cristianismo
num mundo arreligioso, isto é, falar de Deus ndo no limite, mas no centro da
existéncia humana. Mais uma vez, a cristologia ocupa lugar essencial no

pensamento do luterano e ele retoma o que afirmou nas palestras em 1933.

Eu gostaria de falar de Deus ndo nos limites, mas no centro, ndo nas fraquezas, mas
na forga, portanto ndo na morte e na culpa, mas na vida e no bem das pessoas. [...]
A fé na ressurrei¢do ndo é a “solugdo” para o problema da morte. O “além” de
Deus ndo é o além da nossa capacidade de compreensdo! A transcendéncia
gnosioldgica nada tem a ver com a transcendéncia de Deus. Deus é transcendente
no centro de nossa vida. A igreja ndo esta onde a capacidade humana falha, nos
limites, mas no centro da realidade.?*

Essa é, Bonhoeffer afirma, sua maior ocupagdo naquele momento. Como
seriam a igreja do mundo arreligioso e a linguagem arreligiosa de Deus,

infelizmente o luterano ndo desenvolveu. Mesmo assim, repetidas vezes reafirmou

243 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 381.
244 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 373-374.
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0 lugar central de Cristo na vida humana e no seu cotidiano, ndo apenas como
“tapa-furos” para resolver questdes ligadas a culpa, a morte, ao sofrimento ou a

ciéncia falha.

Devemos encontrar Deus naquilo que conhecemos e ndo naquilo que ndo
conhecemos; Deus ndo quer ser compreendido por nés nas questdes nao resolvidas,
mas nas resolvidas. Isso vale para a relacdo entre Deus e o conhecimento cientifico.
Mas vale também para essas questdes humanas gerais da morte, do sofrimento e da
culpa. [...] Deus tem de ser conhecido ndo apenas nos limites de nossas
possibilidades, mas no centro da vida; Deus quer ser conhecido na vida e ndo na
morte, na forca e ndo apenas no sofrimento, acdo e ndo apenas no pecado. A razdo
disso esta na revelacdo de Deus em Jesus Cristo. Ele € o centro da vida, e de modo
algum veio para trazer-nos a resposta para questdes nao resolvidas.?*

Essa preocupacdo com o cristianismo para 0 mundo arreligioso fica ainda
mais evidente no esboco de Bonhoeffer, presente numa carta para Bethge, de uma
obra com as tematicas que desenvolveria num futuro livro de trés capitulos, em
que apresentaria o que acreditava ser a fé cristd para o0 mundo tornado adulto.

No primeiro capitulo, apresentaria a maioridade do ser humano, sua
arreligiosidade e a hipotese de trabalho Deus. Nesse ambito, também escreveria
sobre a igreja evangélica. De um lado, o pietismo seria a preservacdao do
cristianismo evangélico; de outra parte, a ortodoxia luterana seria a mantenedora
da igreja como agéncia de salvacdo, em que tanto a causa da igreja quanto a fé
pessoal em Cristo seriam valorizadas®*®.

Em seguida, desenvolveria sua perspectiva sobre o que é a fé cristd. Para
isso, abordaria a mundanalidade e Deus, o encontro com Jesus Cristo como
inversdo de toda existéncia humana, isto €, pela apropriacdo da postura de “estar

ai para os outros” cristoldgica.

Nossa relagdo com Deus ndo é uma relagdo “religiosa” com o ser mais elevado,
mais poderoso, melhor que se possa imaginar — isto ndo é transcendéncia genuina —
mas nossa relagdo com Deus ¢ uma nova vida na “existéncia para os outros”, na
participacdo no ser de Jesus. O transcendente ndo sdo as tarefas infinitas,
inatingiveis, mas é o respectivo préoximo que esta ao alcance.?*’

245 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 415.
246 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 509-510.
247 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 511.
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Além disso, em sua proposta para 0 segundo capitulo, estdo a linguagem
arreligiosa, a reinterpretacdo de conceitos biblicos fundamentais a partir da
secularizacdo, sua perspectiva sobre o culto e as crencas fundamentais da fé crista.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, viriam as decorréncias de todas as
suas crengas e opinides cristologicas e eclesiologicas, ou seja, “a igreja so € igreja
quando estd ai para os outros”?*®. Assim, ele propds que as instituicdes se
envolvessem nas tarefas mundanas das sociedades em que se encontram de forma
a servir aquelas comunidades. Seus lideres deveriam ter uma profisséo secular e
seriam 0s principais responsaveis por dar o exemplo dessa existéncia para 0s
outros.

Recebe destaque mais uma vez, nesses ultimos escritos de Bonhoeffer, a
ambivaléncia da acdo da igreja que ja era percebida na sua atuacdo pastoral em
Barcelona, onde o pastor admoesta seus ouvintes ao auxilio matuo dos membros
da comunidade, e quando escreve sobre os absurdos que os Cristdos alemaes
aceitavam do regime nazista.

Bonhoeffer retoma seu conceito de igreja nas cartas da prisdo, ou seja,
reafirma que a comunidade ndo € um grupo de pessoas que se reinem em torno de
um conteldo dogmaético, mas Cristo presente como comunidade. Dessa forma, sua
transcendéncia ndo se da na experiencia religiosa com o sagrado somente, mas na
recusa de viver para si, da autossuficiéncia®*°.

Para o luterano, a igreja ndo é um fim em si mesma, mas existe para o
mundo. Por outro lado, ela ndo pode ser apenas uma instituicdo de acles sociais
sem fundamento na Palavra eterna de Deus, logo ndo deve abandonar sua
mensagem de salvacdo e libertacdo do pecado. Por isso, sua atuacdo ndo deve se
limitar aos marginalizados, mas a todo ser humano. Nesse cristianismo

arreligioso, a igreja atua para reclamar o lugar central de Cristo em todo 0 mundo.

Quando Jesus transformava pecadores em bem-aventurados, tratava-se de
pecadores de fato; mas ele ndo fazia primeiro de cada ser humano um pecador. Ele
0s chamava para longe de seu pecado e ndo para dentro do seu pecado. [...] Com
certeza, Jesus solidarizou-se com as pessoas na periferia da sociedade humana,
prostitutas, publicanos, mas de modo algum apenas com elas, e sim porque quis
solidarizar-se com os seres humanos em geral. [...] Jesus reclama para si e para 0

248 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 512.
29 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 109.
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reino de Deus toda a vida humana em todas as suas manifestacdes. [...] Jesus
reivindica para si 0 mundo que atingiu a maioridade.?®°

O futuro da igreja esta nessa dupla acdo que Bonhoeffer viu ser abandonada
na igreja alemad hitlerista e negligenciada na burguesa novaiorquina, na
barcelonesa e até na Igreja Confessante, ora porque ndo realiza a pregagdo da
Palavra de Deus, ora porque nao se envolve com o mundo que sempre precisa do
Cristo encarnado. Portanto, a Unica forma de ser igreja — ser cristdo — é deixar que
Cristo tome o lugar que lhe € devido, isto é, o centro da existéncia do individuo e
da comunidade.

De outra parte, a atuacdo da igreja e do cristdo deve visar sempre o ser
humano inteiro, o anthropos teleios, ja que “a Biblia ndo conhece nossa distin¢ao
entre exterior e interior”?®!, Sendo assim, busca-se a realizacdo do homem em
todas as esferas de sua vida, principalmente na promocao de dignidade para 0s
marginalizados, além da sua integracdo com a comunidade, pois “sozinho nao se
consegue ser alguém inteiro, mas apenas junto com outros”?®2, Em suma, €
preciso se esforcar para que a criacdo de Cristo seja plena, que o ser humano seja,
em ultima instancia, ser humano: “Ser cristdo ndo significa ser religioso de uma
determinada maneira, tornar-se alguém com base em alguma metodologia, mas
significa ser pessoa; Cristo ndo cria em nds um tipo de ser humano, mas o préprio
ser humano”?%,

O fundamento dessa dupla a¢do da igreja e do cristdo é o amor, que pode ser
explicado por uma metafora apresentada por Bonhoeffer. Para o luterano, Deus
quer ser amado de todo coracdo, mas isso ndao deve enfraquecer o amor terreno.
Nesse sentido, 0 amor a Deus € o cantus firmus, isto é a voz principal de um
arranjo polifénico, a qual todas se reportam. Além disso, existe a possibilidade de
contraponto, mas que nao diminui a importancia do cantus firmus. Por exemplo,
se a vida cristd é considerada com base na temperanca, existe o contraponto do
Céntico dos Canticos. Para Bonhoeffer, esse é o retrato da vita christiana,

diversos aspectos diferentes, até mesmo em contraponto, mas todos centrados em

50 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 459.
1 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 465.
252 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 280.
253 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 489.
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Cristo e no amor a Deus®*. Essa é mais uma contribuicdo bonhoefferiana para
esse cristianismo arreligioso sobre o qual o pastor discorre.

Segundo o luterano, eram necessarias profundas mudancas no cristianismo
Ocidental, o que demandaria um tempo de adequacdo a essa nova realidade
adulta. Nesse periodo de modificagdes ainda desconhecidas, seria fundamental um
tempo de oracéo e de prética daquilo que é justo, até que se desenvolva essa nova
“religido crista”.

Para essa discussdo sobre o futuro do cristianismo, Bonhoeffer usou tanto as
expressdes “cristianismo arreligioso”, como “interpretagdo ndo-religiosa”. E
importante destacar que ambas estdo relacionadas, mas sdo diferentes. A primeira
diz respeito a forma da igreja e da vida cristd, enquanto a segunda estd mais
préxima da linguagem usada para a mensagem cristd. Sendo assim, forma e
contetdo seriam reavaliados, a segunda como etapa importante para a primeira,
ambas fundamentais e carentes de reavaliagdo.?®

Bonhoeffer compara essa mudanca com aquela que Jesus Cristo trouxe, ou
seja, uma reinterpretacdo de toda a verdade ja revelada por Deus, mas sob uma
nova Otica, no caso de Jesus, a perspectiva revolucionaria do Reino. A partir do
Encarnado, toda a mensagem divina veterotestamentaria ganha novos sentidos e
facetas. Dessa forma, o que viria para a fé crista nesse novo periodo deveria ser
uma transformacdo semelhante, porém o pastor luterano ndo define o que seria,

tampouco quando isso aconteceria.

Nossa igreja, que nestes anos lutou apenas pela sua propria preservagdo, como se
fosse um fim em si mesma, é incapaz de ser portadora da palavra reconciliadora e
redentora para 0s seres humanos e para 0 mundo. Por isso, as palavras anteriores
tém de perder a forca e ficar mudas, e nossa existéncia crista consistira apenas em
duas coisas: orar e praticar 0 que é justo entre as pessoas. Qualquer pensar, falar e
organizar as coisas do cristianismo tem de renascer desse orar e praticar. [...] Serd
uma nova linguagem, talvez totalmente arreligiosa, mas libertadora e redentora,
como a linguagem de Jesus, diante da qual as pessoas se assustam e, ainda assim,
sdo dominadas pelo seu poder, a linguagem de uma nova justica e verdade, a
linguagem que proclama a paz de Deus com as pessoas e aproximacgdo do seu
Reino.?%

Uma ultima consideragdo sobre o cristianismo arreligioso de Bonhoeffer

merece destaque. Diante da fundamentacdo de toda préatica crista e eclesial na vida

254 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 402.
5 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 111.
26 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 398.
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de Jesus Cristo, na imanéncia e transcendéncia do Crucificado, j& apresentada pelo
luterano como o “estar ai para os outros”, ¢ preciso que o cristdo também
reconheca sua maioridade. Isso significa, como ja foi apresentado, o abandono da
fé num Deus tapa-furos.

Por outro lado, Bonhoeffer afirma que, nesse vacuo aberto pela perda da fé
infantil, deve crescer a autonomia cristd: “Deus nos faz saber que temos de viver
como pessoas que dio conta da vida sem Deus”?’. Nesse sentido, o cristdo é
desafiado a viver de forma autébnoma, consciente de sua escolha pela cruz e néo
pelas glorias que a vida tem a oferecer. Ele deve espelhar seu mestre, Jesus Cristo,
o0 Deus que escolheu a fraqueza e se permitiu empurrar para a periferia, até a cruz:

95258

“perante e com Deus vivemos sem Deus”<>°, porque “somente o Deus sofredor

pode ajudar”?*®,

E nessa impoténcia e sofrimento que Jesus é o Deus conosco, o Deus que
“estd ai para os outros”. Da mesma forma, seu discipulo opta pela fraqueza e,
somente assim, liberta-se o cristianismo de uma concepc¢édo errada de Deus e 0
cristdo da infantilidade religiosa: “a Unica forma de viver num mundo que
expulsou a Deus ¢ participando do sofrimento de Deus no e pelo mundo”?%,

A maioridade cristd, para Bonhoeffer, estd em participar no sofrimento de
Jesus Cristo na vida mundana, atualizar a vida do Crucificado e trazer para o
presente a revelacdo do Messias. “Esta ¢ a metanoia: ndo pensar primeiro nas
proprias necessidades ou aflicdes, perguntas pecados e medos, mas deixar-se

arrastar para os caminhos de Jesus, para dentro do evento messianico26L.

Nada de metodologia religiosa; o ato religioso sempre é algo parcial, a fé é algo
inteiro, um ato da vida. Jesus ndo conclama para uma nova religido, mas para a
vida. [...] Se queremos falar de Deus de forma “ndo religiosa”, entdo temos de fazé-
lo de tal maneira que a impiedade do mundo ndo seja de algum modo encoberta,
mas, antes, descoberta, e exatamente assim seja langada uma luz surpreendente
sobre 0 mundo. O mundo que chegou a maioridade é mais sem-Deus e, por isso
mesmo, talvez esteja mais préximo de Deus do que o mundo menor de idade.?%?

7 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 487.
58 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 488.
259 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 488.
20 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 123.

261 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 489.
262 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 491.
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Mais uma vez, € interessante notar como 0s escritos do martir luterano
ressoam na cristandade e na producdo teol6gica que viria apds sua morte.
Bonhoeffer antecipa diversos movimentos que ganhariam espaco nhas
comunidades romanas e protestantes, alguns apresentados a seguir, tornando-se o
autor de uma fé universal e contemporanea dentro da cristandade. Por isso,
Gibellini afirma que o cristianismo bonhoefferiano ¢ “pos-metafisico, pos-
individualista, pds-burgués e pés-ocidental?®3,

E no sentido da impoténcia que Bruno Forte, por exemplo, concorda com
Bonhoeffer e nela v& o futuro do cristianismo. A importancia disso esta
principalmente por ser o te6logo italiano arcebispo da igreja cat6lica romana e
vivo até o presente momento, 0 que mostra a relevancia dos escritos do martir
luterano para toda a cristandade. Para ambos, a fraqueza elimina as falsas imagens
de Deus, pois lanca luz para a verdadeira imagem divina, a de Jesus Cristo?5,
Assim, aqueles que querem seguir o Nazareno saberiam que “os cristdos ficam
com Deus na Sua paixao”2%,

Portanto, o cristianismo deve se apropriar cada vez mais da escolha pela
impoténcia de Cristo, pois leva ao servico, a constru¢do do Reino e a liberdade.
Nio se trata de um “pensamento forte, totalizante ao par das visdes ideoldgicas,
mas um pensamento ‘fraco’, baseado na fraqueza do Deus sofredor”?®, Isso é de
suma importancia em tempos histéricos marcados por governos e instituicdes
totalitarias, como fora o de Bonhoeffer, em que o ser humano tomou a primazia
do mundo, o que sempre traz grande perigo, pois “o ser como fundamento gera
uma sociedade totalitaria?%’,

Além disso, o acolhimento da fraqueza traz de volta ao lugar de destaque o
evento Cristo, apice da fe cristd. Deus, assim, volta a ser o “evento capaz de
mudar a vida daqueles que recebem o seu anuncio e cuja relevancia, podemos
afirmar, consiste justamente nessa mudanga”?®®, Essa transformacdo de que fala
Vattimo é a opcéo pela kenosis, pelo enfraquecimento.

Paradoxalmente, o enfragquecimento é a forma como Cristo se tornaria, mais

uma vez, o centro da existéncia e do mundo arreligioso, porque é por meio da

263 GIBELLINI, R., A teologia do século XX, p. 118.

264 FORTE, B., A escuta do Outro, p. 156.

265 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 470.
266 FORTE, B., A escuta do Outro, p. 155.

267 \/ATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 10.

268 \/ATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 22.
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kenosis que se tem o “ponto nodal da historia da salvacdo?®. A encarnagéo e
morte de Deus é o meio pelo qual se realiza a vocacao de Cristo, portanto, ela ndo
é abandono, mas cumprimento e consumacio da ac¢éo divina?’°.

Em torno dessa kenosis, tem-se também a promoc¢éo do ecumenismo a partir
da unido das diversas expressoes religiosas cristds no caminho de Jesus. A praxis
do Nazareno interpela seus seguidores a ndo se dedicarem exclusivamente aos
dogmas e teorizacgdes teoldgicas, mas, no encontro com seu semelhante, promover
0 Reino. Se a diaconia ¢ a via mais promissora para a unido das igrejas e
denominagdes, é na vida do Crucificado, sua fraqueza e cruz que essa reunido
encontra fundamento para se tornar realidade?’.

Nessa mesma perspectiva, a Gaudium et spes, constituicao pastoral redigida
durante o Concilio Vaticano Il, defende a unido dos individuos — o que
definitivamente inclui 0 ecumenismo — em torno das “dificuldades da vida social”,
das “multiformes exigéncias da vida comum” e pelo “servico a comunidade
humana”?’?. Além disso, cristdos e ateus devem se unir na “reta constru¢do do
mundo no qual vivem em comum”?’3. Por ultimo, o documento reafirma a
necessidade da ajuda mutua entre as igrejas, a fim de tornar o ser humano mais ser
humano?’* a partir da fraqueza das testemunhas do Evangelho?™.

Esses sdo apenas alguns exemplos de como as palavras de Bonhoeffer
reverberam na teologia cristd anos depois de serem proferidas e em espacos
diferentes daqueles para os quais se dirigiram originalmente. Por isso, a
secularizacdo abre novas possibilidades, ndo somente de didlogo entre as varias
comunidades cristds, mas em toda a sociedade.

Por fim, as portas para uma nova expressdo religiosa a partir da vida no
Nazareno sdo escancaradas e demandam uma nova linguagem que a comunique
para 0 mundo arreligioso. Nessa perspectiva, a secularizacdo ndo € ruim ou
inimiga da Igreja, mas “uma nova metodologia para tornar inteligivel e eficaz a

comunicagio do Evangelho em nosso século”?’®,

29 RORTY, R.; VATTIMO, G., O futuro da religido, p. 36.

0 RORTY, R.; VATTIMO, G., O futuro da religido, p. 33-34.

21 BRAKEMEIER, G., Preservando a unidade do Espirito no vinculo da paz, p. 85.
212 GS 31.

73 GS 21.

274 GS 41.

275 GS 76.

276 MONDIN, B., Os Grandes Teodlogos do Século Vinte, p. 190.
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O cristianismo arreligioso €, em suma, uma desdobramento da eclesiologia,
da cristologia e do contexto historico e social em que Bonhoeffer viveu, marcado
pelos totalitarismos e pela subserviéncia da sua igreja ao Estado. Para o luterano,
a Igreja € Cristo encarnado, isto é, a comunidade formada por individuos que
seguem o modelo de vida do Nazareno, o “ser-para-0-outro”. Essa igreja SO existe
a partir da centralidade de Cristo e da revelagdo divina, seja na Alemanha do
século XX, seja no Brasil do século seguinte.

Para Bonhoeffer, o seguimento do Nazareno € o que define a praxis crista
mais do que quaisquer outras questdes éticas ou religiosas. Por isso, no mundo
autbnomo que se concretiza naqueles tempos sombrios, 0 cristianismo seria
relevante apenas se a igreja assumir a sua posicdo de representacdo do Deus
encarnado e isso € mais importante que a linguagem religiosa, a liturgia e o
discurso teoldgico. A préxis cristd, que serd apresentada no capitulo seguinte
como a ética do discipulado, deve superar a religiosidade até que ndo haja mais
separacdo entre Igreja e mundo, momento em que Cristo seria tudo em todos,
centro da existéncia do ser humano e de toda criacao.

Cristologia e eclesiologia, portanto, entrelacam-se nas obras de Bonhoeffer,
de tal forma que nédo se pode falar em Igreja sem um profundo conhecimento a
respeito do Nazareno. De outra parte, as comunidades cristas sdo o lugar proprio
da revelacdo do Crucificado e Ressurreto. Ambos os temas teologicos séo, enfim,
fundamentais para a manutengdo de uma fé cristd relevante diante de um mundo
tornado “adulto.” Sdo também a base para dois dos mais importantes temas de
Bonhoeffer, o discipulado e a ética crista.

Dessa forma, percebe-se que a cristologia e a eclesiologia sdo fundamentais
para se entender quaisquer dos temas que serdo desenvolvidos ao longo da vida do
martir luterano. A Igreja é Cristo existindo em comunidade. A vida comunitéria é
essencial para se experimentar a presenca e a revelagdo de Cristo. J4 0 Nazareno é
o fio condutor de toda teologia bonhoefferiana, o Cristo eternamente presente
como participante e transcendente a histdria, cuja compreensdo exige a vida
comunitaria e dialogal e cujo lugar é o centro de toda a existéncia. E o Cristo que
reconcilia em si tudo que existe, da criacdo a escatologia, do presente vivido e do
futuro revelado. Jesus €, enfim, o Deus glorioso, o divino que opta pela fraqueza

da cruz, escandalo da cristologia: s6 um Deus fraco pode salvar. Nessa fraqueza,
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também a Igreja se abre ao mundo como seu mestre fez, deixando-se arrastar para
a vida dedicada ao outro, a forma prépria do nazareno.
Com base, portanto, nessa eclesiologia e cristologia é que se entende o

discipulado e a ética bonhoefferianos, temas do capitulo seguinte.
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A ética do discipulado e a esperanca

Expostos a trajetdria de vida de Bonhoeffer e os fundamentos de sua
teologia, abre-se caminho para a apresentacdo da sua ética e, por fim, para a
elaboracdo de uma esperancga bonhoefferiana, ainda que néo seja esse tema o0 mais
explorado a partir dos escritos do luterano nos campos académico e eclesial.

Propde-se aqui que o martir luterano antecipa a mudanca ocorrida no século
XX da perspectiva sobre a escatologia, principalmente pelos seus conceitos de
“pentiltimo”, “derradeiro” e “preparagdo do caminho” presentes em Etica.
Contudo, é impossivel abordar essa obra de forma adequada sem antes entender a
critica da “graca barata” e a fundamenta¢do da vida cristd no Sermao do Monte
que Bonhoeffer defende em Discipulado.

Serd essa a trajetdria do presente capitulo, que culmina com o objetivo
principal da pesquisa, isto €, a apresentacdo da esperanca em Bonhoeffer.

4.1.

Discipulado

Em 1937, Bonhoeffer assumiu o seminario da Igreja Confessante na
Alemanha, ja que ndo confiava mais no ensino teologico e na preparacao
ministerial dos seminarios existentes, pela sua submissdo ao partido nazista. Em
Finkewalde, portanto, decidiu montar sua escola de formacdo para os futuros
lideres das igrejas que ainda ndo se dobraram ao regime hitlerista.

De inicio, Bonhoeffer elaborou uma série de estudos sobre o Sermdo do
Monte?”’, a fim de orientar seus alunos quanto & ética crista, que, posteriormente,
seriam compilados num livro chamado Discipulado®’®, cujo titulo em alemio é

“Nachfolge”, uma palavra que pode ser traduzida também por “seguimento”?’°,

277 Ser4 usada ao longo dessa pesquisa a expressido “Sermio do Monte”, conforme se faz na maior
parte das referéncias, em destaque os livros de Bonhoeffer da Editora Sinodal.

28 BONHOEFFER, D. Discipulado. Sao Paulo: Mundo Cristéo, 2016.

219 Ao longo dessa pesquisa, ambas palavras, “discipulado” e “seguimento”, serdo usadas como
sindbnimos, como fizera Bonhoeffer ao usar a expressdo “nachfolge”, ainda que reflitam enfoques
ligeiramente diferentes da fé crista.
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Foi o livro do pastor luterano que mais exerceu influéncia na época de sua
escrita e que chega até o presente momento como o mais conhecido e lido do
autor. Ele € dividido em duas partes. A primeira traz seus conceitos de “graca
barata” e “graga preciosa”’, dois dos mais importantes do tedlogo, que fazem
distingdo entre a vida cristd auténtica e a mera pratica eclesiastica, alem de
mostrar a relagdo entre graca e discipulado a partir do Sermdo do Monte. Em
seguida, Bonhoeffer traca um paralelo entre o discipulado e a Igreja de Cristo, o
primeiro condicdo para participar do segundo. Mais uma vez entrelaca cristologia
e eclesiologia, como é tipico do autor?®.

A importancia do Sermdo do Monte para Bonhoeffer dificilmente pode ser
exagerada. Desde o comeco da década de 30, quando foi para o Union
Theological Seminary com Jean Lasserre, o luterano ja comentava da importancia
que as palavras do Nazareno tinham para si. Em 1936, redige uma carta para seu

irmao, Klaus, em que dizia:

Primeiro de tudo, confessarei, pura e simplesmente — eu acredito que a Biblia
sozinha é a resposta para todos 0s nossos questionamentos, e nds precisamos
apenas perguntar repetidamente e de um pouco de humildade, nessa ordem, para
receber as respostas. N&o se pode apenas ler a Biblia como se 18 outros livros. E
preciso estar realmente preparado para examina-la. Apenas assim ela se revelara.
[...] Se Deus determina onde ele serd encontrado, entdo ele estara num lugar que
ndo é agradavel de imediato a minha natureza e que ndo é de todo conveniente para
mim. Esse lugar é a cruz de Cristo. E todo aquele que o encontrar deve ir aos pés
da cruz, como ¢ ordenado pelo Sermdo do Monte. Isto ndo esta em nada de acordo
com a nossa natureza, é totalmente contrario a ela. Mas esta é a mensagem da
Biblia, ndo somente no Novo, mas também no Antigo Testamento.

E eu gostaria de dizer-lhe agora de modo muito particular: desde que aprendi a ler
a Biblia dessa maneira — e ndo tem sido ha muito tempo —, ela se torna cada dia
mais maravilhosa para mim. Eu a leio pela manha e a noite, muitas vezes também
durante o dia, e todo dia reflito sobre o texto que escolhi para a semana, e tento me
aprofundar nele, para que assim possa realmente ouvir o que é dito. Eu sei que, sem
iss0, ndo conseguiria viver apropriadamente por muito tempo.?8!

Se € nessa perspectiva que se deve ler a Biblia, Discipulado é a aplicacéo
dessa forma de ler o Sermdo do Monte a existéncia genuinamente cristd. Em
outras palavras, para Bonhoeffer, ndo existe cristianismo sem o seguimento do
Nazareno e isso significa viver de acordo com 0s seus ensinamentos. De outra

parte, existe a experiéncia religiosa sem abandono da vida egoista e a acomodagéo

BOBARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 64.
281 BOSANQUET, M., The life and death of Dietrich Bonhoeffer. New York: Harper and Row,
1968, p. 109. Apud: METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 150-151.
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da mensagem do Crucificado a principios ideoldgicos, politicos ou metafisicos,
mas ela ndo configura a vivéncia da fé de Jesus??. Para o luterano, portanto, é
preciso acolher toda a experiéncia do discipulado, que, nas palavras do proprio
Jesus, incluia um primeiro passo de autonegacdo, a assuncdo da sua cruz e
finalmente seu seguimento, isto é, uma dedicacdo completa a construcdo do seu
Reino, ainda que isso leve a sofrimentos e a propria morte (Lc 9,22-24). Sem essa
dimenséo de rendincia, o cristianismo seria destruido®®,

Dessa forma, o que se percebe em Discipulado € um texto que admoesta
seus leitores a voltar ao que é mais fundamental no cristianismo. Diante das
decepgdes com a Igreja Aleméd e com 0 movimento ecuménico, que demora a se
posicionar contra o nazismo, Bonhoeffer escreve essa obra com teor mais pastoral
e cristolégico para deixar claro que o mero aprendizado de um conteudo
dogmatico ou a presenca na comunidade religiosa ndo € a totalidade da
experiéncia de seguimento do Cristo.

Para o martir aleméo, a Igreja estava no caminho da sua prépria decadéncia,
porque trocava a graga preciosa pela graca barata, aquela que ndo exige

obediéncia do discipulo e por isso era a “inimiga mortal” da igreja?®*.

A graca barata € graga como o resto de estoque perddo barateado, consumo
barateado, sacramento barateado; é graga como riqueza inesgotavel da igreja, graca
que maos levianas gastam sem vacilo nem limite; é graca sem preco, sem custo.
[...] A graca barata € graca como doutrina, como principio, como sistema; é perdao
dos pecados como algo ja dado por certo; é o amor de Deus como conceito cristdo
de Deus. Assim, a graca barata é a negacdo da Palavra viva de Deus, negacdo da
encarnacdo da Palavra de Deus. Uma graga barata, em vez de justificar o pecador,
justifica o pecado.?®

A critica de Bonhoeffer se dirige diretamente aqueles que acreditam que nédo
h& custo para participar na fé cristd, que tudo permanece como antes dessa
experiéncia, que ndo ha necessidades de compromisso com a mensagem do

Nazareno. Tudo isso, para Bonhoeffer, é graca barata.

A graca barata é a graca que outorgamos a n6s mesmos. A graga barata é a
pregacdo do perddo sem arrependimento, é o batismo sem disciplina eclesiastica, é
a comunhdo sem confissdo de pecados, é a absolvicdo sem confissdo pessoal. A

B2BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 66.
83 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 66.
284 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 19.
285 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 19.
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graca barata € a graca sem discipulado, é a graca sem cruz, é a graca sem Jesus
Cristo vivo e encarnado.?®®

Por outro lado, a graca preciosa € aquela que conduz ao discipulado de Jesus
Cristo, que custa a vida ao ser humano, mas que a ele da vida, que condena o
pecado e perdoa o pecador?®’. Ela ¢ a encarnagdo e morte do Filho pela vida do
pecador, € a mensagem evangélica que precisa ser valorizada, buscada e
proclamada.

Desde os primeiros anos do cristianismo, existe essa dualidade entre graca
preciosa e graca barata. Em Pedro, a graca interveio para chamé-lo ao discipulado,
portanto trata-se de graca preciosa. Nas igrejas primitivas, 0 mesmo desafio é
feito. Porém, com a institucionalizacdo do Corpo de Cristo, principalmente a
partir de Constantino, o luterano afirma crescer a secularizagdo da Igreja e com
ela a graga se tornou propriedade do mundo cristianizado, portanto, barata. A
partir do momento em que se tornar cristdo deixa de ser viver como Jesus —
discipulado — e passa a ser apenas participar de uma religido dogmatica e
institucionalizada, troca-se a graga preciosa pela graca barata?®,

No entanto, para Bonhoeffer, foi preservada a gragca preciosa nos
monastérios da Igreja Romana, pois neles manteve-se a consciéncia do
discipulado para a vida cristd. Ali os seguidores entendiam que precisavam viver
exclusivamente para seu mestre: “por Cristo, as pessoas abandonavam tudo que
possuiam e procuravam seguir os rigidos mandamentos de Jesus na pratica do
cotidiano”?%.

Essa inspiracdo no monasticismo levou Bonhoeffer a acreditar que a
restauracdo da Igreja se daria por meio de uma retomada dessa pratica, o que ele
aplicou no seminario de Finkenwalde. A recluséo e a tentativa de experimentar
uma vida comum naquele lugar era, para Bonhoeffer, a solucdo para o futuro
ministério dos seus alunos. Mesmo diante de criticas de Karl Barth sobre isso,
Bonhoeffer afirmou que a oracéo e a leitura da Biblia precisam ser acompanhadas

de um trabalho teoldgico, exegético e dogmatico®°. Como sempre, o luterano

286 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 20.

287 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 21.

B8 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 71.
289 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 22.

290 METAXAS, E., Bonhoeffer, p. 290.
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combina a devocdo e o rigor académico, ambos imprescindiveis para a futura
lideranca da Igreja de Cristo.

Por outro lado, mesmo o monasticismo deixou de ser um “caminho da graca
do discipulado rigoroso”?®* quando se distanciou da vida cristd, tornando-se um
tipo de mérito especial para os poucos que a ele se dedicavam.

Bonhoeffer traz o exemplo de Martinho Lutero para corroborar seu ponto de
vista. O reformador primeiro foi para 0 mosteiro, abandonando tudo para ser
discipulo de Jesus Cristo: “o chamado ao mosteiro lhe custou a consagracao total
de sua vida”?®2. Contudo, segundo Bonhoeffer, ele fracassou em relacdo a Deus,
porque buscava recompensas pelo seu comportamento especial, uma
“autoafirmacio espiritual dos piedosos™®®. S6 lhe foi dada a graca preciosa
qguando percebeu que seus esforcos eram vaos e novamente precisou mudar
completamente sua vida religiosa.

A partir de Lutero, o discipulado precisava “ser vivido em frente ao
mundo”?®*. Assim, segundo Bonhoeffer, a vida no mundo precisa ser um “protesto

contra 0 mundo”2°®

e 1sso sO pode ser feito a partir do seguimento do Nazareno: “a
obediéncia perfeita ao mandamento de Cristo deveria ser a norma na vida
profissional diaria”?%®. Mais uma vez, a graca preciosa é a base para a vida cristi e
permite ao seguidor de Jesus a vida no mundo e s6 sera preciosa, de fato, se for

relevante e responsavel.

Ele tinha recebido a graca preciosa. Graca porque foi agua para a terra sedenta,
consolo para 0 medo, libertacdo da serviddo da livre escolha, perddo de todos 0s
pecados. Preciosa porque ndo dispensou ninguém da obra; ao contrario, acentuou
definitivamente o chamado ao discipulado. Mas exatamente naquilo em que era
preciosa é que era graca, e naquilo que era graca € que era preciosa.?’

Essa perspectiva de vida cristd no mundo é fundamental para o pensamento
de Bonhoeffer. A graga preciosa necessariamente impulsiona o discipulo de Jesus
em direcdo a0 mundo para nele mostrar o amor de seu mestre. Se 0 seguidor se

fecha na instituicdo eclesiastica sobre a pretensdo de manter pura a fé ou se ele se

291 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 23.
292 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 23.
293 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 23.
294 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 24.
295 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 24.
2% BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 24.
27 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 24.
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langca ao mundo, mas nele ndo vive como o Nazareno, entdo a graca que conhece é
apenas graca barata.

Contudo, essa pregacdo luterana e originada na Reforma foi manchada pela
graca barata, na medida em que se reafirmava que a “graga opera sozinha”,
embora sem deixar claro que isso se referia ao custo da graca, isto €, a toda a vida
do seguidor. Dessa forma, a graga preciosa com seu custo perdeu lugar, tornando

a vida crista vazia de responsabilidades, isto €, barata.

Contando com essa graga, posso pecar a vontade, pois 0 mundo esta, em principio,
justificado pela graca. Portanto, permane¢o como antes em minha existéncia
burguesa mundana, tudo continua como antes e posso viver na certeza de que a
graca de Deus me encobre. Sob a protecdo dessa graca, 0 mundo tornou-se
“cristdo”, mas sob essa mesma graca o cristianismo secularizou-se cCOmo nunca.
[...] Estou dispensado do discipulado de Cristo por meio da graca barata que &, na
verdade, ndo s6 o inimigo mais cruel do discipulado, mas também quem
necessariamente odeia e afronta o discipulado verdadeiro.?%

Por isso, a pergunta que da norte a Discipulado — e a boa parte da obra do
autor — é: “como podemos viver uma vida cristd nos dias de hoje?”?*°. Em outras
palavras, como tornar o cristianismo mais uma vez o seguimento de Jesus, diante
da secularizacéo e do barateamento da graca.

A resposta dada pelo luterano ndo estad na identificacdo indistinta com o
mundo, 0 que os cristdos alemées fizeram a partir da sua aceitagdo completa do
Fuhrer e seus ideais. Bonhoeffer também néo vé como solugdo o isolamento para
autopreservacao, algo ja experimentado na histéria da Igreja. Entre ambas as
opgdes, o pastor defende que “o modo de ser do cristdio no mundo era o
discipulado de Cristo”3%,

Esse modo de ser no mundo — seguimento de Jesus — sera apresentado, ao
longo de Discipulado, por Bonhoeffer como a pratica das palavras do Nazareno —
sua imitacdo —, principalmente aquelas presentes no Serméo do Monte. Em outras
palavras, ¢ preciso entender “o discipulado de Cristo nada mais que a vida
fundamentada na graca, e a graca, nada mais que discipulado™3®*.

Portanto, para o luterano, é impossivel dissociar o contetido da fé cristd, sua

mensagem salvifica e sua teologia, de uma vida pautada no exemplo do Mestre,

298 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 26.
299 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 31.
300 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 45.
301 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 31.
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que reflita esse conteudo: “ndo hd qualquer outro caminho para a fé se ndo o da
obediéncia ao chamado de Jesus™3%2, Caso se esvazie a fé cristd da vida e obra do
Nazareno, ela se tornara apenas uma ideia, um mito.

Bonhoeffer ndo economiza nas palavras para evidenciar as dificuldades e
dores de uma vida cristd baseada no seguimento de Jesus. Para ele, “todo
chamado de Jesus leva a morte”, o discipulado “é sofrimento obrigatorio” e “ser
cristdo ¢ levar fardos™3%, Percebe-se, assim, um traco autobiografico na sua obra —
e ndo poderia ser diferente —, ja que o préprio luterano experimentou esse
sofrimento em contraste com a existéncia burguesa mundana da graca barata, que,
levada ao extremo, tornou-se a religido nazista de Hitler. Por isso,
necessariamente “discipulado é compromisso com Cristo”3%,

Assim o individuo é chamado a romper lacos diretos com o mundo na
medida em que reconhece Cristo como Filho de Deus. Aqui esta a radicalidade do
seguimento de Jesus, pois ao anunciar sua divindade e mediagéo, ele se torna
maior que um ideal e impossibilita a relagdo com o mundo por meio de
compensacfes. Em outras palavras, o cristdo se relaciona com Deus e com 0
mundo por meio de Jesus: “entre filho e pai, entre homem e mulher, entre
individuo e sociedade, esta Cristo, 0 Mediador. Para noés, ja& ndo existe um
caminho para o préximo que nio seja Cristo, sua palavra e seu discipulado’3%,

Nesse sentido, como ja afirmado em outras obras do luterano, o cristdo é a
continuagdo da agdo divina no mundo, a vida de Jesus na terra ainda ndo
consumada. Tanto os individuos, quanto o grupo formado por eles, isto €, a Igreja,
sdo corpo de Cristo, representacdo do Nazareno na terra, e a sua forma no mundo

¢ a forma do Crucificado°.

Por isso, vida cristd exige necessariamente o
autossacrificio, o empenho pessoal para se tomar a cruz e seguir o mestre: “o
discipulado, isto é, a recusa do mundo por amor a Cristo, ndo € a lagoa tranquila
dos pietistas, nem é a fuga do mundo dos visionarios, nem dos que sdo

particularmente leais a0 mundo. Discipulado é um chamado a batalha”3?’,

302 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 33.

303 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 64-67.
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Em Discipulado, Bonhoeffer é enfatico quanto a centralidade de Cristo na

vida cristd. Para ele, o que distingue os gentios dos discipulos é o
“extraordinario”, o nao usual, o que vai além da justi¢a do fariseu; ele nao pode
ser natural ao ser humano, excede o amor a patria, ao trabalho ou a familia. O
perisson — extraordinério — est nas bem-aventurangas, na rendncia, no amor ao
inimigos: “a passio no amor do Crucificado — ai esta a expresséo suprema da vida
crista”308,
Esse amor, a que Bonhoeffer chama de “extraordindrio”, precisa ser
demonstrado para que outros possam ver sua justica excedente, mais do que
severidade ética ou excéntricos estilos de vida. Ele é paixao continua demonstrada
no dia a dia®®. Por isso, a vida do discipulo s se sustenta em Cristo: “em tudo ele
segue somente a Cristo”30,

Bonhoeffer ndo somente defende a centralidade de Cristo, como também da
acdo na vida cristd. Para ele, a resposta ao convite da graca é a obediéncia
exclusiva. Esse chamado se torna juizo ao qual o discipulo responde com a prética
dos mandamentos de Jesus, alcancando, dessa forma, uma fé auténtica. Sem o
chamado e essa vivéncia completa da ética do Nazareno, é impossivel se tornar
um seguidor de fato®!?.

Para o luterano, 0 momento presente é sempre tempo de decisdo para se
seguir o Nazareno. A escatologia, assim, faz-se presente em Discipulado na
medida em que o juizo futuro apela ao tempo atual para que ouvinte da mensagem
se decida por Cristo e viva essa decisdo, isto é, encarne a palavra do Crucificado
na obediéncia aos seus mandamentos. Dessa forma, “quem em vida se mantiver
ao lado de Jesus, com ele permanecera na eternidade3'2, Somente esses podem se
tornar colaboradores e auxiliares na obra de Cristo, porque serdo em tudo
semelhantes ao seu mestre.

Em seguida, Bonhoeffer retoma a eclesiologia e reafirma o que ja dissera
em outras de suas producdes teoldgicas, como Comunhdo dos Santos e Vida em
Comunh&o. Em Discipulado, mais uma vez afirma que é na Igreja que Jesus esta

presente; ndo existe comunh&o com Jesus Cristo que ndo seja com Sseu corpo, no

308 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 118.
309 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 119.
310 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 135.
311 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 155.
312 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 174.
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qual o seguidor é recebido, isto é, com a Igreja; Jesus Cristo vive na forma do seu
corpo, ou seja, na Igreja; e estar em Cristo é estar na Igreja33,

Por fim, é interessante ressaltar que, em Discipulado, Bonhoeffer parece
defender uma ética que ndo procurava a ruptura da ordem social vigente, mas uma
atuacdo até passiva dos deveres profissionais como sinalizagdo do Reino de Deus.
Sinais e reinos, entdo, seriam vistos na Igreja e ndo fora dela. Ali os irmédos séo
atendidos em todas as suas necessidades. Contudo, além do ambito eclesiastico, o

cristdo apenas cumpre 0s seu dever basico como membro da sociedade civil.

Abrir méo de resistir a ordem estabelecida no mundo é a expressdo mais adequada
para 0 que se apresenta aqui, ou seja, que o cristdo nada deve esperar do mundo,
mas tudo de Cristo e do seu reino — entdo que 0 escravo permaneca escravo! Por
que este mundo n&o precisa ser reformado, mas estar maduro para ser destruido.3'

Além disso, Bonhoeffer comenta sobre o carater politico da Igreja. Para ele,
como cidade edificada sobre o monte, espaco santificado no mundo, o aspecto
politico da Igreja esta circunscrito a sua santificacdo. Em outras palavras, a Igreja
deve proclamar que a terra e tudo que nela existe é de Deus®®.

Portanto, parece haver uma limitacdo da acdo do cristdo apenas a Igreja e a
partir dela, como santificacdo, isto €, a construcdo do reino de Deus e da sua
justica esta relegada aos cristdos apenas. Esse pensamento bonhoefferiano mudara
alguns anos depois, talvez motivado pelas decepg¢fes com a Igreja Confessante,
que ele confiava ser a continuacéo da igreja luterana em seu tempo, aquela que se
mantivera fiel frente ao nazismo.

Por outro lado, ao final de Discipulado, Bonhoeffer é enfatico ao afirmar
que o cristao precisa se “conformar a forma completa do Encarnado, Crucificado e
Glorificado”, porque “Cristo continua a viver em seus discipulos” e esses sdo
imitadores de Deus®!®.

Pode-se dizer, entdo, que ele defendia de forma contundente a acdo do
cristdo a partir da Igreja e para ela. Porém, suas experiéncias o fizeram abrir o
horizonte de atuacdo do discipulo para além do ambito eclesiastico, como ele

mesmo fizera ao final de sua vida. Como afirmam Appel e Capozza, “a raiz dessa

313 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 180, 193, 195.
314 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 212.
315 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 230.
316 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 252, 253, 254.
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passagem do conceito de uma Igreja separada do mundo, como ainda aparece em
Discipulado, para a abordagem de uma unidade entre a realidade do mundo e da
revelagdo, esta mais uma vez num evento historico”3!’.

Esse evento histdérico € a Noite dos Cristais, em que a Igreja Confessante
ndo assumiu uma posic¢ao contrria ao que se passara, por isso: “ficou claro para
Bonhoeffer que o mandamento divino também n&o seria mais audivel na Igreja
Confessante, mas em outro lugar’3:8,

A atuacdo politica de Bonhoeffer, como ja apresentada em sua biografia,
estd no empenho destinado a construcdo da justica do reino para além da igreja,
reivindicando o mundo todo para Deus. A fundamentacdo teoldgica para isso —
como é de se esperar de Bonhoeffer, ha uma base teoldgica para sua acao — vira
em Etica, obra pdstuma que sera apresentada a seguir.

Antes, porém, é interessante destacar que numa carta redigida na priséo,
Bonhoeffer retoma Discipulado alguns anos mais tarde e reafirma o que havia dito
no livro, embora assuma que seu teor pode ser mal interpretado. Em suma, so é
possivel ser um seguidor do Nazareno a partir do “ser-para-0s-outros”, porque
somente dessa forma se dependera exclusivamente de Deus: o seguimento
“realiza-se somente no concreto ser-um-com-outro, sem o qual o seguimento

sempre corre o risco do ato de autossatisfacio e individualismo’3°.

Eu pensava que pudesse aprender a crer tentando eu mesmao viver algo assim como
uma vida santa. Como conclusdo desse caminho escrevi Discipulado. Hoje vejo
claramente os perigos desse livro, cujo teor, no entanto, mantenho integralmente.
Mais tarde percebi e continuo percebendo até hoje que s6 na total citerioridade da
vida se aprende a crer. Quando se desiste de fazer algo de si mesmo e isto chamo
de citerioridade, entdo no atiramos totalmente nos bragos de Deus, entdo ndo mais
levamos a sério 0s nossos proprios sofrimentos, mas o sofrimento de Deus no
mundo, entdo vigiamos com Cristo no Getsémani, e penso que isso é fé, isso é
metanoia, e assim a gente se torna um ser humano, um cristéo.?°

E interessante notar que essa carta foi redigida um dia ap6s a tentativa de

matar Hitler, que aprovou, ciente dos perigos que poderia trazer para sua vida®?.

317 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participagao da realidade de Cristo,
5)1.*§3,§\T=>.PEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,
5)1.5:5,§\T=>.PEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,
g)2.‘?;7CSNHOEFFER, D., Resisténcia e submissdo, p. 496.
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Para VVon Sinner, o perigo a que se refere Bonhoeffer na carta esta relacionado ao
uso de Discipulado para escapar do mundo e manter sua “pureza”, ndo obstante o
mal que demanda uma decisdo em favor dos oprimidos®?2.

Para Barcala, Discipulado representa algumas descontinuidades e a
reafirmacdo de outros aspectos da teologia de Bonhoeffer. Antes dessa obra, a
teologia da criacdo era constante em seus escritos e fundamentava algumas de
suas ideias, inclusive sobre a Igreja. Contudo, a partir de entéo, a escatologia seria
a base para a nova fase bonhoefferiana®?®.

A reivindicagdo da criacdo para Cristo, antes vista no ambito da Igreja, vai
ser expandida para o engajamento politico em Etica. Nesse sentido, a escatologia,
como fundamento da esperanca cristd, € condicdo necessaria para a negacao do
mundo nazista e para a assuncdo de uma praxis responsavel que visa a construcao
do reino de Deus e a disseminacdo dos seus valores ainda no presente.

A partir de 1939, entdo, Bonhoeffer entra para o0 servico de
contraespionagem e participa ativamente da resisténcia contra 0 nazismo. Sao
desse periodo os escritos que seriam compilados numa obra postuma por Bethge,

a qual chamou Etica.

4.2.

Etica

Em Etica, tem-se 0s escritos teoldgicos mais tardios do luterano e pode-se,
entdo, perceber toda a evolucdo com relacdo a eclesiologia e a cristologia, seus
temas mais caros. Infelizmente, ndo € um texto finalizado por ele, mas ainda
assim, como nas cartas da prisdo, é possivel apreender muito do seu pensamento.

Nesse estudo, seguindo a organizacdo de Carlos Caldas, apresentaram-se
primeiramente a eclesiologia e, em seguida, a cristologia, para, por fim, expor,
ainda que ndo exaustivamente, a ética, pois entende-se aqui a cristologia como o
elo entre a eclesiologia e a ética®*.

Para Bonhoeffer, a eclesiologia era a preocupa¢do maior no comeco de sua

carreira como teélogo. Porém, ela nunca foi um assunto separado da cristologia.

322 SINNER, R., The ethics of the penultimate in a situation of ambiguity, p. 80.
323 BARCALA, M., Cristianismo arreligioso, p. 75.
324 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a Teologia Publica no Brasil, p. 151.
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De outra parte, saindo cada vez mais do ambito da igreja e focando no individuo —
discipulo —, o luterano escreve Discipulado e Etica, ambos profundamente
cristologicos, mas que refletem o momento final de sua vida, em que se preocupa
mais com as pessoas individualmente. Finalizando sua producdo, as cartas da
prisdo, igualmente centradas na pessoa de Cristo, apresentam as preocupacdes do
luterano quanto ao futuro da igreja e do cristianismo.

Nessa perspectiva, entende-se Etica como o resultado de uma profunda
reflexdo cristoldgica e eclesiolégica marcada pela vivéncia de um periodo
maculado da Igreja. Porém, o autor nunca abandonou seus fundamentos e quer
que os cristdos ajam em prol do seu Senhor, como ele o fez. Seu objetivo é que os
cristdos e a Igreja tomem a forma do Nazareno no mundo, porque a base do
comportamento ético se baseia na cristologia, isto €, em como as realidades de

Deus e do mundo s&o reconciliadas®?®. Por isso afirma que

Tratar-se-a de como a forma de Cristo toma forma nele [o mundo]. [...] Etica como
formac&o € o risco de se falar do processo em que a forma de Jesus Cristo ganha
forma em nosso mundo, sem falar de maneira abstrata nem casuistica, nem de
maneira programatica nem meramente reflexiva. Julgamentos e decisGes concretas
deverdo ser arriscadas aqui. Decisdo e acdo ndo podem ser remetidas a consciéncia
pessoa do individuo; ao contrério, aqui existem mandamentos e instrugdes
concretas para as quais se exige obediéncia.

Etica como formacao s é possivel com base na atual presenca da forma de Jesus
Cristo em sua Igreja. A Igreja é o lugar onde se proclama e acontece 0 processo em
que Jesus Cristo toma forma. A ética cristd esta a servigo desta proclamacéo e deste
acontecimento.3?

Segundo Sell, Etica é composta de quatro abordagens. A primeira é o
embasamento tedrico para a ética cristd. Em seguida, tem-se 0s desdobramentos
dessa ética como conformagdo em Cristo, isto é, o estreito vinculo do seguidor
com seu mestre. Na terceira, o tema central é a justificacdo e, por ultimo, a
encarnacao. Esses topicos mais importantes, contudo, sdo recorrentes ao longo da
obra®?’, Nessa pesquisa, dar-se-a mais atencdo aquilo que servira de base para a
construcdo de uma esperanca bonhoefferiana.

Para Bonhoeffer, a etica tem por objetivo principal a nogdo entre bem e mal.
A ética crista, entretanto, suspende essa no¢do no rompimento com a origem, isto

é, com Deus. E por meio de Deus que o ser humano conhece a si mesmo, a

325 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a Teologia Publica no Brasil, p. 152.
326 BONHOEFFER, D., Etica, p. 54.
327.SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 165.
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criagdo e o proximo. Com a separacdo entre Criador e criatura, passa-se ao
conhecimento do bem e do mal, fora de Deus, isto é, “s6 conhece a si mesmo €
ndo mais a Deus”%?,

Nessa descontinuidade entre conhecer a Deus e sO conhecer a si mesmo,
estd o problema da humanidade: criado para um prop6sito, 0 ser humano esta
separado de sua finalidade Gltima. Resta, assim, a escolha entre 0 bem e 0 mal néo
de Deus, mas humanos, que sdo contra Deus®?°. Dessa forma, para Bonhoeffer, a
antropologia biblica percebe o ser humano como alguém em estado de culpa e
incapaz de reconstituir sua origem.

A partir dai, nascem duas caracteristicas proprias da existéncia humana. A
primeira, a que chama de “pudor”, ou seja, “a indestrutivel lembranga do ser
humano da sua separacio da origem” %, representado no texto biblico pela
percepcao e vergonha da propria nudez. Em seguida, ciente da sua vergonha, faz
para si vestes e tenta encobrir seus erros e faltas: “lembranca da cisdo com a
origem [...] e tem que suportar-se a si mesmo e viver na ocultagao”*%,

Além do pudor, resultado da desunido com Deus, o ser humano também
desenvolve a consciéncia, simbolo da desunido consigo mesmo. A partir dela,
tudo se divide no que € permitido e o que ndo €. Com ela, o relacionamento com
Deus e com proximo é vivido a partir do relacionamento consigo mesmo: “ela se
diz voz de Deus e norma do relacionamento com os outros”32, Trata-se, assim, de
uma inversao, que ¢ “a pretensdao do ser humano que se fez igual a Deus em sua
nocdo do bem e do mal”3%®,

Essa inversdo, contudo, coloca o ser humano como juiz e deus do seu
semelhante. A autocompreensdo é a medida a partir da qual ele caracteriza a
realidade a sua volta. Por isso, Bonhoeffer afirma “todo conhecer baseia-se agora
em autoconhecimento. [...] tudo é arrastado para o processo de desunido”3,

Para o luterano, o personagem do fariseu € 0 arquétipo desse ser humano
moldado pelo pudor e pela consciéncia. Como juiz rigoroso de si e do proximo, o

fariseu molda sua vida pelo conhecimento do bem e do mal. Por isso seus embates

328 BONHOEFFER, D., Etica, p. 15.
329 BONHOEFFER, D., Etica, p. 16.
330 BONHOEFFER, D., Etica, p. 17.
331 BONHOEFFER, D., Etica, p. 17.
332 BONHOEFFER, D., Etica, p. 18.
333 BONHOEFFER, D., Etica, p. 19.
33 BONHOEFFER, D., Etica, p. 20.
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com Jesus sdo a clara distingdo entre o velho e o novo. Os fariseus tentam arrastar
Jesus para seus conflitos e decisbes, porém recebem sempre as respostas de
alguém em total liberdade e profunda unido com a palavra de Deus, com a
origem.®

Para Jesus, ndo ha dicotomia entre 0 bem e o mal, como para os fariseus, e
por isso esse Ultimo precisa tomar decisdo a partir da dicotomia, do conflito. Pelo
contrario, para o Nazareno ha sempre uma coisa so: a vontade de Deus. Essa, por
sua vez, sO € conhecida na completa unido com o divino, com a origem. A solucéo
da problematica da ruptura com a origem, portanto, esta no Crucificado, que
mostra em sua vida o que é a plena liberdade do pudor, da consciéncia, do juizo
entre 0 bem e o mal. Por isso, afirma, Caldas, “o cristocentrismo radical de
Bonhoeffer é sua medida para avaliar, julgar, criticar todas as coisas e formular
uma ética”33,

Dessa forma, a ética cristd esta na superacao da dicotomia entre bem e mal,
isto é, na liberdade e simplicidade do Nazareno. Ele age a partir da sua unidade
com o Criador, cuja vontade conhece, por isso sua existéncia se pauta na acao de
reconciliacdo e ndo no julgamento. Essa é a via para se conhecer Deus: conhecer
Jesus Cristo, o Deus crucificado e ressuscitado, num saber vivo e frutifero®¥’.

E impossivel, portanto, conhecer Deus, isto &, conhecer Jesus Cristo e ndo
agir como ele agiu. Essa acdo responsavel, dindmica e constante da vida do fiel é
o0 ethos cristdo. Etica, dessa forma, é o bindmio conhecimento e a imitagcdo —
seguimento — do Nazareno: “ndo se deve ter dividas de que, no pensamento
teologico de Bonhoeffer, cristologia e ética sdo intimamente relacionados’ 33,

Essa liberdade da superacdo do bem e do mal, da lei, contudo, precisa ser
acompanhada de um permanente autoexame por parte do discipulo, porque a
vontade de Deus ndo vai se impor ao ser humano. Esse conhecimento de Jesus,
também chamado de amor, metamorfose ou renovagdo, é dindmico e nao
previamente definido, completo ou fixo; trata-se, enfim, de uma busca humilde e

confiante pela vontade de Deus®®.

335 BONHOEFFER, D., Etica, p. 21.

336 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a Teologia Publica no Brasil, p. 154.
33 BONHOEFFER, D., Etica, p. 21.

38 PANGRITZ, A., Who is Christ for us today, p. 135.

33 BONHOEFFER, D., Etica, p. 29.
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Esse processo s6 é possivel a partir da metamorfose, que o luterano explica
como “uma completa mudanga interna na forma anterior”**°, que acontece pela
“presenca de Jesus Cristo em nds”3*! e, a partir dela, tem-se o critério para se
julgar se algo é vontade divina ou ndo, num discernimento que sempre parte de e
volta para o Nazareno, e que resulta sempre em acdo. Por isso, afirma Bonhoeffer,
“estd claro que a tinica postura adequada do ser humano perante Deus ¢ a pratica
de sua vontade. [...] E no fazer apenas que se consuma a submissdo a vontade
Deus™3%,

Essa acdo — fazer —, por sua vez, so tem sentido no amor. Para Bonhoeffer,
pode existir entrega, sacrificio, comunhao, fraternidade, tudo sem amor. Contudo,
0 amor s6 pode ser conhecido na autorrevelacdo de Deus, que € Jesus®*. Assim,
ndo ¢ uma abstragdao, mas “a plenitude concreta da realidade historica de um ser
humano em carne e 0ss0”***. E por meio do amor que Deus age no ser humano
para sua metamorfose e torna-se possivel superar a dicotomia do bem e do mal;
acontece ao ser humano na acdo reconciliadora que é Jesus Cristo.

Nesse sentido, a ética cristd sé é possivel a partir da acdo primeira de Deus,
que reconcilia o ser humano por meio de seu amor, revelado em Jesus. Fora do
Nazareno, toda boa acdo, sacrificio, fraternidade ou comunhdo se tornam
dicotomia entre bem e mal, desfazem-se e sdo reprovaveis. No amor apenas,
encontra-se a origem e vive-se para Deus.

Nessa perspectiva, Bonhoeffer v& na vida e obra de Jesus Cristo a
possibilidade de resolver o problema ético do ser humano, sempre dividido entre o
bem e 0 mal que se apresentam como possibilidades de a¢do. No Nazareno, nao
existe dualidade, mas uma realidade so, isto é, a vivéncia da vontade de Deus por
meio do seu amor. Por isso, afirma que “ndo ha duas realidades, mas uma sé
realidade, e essa € a realidade de Deus, revelada em Cristo, na realidade do
mundo.”3%

Por isso também, o cristdo ndo se refugia, limita-se ou se esconde apenas no

seio da igreja, mas se abre ao mundo e reivindica o lugar de primazia de Jesus

340 BONHOEFFER, D., Etica, p. 28.

31 BONHOEFFER, D., Etica, p. 29.

32 BONHOEFFER, D., Etica, p. 31.

33 BONHOEFFER, D., Etica, p. 35-36.

3% BONHOEFFER, D., Etica, p. 36.

35 BONHOEFFER, D., Etica, p. 126. Grifo no original.
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Cristo. A ética cristd é, dessa forma, a praxis responsavel que atende ao clamor de
um mundo de necessitados, porque o Crucificado foi como um deles e exige de

seus seguidores que sigam seu modelo.

Nao cabe uma “cultura cristd” que torne o nome de Jesus Cristo aceitavel perante o
mundo; pelo contrério, o Cristo crucificado se tornou reflgio, justificacdo, protecao
e exigéncia para os valores superiores e seus defensores em sofrimento. E junto ao
Cristo que sofre e é perseguido em sua comunidade que direito, verdade,
humanidade e liberdade se refugiam. Procura-se a protecdo do Cristo que ndo teve
abrigo na terra, do Cristo da manjedoura e da cruz, excomungado do mundo, mas
que s6 assim revela toda a amplitude do seu poder.34

Bonhoeffer espera que a atuacdo do seguidor de Cristo seja maior que 0
ambito da igreja, como o Nazareno foi maior que seu contexto historico e
religioso. Por isso, sua ética € a promocdo da responsabilidade, ou seja, a
superacdo da Lei na assun¢do de um mundo que precisa do seu Criador e de seus
seguidores. Por isso, 0 objetivo maior do discipulo é a acdo livre a partir do amor

de seu mestre, pois em toda a criacdo ele enxerga Deus.

Ele se apega aos mandamentos, ao juizo e a misericérdia que diariamente emanam
da boca de Deus, porque tem e conhece Deus. Ndo estando amarrado por
principios, mas comprometido pelo amor a Deus, ele se libertou dos problemas e
conflitos da decisdo ética. Esses ndo mais o afligem. Ele pertence unicamente a
Deus e a vontade de Deus. Pelo fato de ndo olhar o mundo de soslaio, além de
Deus, o simples é capaz de encarar a liberdade e sem preconceitos a realidade do
mundo. Assim a simplicidade se torna inteligéncia. Inteligente é quem vé a
realidade como ela é, quem olha o fundo das coisas. Por isso s € inteligente quem
vé a realidade em Deus.®*

Dessa forma, por meio de Jesus, tem-se as realidades do mundo e de Deus
reconciliadas, de tal forma que “é¢ em Cristo, por meio daquilo que ele suporta,
que a vida e toda a realidade sdo sustentadas e tém sentido”**8. Como centro da
criacdo, como ja se afirmou nessa pesquisa quando se abordou a cristologia
bonhoefferiana, 0 Nazareno é a fonte de sentido para o ser humano — para que
descubra o que é — e a fonte de conhecimento sobre Deus. Nessa ponte entre
divino e humano, Jesus chama seu seguidor a também revelar o ser de Deus no

seu tempo presente a luz da revelacéo ja realizada e prometida.

36 BONHOEFFER, D., Etica, p. 38.
3% BONHOEFFER, D., Etica, p. 47.
348 SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 180.
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Como h& um lugar onde Deus e a realidade do mundo estéo reconciliados, onde
Deus e o ser humano se tornaram um so, é possivel, e somente por isso é possivel
abranger Deus e 0 mundo com o mesmo olhar. Este lugar ndo fica em qualquer
parte além da realidade, no mundo das ideias; fica em meio a histéria como milagre
divino; fica em Jesus Cristo, o reconciliador do mundo. [...] Quem olha para Jesus
Cristo vé, de fato, Deus e 0 mundo em um s@; doravante ndo pode ver mais Deus
sem 0 mundo, nem o mundo sem Deus.®*°

Nesse sentido, para Bonhoeffer, ndo faz sentido uma separacao dicotbmica
entre mundo e igreja como lugar de atuacdo do cristdo. Em outras palavras, o
seguidor de Jesus ndo age somente em favor de sua comunidade, mas em favor de
todo o mundo criado. Se Deus se fez ser humano, também o ser humano precisa
“ser humano”, sem distin¢gdo entre piedoso e impio, bom e mau, nobre e
ordinario®°. Como afirma o luterano, toda a humanidade é aceita, julgada e
reconciliada na cruz®*!. O seu caminho é o caminho do Nazareno, a vida do ser
humano é a vida do Crucificado e Ressurreto. Somente na encarnacao, € possivel
compreender a vida do ser humano.

Sendo assim, o cristdo ndo segue o parametro de vida e a ética do mundo.
Para 0 homem natural, 0 sucesso esta é o fim e justifica tudo o que existe. Justica
ou injustica, verdade ou mentira, decéncia ou canalhice, tudo € justificavel para
alcangar a figura adorada do bem-sucedido. A cruz de Jesus, contudo, apresenta-
se como 0 oposto, a vitoria sobre a idolatria do sucesso. De outra parte, a rebelido
dos excluidos também néo é contemplada no morte do Nazareno. Aqueles que séo
injusticados pelos bem-sucedidos em seus desejo desenfreado por mais sucesso
ndo veem no Cristo a justificacdo do seu 6dio amargo. Todos, enfim, estdo diante
do juizo de Deus. Essa é a condicdo da humanidade e somente por meio da cruz o
ser humano tera paz com seu criador3?, Essa ¢ sua finalidade e verdadeira forma.

O processo de tomar a forma de Cristo — se conformar — é fundamentado em
trés aspectos da vida de Jesus. O primeiro deles, conformado com a encarnacao,
significa ser, de fato, humano. Em outras palavras, eliminam-se a mania de super-
homem, o esfor¢o para superar sua condicdo, o heroismo, a feicdo de semideus,

melhor ou mais ideal. Tem-se a liberdade para ser o que se &, criatura do Criador.

3% BONHOEFFER, D., Etica, p. 48.
350 BONHOEFFER, D., Etica, p. 49.
351 BONHOEFFER, D., Etica, p. 51.
352 BONHOEFFER, D., Etica, p. 52.
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Em segundo lugar, a conformagdo com o crucificado significa carregar a
condenacéo decretada por Deus, sua morte e as cicatrizes do seu pecado. Por isso,
precisa do seu Criador. Por altimo, conformado com o ressuscitado, é ser um novo
ser humano: “quem sabe das coisas ja vislumbra aqui e acold um raio do
futuro”33,

Percebe-se, entdo, o valor da esperanga como aquela que sustenta o0 novo ser
humano na assuncéo de sua condicdo de nova criatura. A luz da ressurreicdo que
lhe ¢ esperada, “vive em meio a morte, € justo em meio ao pecado, ¢ novo em
meio ao antigo”®®*. Ainda que a gloria desse futuro esteja oculta aos olhos
daqueles que ndo receberam essa revelacdo, também os cristdos ndo se destacam
para si, mas para o Nazareno; carregam sua vida e sua morte, até que
experimentem sua gléria.

E o futuro revelado na ressurreicdo que abre a possiblidade ao ser humano
de experimentar uma nova existéncia no modelo do Nazareno. Esse “raio de
futuro” que vem ao presente ¢ que interpela o discipulo a viver porque Cristo vive
e seu seguidor deve viver somente nele3®. E esse futuro que conforma o discipulo
ao ressuscitado, isto €, traz a forma de Jesus Cristo ao ser humano. O discipulo se
torna consciente de sua condicdo de ser humano e pecador para, entdo, receber,
em esperanca, a forma do ressuscitado. Portanto, a vida cristd — forma de Jesus
Cristo — s6 pode ser vivida em esperanca.

Nessa perspectiva, a vida na ressurrei¢do é o horizonte de acdo do cristdo. A
conformagdo com a encarnagdo leva o ser humano a assumir sua identidade como
objeto do amor de Deus; a crucificacdo, como julgado pelo seu pecado. A
ressurreicdo, por sua vez, € a condicdo nova e propria do discipulo que recebe e
vive a graca preciosa a luz da promessa de ressurreicdo também reservada para
ele.

Entrelacam-se, enfim, os temas da ética, cristologia e a esperanca. A partir
do momento que se assume a identidade de nova criatura, aquela que recebe e
aceita a graca preciosa, a luz da ressurreicdo, vive-se a responsabilidade do
chamado de Cristo. A ética cristd, portanto, € a aceitacdo da responsabilidade,

mais do que uma definicdo universal do que é bom em todos os tempos, que,

353 BONHOEFFER, D., Etica, p. 55-56.
35 BONHOEFFER, D., Etica, p. 56.
355 BONHOEFFER, D., Etica, p. 56.
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segundo o luterano sempre falha por ndo conseguir . Como afirma Caldas, “a ética
de Bonhoeffer ndo e legalista, nem moralista, nem utilitarista, nem de deveres.
Antes ¢ uma ética da responsabilidade”3°®.

Assim, essa ética tem um lugar e um objeto concretos, superando o
formalismo e a casuistica. O lugar da ética cristd é todo o tempo presente, pois
“em qualquer parte da historia, o ser humano ¢ simplesmente aquele que foi aceito
por Cristo”®’. Seu objeto serda sempre o ser humano em contato com seu
semelhante e com Deus. A ética se vive no mundo e na Igreja, portanto ela é
também “o risco do processo em que a forma de Cristo ganha forma em nosso

mundo”358

Para Bonhoeffer, a ética ndo pode ser uma ética dos principios ou das normas, que
é preciso primeiro formular e fixar para depois aplicar e estender a realidade. O
objetivo da ética ndo é o conhecimento do bem e do mal, baseado em principios e
normas, e sim o discernimento da vontade de Deus em vista da acéo concreta.®°

Aqui se vé a unido da ética cristd com o discipulado bonhoefferiano. Se o
seguimento é o processo pelo qual se assume a graca preciosa para se conformar
ao Encarnado, Crucificado e Glorificado, em suma, imitar Deus, a ética cristd é o
seu resultado. A ética do discipulado é, enfim, o ethos de Jesus, o ser-para-0s-
outros; é tornar Cristo vivo no tempo presente.

Passa-se, entdo, nessa pesquisa a uma breve apresentacdo da tematica da
esperanca para perceber, em Bonhoeffer, a presenca desse topico como
desdobramento da ética do discipulado — ética cristd — nos topicos relacionados ao
ultimo e penultimo, bem como nas definigdes de “estar-ai-para-0s-outros” e
“preparagdo do caminho”.

Como foi feito no tdpico sobre secularizacdo e cristianismo arreligioso
dessa pesquisa, também aqui se utilizardo autores de diferentes ambitos do
cristianismo, cat6licos romanos e protestantes, europeus e latino-americanos, dos
séculos XX e XXI, a fim de mostrar a relevancia do tema para toda a cristandade e

buscar uma aproximacdo ecuménica.

356 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a Teologia Publica no Brasil, p. 155.
37 BONHOEFFER, D., Etica, p. 59.

358 BONHOEFFER, D., Etica, p. 60.

39 GIBELLINI, R., A teologia do século XX, p. 111.
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4.3.

Esperanca

A escatologia, durante a maior parte da historia da Igreja e de sua producao
teoldgica, foi considerada apenas como a doutrina sobre o futuro, o que
aconteceria no fim dos tempos. Nesse escopo, estavam pensamentos sobre céu e
inferno, volta de Cristo e um julgamento divino sobre os seres humanos, todos
acontecimentos que irromperiam de fora para dentro da histdria.

Contudo, essa doutrina perdeu sua significagcdo no decorrer do tempo e foi
relegada a paginas esquecidas de dogmaticas e seitas entusiastas ou fanaticas>®.
Ela j& ndo era relevante para a fé do cristio contemporaneo, porque desde a
Modernidade foi para o ambito secular e sem transcendéncia. Porém, Susin vé
nesse processo a absoluta necessidade e emergéncia continua da esperanca para a
existéncia humana®?. Mesmo retirada da esfera religiosa, a esperanca permanece
como fundamento da vida na imanéncia de utopias ideoldgicas. O marxismo foi
um dos principais exemplos dessas formas secularizadas de esperanca que buscam
a consumagcao da sociedade na destinagdo ultima do ser humano3¢2,

Esse horizonte criador de utopia, contudo, ndo foi capaz de criar a sociedade
escatologica esperada e a contemporaneidade traz um ressurgimento do interesse
pela escatologia a partir da mensagem do Nazareno, principalmente a partir da
segunda metade do século XX. Nessa nova perspectiva, a esperanca se torna o
horizonte que ilumina desde a vida e obra de Jesus até o compromisso social do
cristdo na atualidade®®. Atende, pois, a necessidade de uma escatologia que nem
cai na demitologizacdo racional, esvaziando o aspecto metafisico da religido, nem
se fecha nas pregacdes tradicionais que reforcam a imaginacdo religiosa
popular3®4,

Para Moltmann, escatologia e esperanca sdo idénticas e abrangem ao mesmo
tempo o0 que se espera como a acdo de esperar. Por isso, afirma o tedlogo alemao,
“o cristianismo é total e visceralmente escatologia”®®. Ndo é um tdpico de

Teologia Sistematica ou um anexo de escritos dogmaticos, mas o proprio meio a

30 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanga, p. 29.

%1 SUSIN, L.C., O tempo e a eternidade, p. 19.

362 PANNEMBERG, W., Teologia Sistematica, p. 721.

%3 |_IBANIO, J.B.; BINGEMER, M.C.L., Escatologia Cristiana, p. 17.
364 |LIBANIO, J.B.; BINGEMER, M.C.L., Escatologia Cristiana, p. 38.
365 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanga, p. 30.
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partir e dentro do qual se move a fé cristd. Nesse sentido, esperanca — ou a vida
cristd — € o caminho que se percorre em direcdo a Deus e ao seu Reino. Em outras
palavras, pode-se dizer que, a medida que se percorre o caminho, constroi-se o
reino e vive-se a experiencia crista. Essa € a missdo de Deus para seus discipulos,

a partir do futuro revelado: anunciar a esperanca e as consequéncias dessa agao>°®.

Falar de esperanca em termos cristdos é falar do futuro de Deus que estamos
destinados e que nos foi revelado em magnitude pelo evento de Cristo; viver esta
esperanga ¢ apoiar-se na fé do Cristo ressuscitado e crucificado, seguros e ativos no
caminho apresentado por ele em prol do Reino de Deus, que se traduz,
majestosamente, em vida e plenitude. Por essa razdo, entendemos que, este futuro
de Deus e tudo aquilo que o envolve é objeto da esperanca cristd, motivando-a, a
partir do que é experimentado na fé, a uma agdo concreta no mundo atual, num
auténtico amor criativo, ou seja, a uma misséo.®’

A escatologia, entdo, trata de um futuro fundamentado na realidade historica
e ja consumada do evento Cristo, nucleo central da fé cristd. O Deus da vida
estende seu projeto de salvacdo para todos até a eternidade, baseado e revelado na
encarnacdo, morte e ressurreicdo de Jesus*®®.Se o Crucificado tem seu futuro a
partir da ressurreicao, seu ethos e sua mensagem também falam de um porvir que

pode e deve ser esperado®,

Nessa esperanca, a alma ndo paira em um céu imaginario de bem-aventurados,
longe do vale de lagrimas, nem se desliga da terra. [...] Ela [a esperanca] ndo vé na
ressurreicdo de Jesus Cristo a eternidade do céu na terra, mas o futuro da propria
terra na qual estd plantada sua cruz. Em Cristo, ela reconhece o futuro da
humanidade, pela qual ele morreu. Por isso, a esperanca luta por uma obediéncia
corporal e terrena, pois espera uma revivificacdo corporal. Por isso ela se ocupa em
mansiddo com a terra arrasada e a humanidade desonrada, pois Ihe esta prometido
o reino da terra. Ave cruz, Unica spes!®"

Por um lado, a esperanca traz essa realidade por que esperar, por outro ela
também impulsiona a ndo conformacdo com essa dimensdo em que se Vive,
permeada de mal, sofrimento e morte. Ela gera a tensdo necessaria entre o consolo
e 0 protesto para interpelar todo seguidor do Nazareno a resisténcia contra

injusticas, humilhacbes, ofensas, males e, enfim, a morte. Nesse sentido, a

366 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca crist, p. 14.

367 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca crista, p. 14.

%8 |_IBANIO, J.B.; BINGEMER, M.C.L., Escatologia Cristiana, p.11; PANNEMBERG, W.
Teologia Sistemética, p. 723.

369 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p.32.

370 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p.36.
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esperanca € o cor inquietum no ser humano, pois assinala que, onde ndo se
proclamou o Reino de Deus, ali ha um lugar em que se deve fincar a bandeira do
Ressurreto: “quem espera em Cristo nao pode mais se contentar com a realidade
dada”®. Ela é o impulso para a realizacdo do direito, da liberdade e da

humanidade ainda no presente a luz do que vira.

Essa revelacdo de Deus no evento da promessa s6 é exprimivel em conexao e em
contato com a experiéncia do mundo, préprio a cada época, e com a experiéncia da
existéncia do ser humano em seu tempo. [...] Se Deus néo se revelasse em conexdo
com a experiéncia do ser humano e do mundo que o cerca, a teologia estaria em um
gueto e a realidade com que o ser humano entra em contato seria entregue a
auséncia de Deus.*"

Dessa forma, a esperanca s tem sentido na compreensdo da histéria como
possibilidade, como potencialmente lugar de agdo de Deus, € 0 mundo é percebido
como ainda ndo terminado, “aberto para tudo aquilo a que ela [a esperanga]
tende”®’3. Fora desse futuro aguardado, o homem perde a realidade do devir, da
dinamicidade da existéncia como um ser-para-algo, tornando-se incapaz de
conceber seu presente como espaco de transformacdo. Sem a abertura ao novo,
dissipam-se a dimensdo de horizonte ultimo, de finalidade, responsabilidade e
ordem para toda a vida®’*. Resta-lhe apenas a desesperanca que finda, enfim, na
sua morte.

O evento Cristo como acdo direta de Deus na histdria é, portanto, o
fundamento da esperanca e por isso a escatologia € primordialmente
cristocéntrica. Ha uma dialética entre escatologia e cristologia sem a qual se torna
impossivel entendé-las. E por meio da ressurreicdo que se confirmou o senhorio
de Deus e se manifestou a salvagdo individual, que esta conectada a consumacéo
coletiva da salvacio ja esperada nas promessas veterotestamentarias®”, de tal
forma que o pertencimento do discipulo ao Nazareno é o penhor da participacdo
na nova vida revelada pelo Ressurreto®’®.

Para o seguidor de Jesus, ha algo por que anelar, isto €, a esperanga o

convoca a realizagdo de sua missdo profética de anuncio da vinda do Reino de

371 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p.37.

372 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p.43.

373 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p.125.

37 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 499; SUSIN, L.C., O tempo e a eternidade, p. 32.
375 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 513.

376 PANNEMBERG, W., Teologia Sistematica, p. 722.
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Deus. Como Jodo Batista, que se apresentava como a voz do que clama no deserto
para que endireitassem o caminho do Senhor (Jo 1,19-23), os discipulos de Jesus
anunciam sua vinda e preparam o caminho para seu Reino. Ambos, pregacéo e
preparacdo do caminho, caracterizam a missao que s pode ser realizada a luz do
futuro prometido que chega no Ressurreto, do éschaton revelado em Jesus.

Nessa perspectiva, a esperanca realiza a experiéncia cristd de anuncio e
missdo. Enquanto o Reino ainda ndo estd completo nesse tempo presente, sua
vinda é anunciada e seu caminho é pavimentado pelo discipulo. Esse é seu ethos,
sua misséo, seu discipulado.

Assim, a escatologia supera a condi¢do basica da existéncia espectadora,
isto é, do seguidor que assume para si 0 papel estatico de espera e aceita a
ressurreicdo como um evento especifico da historia sem consequéncias para o
presente. Essa descontinuidade entre a agdo do Mestre e acdo do discipulo reduz o
ato pascal a algo que se conhece, mas ndo se experimenta plenamente; torna a
escatologia pessoal e a-historica, retirando-lhe a dimenséo historico-dialética de
um lado e transcendente-tematica de outro®”’. Essa condi¢do se assemelha, em
Bonhoeffer, a graca barata, inimiga da Igreja, justificadora do pecado e ndo do

pecador.

Falar de esperanca é falar da forca positiva que nos faz caminhar rumo a um
horizonte, onde apenas a alegria de estar caminhando ja é, de certa forma, uma
experiéncia transformadora. E uma forca que transcende toda e qualquer
experiéncia humana; é uma expectativa que aspira algo supremo, intocavel,
infinito. Porém, ao mesmo tempo em que se volta ao absoluto, ela se alimenta do
cotidiano da historia e interage em meio a ela, transforma-a. Quando a esperanca é
compreendida como virtude teologal, ela nunca serd uma fuga da realidade, mas
forca de transformacdo da mesma.®’®

A esperanca crista € necessariamente dinamica, porque interpela o seguidor
a olhar a partir da propria experiéncia salvifica na graca e em Cristo®®°. Se o
Nazareno se desloca sempre em amor e autorrevelacdo ao ser humano, tambem
este se movimenta para a constru¢do do Reino, na dire¢do do futuro esperado e
visando a transformacdo gerada pela presenga de Deus. Por isso, a escatologia sO

faz sentido como uma escatologia do cotidiano, experimentada no presente e para

377 LIBANIO, J.B.; BINGEMER, M.C.L., Escatologia Cristiana, p.24.
378 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca cristd, p. 61.
379 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 500.
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o presente: “somente na vivéncia da ‘escatologia ja’ pode se iluminar a
‘escatologia ainda nio’”38,

E nesse sentido de escatologia presente que se entende a esperanca. O
éschaton, portanto, deixa de ser visto como um momento num fim longinquo e
indeterminado, para se tornar “aqui e agora” a partir do irrompimento da
eternidade no presente, da autocomunicacdo e do chamado de Deus que deixa a
todos diante da decisdo de segui-lo ou ndo, “da presenca da eternidade em cada

instante da historia”3®!,

A escatologia cristd ndo so ensina esperanga para a “alma”, que antigamente era a
palavra para “existéncia”, mas também para o corpo, ndo s6 para o individuo, mas
também para a comunidade, ndo s6 para a Igreja, mas também para lIsrael, ndo s6
para seres humanos, mas também para o cosmo.*?

Por isso, cada instante no presente ¢ valorizado a luz do tempo eterno: “o
presente nada mais é do que eternidade imanente no tempo™3, O fim esta sempre
préximo, pois se faz presente por meio da revelacdo e presenca do Nazareno, que
ndo é limitado por um tempo cronoldgico e linear, nem um espaco especifico.
Escatologia, portanto, ndo € apenas porvir, mas eternidade e presenca de Deus.

Bruno Forte ao comentar a teologia de Moltmann afirma:

O éschaton oferece-se como interrup¢do e questionamento radical: a revelagéo,
alias, entendida como advento do Ultimo na morada pentltima, é testemunho fiel
da novidade irredutivel daquele que vem. O Deus do advento pede para aqueles
gue sua promessa conduz para que saiam do mundo fechado de uma escatologia
domesticada as medidas da razdo ideoldgica e abre-lhes — sozinho — para 0s
horizontes libertadores do éxodo e do Reino.%%

Dessa forma, a esperanga ndo aproxima o futuro para o presente, mas o céu
e o divino para a terra®®, a realidade ‘ultima’ da pentiltima, que existe como
imagem daquela para a qual caminha. Portanto, ela supera a limitagédo cronologica
do tempo pelo irrompimento da eternidade. Nessa nova condi¢éo, futuro, passado

380 | IBANIO, J.B.; BINGEMER, M.C.L., Escatologia Cristiana, p.73.
381 MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 30.

382 MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 38.

383 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p.43.

3% FORTE, B., A escuta do Outro, p. 131.

385 MOLTMANN, J., A vinda de Deus, p. 31, 39.
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e presente se relacionam na medida em que Deus é origem criadora e finalidade

ultima de tudo que existe na realidade contingencial do presente.

Com o futuro escatolégico, a eternidade de Deus entra no tempo, e a partir dele
estd presente de maneira criadora em tudo que é temporal e que antecede esse
futuro. Afinal, o futuro de Deus € a origem criadora de todas as coisas na
contingéncia de sua existéncia e a0 mesmo tempo o Ultimo horizonte para o
significado definitivo e, portanto, para a esséncia de todas as coisas e
acontecimentos. No caminho de sua historia no tempo, as coisas e pessoas existem
somente pela antecipacdo daquilo que elas serdo a luz de seu dltimo futuro, do
advento de Deus.38®

Para finalizar essa breve reflexdo sobre a esperanca, a fim de voltar aos
escritos de Bonhoeffer e perceber no autor luterano o germe dessa reflex&o sobre
escatologia, é valido tracar uma relacdo entre escatologia e ética. Ainda que isso
tenha sido pincelado anteriormente no andncio e na missdo da esperanca, em
suma, na superacdo da existéncia espectadora, reforgca-se a seguir essa associacao
para, enfim, definir uma esperanca em Bonhoeffer.

Nesse ambito, a esperanca € o horizonte da ética cristd, como a
possibilidade de um novum, do acontecimento inesperado. Essa possibilidade
nasce no coracdo do mistério pascal que paradoxalmente interpela o seu seguidor
a viver a partir desse novo espago entre divino e humano, histéria e
transcendéncia, impossivel fora desse horizonte. Entre 0s extremos da
transcendéncia radical e da imanéncia do tempo presente, o ser humano €
chamado a decidir e a agir responsavelmente a partir do evento Cristo, ponto de
contato e harmonia entre esses dois polos descontinuos. A finalidade do ser
humano no horizonte da esperanca se torna, portanto, a aceitacdo plena e
responsavel da realidade a fim de realizar o triunfo da justica®’.

A esperanca crista faz um convite para se colocar nos ombros o peso da vida, em
todas as suas manifestacOes, até nos seus aspectos mais dolorosos e problemaéticos.
Ela ensina a caminhar rumo a mais profunda raiz da vida, sobretudo quando ha
condi¢Oes dificeis e intoleraveis que poderiam levar a busca de outros caminhos ou
de lugares e condigdes mais gratificantes. Nada na vida, mesmo na mais ligubre
dor, é estranho a esperanga.>®

386 PANNEMBERG, W., Teologia Sistematica, p. 698.
387 PIAZZA, O.F., A esperanca, p. 65; SUSIN, L.C., O tempo e a eternidade, p. 36.
388 PIAZZA, O.F., A esperanca, p. 66.
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A esperanga liberta o ser humano do presente e o insere num horizonte
aberto, a partir do qual ele ¢ responsavel e age em obediéncia e solidariedade: “a
esperanca ativa eticamente o presente”>®°, Por isso, ele sai em missdo num agir
que se compromete com o mundo & luz do futuro revelado®.

Em face da esperanca, a ética € levada aos seus limites, questionada a partir
da misericérdia e da justica que se tornam realidade no transcendente revelado. O
divino-humano Jesus de Nazaré é, portanto, a fundamentacdo da ética da
esperanca € seus seguidores a experimentam no seguimento do seu mestre: “Em
sua efetiva qualidade e eficécia, a ‘esperanca em’*®! torna-se experiéncia, partilha,
participacdo, imitacdo e seguimento de uma pessoa, Cristo’3%2,

E nesse sentido que se fala de esperanca principalmente nos escritos a partir
do séc. XX. Os autores apresentados, ja consagrados nessa tematica, propdem,
assim, uma reflexdo que supera a apatia da discussdo sobre o milénio — os mil
anos de reinado de Jesus Cristo, ap6s ou antes da sua derradeira vinda —, 0
julgamento final e o destino das almas humanas.

Dessa forma, a esperanca se torna o fundamento da vida cristd que avanca
em direcdo ao Reino de Deus, a partir da revelacdo do Cristo. Confiante na
ressurreicdo do Nazareno, o cristdo é desafiado a entregar a vida, agindo
responsavelmente na histéria como seu Mestre. Portanto, a ética do discipulo — o
discipulado — é fundamentalmente o ser-para-os-outros, a luz do Crucificado, e a
preparacdo do caminho para sua volta. Todas essas categorias vao definir a
esperanca em Bonhoeffer, como sera exposto adiante.

4.4.

A esperancga bonhoefferiana

Mesmo que a escatologia ndo tenha sido um tema explicitamente delineado
por Bonhoeffer’® a partir das categorias da esperanca apresentadas

anteriormente, pode-se dizer que o luterano ja antecipava o interesse por esse tema

8 PIAZZA, O.F., A esperanca, p. 68.

30 KUZMA, C., Por uma esperanca responsavel, p. 293.

391 “Esperanca em” é uma expressdo de Piazza para designar um aprofundamento da esperanca,
que vai além da historicidade (PIAZZA, O. F., A esperanca, p. 74; KUZMA, C., Por uma
esperanca responsavel, p. 298.).

392 PIAZZA, O F., A esperanca, p. 80.

393 | INDSAY, M. R., Bonhoeffer’s eschatology in a world “come of age”, p. 291.
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que foi desenvolvido por um numero consideravel de tedlogos apds a Segunda
Guerra Mundial.

Ainda em 1931, na fase inicial de seu ministério pastoral, Bonhoeffer afirma
numa pregacdo que é perceptivel a derrota do ser humano no tecnicismo extremo
e na ascensdo de poderes autoritrios. Por isso, nascia a esperanga de um novo
tipo de gente, um ser humano do futuro. Afirma o luterano que “se em algum
momento uma geracdo teve que aprender a esperar, esta é a nossa geracao.
Esperar por uma situacdo politica melhor, por uma conjuntura melhor, por
emprego, por trabalho, por uma nova moral, por uma nova religido3%4. Contudo,
essa espera ndo ¢ indiferente ou apatica, mas vigilante: “aqui o futuro se torna
presente vivo, aqui se vive a sombra do que ha de vir [...]. Ndo é a gente que vai,
consciente de si mesmo, o caminho em direcdo a Deus, mas se recebe o futuro de
Deus™®®. Finaliza, entdo, seu discurso evocando a tensdo escatoldgica entre

presente e futuro:

Quem consegue viver do futuro como se ele fosse o presente? Somente quem sabe
gue aquele Deus que vira, na verdade, ja veio. Que o mesmo Deus gque se encarnou
na historia é o primeiro e sera o Gltimo. Deus veio e por isso podemos esperar que
ele virad sempre de novo e que um dia ele vira pela ultima vez. Porque Deus veio,
nds esperamos.3%

No final de sua vida, j& em Tegel, Bonhoeffer mais uma vez afirmou o lugar
fundamental da esperanca e deu um tom de participacdo maior do ser humano
nessa esperanga. Por isso € de se esperar que formularia o tema em escritos
futuros.

Em carta a Eberhard Bethge, diz pensar sobre a afirmacdo dostoievskiana
“um ser humano ndo pode viver sem esperanca”3®’. Entdo questiona-se sobre o
lugar da ilusdo como esperanga sem fundamento, admitindo que essa tem poder
na vida das pessoas. De outra parte, muito mais poderosa é a esperanca crista, pois
esta fundamentada no evento Cristo, “forca da nossa vida”®® . Além disso,
Bethge, cujo conhecimento sobre Bonhoeffer pode ser considerado o mais amplo

entre todos os estudiosos do luterano, afirmava que a escatologia recebia a

3% BONHOEFFER, D., Prédicas e alocugdes, p. 9.

3% BONHOEFFER, D., Prédicas e alocucdes, p. 11.

3% BONHOEFFER, D., Prédicas e alocucdes, p. 11-12.
397 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 498.
3% BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 498.
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consideravel atencdo de tedlogo alemao, sobretudo no periodo apo6s Discipulado.
Para o bidgrafo do luterano, a escatologia toma forma principalmente nas
categorias de ultimo e penultimo de Etica®®. E dessa obra a ideia de que o cristdo
vive na historia a partir do fim por causa do evento Cristo e sua dimensédo
escatoldgica no presente?.

Percebem-se na Etica alguns temas latentes, mas infelizmente néo
desenvolvidos, pelo fato de essa obra néo ter sido finalizada pelo seu autor. Para
Clifford Green, por exemplo, a ética de Bonhoeffer ndo é uma ética de principios,
contudo, pode-se dizer que o luterano era um pacifista, porque o coragéo da sua
teologia era pacifista, embora nunca tenha usado essas palavras
especificamente?®®. O mesmo se pode dizer do tema da esperanca.

Nesse sentido, em Etica, Bonhoeffer escreve sobre diversas categorias que
em conjunto podem delinear o que seria sua escatologia. Isso fica ainda mais claro
quando ele anota no prefacio de sua obra: “Hoje me ocorreu um possivel titulo
para o meu livro: ‘Preparagdo e chegada’, de acordo com a divisdo em duas partes
(as pendltimas e as derradeiras coisas)”*%2. Esses topicos, que caracterizam a
esperanca do luterano — penGltimas e Gltimas coisas e preparacdo do caminho?® —

serdo apresentados no esforco de definir uma esperanga bonhoefferiana.

4.4.1.

Penultimo e altimo

A apresentacdo dos conceitos de dltimo e pendltimo comeca com a
afirmacdo de que a vida cristd ndo € o que o ser humano é em si, mas 0 que ele é a
partir do evento Cristo: “nesse evento, se abrange a totalidade da vida”*%*. Para
Bonhoeffer, a justificacdo do pecador pela graca € algo derradeiro, inatingivel ao
ser, momento em que, pela primeira vez, o ser humano reconhece Deus e 0
proximo. E a partir da fé no evento Cristo que o ser humano se torna justificado,

bem como experimenta, junto com essa fé, a esperanca e 0 amor“®,

39 LINDSAY, M. R., Bonhoeffer’s eschatology in a world “come of age”, p. 292.

400 SCHROEDER, S., The end of history and the responsibility to “order” the world, p. 3, 11.
401 GREEN, J. G., Pacifism and Tyrannicide: Bonhoeffer’s Christian peace ethic, p. 33.

402 BONHOEFFER, D., Etica, p. 10.

403 INDSAY, M. R., Bonhoeffer’s eschatology in a world “come of age”, p. 292.

404 BONHOEFFER, D., Etica, p. 79.
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A palavra derradeira de Deus — a justificagdo a partir da presenca imanente
do Nazareno — é sempre precedida por uma categoria penudltima. Para Bonhoeffer,
esse pentltimo pode ser “um agir, sofrer, ir, querer, sucumbir, erguer-se, pedir,
esperar”*%, todas a¢Oes que acontecem no correr do tempo. Nesse sentido, ha um
periodo de tolerancia, de espera e de preparacdo por parte de Deus, tempo
presente em que 0 penultimo acontece. De outra parte, hd um tempo escatoldgico
que interrompe o penultimo. Ambos fazem parte de um caminho que deve ser
percorrido até o final: “o penultimo continua existindo, portanto, apesar de ser
totalmente suspenso e revogado pelo derradeiro™?’.

Segundo o luterano, a graca é a palavra final, derradeira, mas que jamais
pode se tornar pendltima, isto €, estar presente no comeco da caminhada crista.
Bonhoeffer retoma, assim, a sua temaética da graca barata ao associar a justificacao
ao caminho necessariamente percorrido pelo discipulo em direcdo ao derradeiro.
Se ndo houver a conquista da dadiva da graca preciosa, ela se torna barata,
penultima. Por isso, as coisas penultimas ganham seu valor a partir do derradeiro,
na relacdo com o que €é ultimo.

Contudo, essa relacdo ndo é simples e, por isso, traz consigo duas possiveis
abordagens extremas, a que Bonhoeffer chama de “radical” e “compromisso”. A
primeira s6 vé o derradeiro e rompe totalmente com o penultimo, colocando
ambos em oposicdo excludente. Nega-se como pecado aquilo que é pendltimo e o
mundo deve perecer. A segunda, por sua vez, lega ao penultimo seu direito em si
mesmo, enquanto o derradeiro fica além do cotidiano, como eterna justificacdo de
tudo que ha, purificagdo metafisica da acusacdo que pesa sobre tudo que existe?®,

Ambas sdo consideradas extremas pelo martir luterano, porque, na primeira,
0 Ultimo destrdi o penultimo e, na segunda, o derradeiro é excluido do ambito do
pendltimo. De uma parte, tem-se a absolutizacdo do fim; de outra, do meio. Cria-
se, portanto, um conflito insoltvel entre criacdo, redencgéo, tempo e eternidade,
que ndo faz parte da fé do Nazareno. Jesus Cristo ¢ a solug¢do desse conflito: “nem

a ideia de um cristianismo puro em si, nem a ideia do ser humano tal como é em

406 BONHOEFFER, D., Etica, p. 81.
47 BONHOEFFER, D., Etica, p. 82.
48 BONHOEFFER, D., Etica, p. 83.
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si, sdo sérias; seérias sdo, tdo somente, a realidade Deus e a realidade do ser
humano que se tornaram uma s6 em Jesus Cristo”4%,

Mais uma vez, a encarnagdo tem papel fundamental na teologia
bonhoefferiana. Cristo é o centro da existéncia e por isso supera a dicotomia
imanente-transcendente, tornando-se a realidade Gltima e penultima, o que
conserva 0 mundo e que trard seu fim. Nele, tem fim a dicotomia entre ao
radicalismo, que odeia o tempo, e 0 compromisso, que odeia a eternidade*'?,
porque o Crucificado e Ressurreto é o futuro que se faz presente, o éschaton que

invade a temporalidade.

A pergunta pela vida cristd ndo sera decidida e respondida nem com o radicalismo
nem com O compromisso, mas com Jesus Cristo. SO nele soluciona-se o
relacionamento de derradeiro e penaltimo. Em Jesus Cristo, cremos em Deus feito
ser humano, crucificado e ressuscitado. Na encarnagdo, reconhecemos 0 amor de
Deus a sua criatura, na crucificacdo o juizo de Deus sobre toda carne, na
ressurreicdo o proposito de um novo mundo por parte de Deus. Nada seria mais
errado do que desarticular estas trés pegas, porque em cada uma o todo esta
contido.*!

Em Cristo, Deus se torna ser humano e por isso deve-se ser humano perante
Deus. Sendo assim, a destruicdo da humanidade é pecado, segundo o luterano:
“por causa da encarnacdo, Deus e o mundo precisam ser pensados
conjuntamente™?, Os trés aspectos da vida do Nazareno, encarnagio,
crucificagdo, e ressurreicdo explicitam o que o discipulo deve ser e 0 que deve
esperar.

Em primeiro lugar, o seguidor de Jesus deve ser humano, isto é, ndo negar
sua humanidade como coisa penultima, algo que deve ser visto a luz do
derradeiro, sem autonomia, e sem destruicdo. Em seguida, a crucificacdo lembra o
juizo sobre a criacdo caida, torna clara sua qualidade de penultimo. Porém, ela ndo
simplesmente aniquila a criagdo, mas serve também como graga sobre a realidade
passageira. Por fim, a ressurreicdo evidencia o novum que vira, fundamenta a

esperanca e a traz para a realidade presente'2,

409 BONHOEFFER, D., Etica, p. 84.
410 BONHOEFFER, D., Etica, p. 85.
411 BONHOEFFER, D., Etica, p. 85.
412 ZIMMERMANN, J., Bonhoeffer’s incarnational humanism, p. 77.
413 BONHOEFFER, D., Etica, p. 86.
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H4, portanto, em Jesus Cristo, unidade e diferenciacdo necessarias para o
discipulo, cuja existéncia se tornard marcada pelos trés aspectos principais da vida
de seu mestre. Somente em Cristo, ele é capaz de superar as dicotomias e perceber
que, julgado e perdoado a partir da cruz, deve ser humano, esperar pela sua
propria ressurrei¢éo e, entre um e outro, encarnar o Crucificado no mundo. 1sso
significa que ndo destruird nem aprovara o penultimo como realidade maior, mas
participara do encontro de Cristo com o mundo*!,

Por isso, pode-se dizer que a ética crista é a encarnacdo de Cristo, a luz da
crucificagdo e da ressurreicdo, isto €, do juizo sobre o penultimo e da vinda da
realidade ultima. O cristdo parte em proclamacédo e agdo sobre 0 mundo, porque
“‘o0 senhorio de Cristo’ tem de ser testemunhado e realizado de modo consequente
até nas realidades mundanas™**®. Como seu mestre, o discipulo experimenta “a
realidade de Deus por meio do mundo e a realidade do mundo por meio de

DCUS”416

A origem da ética cristd ndo é a realidade do proprio eu, nem a realidade do
mundo, tampouco a realidade das normas e valores, mas a realidade de Deus na sua
revelacdo em Jesus Cristo. Essa € a exigéncia que, por uma questdo de honestidade,
deve ser feita, antes de qualquer outra coisa, a toda pessoa que queira importar-se
com o problema de uma ética cristd. Ela confronta-se com a suprema decisdo, ou
seja, com que realidade queremos contar em nossa vida: com a realidade da palavra
de revelacdo de Deus com as imperfei¢cbes do mundo, com a ressurreigdo ou com a
morte. Essa questdo, que ninguém pode responder a partir de si mesmo, por escolha
prépria, ja pressupOe a resposta dada, a saber: seja qual for a nossa decisao, Deus ja
pronunciou a sua palavra de revelagéo, e, mesmo na realidade errada, ndo podemos
fazer outra coisa do que viver da verdadeira realidade da palavra de Deus.
Perguntar pela derradeira realidade, portanto, ja faz com que sejamos abrangidos
por sua resposta, e dessa abrangéncia ndo ha mais como sair. Ela mesma nos leva
para o centro da realidade da revelacdo de Deus em Jesus Cristo, de onde ela
procede.*t’

A partir da unido das realidades do eu e do mundo na realidade Gltima de
Cristo, a discussdo ética deixa de ser a busca pelo bom para se tornar a
experiéncia da vontade de Deus, pela manifestacdo da realidade de Deus como
realidade Gltima, na participagdo da realidade divina revelada em Cristo*'®. Dessa

forma, o seguidor do Nazareno “participa simultaneamente da realidade de Deus e

414 BONHOEFFER, D., Etica, p. 86.

415 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanga, p.114.

416 ZEFERINO, J.; SINNER, R., O humanismo cristdo de Dietrich Bonhoeffer, p. 50.
47 BONHOEFFER, D., Etica, p. 122.

418 BONHOEFFER, D., Etica, p. 121-122.
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do mundo, uma nio sem a outra”*'°, traz para a realidade do mundo o mundo de
Deus.

Elimina-se, dessa forma, o que Bonhoeffer chama de raciocinio em duas
esferas — uma € divina e a outra é mundana — e que acompanhou a Igreja desde
sua fundacdo. Para o luterano, contudo, o Nazareno é o fim dessa dualidade; ele é
a unidade entre os opostos natural-sobrenatural, profano-sacro. O mesmo se diz
sobre seu discipulo, “pertencendo totalmente a Cristo, ele estd, a0 mesmo tempo,
com os dois pés no mundo”*?°,

Percebe-se uma preocupacdo contundente de Bonhoeffer em afirmar que o
cristdo precisa agir no mundo e ndo apenas esperar pela acdo de Deus. Esse
raciocinio em esferas foi extremamente prejudicial para a igreja do tempo do
martir, pois a piedade pessoal crista caiu desastrosamente nas méaos de Hitler na
Alemanha*??,

Dessa forma, o discipulo, para quem a realidade ultima de Cristo ja foi
revelada, “ndo pode fugir do pentltimo™*?2, Crendo no ultimo, esta ancorado na

histdria passageira, isto &, penultima, e a ela se dedica*?®, como o martir o fez.

A pessoa se compreende inserida na realidade pendltima, mas com vistas a
realidade Gltima. O agir que despreza a realidade penaltima com vistas somente a
altima fica entorpecido e estagnado; despreza a criacdo de Deus e sua propria
identidade enquanto criatura. De outro lado, quem vive e age na realidade
pendltima como sendo Ultima, endeusa a criacdo e desrespeita as promessas de
Deus. Necessario é entender que, dentro da responsabilidade neste mundo criado
por Deus, as coisas penultimas precisam ser realizadas a partir da vocagdo e em
responsabilidade.*?*

A esperanca bonhoefferiana, portanto, estd presente na relacdo entre o
penultimo e o derradeiro. Como o éschaton traz o futuro revelado para o presente
e interpela 0 que espera a agir responsavelmente em sua realidade, também o
derradeiro — futuro revelado — desafia o discipulo a viver no penultimo, ancorado

na historia, cujo valor se da pela presenga do Crucificado: “o horizonte

419 BONHOEFFER, D., Etica, p. 125.

420 BONHOEFFER, D., Etica, p. 128.

421 SCHROEDER, S., The end of history and the responsibility to “order” the world, p. 7.
422 SINNER, R., The ethics of the penultimate in a situation of ambiguity, p.91.
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escatoldgico fornece o fundamento a partir do qual tudo que é pendltimo recebe
dignidade™*?.

Como Cristo é o centro de toda criacdo, do Reino e mediador entre 0s
limites, o que combina realidades separadas, é também aquele que concilia futuro
e presente, derradeiro e penultimo: “o evento Cristo desvela a tensdo escatologica
entre ultimo e pentltimo”*?®.

A partir da vida do Nazareno, fundamento para se viver uma praxis
responsavel em esperanca, Bonhoeffer retoma em suas cartas na prisdo a
eclesiologia e desenvolve, ainda que de forma limitada pela situagdo em que se
encontrava, a ideia de “existir para os outros” e que Appel e Capozza chamam de
“estar-ai-para-0s-outros”. Ainda que esse tema ndo esteja ligado diretamente nos
escritos do martir luterano ao penultimo e derradeiro, percebe-se que é um
desdobramento dessa perspectiva escatoldgica.

O que é verdade para a Igreja, também é para o discipulo. Se a Igreja s6 é
Igreja quando esta ai para 0s outros, também o discipulo deve “existir para os
outros™*?’, Da mesma forma que a Jesus viveu vicariamente na encarnagio e
crucificacdo, isto é, a esséncia do agir responsavel*?®, também a Igreja — e o
discipulo — é chamada a seguir seu modelo: “a comunidade cristd existe no amor
de estar um com o outro por meio de Cristo. E a partir dessa compreensdo que
Bonhoeffer elabora seu conceito de “estar-ai-para-0s-outros”, que liga igreja a

ética”*?°

Exatamente porque Jesus viveu vicariamente para a humanidade, é ele o
representante do ser humano, entronizado e confirmado por Deus, o novo Adéao e
ser humano nele justificado, porque Deus contempla o ser humano na luz de Cristo.
Nessa representacao vicéria, porém, Eucaristia e ética, politica e mistica ndo podem
mais ser separadas. A verdade de Cristo realiza-se ai onde se vive vicariamente.**

Nessa perspectiva, a ética do discipulo ¢ “estar-ai-para-0s-outros”, como seu

mestre, e precisa ser vivida em meio a sociedade, no ambiente publico. Ndo ha

425 LINDSAY, M. R., Bonhoeffer’s eschatology in a world “come of age”, p. 295.

426 ZEFERINO, J.; SINNER, R., O humanismo cristdo de Dietrich Bonhoeffer, p. 49.

427 BONHOEFFER, D. Resisténcia e submissao, p. 512.

428 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,
p.593.
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distingdo de esferas e realidade, mas apenas Deus que entra na realidade criada

para que se possa ser humano real no mundo*®:.

Ser humano é tornar-se humano como Jesus, ao que as ideias de liberdade,
responsabilidade e solidariedade séo interpretadas em chave encarnacional. A
natureza relacional da verdadeira humanidade, por sua vez, pode ser traduzida da
seguinte forma: “ser-para-os-outros”. Disso decorre uma ética concreta que nao se
pergunta acerca de um bem geral e totalizante, mas questiona de que modo Cristo
se faz presente aqui e agora.*®?

A religido e o ato religioso perdem lugar frente a participacdo nos
sofrimentos de Deus na vida mundana. O importante é se deixar arrastar para o
caminho de Jesus e participar da existéncia messianica do Nazareno*®. A vida
responsavel a luz do ethos do Crucificado é uma obrigacéo para o discipulo, na
perspectiva bonhoefferiana, até as Gltimas consequéncias, como foi para o martir
luterano: “E a agdo compassiva que distingue os cristios dos ateus, ndo seu
relacionamento religioso com Deus ou o amor de Deus por eles”**. Como ele
mesmo dissera num dos seus poemas mais conhecidos, todos buscam a Deus,
cristdos e pagdos, mas apenas os cristdos ficam com o Deus pobre, insultado, sem
abrigo e sem pdo. A ambos, cristdos e pagaos, porém, Deus busca e concede

perdao*®.

No6s chamamos essa vida como resposta a vida de Jesus Cristo de
“responsabilidade”. Nesse conceito de responsabilidade estd contida a conjugagdo
da totalidade e da unidade da resposta a realidade que nos é dada em Jesus Cristo, a
diferenca de respostas parciais que poderiam surgir de consideracdes de utilidade,
por exemplo, ou a partir de determinados principios. Face a vida que encontramos
em Jesus Cristo, essas respostas parciais ndo bastam; pelo contréario, sé pode tratar-
se da resposta total e Gnica da nossa vida. Responsabilidade significa, portanto, que
se empenha a vida toda, que o lance seja de vida ou morte.*%

A responsabilidade ocupa espago fundamental nos escritos finais do martir
luterano. Sua consciéncia é tomada pela acdo livre e responsavel que ele nao
entende como se pode ser cristdo sem assumi-la. A partir dessa assuncao, vive-se

também o perddo de Deus, como ele escreveu na sua prestagdo de contas, 10 anos

B1SELL, W., Ser humano, ser para a outra pessoa, p. 186.

42 ZEFERINO, J.; SINNER, R., O humanismo cristdo de Dietrich Bonhoeffer, p. 51.
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apos seu discurso sobre o Principio Fihrer, que marca o inicio de sua oposi¢do
mais direta ao nazismo de Hitler: “Deus exige o livre risco da fé na acdo
responsavel e promete perddo a quem se torna pecador dessa maneira”**’, Para o
luterano, enfim, ser cristdo € ser responsavel pelo penultimo a luz do ultimo.

Sendo assim, na construgdo de uma esperanca bonhoefferiana, vé-se que as
definicdes de ultimo e pendltimo sdo fundamentais e mostram a tensdo
escatologica no pensamento do martir luterano. Nesse conflito temporal de
realidades mundana e sacra, futuro e presente, Jesus Cristo é aquele que esta no
centro e concilia tudo em si. Dessa forma, é a partir da vida do Nazareno que o
discipulo deve se perceber no mundo, assumindo responsavelmente a existéncia
de seu mestre, o que Bonhoeffer chama de “estar-ai-para-0s-outros”.

Finalmente, serd apresentado o Gltimo conceito escatologico de Bonhoeffer,
em sua Etica, a preparacio do caminho, que conclui essa reflexdo em busca da

esperanca nos escritos do tedlogo aleméo.

4.4.2.

Preparacdo do caminho

Para discorrer sobre a preparacdo do caminho, Bonhoeffer retoma a tensédo
escatoldgica entre ultimo e penultimo, afirmando que “o penultimo tem que ser
preservado em fungio do derradeiro”*®®, A dignidade do penultimo e, portanto, do
ser humano em si, é definida a partir do ultimo.

Dessa forma, a destruicdo do penultimo é prejudicial para o dltimo, ja que
desse decorre o valor do primeiro. O penultimo precisa ser preservado para que
seja receptor da palavra derradeira, a palavra de Deus, a justificacdo do pecador
pela graga: “o pregador da Palavra que ao mesmo tempo nao fizer tudo para que
essa Palavra possa realmente ser ouvida ndo corresponde a reivindicacdo da
Palavra por curso livre e caminho aberto. E preciso preparar o caminho para a
Palavra”*°.

Chega-se, portanto, a definicdo de preparacdo de caminho, ou seja, tudo que
é feito ao penultimo para que o ultimo ndo seja impedido, para que a vinda de

47 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 31.
438 BONHOEFFER, D., Etica, p. 87.
439 BONHOEFFER, D., Etica, p. 87.
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Cristo seja precedida de “uma acdo formativa de ampla e visivel abrangéncia”.
Preparacdo do caminho é erguer o que foi empurrado para as profundezas da
miséria humana, o envilecido e humilhado, humilhar o orgulhoso e altivo e tornar
reta a vida do mentiroso e do egocéntrico*°.

Bonhoeffer, de outra parte, deixa claro que a preparacdo do caminho néo
adianta ou possibilita a vinda do Crucificado e Ressurreto: “Cristo vem e abre o
seu caminho, ndo importando se 0 ser humano estiver mais ou menos preparado.
Ninguém pode impedir sua vinda”*4*. Contudo, é possivel se opor a sua vinda em
graca, rejeita-la na existéncia que ignora o ser-para-o0-outro do Nazareno. Preparar
0 caminho, portanto, é deixar que a graca de Cristo atue ainda mais uma vez antes

de sua derradeira acao.

Tudo isso ndo nos dispensa de preparar 0 caminho para a vinda da graca, tirando
tudo que a estorva e dificulta. Ndo é indiferente em que estado a graca nos
encontre, mesmo que o fato de vir a nds nunca seja outra coisa do que graga. Entre
outras coisas, podemos criar dificuldades para chegarmos a fé. Para aquele que
sofre de extrema infamia, abandono, pobreza e falta de assisténcia, torna-se dificil
crer na justica e bondade de Deus; tem dificuldade para ouvir os mandamentos de
Deus em fé aquele cuja vida sofre de desordem e indisciplina; para os satisfeitos e
poderosos, é dificil compreender o juizo e a graca de Deus. Dificilmente uma
pessoa que se desiludiu com heresias e interiormente se transformou em
indisciplinada encontrard o caminho para entregar com simplicidade seu coragdo a
Jesus Crist0.44?

Bonhoeffer ndo deseja se escusar da responsabilidade da preparacdo do
caminho, terceirizando para a graca de Deus na derradeira hora aquilo que deve
ser feito pelo discipulo. Ao contrario, como conhecedor dessa graca, ele deve

saber que, no Nazareno, o Divino:

se inclina para o abismo da queda, da culpa, da miséria, que o direito e a graca de
Deus estdo proximos justamente dos injusticados, humilhados e explorados, que o
auxilio e a forca de Cristo se oferecem ao indisciplinado, que a verdade quer
reassentar em bases firmes os errados e desesperados.*+

A missao do discipulo é se voltar para todos aqueles que sdo alvo da gracga

de Deus, os caidos, miserdveis, injusticados, humilhados, explorados,

40 BONHOEFFER, D., Etica, p. 88.
41 BONHOEFFER, D., Etica, p. 88.
42 BONHOEFFER, D., Etica, p. 88-89.
43 BONHOEFFER, D., Etica, p. 89.
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indisciplinados e desesperados. E assim que ele prepara o caminho de seu Senhor,
que ele age responsavelmente em vista da acdo graciosa e derradeira do Cristo.
Seu ethos &, portanto, alimentar o faminto, abrigar o desabrigado, conceder direito
ao injusticado, comunhéo ao isolado, ordem ao indisciplinado e liberdade para o

escravo. Nas palavras do martir luterano:

Deixar o faminto com sua fome, alegando que na miséria 0 irmdo estaria mais
perto de Deus, seria blasfemar a Deus e ao proximo. Por causa do amor de Cristo,
que tanto vale para o faminto como para mim, repartirmos o pdo com ele,
compartilhamos o teto. Se o faminto ndao chegar a fé, a culpa recai sobre aqueles
que Ihe negaram o péo. Providenciar pao para o faminto é preparacdo para a vinda
da graga.**

A necessaria missdo de dedicacdo ao penultimo, entretanto, estara limitada
se ndo for completada na pregacdo do derradeiro, da justificacdo pela graca de
Deus. Existe uma dialética entre a acdo responsavel junto ao penultimo e
esperanca no derradeiro que precisa ser considerada na defini¢do da missao crista,
da ética do discipulado. Para Bonhoeffer, somente a luz do derradeiro, faz sentido
a dedicacéo ao penultimo.

No entanto, é preciso falar da preparacdo do caminho, do espaco de acao
responsavel, por causa daqueles que dela se esqueceram no seu radicalismo que
nega o penultimo. De outra parte, esquecer o derradeiro € erro semelhante e cai na
ideologia, no fanatismo**®. Dessa forma, o discipulo deve dialeticamente viver e

agir no penultimo com esperanca e olhos fitos no ultimo que vira.

Falamos das coisas penultimas, finalmente, e talvez sobretudo, por causa daqueles
gue nem sequer chegaram as coisas penultimas, para 0s quais ninguém presta este
Servico, para 0s quais ninguém preparou 0 caminho, mas que agora necessitam de
auxilio para que a palavra de Deus, o derradeiro, a graca possa chegar a eles.*4®

Por isso, Appel e Capozza evidenciam o aspecto vicario da vida de Cristo e,
por consequéncia, também do seu discipulo. Sem uma existéncia dedicada ao

mundo, sua realidade penultima, suas necessidades, ndo se vivencia a fé crista.

44 BONHOEFFER, D., Etica, p. 89.

45 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,
p.596.

46 BONHOEFFER, D., Etica, p. 89.
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Toda fuga para estruturas pretensamente santas, ndo contaminadas pelo mundo e
suas necessidades, assim como toda auto-seguranca ética, que pensa anunciar uma
verdade a-histérica, eterna, longe dos desafios sociais concretos, com isso é
recusada, assim como a separacdo entre uma Igreja autossuficiente e um mundo
“fora”, que na melhor das hipdteses seria territério de missao e, sem autoridade
propria, fosse apenas receptor das verdades eclesiais.**’

Assim, o luterano afirma que s6 se pode ser humano conforme o vindouro
Senhor, de quem ja cai uma luz sobre “o ser gente e o ser bom”. Se ele veio até o
ser humano e a sua criagdo, também o discipulo deve ir “até onde aprouve a Deus
oferecer sua palavra”*®, Nesse movimento, é preciso se certificar de que a escuta
da palavra € possivel, o que inclui tornar digno o ser humano que perdeu sua
dignidade: “ndo se toma a sério a preparacdo do caminho do Senhor onde esta
tarefa ndo for assumida”**°,

Ao mesmo tempo em que Bonhoeffer escreve em seu texto repetidas
consideracBes sobre a acao responsavel do discipulo junto ao pendltimo, percebe-
se uma énfase na dependéncia da intervencdo de Deus. Para o luterano, toda
preparacdo do caminho s6 pode ser realizada no reconhecimento de que, sem o
Nazareno, ndo é possivel preparar o caminho. E Cristo mesmo quem faz o
caminho, ou seja, ¢ sua vinda ao pentltimo que revela o caminho: “preparagdo de
caminho é a via do derradeiro ao penultimo. [...] Por espera-lo, por saber que ele
vem, por isso, € apenas por isso, preparamos o seu caminho’>°,

A vida cristd — a ética do discipulado — € o inicio do derradeiro no discipulo.
Ultimo e pendltimo estdo intimamente ligados, como futuro e presente, esperanca
e responsabilidade. Sem o derradeiro, o penultimo perde sua dignidade e protecéo;
sem o penultimo, o derradeiro € menosprezado.

Portanto, a esperanca em Bonhoeffer é a espera responsavel da preparagdo
do caminho. E a miss&o cristd de tornar digno aquele sobre quem Deus derrama
sua graca e permitir que sua palavra seja ouvida. SO pode ser realizada, contudo, a
luz da acdo derradeira do Divino: “nd0 existe, porém, oracdo sem ag&do

responsavel, ndo ha siléncio sem clamor por justica**.

447 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,
p.592.

48 BONHOEFFER, D., Etica, p. 90.

49 BONHOEFFER, D., Etica, p. 91.

450 BONHOEFFER, D., Etica, p. 91.

451 APPEL, K.; CAPOZZA, N., “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de Cristo,
p.598.
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4.5.

Reflexdes finais

Percebe-se, enfim, que os escritos de Bonhoeffer estdo profundamente
influenciados pela sua esperanga. Quer se considere a graga preciosa ou a ética,
vé-se que e impossivel ndo passar por sua escatologia. De outra parte, cristologia
e eclesiologia sdo igualmente avaliados a luz do futuro esperado, fechando a
teologia do luterano, ainda que ndo tenha sido sistematizada de maneira exaustiva
pela tragédia que interrompeu sua trajetoria teoldgica.

Para Bonhoeffer, discipulado € a volta ou a énfase naquilo que € mais
fundamental da fé cristd. A graca é o tema central da sua soteriologia, mas uma
graca que nunca admitiria a indiferenca a0 mundo que clama por graca. Existe,
dessa forma, uma custo para participar da fé cristd, porque também ao Nazareno
custou tudo. Deve-se, portanto, viver em resposta a vida de Jesus Cristo, isto é,
caminhar seu caminho de fé e obediéncia. Isso € ser cristdo, esse é o ethos do
cristianismo.

Por isso, o cristdo € sobretudo um reconciliador como é seu mestre. Se 0
Crucificado e Ressurreto reconcilia Deus e 0 mundo em si, tornando-se a Unica
possivel realidade, também seus seguidores vivem sob o desafio da
responsabilidade de reconciliar as realidades dos homens e de Cristo. Tomam,
assim, a forma de Cristo no mundo individualmente ou em comunidade — a Igreja.
Dessa forma, vivem livremente o discipulado, a luz encarnacdo, crucificacdo e
ressurreicdo do Mestre. Os primeiros dois aspectos se ddo no entendimento da
realidade de Cristo, isto €, compreende-se a encarnacao e crucificacdo para, entdo,
viver a partir da sua ressurreicdo. Em outras palavras, para o luterano, percebe-se
a gravidade do pecado e do amor de Deus e, em seguida, trilha-se o caminho da
esperanga revelada na ressurreicao.

Tudo na vida crista s6 é possivel em face do evento Cristo, porque ele abre
as possibilidades de superagédo da dicotomia do bem e do mal, da agdo de Deus no
mundo, e revela o futuro esperado. E esse éscathon que interpela o discipulo a
construir o Reino no presente, porque o Rei se fez presente no mundo e ndo fora
dele. O fim esperado, portanto, desafia o seguidor a viver a ética do discipulado,

da responsabilidade, da ndo conformacao, do ser-para-o-outro.
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O derradeiro, a justificacdo final pela graca, € o que da sentido ao
pendltimo, a realidade transitoria e passageira. Por isso, ndo se abandona uma
realidade em detrimento da outra, mas ambas s&o reconciliadas, em face da
reconciliacdo promovida por Cristo. Nele ndo had duas esferas, mas vive-se 0
penultimo a luz do derradeiro; olha-se o futuro, com os pés fixos no presente.

Portanto, a esperanca bonhoefferiana tem lugar e objetos especificos. E
realizada na historia, na sociedade, porque é ali que Deus age. Prepara-se o
caminho, enfim, para a vinda do Senhor, tornando sua voz audivel, sua acéo
perceptivel e sua vinda esperada. Prepara-se o penaltimo para a realidade Gltima;
ao primeiro, dignidade, ao segundo a atencdo que merece.

A esperanca bonhoefferiana é a ética do discipulado. E a superacdo das
dicotomias do bem e do mal, da igreja e do mundo. E reconhecer a graca preciosa
e trilhar o caminho de Jesus Cristo & luz da ressurreicdo esperada. E preparar o

penultimo para sua vinda derradeira.
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Conclusao

Conclui-se o presente trabalho com algumas consideracdes finais acerca de
cada topico abordado nos capitulos, a fim de consolidar a proposta da pesquisa
dentro das suas limitacGes, isto €, apresentar a esperanca bonhoefferiana como a
ética do discipulado, que sO €é possivel ser experimentada a partir das ideias de
ultimo, penultimo e preparacdo do caminho.

O trabalho buscou uma abordagem geral da biografia e teologia de
Bonhoeffer para se construir a ideia da esperanca bonhoefferiana especificamente
a partir de Discipulado e Etica. Sendo assim, merecem destaque algumas
reflexdes, aqui apresentadas de maneira mais resumida, que contribuem para o
propésito final da pesquisa.

No capitulo Il, discorreu-se sobre o histérico de Bonhoeffer, com diversos
episddios marcantes de sua vida, bem como cartas por ele redigidas que
mostravam o aspecto pessoal de sua trajetdria cristd e académica e principalmente
a influéncia que esses eventos terdo ao longo de sua caminhada. Certamente, a
producdo teoldgica de Bonhoeffer e os eventos que marcam sua vida sao
indissociaveis, principalmente porque o mértir viveu o periodo mais conturbado
da histdria recente da Alemanha. Assim, é dificil definir especificamente como e
quais eventos sdo mais importantes para o luterano, mas destacam-se trés
acontecimentos que impactariam sua ética, que culmina no pensamento sobre o
derradeiro e o penultimo.

Em primeiro lugar, sua ida a Roma no comec¢o do seu ministério parece ter
acordado o jovem teb6logo para a realidade da Igreja como corpo de Cristo que
transcende os limites da Alemanha ou do luteranismo. Isso terd grande influéncia
sobre sua eclesiologia e seu esforco ecuménico que, em ultima instancia,
contribuem para a etica que supera 0 pensamento em esferas, a dicotomia igreja
versus mundo. Além disso, a ida para Nova lorque e o contato com as igrejas de
periferia e outras etnias reforcam a eclesiologia bonhoefferiana e adicionam um
novo elemento, a da necessidade de se fundamentar a vida da igreja na pregacao
do evangelho. Esse aspecto sera basilar para a ideia da graca preciosa, ja que

muitas comunidades visitadas por Bonhoeffer naquela cidade pouco pregavam


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012168/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012168/CA

119

sobre a cruz e os deveres sacrificiais cristdos. Por fim, a sua decepg¢do com a igreja
confessante que ndo se posiciona imediatamente contra os eventos da Noite dos
Cristais parece ter profundo impacto na sua decisdo de atuar mais diretamente na
espionagem contra Hitler e consequentemente no que pensa sobre a atuacdo crista
no mundo.

Em seguida, abordam-se os dois principais temas sobre os quais Bonhoeffer
discorre em seus textos, a eclesiologia e a cristologia. Sobre o primeiro tépico,
percebem-se tanto uma abordagem tedrica, principalmente em Comunhao dos
Santos, quanto uma vivéncia pratica e devocional, em Vida em Comunh&o. Isso
mostra a ambiguidade sempre presente na vida do luterano entre a experiéncia
pastoral-ministerial e académica. A igreja para o luterano é o encontro e aceitacao
dos diferentes que encontraram Deus, € 0 espaco onde a revelacdo divina
acontece, é a presenca de Cristo no mundo. O que Bonhoeffer pensa sobre a igreja
sera verdade também para o individuo, para o cristdo, e sera descrito em
Discipulado e Etica. Por outro lado, o aspecto devocional da vida comunitaria, tio
valorizado em Vida em Comunhéo, ndo se experimenta na solitude. Nessa obra,
fica claro que o luterano ndo abandonaria a igreja, mas lutaria por uma
comunidade relevante, em que louvores, oracdo e leitura do texto biblico seriam
acompanhadas de um estilo de vida responsavel, ser-para-o-outro, como 0
Nazareno vivera.

Jé& a cristologia é o cerne da teologia bonhoefferiana. Ela é fundamento tanto
da eclesiologia quanto da esperanga ou quaisquer outros temas que se procure nos
seus textos. Para ele, Cristo é a presenca imanente do divino na histéria, mas que a
supera, fazendo-se presente em todos o0s tempos. Ele é a reconciliacdo entre Deus
e 0s seres humanos, a atuacdo do Divino na criacdo e o centro — mediador — de
tudo que existe. O Nazareno é o modelo de vida pro me, o estar-ai-para-0s-outros,
que abre o horizonte de acdo do cristdo para além da igreja e que fundamenta a
esperanca em sua propria ressurrei¢cdo. Além disso, o cristianismo do mundo que
estd secularizado é a continuacdo da eclesiologia e da cristologia apresentadas,
mas numa linguagem e vivéncia condizentes com a nova realidade. Dessa forma,
a préatica da fé se torna mais importante que o discurso, o deus tapa-buracos deve
ser deixado de lado para se viver o0 modelo do Deus Jesus Cristo, que se ocupa

com a realidade histérica e concreta, centro da existéncia.
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Por fim, no capitulo IV desse trabalho, dedica-se mais especificamente a
definicdo da esperanga bonhoefferiana como a ética do discipulado. Para isso,
apresentam-se tanto Discipulado quanto os trechos de Etica que abordam o tema
da escatologia e esperanca. Assim, percebe-se que o discipulado é o ethos cristao.
Isso significa assumir a graca preciosa, dedicar a vida ao proximo em
responsabilidade para com ele, como Cristo fizera, tornando-se um mediador entre
seu mestre e 0 mundo. Em seguida, a escatologia ganha um lugar de mais
destaque e percebe-se na Etica o tema presente na tensdo entre o penultimo e o
derradeiro e a preparacdo do caminho.

Conclui-se, portanto, que a esperanca para Bonhoeffer é a pratica do
discipulado; o ethos cristdo € a dedicacdo ao penultimo a luz do derradeiro, é
preparar 0 caminho para a vinda de Cristo, por meio da responsabilidade — ser-
para-0-outro — e da conciliagdo do mundo com seu Criador. Essa € a mensagem
cristd, esse é o cristianismo relevante para o mundo arreligioso, essa é a

experiéncia verdadeira da graca, a graca preciosa.
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