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Resumo

Sales, Paula Corréa Welte Boechat. Kuzma, Cesar Augusto. Percepcoes teologicas
do sofrimento no contexto batista atual e seus impactos na experiéncia de fé.
Rio de Janeiro, 2022. 143p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

O sofrimento ¢ um fendmeno universal. Desde a Grécia Antiga, a
humanidade depara-se com situagdes de dor, adversidades e luto e questiona-se
acerca da relacdo entre o mal e a agdo de Deus no mundo. A filosofia e a teologia
tentam dar conta da incompatibilidade entre os atributos divinos e a existéncia do
mal até os dias atuais. A recente pandemia da Covid-19 reacendeu os debates sobre
Deus e o sofrimento humano, impulsionando a Igreja a se posicionar em uma
sociedade acometida por perdas e sequelas. Deste modo, o presente estudo
concentra-se no contexto batista brasileiro atual, analisando as justificativas
teoldgicas para o sofrimento nas comunidades e seus impactos na fé e pratica
eclesial. Neste sentido, por meio de revisdo bibliografica, sdo analisadas
sucintamente as transformagdes nas concepg¢des sobre sofrimento a partir da
Reforma Protestante, sobretudo em Lutero; a génese e configuragdes da Igreja
Batista no Brasil; as perspectivas no cenario atual, averiguando-se as influéncias
das doutrinas neopentecostais e calvinistas na denominagdo. Por fim, ¢ realizada
uma pesquisa em profundidade com pastores ¢ membros de diferentes igrejas
batistas para analisar suas ressignificacdes para o sofrimento e as implicagcdes em
suas experiéncias religiosas. O trabalho evidencia a configuragdo teologica plural
da Igreja Batista, resultado da autonomia das igrejas locais, bem como de uma
denominacdo orientada por principios e ndo de uma doutrina especifica. Tal
pluralidade manifesta-se também na diversidade de ressignificacdes para o
sofrimento nas congregacgdes. Apesar disto, percebe-se uma unidade na confianga

em Deus mesmo nas adversidades e na empatia para com os que sofrem.

Palavras-chave

Sofrimento; teodiceia; Igreja Batista; perspectivas teologicas.
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Abstract

Sales, Paula Corréa Welte Boechat. Kuzma, Cesar Augusto. Theological
perceptions of suffering in the current Baptist context and its impacts on the
experience of faith. Rio de Janeiro, 2022. 143p. Dissertagdo de Mestrado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Suffering is a universal phenomenon. Since Ancient Greece, humanity has
faced situations of pain, adversity and mourning and has questioned itself about the
relationship between evil and God's action in the world. Philosophy and theology
attempt to account for the incompatibility between divine attributes and the
existence of evil until nowadays. The recent COVID-19 pandemic has reignited
debates about God and human suffering, spurring the Church to position itself in a
society beset by losses and sequelae. Thus, the present study focuses on the current
Brazilian Baptist context, analyzing the theological justifications for suffering in
local communities and their impacts on ecclesial faith and practice. In this sense,
through a bibliographic review, this work concisely approaches the transformations
in the conceptions of suffering from the Protestant Reformation, especially in
Luther; the genesis and configurations of the Baptist church in Brazil; theological
perspectives in the current scenario, verifying the influences of Neopentecostal and
Calvinist doctrines in the denomination. Finally, in-depth research is carried out
with pastors and members of different Baptist churches to analyze their
resignifications of suffering and its implications in their religious experiences. The
study highlights the plural theological configuration of the Baptist church, which is
a consequence of the autonomy of local churches and of the fact that this
denomination is oriented by principles, not by a specific doctrine. Such plurality is
also manifested in the diversity of resignifications for suffering in the
congregations. Despite this, Baptists show a sense of a unity in trusting God even

in adversity and in their empathy for those who suffer.

Keywords

Suffering; theodicy; Baptist church; theological perspectives.
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Introducao

O advento da modernidade trouxe ressignificagdes as nogdes de tempo e
espaco, encurtando-se as distdncias e expandindo-se as limitacdes espaciais e
temporais por meio dos avangos dos meios de comunicacdo e das inovagdes
cientificas e tecnoldgicas!. Informagdo e produgio ganharam fluidez e rapidez a fim
de atender as exigéncias de consumo de uma sociedade cada vez mais globalizada
e insacidvel. Contudo, os avangos desse tempo de maneira alguma extirparam as
injusticas e as mazelas sociais, antes as agravaram e as ampliaram. De fato, a quebra
da bolsa de valores de Nova lorque em 1929, as grandes guerras do século XX, os
campos de concentracdo da Alemanha nazista (1941-1944), a corrida armamentista
entre EUA e a Unido Soviética ocorrida durante a Guerra Fria (1945-1991), o
genocidio em Ruanda (1994), os conflitos entre arabes e israelenses, os atentados
terroristas no limiar do século XXI, as desigualdades sociais locais e internacionais,
doengas entre outros, minaram o otimismo humanista que reverberava nos séculos
anteriores’>. Ademais, tais catdstrofes evidenciaram o fracasso de quaisquer
tentativas de lidar com as crises de maneira territorialista e inviabilizaram a
pretensdo de reduzir sua grandiosidade ou o risco de langéd-las no esquecimento
coletivo.

De semelhante forma, a recente disseminacdo da pandemia da Covid-19
levou as liderangas, profissionais e a populagdo mundial a tomarem providéncias
sobre o virus como uma comunidade integrada®. Do surgimento do virus em
dezembro de 2019 até dezembro de 2021, ultrapassaram-se os 310 milhdes de casos
em todo o mundo e mais de 5 milhdes de pessoas perderam suas vidas. Ja no Brasil,
a primeira ocorréncia foi em marco de 2020 e, ao final de dezembro de 2021, o
nimero de casos superava 22 milhdes e o total de obitos devido a doenga chegara a
mais de 600 mil*.

O quadro se estabeleceu de maneira ainda mais dramatica diante de um

negacionismo assumido por uma significativa parcela da populagdo, do colapso do

'HARVEY, D., A condi¢io pds-moderna.

2 MOLTMANN, J.; BASTOS, L., O futuro da criagao, pp. 27-32.

3 WORLD HEALTH ORGANIZATION, Global research on coronavirus disease (COVID-19).
4+ WORLD HEALTH ORGANIZATION, Brazil Situation.
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sistema de satde, da falta de insumos para producdo de vacinas, da recorréncia de
politicas publicas equivocadas e, por fim, do surgimento de novas variantes do
coronavirus, resultando em um aumento exponencial de casos graves e mortes.
A falta de compromisso com a vida humana, bem como o desrespeito ao isolamento
social e as medidas de preven¢do demonstram que muitos pareceram nao se atentar
para o fato de que os nimeros divulgados pelos 6rgaos responsaveis retratam vidas
perdidas, ndo meras estatisticas, indicando, ainda, total descaso tanto para com os
profissionais de satide quanto para com os pobres e os mais vulneraveis.

Em contrapartida, os hodiernos esfor¢os e integracdo da comunidade global
em virtude da pandemia trouxeram luz a necessidade da discussdo acerca do
problema do mal e a agdo de Deus no mundo. Mais que isso, reacendeu-se um tema
presente em todas as religides, quer antigas ou contemporineas, a saber, o
sofrimento humano?.

O sofrimento ¢ parte constituinte da condi¢do humana. A questdo, portanto,
ndo ¢ se o ser humano sofre, mas quando ele ¢ acometido por dores e angustias. E,
mais importante que isso, como ele vivencia estas experiéncias. O proprio Cristo
em sua qualidade de Homem entristeceu-se, sentiu-se desamparado e padeceu (Jo
11,32-36; Lc 19,41-42; Mc 15,34; Hb 5,7). O sofrimento ¢ o alcance do mal no
mundo se associam, de fato, a finitude e a corrup¢do do ser humano®. Em virtude
desta finitude, este mesmo ser indaga-se sobre sua condi¢cdo limitada e busca
significagdes para seu sofrer. Por isso, ao longo dos séculos, o assunto tornou-se
objeto de estudo da filosofia, antropologia, psicologia, psiquiatria e de diversas
areas do saber. Também a teologia foi necessario debrucar-se sobre este assunto.
Debates sobre a teodiceia permanecem até os dias atuais nos circulos e escolas
teologicas.

Por que um Deus amoroso, justo e todo-poderoso permite que este mal
sobrevenha a populagdo mundial? Ele esta a punir o mundo por suas iniquidades —
como dizem alguns? E Sua vontade que a humanidade passe por isso a fim de que
aprenda algo — como dizem outros? Ou ndo ¢ Sua vontade que o ser humano sofra,
porém Seu poder ¢ limitado? Porventura, Ele criou o planeta, mas ndo intervém
nele? Por meio destes e outros questionamentos, problematiza-se, na verdade, a

existéncia de Deus e Sua acdo diante da maldade e do sofrimento humano. Mais

S METZ, J.B., Memoria Passionis, pp. 17-76.
SAULEN, G., A Fé Crista, pp.162-163.
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ulteriormente, procura-se compreender como a sociedade e a Igreja lidam com a
polivaléncia de Seu carater.

Nesse sentido, nos séculos XX e XXI, inumeras reflexdes ¢ contribuigoes
de autores catolicos e protestantes podem ser encontradas a respeito desta tematica
do sofrimento humano e a a¢do divina no mundo. Na presente introdug¢ao, porém,
sdo observadas breve e exclusivamente apenas algumas contribui¢cdes de Johann
Baptist Metz, Dietrich Bonhoeffer, Jiirgen Moltmann, Leonardo Boff e Gustaf
Aulén. Estes estudiosos destacam-se ndo somente pela teologia por eles
desenvolvida, mas, principalmente, pelo amor cristdo e comprometimento social
que expressam. Outrossim, eles aludem a inevitavel tarefa teologica de discorrer
sobre o assunto sem reduzir sua complexidade, tampouco cair em infrutiferas
elucubragoes.

Johann Baptist Metz, te6logo catdlico alemao, asseverou a necessidade de
questionamentos esclarecedores sobre a teodiceia e de formulagdes teologicas
caracterizadas pelo primado da pratica, isto ¢, uma nova teologia politica a favor
das vitimas’. Segundo Metz, o cristianismo possui tanto o desafio de formular e
defender um discurso sobre Deus, com vistas ao pluralismo religioso
contemporaneo e do ateismo metodolégico do mundo, quanto esbocar uma resposta
para as questdes associadas a historia das catdstrofes deste tempo e ao choque de
contingéncia decorrente da mesma (Kontingenzschock). Para o estudioso, as crises
de seu tempo impediam uma atitude e discurso cristdos que falem de Deus
utilizando uma terminologia abstrata e alheia ao sofrimento humano, exigindo uma
perspectiva que O reinserisse nos limites da historia concreta deste mundo®.

A énfase de sua reflexdo e produgdes no inquietante episddio de Auschwitz
ndo pretendia, erroneamente, minimizar ou negligenciar as demais experiéncias de
sofrimento e catastrofes da humanidade. Na realidade, seu foco nas formulagoes
teologicas “depois de Auschwitz” deveu-se a sua experiéncia de alistamento no
exército e a dureza e dor de vivenciar a perda de companheiros em combate e,

sobretudo, a convic¢do da imprescindibilidade de “sensibilizar toda a teologia para

7 Destacam-se as seguintes obras do autor sobre este assunto: Memoria Passionis (2007); Para além
de uma religido burguesa (1984); A fé em histéria e sociedade (1981); Mistica de olhos abertos
(2013); entre outras.

8 METZ, J. B., Memoria Passionis, pp. 17-76.
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as histdrias de sofrimento, bem como focalizar com precisdo a visdo teodicista do
cristianismo sobre a situa¢do em nosso mundo™.

Ao retratar os eventos ocorridos em Auschwitz, o tedlogo ndo desejava
converté-los em um mito negativo; antes, pretendia investigar a falta de
responsabilizacdo diante dos terrores cometidos, a apatia da teologia, o afastamento
historico e a resisténcia ao assombramento diante desta catastrofe, bem como da
historia do sofrimento humano. Sua fala vai de encontro a falta de sensibilidade
para a teodiceia e a todo o idealismo teoldgico que se afaste da historicidade do ser
humano. Para ele, uma catastrofe como a de Auschwitz deveria representar um
ultimato para um tratamento teoldgico-politico demasiadamente acomodado da
historia!®,

A reflexdo teologica de Metz norteou-se pelo primado do fundamento pratico
do cristianismo. Deste modo, seu pensamento partia da constituicdo do sujeito e da
luta universal do poder-ser-sujeito. Trata-se, portanto, do comprometimento com a
luta historica pelo ser humano!!. Conforme o autor, a dimensio politica da fé crista
inviabilizaria um posicionamento politicamente inocente ou totalmente neutro,
acentuando a necessidade de uma pratica de esperanca direcionada em favor dos
oprimidos e das vitimas.

As assertivas de Metz sobre o sofrimento, a injustica e a desigualdade na
sociedade vigente exigem uma “representacdo” de Deus concreta na histéria. A
préxis cristd a favor das vitimas as aponta como manifestacdo incontestavel da
presenca divina na histdria. Sua teologia politica configurou-se, entdo, em oposicao
ao sistema politico dominante, apatico diante do sofrimento humano, o qual
privilegia uma sociedade de produ¢do e dos vencedores, criando uma na falsa
ideologia de um mundo igualitario e reduzindo as desigualdades e distanciamentos
sociais. Metz preconizava a praxis cristd como resisténcia a um discurso apatico e
alienante!?.

Outro aspecto primordial da teologia metziana foi o desenvolvimento do que
o tedlogo chama de uma mistica de olhos abertos por meio da andlise do perfil

messidnico da espiritualidade cristd. Conforme esta premissa, a mistica crista

® METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 46.

1" METZ, J. B., Memoria Passionis, pp. 49-50.

'METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, pp. 61-100.
2METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 75.
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norteia-se pela busca da justica de Deus. Desta maneira, o cristdo ¢ também um
mistico, ndo meramente no sentido de uma experiéncia espiritual pessoal, mas em
uma experiéncia espiritual de solidariedade, a qual o conduz ao encontro da vitima
e do sofredor. Essa mistica da compaixdo direciona o cristdo para sua proximidade
com Deus em Cristo, sujeitando-o, pois, a obediéncia a autoridade dos que sofrem!.
Assim, o estudioso reitera o carater mistico e politico da experiéncia com Deus e
com o outro'*. A partir do reconhecimento desta autoridade das vitimas € em
obediéncia a seu clamor, o pensamento de Metz apregoa uma igualdade efetiva
entre todos bem como o comprometimento de todas as pessoas — religiosas ou
secularizadas — para com a humanidade. Trata-se, pois, de um discurso
extremamente plural em ambito cultural e religioso, unindo a comunidade global
por um ethos de paz.'®

Corroborando com essa nog¢do de uma teologia a servigo da alteridade, as
elaboracdes de Dietrich Bonhoeffer retomam uma agdo eclesial de modelo
cristocéntrico e libertador. Segundo ele, “a igreja deve participar das tarefas
mundanas da vida social humana, ndo dominando, mas auxiliando e servindo. (...)
Sua palavra obtera énfase e forga, ndo através de conceitos, mas pelo exemplo”.!®
Percebe-se, a semelhanca da experiéncia de Metz, que a atitude e vivéncia de
Bonhoeffer em meio as injustigas sociais e do sofrimento acarretaram a produgao
de uma teologia pratica. Por certo, sua experiéncia pessoal também influenciou esta
proposta de trabalho e estudo.

Durante a reestruturacdo da Alemanha no periodo pods-Primeira Guerra
Mundial, a separacao da Igreja e estado, estipulada pela Constitui¢do de Weimar,
havia sido deixada de lado. As 28 igrejas que compunham a Federagdo das Igrejas
Evangélicas Alemas tornaram-se cada vez mais legalistas, conservadoras,
ultrapatridticas e nacionalistas. Nesse contexto, entretanto, caminhando junto aos
trabalhadores desempregados, aos jovens e ao proletariado, Bonhoeffer observou
as tropas de choque nazistas atacando oponentes politicos e trabalhadores em greve.
Evidenciava-se, pois, a urgéncia de uma teologia contextualizada capaz de renovar

a igreja - uma transformagdo que a fizesse restaurar sua relevancia em meio aos

13 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, pp. 15-24.
4 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, pp. 21-22.
S METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, pp. 23-24.
18 BONHOEFFER, D., Resisténcia e submissio, pp. 512-513.
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problemas sociais, politicos e econdmicos que o pais enfrentava. Tal necessidade
constituiu a base de sua dissertacdo de doutorado, intitulada “Sanctorum
Communio”, na qual procurou desenvolver uma nova eclesiologia e sociologia da
igreja. Para tal, ressaltou o esfor¢o que a igreja - a comunhao dos santos — deveria
empreender para ser uma defensora de toda a sociedade. Desta maneira, o crente
era chamado a viver concretamente a fé que professava. Outrossim, afirmava-se
que a mensagem cristd deveria ser apresentada a pensantes, lideres politicos e
aqueles que estivessem comprometidos com as mazelas; ndo somente a tedlogos e
pastores. O estudo teoldgico deveria estar entranhado na vida do cristdo iluminado
pela luz auténtica da palavra de Deus!'’.

O compromisso com a fé que professava era tamanho que Dietrich engajou-
se em atividades locais e mundiais de resisténcia ao regime, participando de
conferéncias e debates e produzindo literatura contra o Nazismo e suas forcgas
opressoras. Além disso, participou ativamente de um projeto de resisténcia ao
governo organizado por um grupo composto por conspiradores do Abwehr —
servigo de informacao do exército alemao —, tendo sido investigado, interrogado e
apreendido mais de uma vez. ApoOs diversas apreensdes, passagem pela
penitencidria da Gestapo em Berlim e aprisionamento no campo de concentragao
de Buchenwald, Dietrich foi levado ao campo de Flossenbiirg, no qual foi
executado por enforcamento!8.

Dietrich Bonhoeffer foi, portanto, um tedlogo e pastor luterano alemao que
vivenciou o terror das duas grandes guerras e ndo perdeu sua fé¢. Mais que isso, sua
vida e testemunho falam tdo alto quanto sua teologia, de modo que veio a ser
executado por suas convic¢des. Durante toda sua carreira e ministério ensinou uma
teologia de engajamento com os mais vulneraveis e pobres e de combate as forcas
tiranas nazistas. Sabe-se que em seus momentos finais, nos campos de concentragao
e a cada transferéncia, Bonhoeffer aproveitava toda oportunidade de dar a razdo da
sua fé, anunciar o evangelho aos ndo-cristdos e encorajar os fiéis. Sua morte, a
exemplo de Cristo, foi consequéncia de uma pratica comprometida com seu

discurso e crenga.

" MELANO, B., The Influence of Dietrich Bonhoeffer, Paul Lehmann, and Richard Shaull in Latin
America, p. 66.
8 METAXAS, E., Bonhoeffer: Pastor, Martir, Profeta, Espido.
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As experiéncias de Metz e Bonhoeffer se diferem em desfecho, mas
aproximam-se em motivagdo e ensinamento. Ambos fazem uma opgao clara pelas
vitimas, pobres e marginalizados. Nota-se que assim como o combate e resisténcia
ao nazismo marcou a vida de Bonhoeffer e como o assombro de Auschwitz marcou
a vida de Metz e a jornada de judeus e cristdos, as experiéncias de sofrimento e
catastrofes carimbam a vivéncia do Corpo de Cristo, demandando memoria,
narrativa, compaixdo e solidariedade. Com efeito, as formulagdes teologicas
“depois de Auschwitz” ndo devem ser apenas fruto de estéril sentimento nostalgico
ou descomprometido, mas devem impulsionar a Igreja em uma ag¢do conjunta com
todos aqueles que lutam em favor das vitimas e de um mundo de justi¢a e paz.
Consequentemente, as contribuigdes destes tedlogos do inicio do século XX fazem-
se relevantes até os dias de hoje, e singularmente, na atual conjuntura.

Assim como Metz e Bonhoeffer, as reflexdes teologicas de Jiirgen
Moltmann tiveram forte influéncia de sua vivéncia na Segunda Guerra Mundial.
Aos dezesseis anos de idade, em julho de 1943, o jovem viu sua cidade destruida
pela operagdo Gomorra. Entdo, foi convocado para o front do exército alemao e,
apods seis meses, foi feito prisioneiro de guerra pelo exército inglés, sendo levado
inicialmente para a Holanda e Bélgica, depois para a Escécia e, em seguida, para o
campo de concentragdo de Northon Camp, na Inglaterra. Neste campo,
encontravam-se alguns professores de teologia com os quais Moltmann iniciou seus
estudos teoldgicos. Ao retornar a Alemanha em 1948, decidiu dar continuidade a
sua formacao na Universidade de Gottingen, concluindo seus estudos em 1952. De
1953 a 1958, serviu como pastor em uma pequena comunidade reformada de
Bremen-Wasserhorst. Na academia, especializou-se em Historia dos Dogmas e
Teologia Sistematica, lecionando inicialmente na Escola Kirchliche Hochschule de
Wuppertal (1958 - 1963), depois na Universidade de Bonn (1964 - 1967), e,
finalmente, na Universidade de Tiibingen, onde encerrou sua carreira em 1994 e
permanece como professor emérito. Além do mais, ensinou na Due University,
EUA, no periodo de 1967 a 1968 como professor convidado'.

Moltmann ¢ considerado o fundador da Teologia da Esperanca (movimento
contemporaneo que surgiu na Alemanha durante a segunda metade do século XX)

sendo, também, seu principal expoente. Nesse sentido, define mais claramente esta

19 Cf. MONDIN, B., Os grandes teblogos do século vinte, pp. 283-284. cf. tb. GIBELINI, R., La
teologia di Jiirgen Moltmann, p. 10.
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corrente teologica na obra “Teologia da Esperanca” (Theologie der Hoffnung), em
1964, onde o tema da esperanca aparece como elemento hermenéutico,
estabelecendo-a como o centro da teologia. Sobre as premissas desta teologia, o
Prof. Dr. Cesar Kuzma — especialista nas obras de Moltmann — aponta que o detalhe
¢ que este retrata as Escrituras como um livro de esperanca, resgatando para o
cristianismo aspectos preponderantes do judaismo e, que por razdes diversas, foram
deixados de lado?®. Um exemplo fundamental, afirma o estudioso, sdo as

promessas, as quais “abrem os horizontes da historia™?!

, possibilitando, por meio
da lembranca e da esperanca, a transformacgao da realidade.

Mondin alega que Moltmann prioriza a fé em rela¢do a praxis e também as
ciéncias, tanto as experimentais quanto as humanas, e a todas as ideologias.
Conforme o autor, o tedlogo defende que o fundamento de tudo o que se refere a
Igreja ndo seria sociologia, politica, economia ou cultura, mas sim, Jesus. Em
virtude disto, a fé em Cristo deve regular a vida da Igreja e do cristio??. Talvez por
este motivo, inicialmente, a Teologia da Esperan¢a receba intimeras criticas em
relacdo a necessidade de uma formulagdo mais pratica. Contudo, Moltmann acolhe
tal observacao, tornando-se promotor da Teologia Politica, Teologia da Libertagao,
Teologia Negra e outras®’. Certamente, faz-se notorio um desenvolvimento positivo
do pensamento de Moltmann no que se refere a acdo politica da Igreja, como se
percebe na obra “A Igreja na For¢a do Espirito”, na qual ele defende que, com sua
reserva escatoldgica, a Igreja estd em condi¢des de fornecer uma orientagdo vital
para a agdo do cristdo também nas esferas politicas, econdmicas e culturais?*. Além
disso, ressalta-se o carater inovador do enfoque dado por ele a escatologia,
enfatizando ““a realizagdo da esperanga escatologica por justica, a humanizag¢ao do
ser humano, a socializagdo da humanidade, paz para toda a criagdo”?>.

Moltmann salienta, ainda, que, no momento de emergéncia da Teologia da

Esperanca, o tema da esperanga estava em voga tanto em contexto protestante

20 KUZMA, C., A Esperanga cristd e os fundamentos e reflexdes na teologia de Jiirgen Moltmann,
pp. 60-61.

2 MOLTMANN, J., A teologia da esperanga, p. 143. Apud KUZMA, C. A Esperanga crista e os
fundamentos e reflexdes na teologia de Jiirgen Moltmann.

22 MONDIN, B., Os grandes te6logos do século vinte, p.300.

B KUZMA, C., A Esperanga cristd e os fundamentos e reflexdes na teologia de Jiirgen Moltmann,
p.62.

24 MONDIN, B., Os grandes te6logos do século vinte, p.300.

3 MOLTMANN, J., A teologia da esperanga, p. 17. Apud KUZMA, C. A Esperanga crist € 0s
fundamentos e reflexdes na teologia de Jiirgen Moltmann.
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quanto catdlico, como se viu nas proposi¢des do Concilio Vaticano II (1962-
1965)%. Por certo, em meio a crise estabelecida na Europa apds a Segunda Guerra
Mundial (1939-1945), esta teologia surge como indicativo de superacdo da
estagnagdo do periodo pos-guerra. Entretanto, a perda de vidas humanas em
Auschwitz durante o holocausto questiona profundamente a fé crista.

A semelhanga deste evento do século passado, hoje o que se vive
mundialmente por ocasido da pandemia de Covid-19, bem como as mortes devido a
outras doengas, fome, escassez e violéncia sdo resultado da ganancia, indiferenca e
injustica dos poderosos e interpelam a cristandade e suas convicg¢des. Portanto,
retomando o que diz Kuzma acerca da teologia moltmanniana, a desconfianca diante
de tamanho mal ndo se destina apenas a Deus, mas também ao ser humano —
“portador e destinatario da revelacdo de Deus”. Diante disto, o tedlogo afirma que
a experiéncia de Moltmann como prisioneiro de campo de concentragdo o mostrou
que o “isolamento do mundo se da através de muros e arames farpados, que podem

27 Moltmann nos mostra

tanto arremessar para a esperanga quanto arremeter-se dela
que este ¢ o desafio da igreja atual: conduzir a sociedade de volta a esperanca em
Cristo — ndo de maneira abstrata ou desvinculada de compromisso social, mas com
um viés transformador e como realizac¢ao escatologica.

De forma similar, o telogo e fildsofo brasileiro Leonardo Boff, expoente da
Teologia da Libertacdo na América Latina, observa o cendrio de sofrimento e
exploragdo em que vive e desenvolve uma teologia pratica em favor dos pobres e
oprimidos contra quaisquer injusticas econdmicas, politicas ou sociais. Em “A
graca libertadora do mundo” (1977) e “Jesus Cristo Libertador” (2003), ele retrata
a paixdo e morte de Cristo ndo com a intencdo de legitimar a necessidade de
padecimento, tampouco aceitar alienada e resignadamente a existéncia do mal, mas
como uma atitude de dentincia aos mecanismos opressores € como um chamamento
a luta contra as mazelas sociais e suas causas. Ja no ato da ressurrei¢cao do Cristo, o
estudioso identifica a antecipacdo de uma libertacdo definitiva da criagdo e a uma
esperanca para que, por meio do seguimento de seu mestre, a igreja dé continuidade

a essa missao.

26 MOLTMANN, J., Teologia da esperanga, p. 21.
27 KUZMA, C., A Esperanga cristd e os fundamentos e reflexdes na teologia de Jiirgen Moltmann,
p.63.
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Sua obra mais notoria e polémica foi, porém, o livro “Igreja: carisma e
poder”. Neste, além de inimeras reflexdes a respeito da vida eclesial catolica e
dentncias das injusticas sociais e estruturais dentro e fora da igreja, o estudioso
reforga a urgéncia da luta pela justica social e pelo direito dos pobres. Nesse sentido,
Boff retoma o Sinodo dos bispos (1971), apontando trés argumentos principais para
0 compromisso com a justica.

O primeiro argumento fundamenta-se na maneira como Deus se manifesta
a humanidade nas Escrituras. No Antigo Testamento (AT), o Deus de Israel ¢
revelado como o libertador dos oprimidos e o defensor dos pobres o qual exige do
Seu povo a fé nEle e a justi¢a para com o proximo. A vontade de Deus ndo ¢
satisfeita em rezas, sacrificios, incensos e ascetismos, € sim em "procurar o que ¢
justo, socorrer o oprimido, fazer justiga ao 6rfao" (Is 1,17). Crer em Deus so6 ¢
possivel no caminho da justica. De semelhante modo, no Novo Testamento (NT),
Jesus reestabelece a hierarquia de valores, favorecendo ““a justi¢a, a misericérdia e
a fidelidade” (Mt 23,23) em detrimento de qualquer observancia religiosa. Em
Cristo, o amor ¢ retratado como o centro da mensagem biblica, porém este s6 ¢
concretizado na promog¢do da justica e no reconhecimento da dignidade e dos
direitos do proximo.

O segundo argumento fundamenta o dever da luta pela justica no NT. Os
bispos do Sinodo de 1971 afirmam que a encarnacdo do proprio Deus em Jesus
Cristo demonstra que a verdade da relagdo do ser humano para com Deus se mede
pela verdade da relagdo para com os outros. Isto ¢, somente se relaciona bem com
Deus quem estd bem em termos de justi¢ca e amor com as demais pessoas, estando
a justica, pois, no coragdo da propria religido. A vinda de Jesus historifica a
interven¢do de Deus: Ele vem e restitui a justi¢a aos oprimidos, promove-0s em sua
dignidade e os defende contra a violéncia que o sistema econdmico e politico os
submete. Sem o advento da justi¢a ndo existe advento do Reino de Deus.

Por fim, o tedlogo apresenta o terceiro argumento, assunto crucial
desenvolvido amplamente na FEvangelii Nuntiandi (EN) do Papa Paulo IV e
revisitado sob todas as formas pelo Documento de Puebla (em toda a III parte da
EN e II parte do documento de Puebla, cap. 1-2): a inclusdo da justica no contetido
central da evangelizacdo. A EN reforca que a centralidade da evangelizacao reside
justamente na salvacdo em Jesus Cristo com seu inicio nesta vida e sua plena

realizacdo na eternidade, apregoando uma mensagem de paz, justica e, sobretudo,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

21

libertagdo (EN 27, 29, 30). Assevera-se que libertagdo, em seu sentido mais
primdrio, refere-se a libertacdo do pecado, da injustica e da opressdo e libertagdo
para a graga da justiga e a fraternidade?®.

Por ocasido de suas teses ligadas a Teologia da Libertagdo apresentadas
neste livro, Boff acabou sendo submetido a um processo pela Sagrada Congregagao
para a Defesa da Fé, ex Santo Oficio, no Vaticano. Em 1985, foi, entdo, condenado
a um ano de “siléncio obsequioso” e deposto de todas as suas fungdes editoriais e
de magistério no campo religioso. Contudo, dada a pressdo mundial sobre o
Vaticano, sua pena foi suspensa em 1986. O tedlogo retomou algumas de suas
atividades, optando em 1992, apds nova ameaca de uma segunda punicdo pelas
autoridades de Roma, por renunciar a suas atividades de ministro ordenado e se
autopromovendo ao estado leigo. Reforga-se que sua luta foi sempre em defesa da
causa dos Direitos Humanos, buscando formular uma nova perspectiva acerca dos
mesmos a partir da América Latina, com “Direitos a Vida e aos meios de manté-la
com dignidade™?’.

O teodlogo luterano de origem sueca Gustaf Aulén, por sua vez, na obra “A
fé cristd”, considera diversas tematicas de suma importancia para o Cristianismo.
Entre os assuntos abordados, o autor pondera mais atentamente a respeito da
vontade divina e o curso dos eventos e do problema do mal em contraste com a fé
na providéncia. Tal reflexdo decorre da dificuldade em se conciliar a crenca em um
Deus bondoso e todo poderoso que permite, no entanto, a ocorréncia de atrocidades
e injusticas por todo planeta. Trata-se, pois, de um retorno ao dilema de Epicuro —
a saber, “Se Deus pode e ndo quer, Ele ndo ¢ bom; se Ele quer e ndo pode, Ele nao
¢ onipotente...”. Assim sendo, Aulén propde dois argumentos bastante
contundentes para melhor entendimento da questdo do mal em contraste com a
bondade de Deus. O primeiro argumento defende a impossibilidade da explicagdo
racional do mal, e o segundo concentra-se na questdo da fé na providéncia divina.

Conforme o autor, quando a fé crista relaciona a vontade de Deus e o curso
do mundo ¢ estabelecida uma tensdo. Isto porque a propria fé se opde a toda
tentativa de eliminar ou reduzir o antagonismo continuo entre Deus e o mal. De
igual modo, condena-se toda diminui¢@o da soberania da vontade divina em relagao

a qualquer existéncia, inclusive a existéncia do mal. Deus se mantém

28 BOFF, L., Igreja: Carisma e Poder, pp. 52-56.
2 https://leonardoboff.org/biografia/ Acesso em 14/04/2021.
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incondicionalmente soberano a despeito da ocorréncia de tragédias e atrocidades.
Acrescenta-se, todavia, que todo o esfor¢o em superar essa tensdo mediante uma
explicagdo supostamente racional do mal esta fadado a malogro. Dessarte, o te6logo
acentua que, quanto ao problema do mal, o cristianismo apenas se limita a garantir
sua superagdo € o triunfo do amor divino®’.

Diante disto, o que significaria, entdo, a fé na providéncia? O que € possivel
ser dito sobre o cuidado de Deus? O estudioso afirma que a fé na providéncia nao
¢ mera submissao ao desenrolar efetivo dos acontecimentos como se fossem reflexo
da vontade divina; se assim o fosse, tal atitude em relacdo ao sofrimento e a
tribulacdo do mundo ndo passaria de uma “mesquinha resignagdo”, diz Aulén.
Ademais, nesse caso, a unica alternativa viavel seria a obediéncia a vontade

"imperscrutavel" de Deus. Ele reitera, ainda, que

Nao se pode negar que a atitude da fé contém o elemento de paciéncia e
perseveranca. Mas isso nao significa que a fé deva omitir, declarando, impregnada
de fatalismo: “Deus o quer". Se estiver consciente de que a existéncia contém muita
coisa contraria a vontade de Deus e em conflito com ela, a fé havera de suspender
constantemente o seu julgamento em relagdo aos métodos e a atividade de Deus,

A e

uma vez que ela s6 vé “em parte". Mas a resignagdo nao pode tornar-se a ultima
palavra da fé ou a expressdo tipica da sua atitude. Para ela, qualquer referéncia a
determinada resignagdo sordida, em tultima analise, conduz ao entorpecimento da
coragem e do vigor espiritual®’.

Crer no cuidado divino tampouco deve ser um ato eudemonista, o qual
procura tornar Deus um mero servo do ser humano— embora esta seja uma atitude
cada vez mais frequente no universo cristdo. Gustaf declara que o carater
teocéntrico da fé implica que todo eudemonismo deve ser totalmente banido da
relacdo entre Deus e a humanidade. Consequentemente, a fé na providéncia de Deus
de maneira alguma indica que o ser humano esté isento de sofrimento e dor. De
fato, diante do cendrio atual, tal interpretagdo tornar-se-ia ilusoria e ndo poderia ser
sancionada pela propria fé. Na realidade, esta fé ¢ uma confianga incondicional
naquele Deus que € soberano até¢ em relagdo ao mal, manifestando-se como absoluta
confianga a despeito das mais densas trevas que podem advir sobre o cristdo.
Configura-se na certeza de que Deus estd proximo mesmo quando parece estar mais

distante e que ndo ha situag¢do que possa separar a humanidade do amor e do cuidado

30 AULEN, G., A Fé Crista, pp. 168-172.
31 AULEN, G., A Fé Cristd, p. 166.
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divinos (Rm 8,38-39). O estudioso sueco reafirma, portanto, que tal convicgdo se
difere muitissimo de uma simples resignagdo diante das vicissitudes da vida32.

Ainda sobre o cuidado de Deus em meio ao sofrimento humano, ele asserta que:

A confianga no cuidado de Deus ¢é confianga no Deus que fem poder para vencer
o mal e forcar o sofrimento e o dano a instrumentos uteis para os propositos do
amor divino. A fé ndo nega que o sofrimento e a privagdo sejam maus em Si
mesmos. Foi exatamente contra esse mal que Jesus travou sua luta. Se Deus néo
pudesse transformar o sofrimento em instrumento 1til aos seus propositos, o poder
que lhe ¢ proprio ndo seria purificador e sim assolador, ndo teria o conddo de
melhorar e sim de tornar mais amarga situagdo. O sofrimento e a privagdo nao sao,
em si mesmos, expressdo da vontade divina. Mas a soberania do amor de Deus
revela-se no fato de o seu cuidado poder manifestar-se tanto no amor que condena
como no amor que redime. O sofrimento no qual o amor de Deus esteja presente
transforma-se simples aflicdo sem sentido em poder purificante e salvador. Torna-
se assim meio pelo qual Deus incorpora novas areas ao seu dominio. Mediante este
ato de Deus, o sofrimento adquire um significado que ndo possui por si mesmo.
Malgrado ndo possa sancionar a ideia de que o cuidado de Deus significa
imunidade contra todo o sofrimento, a fé verifica repetidas vezes que o poder
divino transforma o sofrimento como que em dores de parto de uma vida mais nova
e rica. A fé recorre a Deus e ao seu auxilio em toda necessidade. Para ela, ndo ha
ocasido em que ndo deva a Ele recorrer em busca de ajuda, nao ha dificuldades que
Ele ndo possa resolver, ndo ha situagdes em que ndo dependa totalmente da sua
assisténcia. Mas a fé na providéncia divina ndo significa que o curso dos fatos
esteja predeterminado por Deus. Isso equivaleria a um conceito deista e impotente
do cuidado e providéncia divinos, subordinado a ideia de Deus como ser situado
fora dos limites deste mundo. A fé na providéncia, ao contrario, afirma que Deus
vive e atua em tudo o que acontece, dispoe de recursos suficientes para enfrentar
quaisquer emergéncias e que a soberania do seu cuidado se revela na sua propria
capacidade de transformar o mal em bem®.

Por fim, Gustaf Aulén insiste que a afirmacdo de tudo o que ocorre com a
humanidade procede diretamente das maos divinas ou € fruto de Sua Vontade ¢ uma
interpretacdo erronea sobre a fé na providéncia. Ele advoga que tal tipo de
pensamento ¢ hostil a Deus e seria incapaz de trazer qualquer alento aquele que
sofre ou que ¢ oprimido pelo mal. Desta forma, em vez elaborar insatisfatoriamente
uma explicagdo racional para o mal, atribuindo-o ao proprio Deus, a “liberdade da
vontade”, a natureza humana, a queda preexistente ou ao poder maligno do
sobrenatural, uma atitude mais acertada — e, de fato, cristd — seria admitir que a
origem do mal tanto quanto a do pecado permanece sem sentido e irracional. Apesar
disso, a esperanca garantida pela fé cristd ¢ a vitoria certa do amor de Deus em

Cristo. Esta traz sentido at¢é mesmo aquilo que em si ndo tem sentido e ratifica a

32 AULEN, G., A Fé Cristd, pp. 166-167.
33 AULEN, G., A Fé Cristd, pp. 166-168.
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possibilidade de confiar em um Deus amoroso e vitorioso que cuida de todas as
coisas®*.

Estes tedlogos, cada um em sua vivéncia religiosa, ndo se concentram
simplesmente em teorizar a fé em meio ao sofrimento e as mazelas sociais; buscam,
na realidade, transformar o contexto em que vivem, promovendo o Reino de Deus
aos que sofrem — justica, amor e paz. Eles demonstram que assim como sua fé foi
determinante para suas atitudes e condutas ante o sofrimento, esse marcou e
influenciou sua forma de crer e praticar a fé. Suas acdes e teologia demonstram,
ainda, o desafio de que as Igrejas e suas respectivas liderancas se posicionem para
responder as demandas emergentes e para tornar sua mensagem crivel e relevante
para a sociedade vigente.

Tendo em vista as discussdes propostas por estes e outros estudiosos, bem
como a relevancia desta questdo, presente em todas as civilizagdes e momentos da
Historia, esta pesquisa considera fundamental a reflexdo acerca da relagdo entre o
sofrimento e suas justificativas teologicas na atualidade. No entanto, o objeto deste
estudo serd apenas o contexto eclesial batista, levando em consideragdo as
tentativas atuais de compreensdo e ressignificagdo do sofrer no seio de suas
comunidades eclesiais. A opgao por este segmento religioso justifica-se uma vez
que, segundo o censo demografico de 2010, a denominagdo batista representa
aproximadamente 11% dos evangélicos totais. J& entre os evangélicos de Missao —
a saber, batistas, metodistas, congregacionais, presbiterianos, luteranos e
anglicanos — o nlimero se torna mais expressivo, chegando a cerca de 60%.%° ¢ Esse
segmento faz-se, desta maneira, bastante representativo entre o grupo.

Neste contexto, o objetivo principal do trabalho foi analisar o sofrimento
com vistas as justificativas teologicas da teodiceia hodierna nas comunidades
batistas e, entdo, observar como tais significagdes influenciam a fé e pratica nestas
igrejas. Com este proposito, em um primeiro momento, foi realizada uma pesquisa
bibliografica a fim de delinear as transformagdes na concep¢do de sofrimento a
partir da reforma protestante — especialmente com foco no do pensamento de

Lutero. Em seguida, foi analisada a génese da igreja batista brasileira e suas

3 AULEN, G., A Fé Crista, pp. 170-172.

33 IBGE. Censo Demografico 2010.

36 Embora o IBGE considere também os adventistas como evangélicos de missdo, o céalculo neste
estudo inclui apenas os protestantes historicos, nos quais a referida denominagio ndo esta inserida.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

25

consequéncias para a concepcdo do sofrimento nas comunidades eclesiais.
Investigaram-se, entdo, duas fortes influéncias na constitui¢do do conceito de
sofrimento nas congregacdes batistas: o neopentecostalismo — movimento
transdenominacional’” de forte adesdo nas igrejas brasileiras nos dias de hoje — € 0
calvinismo.

No segundo momento do estudo, houve a elaboragdo e a aplicacdo de uma
entrevista em profundidade com liderancas eclesidsticas e membros de instituigdes
batistas de representatividade no Rio de Janeiro. A inten¢do foi examinar a relagdo
entre o sofrimento e a vivéncia e pratica da fé desses individuos. Verificou-se,
ainda, a influéncia das perspectivas neopentecostais, calvinistas ou outras no
discurso dos entrevistados e em suas ressignificagdes para o sofrimento.

O desenvolvimento do trabalho ¢ dividido, pois, em trés capitulos, os quais
contemplam, respectivamente, antecedentes historicos sobre a questdo das
perspectivas sobre o sofrimento e a acdo divina na criagdo e no curso da historia;
justificativas teologicas para o sofrer encontradas no cendrio batista atual; e uma
pesquisa sobre o sofrimento e a vivéncia da fé em igrejas batistas.

No primeiro capitulo do desenvolvimento, procura-se compreender as raizes
das concepg¢des para o sofrimento em seio batista. Com este intuito, inicialmente,
sdo abordadas, de maneira concisa, transformacdes ocorridas nas elaboracdes
teologicas acerca do sofrimento a partir da reforma protestante e, mais
especificamente, do pensamento de Lutero. Em seguida, analisam-se as origens ¢ a
constituicdo da igreja batista brasileira, contemplando-se, além da heranca
protestante, o movimento separatista inglés no século XVI, bem como a influéncia
dos missionarios norte-americanos do sul do pais, os quais trouxeram a
denominacdo ao Brasil. Para tal, sdo observadas as obras do historiador e te6logo
latino-americano Justo Gonzalez, dos historiadores americanos Williston Walker e
A. Crabtree, do pastor batista brasileiro J. Reis Pereira, entre outros.

Ja no segundo capitulo, examinam-se as tendéncias teologicas encontradas
nas igrejas batistas para tentar justificar as mazelas e calamidades em contraste a
acdo divina no mundo. Neste sentido, o capitulo ¢ dividido em trés secoes.

Primeiramente, observam-se as configuragdes do contexto evangélico com foco no

37 As caracteristicas do movimento neopentecostal ultrapassam os limites denominacionais. Mais
adiante, trabalha-se a entrada desta corrente teoldgica também nas igrejas pentecostais classicas,
bem como nas igrejas protestantes historicas.
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crescimento substancial do neopentecostalismo na religiosidade brasileira. Em
virtude desta expansdo, faz-se proficuo demonstrar os aspectos distintivos deste
movimento religioso e suas énfases. Na segunda parte, apontam-se as explicagdes
neopentecostais para o mal e o sofrer no mundo e nas comunidades de fé. Para tal,
sdo utilizadas obras de Ricardo Mariano, Cecilia Mariz, Jodo Boechat, Ari Pedro
Oro, Wilson Azevedo Jr., Antonio Mendonca e de outros cientistas sociais
brasileiros cujos estudos referem-se ao movimento pentecostal e seus
desdobramentos, a adesdo as praticas e valores associados ao movimento
carismatico, as articulagdes entre politica e religido na atualidade, movimentos de
secularizagdo etc. As contribuicdes destes estudiosos permitem maior
aprofundamento na analise da religiosidade vigente das comunidades batistas frente
ao sofrimento, uma vez que o avancgo do neopentecostalismo também adentrou em
larga escala nas igrejas evangélicas de missdo. Entdo, na terceira e ultima secao do
capitulo, a temdtica do sofrimento ¢ trabalhada com vistas a teologia calvinista a
fim de se delinear as justificativas dadas para os males deste mundo diante da
bondade, poderio e justica de Deus. Isto porque a presenca da perspectiva calvinista
a doutrina reformada teve influéncia no protestantismo de Missdo que chega ao
Brasil principalmente nos séculos XVIII e XIX?3 e, mais recentemente, revela forte
presenca e aceitacao nas igrejas batistas.

No terceiro capitulo, sdo analisadas as entrevistas de aprofundamento
realizada com um grupo de cinco pessoas, composto por lideres de diferentes
segmentos de igreja batista acerca da Teodiceia e das razdes para o sofrimento. Com
este intuito, faz-se uma abreviada descricdo dos participantes da entrevista bem
como da metodologia utilizada na investigagdo, suas fases e as ferramentas
(gravador e roteiro semiestruturado)®®. Em seguida, sdo pormenorizadas e
analisadas as respostas acerca do sofrimento humano, a acdo de Deus em meio as
adversidades e as experiéncias pessoais dos entrevistados. Por fim, retratam-se os
resultados da pesquisa considerando-se as semelhangas e disparidades das
perspectivas dos participantes e as repercussoes de suas significagdes em sua

vivéncia religiosa. Acrescenta-se que, em razdo a diversidade das associagdes,

38 OLIVEIRA, B. A. de. Centelhaem Restolho Seco, pp. 282-83. )

39 E importante dizer que a pesquisa passou por avaliagdo da Camara de Etica em Pesquisa da PUC-
Rio, recebendo aval mediante o parecer ético 78/2021 para o protocolo 98/2021 no dia 04/10/2021
(anexo 7.3).
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convengdes e declaragdes doutrinarias*® entre os batistas brasileiros, a sele¢do dos
colaboradores foi realizada entre membros de comunidades pertencentes a
Convencao Batista Brasileira (CBB). Tal escolha justifica-se em virtude da
expressividade numérica, representatividade e tradigdo desse segmento®!.

Cabe frisar que o estudo ndo pretende determinar, de maneira reducionista,
os efeitos do sofrimento nas dindmicas eclesiais. Tampouco intenta- se esgotar a
discussao sobre os infortiinios da sociedade atual ¢ a interferéncia divina na historia,
solucionando as problematiza¢cdes acerca da dor humana e da teodiceia. As
elaboracdes teodicistas podem ser encontradas em diferentes locais, culturas,
épocas e credos, apresentando perspectivas diversas. Almeja-se, na realidade,
incentivar a reflexdo sobre as perspectivas para o sofrimento — em especial nas
comunidades batistas, mas também, na fé cristd — e ampliar os horizontes de

respostas € esperanca para uma questdo que atinge toda a humanidade.

40 Ver nota de rodapé 132.

41 A CBB ¢ o 6rgido méaximo da denominagio batista no Brasil, sendo ainda a maior convengdo
batista da América Latina. Constitui-se de cerca de 8753 igrejas, 4.944 Congregacdes e 1.706.003
fiéis, conforme dados do ultimo censo batista encontrados no site da CBB, a saber:
http://www.convencaobatista.com.br/siteNovo/pagina.php?MEN ID=19.
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Antecedentes historicos: o sofrimento e a acao divina na

criagcao e no curso da histéria

A construcao das concepg¢des de sofrimento na denominagdo batista deve
ser compreendida a partir das origens e singularidades deste grupo. Como parte dos
evangélicos brasileiros, os batistas herdaram crencas e valores da Reforma
Protestante. Além disso, sua génese, raizes e identidade recebem influéncia do
movimento dos batistas ingleses separatistas do século XVI, bem como das
influéncias do movimento missionario do Sul dos Estados Unidos da América
(EUA).

Neste capitulo, por conseguinte, ¢ tracado um panorama geral da Idade
Média, destacando-se trés concepcdes teoldgicas do sofrimento na cristandade
medieval e as transformacdes ocorridas nestas significagdes a partir do pensamento
de Lutero. Em seguida, ¢ trabalhada a génese da igreja batista brasileira e os
impactos de sua formagdo para a construcdo das perspectivas e agdes diante do

sofrer nas comunidades eclesiais vigentes.

21
Reforma Protestante: transformacdées no paradigma religioso e na

perspectiva do sofrimento

211

O sofrimento na Ildade Média

O cenadrio conturbado da Idade Média despertou profundas reflexdes acerca
da relacdo entre o sofrimento humano e a agdo de Deus no mundo ganhou
importancia em uma sociedade e Igreja em constantes transformagdes. O fim do
poderio efetivo do Império Romano, por ocasido das invasdes barbaras, introduziu
novas nogdes a espiritualidade mediévica: o arianismo e o paganismo. A desordem
instaurada a partir dessas invasdes, principalmente entre os séculos V e VIII,

acarretaram a emergéncia de dois elementos de unidade e estabilidade: o
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monasticismo e o papado*?. Em virtude deste contexto de instabilidade politica e
religiosa, guerras, invasdes, fome, e pobreza, os séculos V a XV foram
estigmatizados como a “Idade das Trevas”. O tom pessimista desta denominagao
retrata um periodo de obscuridade, encobrimento, opressao e retrocesso. Entretanto,
a Medievalidade ndo deve ser analisada de maneira simplista ou reducionista.

Primeiramente, ¢ preciso considerar que esta Era compreende um intervalo
consideravelmente extenso na histéria. Nao se trata de uma década ou um século,
mas de uma sucessdo de séculos marcados por acontecimentos e intervalos
historicos: das invasdes barbaras ao renascimento carolingio; da emergéncia ao
declinio das estruturas feudais; da expansdo dos drabes ao nascimento das
monarquias europeias; das lutas entre a Igreja e o império as Cruzadas; de Marco
Polo a Cristovao Colombo; de Dante a conquista de Constantinopla pelos turcos;
de Santo Agostinho, considerado o primeiro pensador medieval, a Sdo Tomas de
Aquino, ainda hoje um dos representantes maximos do pensamento cristdo*’.
Mediante os distintos fatos e movimentos historicos desse periodo, referir-se a
historia da Idade Média como um espago de muitas “idades médias” constitui-se
como uma tentativa analitica mais assertiva**.

Outra ponderacdo a ser feita ¢ a denominag@o pejorativa e simploria dos
séculos medievais como a “Idade das Trevas”. Certamente, a alusdo a degradagao
fisica e cultural ocorrida nesse periodo justifica-se tanto pelas guerras, fomes,
carnificinas e pestiléncias quanto pelos excessos, intolerancia e opressao, por vezes,
praticados e/ou estimulados pela Igreja. Os eventos que antecederam o novo
milénio gradualmente destruiram tracos da civilizacdo romana: as cidades
tornaram-se despovoadas ou em ruinas; as grandes estradas deterioradas; técnicas
fundamentais, como a extragcdo de metais e pedras e o cultivo das terras esquecidas,
territorios e casas, abandonadas. Ademais, na Idade Média anterior ao ano 1000, a
fome e escassez exterminaram toda a espécie de animais e assolavam pobres e ricos,
levando alguns, inclusive, a pratica de canibalismo. Havia violéncia, saques e morte

nas estradas. O cenério de mortes era agravado pelas vidas ceifadas por doengas

42 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos martires até a era dos sonhos
fracassados, pp.247-248, 260-261.

43 ECO, U., Idade Média — Barbaros, cristdos e mugulmanos, p. 4.

#“ ECO, U., Idade Média — Barbaros, cristdos e mugulmanos, pp. 4-5.
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endémicas (tuberculose, lepra, ulceras, eczemas, tumores) e epidemias, como a
peste, tornando a populagio cada vez mais débil e menos numerosa®.
Contrastando com o quadro de desespero e declinio, nesses séculos decaidos
emergem producdes e manifestacdes culturais de grande importancia. Entre as
inovacdes e avanco estdo: o surgimento de linguas europeias, faladas até a
atualidade; a modificacdo de estruturas do Direito, tanto da civilizagdo dita romano-
barbara quanto da civilizagdo bizantina; o surgimento de figuras de grande vigor
intelectual; a fundagcdo de mosteiros, onde eram estudados os textos antigos e se
desenvolviam inimeras formas de arte da alta Idade Média, entre outros*®.
Posteriormente, com a reforma de Carlos Magno, inauguram-se nos feudos
e abadias, novas culturas e técnicas de cultivos, o que contribui para a satisfa¢ao
das necessidades energéticas dos trabalhadores, e, por conseguinte, representa
melhorias na expectativa de vida da populagdo. A partir da virada do milénio, tem-
se, ainda, a inser¢do do cavalo no arado do solo bem como fomento a algumas
invencdes e aperfeicoamento de outras, alterando-se, gradual e positivamente, a
densidade populacional, as relagdes de trabalho e as técnicas de comunicagao.
Assim, no século XI, fala-se novamente de uma populagdo europeia de 30 ou 40
milhdes de habitantes; j, no século XIV, o nimero sobe oscilando entre os 60 e os
70 milhdes*’.
As melhorias e inovagoes situadas nesse momento historico, somam-se, de
igual modo, novos instrumentos e técnicas de navegagdo, os quais possibilitaram a
posteriori o processo de expansdo maritima da Era Moderna. Ap6s o ano 1000,
ressalta-se, ainda, o florescimento dos centros urbanos com suas enormes catedrais;
a transicdo da tradicional organizagdo social formada por clero, guerreiros, nobres
e camponeses, para uma sociedade cada vez mais burguesa e urbana, dedicada a
oficios e comércio; produgdes artisticas e literarias, como a poesia trovadoresca;
produgdes intelectuais, como os escritos de Dante; o desenvolvimento de atividade
teologica dentro e fora dos limites dos mosteiros; o surgimento das universidades*®.
Pode-se constatar, portanto, que a nomenclatura Idade das Trevas faz-se um

tanto taxativa em vistas a extensao da Era Medieval bem como aos avangos,

4 ECO, U., Idade Média — Barbaros, cristdos e mugulmanos, p.6.

46 ECO, U., Idade Média — Barbaros, cristdos e mugulmanos, p.6.

4T ECO, U., Idade Média — Barbaros, cristdos e mugulmanos, pp.7-8.
“ ECO, U., Idade Média — Barbaros, cristdos e mugulmanos, pp. 8-10.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

31

producdes e inovacdes desse periodo. Percebe-se, inegavelmente, uma era
permeada por crise, efervescéncia, sofrimento e complexidades, que deve ser
abarcada de forma dialética, a luz dos eventos que a precederam e a sucederam.
Nesse contexto, a Teologia, inseparavel da Filosofia, questiona-se sobre Deus.
Quem ¢ Deus na Idade Média? De que maneira Ele ¢ compreendido diante dos
sofrimentos do homem medieval? Como Seu povo pode relacionar-se com Ele?

O historiador Jacques Le Goff, especialista em Histéria Medieval,
apresenta, em sua obra “O Deus na Idade Média”, um panorama da formacao e
transformagdo da imagem divina no decorrer dos séculos medievais. Ele aponta a
Antiguidade tardia como o periodo em que o Deus dos cristdos torna-se o Deus
unico do Império romano. Um Deus oriental se estabelece no mundo ocidental, até
entdo, caracterizado pelo paganismo romano. Semelhantemente, um movimento
religioso que surge as margens do judaismo, mais como uma seita, ganha cada vez
mais forca e adeptos, passando de uma religido perseguida para a religido oficial do
Império em meados do século IV. Segundo Le Goff, o Deus cristdo ndo encontra
muita resisténcia, embora seja menos aceito entre as elites intelectuais. Ainda
assim, a passagem do paganismo greco-romano para 0 monoteismo cristdo ocorre
de maneira gradual, levando séculos para se consolidar. Esse processo se estende
por boa parte da Idade Média devido as intimeras praticas ligadas a magia e ao
encantamento — as quais o cristianismo passa a chamar de superstigdes®.

De fato, a populacdo da Europa ocidental sempre esteve rodeada de
personagens divinos e sobrenaturais. Na Antiguidade, a percepg¢do da época era de
um mundo cercado por forcas demoniacas. Com o advento do cristianismo
medieval, essa estirpe de bons e maus demonios € reclassificada em anjos e diabos.
Quanto a representagcdo da figura divina, ndo se estabelece a mesma atitude
maniqueista. Isto &, rejeita-se completamente a existéncia de um deus bom e outro
deus mal. Na f¢ judaico-crista, Deus € todo poderoso e justo, podendo ser, inclusive,
o deus da colera, da vinganga — capaz de ser terrivel’®. Tal concepgdo facilita a
compreensdo do tema flagelo de Deus, bastante presente na espiritualidade
medieval.

Salienta-se, pois, a primeira perspectiva quanto as intempéries desse tempo:

o sofrimento como um instrumento divino usado para punir pecados da

4 LE GOFF, J., O Deus da Idade Média: conversas com Jean-Luc Pouthier, pp. 9-25.
S0 LE GOFF, J., O Deus da Idade Média: conversas com Jean-Luc Pouthier, pp.28-29.
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humanidade. A semelhanga da crenga presente — porém ndo inica — no Antigo
Testamento, Deus ¢ compreendido como um supremo juiz meritocratico e punitivo,
que abengoa e pune Seu povo conforme suas agdes!. Desta forma, justifica-se a
fome, doengas, peste, violéncia, maldade, exploragdo e injustica vivenciadas na
Idade média, até mesmo entre cristaos.

Em contrapartida, a Medievalidade instaura o conceito de um deus bom, o
qual suscita herdis, homens e mulheres, que substituem os antigos herois pagaos:
os santos. Estes sdo aqueles que sofrem e até morrem pelo Deus cristdo. Assim
como Cristo sofreu, a seus santos ¢ dado o privilégio de sofrer com Ele. Os restos
mortais destes novos herdis da fé tornam-se reliquias para os fiéis. Seus timulos,
bem como as partes de seus corpos passam a ser controlados e supervisionados pelo

clero®?. Delumeau retrata esta veneragdo aos santos:

Nunca, alids, foi tdo difundido o culto dos santos quanto no final do século XV e
comegos do XVI. Eram disputadas reliquias; eram os padroeiros de inumeras
confrarias; suas imagens se multiplicavam quase lhes conferindo valor de talismas.
Bastava, era crenga, ter olhado uma estatua ou imagem de Sao Cristovao para
escapar, pelo resto do dia, a um acidente mortal. Sdo Roque era o grande patrono
contra a peste. Santa Apolina era invocada nas dores de dentes®. (...)

Evidencia-se, portanto, que a relagdo entre a santidade e o martirio se
estreita. Em vez de puni¢do ou flagelo, a segunda justificativa teoldgica para o
sofrer expressa um viés positivo: o sofrimento e a dor como marcas da presenga de
Deus entre o povo. Quanto maiores forem as desventuras na vida do crente, mais
bem-aventurado ele se torna.

Ainda refletindo sobre a acao de Deus — o bom deus — no mundo diante das
maldades e do sofrimento, ¢ possivel pensar em uma terceira explicagdo: o viés
purgativo do sofrimento. Nesse sentido, a Igreja, manifestacdo de Deus em meio a
Seu povo, langa mao de certas estruturas, tanto para o acolhimento do sofrimento
quanto para a purificagdo dos fiéis. Deus, em Sua misericordia, permitiria ao
homem obter absolvi¢ao e reden¢do por meio de suas aflicdes e desventuras, bem
como das peniténcias, indulgéncias e, no pds-morte, por meio do purgatorio. O

purgatorio situava-se entre a morte e a ressurreicdo entre os mortos. Nao se

SULE GOFF, J., O Deus da Idade Média: conversas com Jean-Luc Pouthier, pp.29.
52 LE GOFF, J., O Deus da Idade Média: conversas com Jean-Luc Pouthier, pp.27-31.
53 DELUMEAU, J., O Nascimento e afirmacio da reforma protestante, p. 64.
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configurava como salvag@o eterna, paraiso, tampouco como condenagdo eterna,
inferno. Purgar significa purificar, limpar, expiar. Os pecados cometidos deveriam
ser expiados em vida por meio de castigos, peniténcias e indulgéncias de maneira
que os fiéis ndo estivessem fadados ao inferno*.

A existéncia do purgatorio justificava-se uma vez que os pecados nio sdo
todos iguais, ha pecados mais graves — como homicidio ou extorsdo — e os mais
leves — como riso excessivo ou prazer na comida e bebida. Por alguns pecados,
castigos fisicos, dor, doenca seriam suficientes no processo de purificagdo. Por
outros, o beato deveria pagar peniténcias, em agdes sacrificiais, confissdes, rezas.
Alguns pecados demandariam o pagamento de indulgéncia. No entanto, para os
crentes que viessem a falecer prematuramente, ndo tendo a oportunidade de
purificar-se de seus delitos na terra, o purgatdrio representava a oportunidade de
reden¢do™.

Sobre o contexto do purgatorio no século XI, diz Barret:

Alexandre de Hales (c. 1185-1245) deu um passo a frente, sendo o primeiro homem
a escrever um comentario sobre as Sentencas de Pedro Lombardo e o primeiro
professor a usa-las como seu principal texto teologico. Em sua interpretacao de
Sentencas 4.21m expOs a teoria penitencial de Lombardo no contexto do
purgatoério, apresentando os seguintes pontos:

1. O purgatério é um fogo que queima os pecados veniais.

2. O purgatério limpa as puni¢des dos pecados mortais que nao forem
suficientemente pagos.

O purgatoério é mais severo do que qualquer punicao terrena.

O purgatério nao € um castigo injusto ou desproporcional.

O purgatério ¢ um lugar de fé e esperanca, mas sem a visio celestial de Deus.
Quase ninguém ¢ bom o suficiente para escapar da necessidade de passar pelo
purgatoério®®.

S

Assim, o purgatdrio, bem como os sufragios pelos mortos se consolidam a
partir do século XIII, sendo anunciados em homilias e na literatura cristd em lingua
vulgar para facilitar a compreensdo e aceitagdo dos leigos. Almejava-se transmitir
a doutrina do purgatério como resultado da graga e piedade divina, o qual ndo

condenava eternamente todo e qualquer cristdo”’.

4 LE GOFF, J., O nascimento do Purgatério, pp. 287-291.

55 LE GOFF, J., O nascimento do Purgatério, pp. 287-289.

56 BARRET, M., Teologia da Reforma. p.73.

57 LE GOFF, J., O nascimento do Purgatério, pp. 24-26, 288-289.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

34

O sofrimento e a dor adquirem um novo significado: sdo instrumentos
também de testemunho e expiacao, tornando-se facilitadores da alegria completa no
porvir. Por conseguinte, ao invés de rejeitar ou entristecer-se ante aos desprazeres
dessa vida, o fiel deve acolher o sofrimento como meio purgativo de quaisquer
pecados ndo confessos ou perdoados. Ele seria um facilitador no processo de
reden¢ao humana.

Frente a esse cendrio de sofrimento e espiritualidade, negar as trevas dos
séculos medievais faz-se tdo nocivo quanto ndo reconhecer a iluminagdo existente
nesse periodo. Por outro lado, minimizar a dor e perjurios dessa época ¢ calar a voz
dos que foram oprimidos e, ndo poucas vezes, sofreram por amor ao Deus cristdo.
No quadro religioso da Idade Média, a Igreja coloca-se como mediadora e guia
entre Deus e o povo na jornada para a salvagdo eterna. Sua relevancia nos séculos
medievais fundamenta-se em seu papel como mantenedora e legitimadora da ordem
e decéncia em meio a instabilidade e ao caos. Contudo, as condigdes de vida
deploraveis da maior parte da populagdo, os castigos, as indulgéncias e os abusos
da Igreja abriram, gradualmente, precedentes para o questionamento de sua

autoridade:

A Igreja ensina com seguranca que, para obter indulgéncias, ¢ necessario se
confessar e comungar. Por outro lado, ela ndo fazia depender em absoluto a
recepg¢do de uma indulgéncia do pagamento duma esmola. Porém — ndo tenhamos
davidas — as populagdes do Ocidente medieval, timoratas, exaltadas, pouco
instruidas, por vezes a beira do desespero, acreditaram ser possivel "comprar" a
salvacdao. Ou antes, tentaram acreditar que tal comércio era praticavel. Contudo,
ficaram com uma duavida, e essa davida ¢ exatamente a angustia da Idade Média
agonizante. E isso que explica o sucesso de Lutero™.

Outrossim, o impacto causado por Lutero deveu-se em grande medida a
circunstancias fora de seu alcance e das quais ele mesmo frequentemente ndo se
apercebia. A inven¢do da imprensa, por exemplo, permitiu que suas obras fossem
difundidas de maneira sem precedentes. Além disso, o crescente nacionalismo
alemdo, também vivenciado por ele, prestou-se a ser apoio inesperado e muito
valioso: ao ser excomungado e ameacado de morte, o ex-monge somente da
continuidade ao processo de transformagao da igreja alema com apoio de Frederico,

o Sébio, principe da Saxdnia. Os humanistas, por sua vez, os quais sonhavam com

8 DELUMEAU, J., O Nascimento ¢ afirmagio da reforma protestante, p. 64.
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uma reforma concebida por Erasmo, conquanto ndo pudessem aceitar o que lhes
parecia ser o exagero e a rudeza de Lutero, tampouco estavam dispostos a que o
esmagassem sem antes ser ouvido — como ocorrera no século anterior com Joao
Huss™.

Cabe destacar, ainda, que o quadro politico no comego da Reforma foi um
dos fatores que impediram que Lutero fosse condenado imediatamente. Isso porque,
ao final do século XV, as classes burguesas em ascensao por toda a Europa aliaram-
se as monarquias em cada pais. Paulatinamente, nagdes modernas foram se
consolidando, o que acarretou o fim do feudalismo. A “Guerra dos Cem Anos”, que
emergiu entre a Franca e a Inglaterra, espalhou-se por quase todo o continente
europeu e juntamente com a “peste” causou o exterminio de boa parte da populacao,
trazendo grandes infortiinios demogréficos e econdmicos. Em concomitancia, a
expansdo dos valores nacionalistas deteriorou a unidade da igreja. Quando as
autoridades eclesiésticas e politicas engajaram-se para agir, ja era demasiado tarde
para silenciar o seu protesto®.

Somando-se a tal crise, a disseminagdo do espirito da Renascenca e as
disputas politicas internas levaram a igreja a guerrear contra outros potentados
italianos e a se ocupar mais com o embelezamento de Roma do que com a vida
espiritual do rebanho. Tais fatores ocasionaram a decadéncia do papado. A
semelhanca do papado, a teologia escolastica — teologia elaborada nas
universidades — também entrou em crise. Essa teologia tornou-se cada vez mais
especializada, passando a investigar somente assuntos de interesse exclusivo aos
tedlogos e perdendo o contato com a vida diaria dos cristdos. Assevera-se, porém,
que a reforma estava dentro de uma continuidade com a Escoléstica — ndo a
Aristotélica, mas a Escolastica de uma via mais moderna com Guilherme de
Ockham®!,

Evidencia-se, pois, que a reforma foi estabelecida em conformidade com o
movimento humanista do século XV, contemplando ndo somente aspectos biblicos,

mas também debates intelectuais, politicos e filosoficos. Logo, ndo foi

39 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, p.28.

60 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos martires até a era dos sonhos
fracassados, p.546.

6l GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos martires até a era dos sonhos
fracassados, p.546.
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simplesmente uma movimentagao religiosa e teologica; representou a emergéncia
de um Cristianismo em didlogo com o mundo moderno. Como repercussdo destes
acontecimentos, das proprias universidades surgiram varios movimentos
reformadores, dirigidos por pensadores como Jodo Wycliffe, Jodo Huss e Jeronimo
Savonarola. Entre estes, destacou-se a experiéncia de vida e as elaboragdes
teoldgicas de Martinho Lutero para a articulagdo da Reforma Protestante e para as

transformagdes decorrentes deste movimento®?.

21.2

O sofrimento em Lutero

A Reforma Protestante ndo deve ser compreendida como um evento isolado
na histéria. Antes, emerge como resultado de um processo de diversas
transformagdes intelectuais, culturais, politicas, sociais e econdmicas, iniciado ao
final da Baixa Idade Média, denominado Modernidade. Inicialmente, o intuito dos
reformadores nao fora inaugurar novas igrejas, e sim, transformagdes internas e
externas em suas comunidades de fé e o retorno das organizacgdes religiosas
europeias aos principios vividos na igreja do NT, preconizando-se reflexdes
teologicas, uma mudanca de mentalidade religiosa, transformagdes em um sistema
sacramental meritorio, o combate as indulgéncias e aos abusos eclesiasticos®.

Em virtude das transformagdes ocorridas a partir da Reforma, seguem-se
também mudangas no que diz respeito as elaboracdes teoldgicas sobre sofrimento
no mundo. Faz-se proficuo examinarmos brevemente a biografia de Lutero, bem
como alguns pilares de sua teologia, a fim de se compreender melhor essas

ressignificagdes, principalmente na Teologia de Lutero,

2.1.2.1

Aproximagoes biograficas

O nascimento de Lutero, em 1483 na pequena cidade de Eisleben, deu-se no

contexto de surgimento dos magistrados e cargos civis nos grandes centros (mundo

62 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos martires até a era dos sonhos
fracassados, p.546.
8 WALKER, W., Historia da Igreja Crista, pp. 489-492.
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urbano) bem como do aumento do numero de universidades. Seu pai, assim como
outros camponeses da época, mudou-se para as regides de mineracdo e enriqueceu
com a exploracdo das minas de cobre. A familia experimentou ascensdo econdmica,
tornando-se uma das familias respeitadas da classe média da regido de Mansfield.
No decorrer de sua formacdo, Lutero recebeu rigorosa educacdo tanto em casa
quanto nas escolas que frequentou desde crianca. Este processo educacional,
marcado por agressoes fisicas, dura disciplina, castigos e abusos, gerou traumas
profundos na vida de Lutero. A intencdo de seu pai, um homem cristdo e severo,
era proporcionar uma melhor capacita¢do e ensino a Lutero, com interesse de que
este cursasse Direito, garantindo a manutencdo das posses adquiridas pela familia.
Entretanto, dois meses apods o ingresso de Lutero no curso, em 1505, em estrada
perto de Erfurt, vivenciou uma experiéncia de liviamento. Em meio a uma grande
tempestade, o jovem fez uma promessa a Santa Ana de que se ela o preservasse a
vida, tornar-se-ia um monge. Semanas depois, tendo sobrevivido ao episddio, ele
contrariou seu pai e ingressou em um mosteiro agostiniano em Erfurt®,

Mesmo apds tornar-se monge, a culpa por seus pecados, o medo da morte e
o pavor do julgamento de Deus eram constantes em seu dia a dia e pratica espiritual.
Ele via Deus como juiz severo e mau, sempre prestes a puni-lo. A justi¢a divina o
atormentava visto que por mais que Lutero buscasse exceléncia em tudo o que fazia
e se empenhasse em confissdes, jejuns, peniténcias e, mesmo, autoflagelos, para o
religioso, nada que qualquer ser humano fizesse seria suficiente para alcangar
perddo ou justificagdo®. Sua angustia é bem retratada nas palavras do historiador

Justo Gonzales:

Lutero tinha um sentimento muito profundo de sua propria pecaminosidade, e cada
vez mais tratava de sobrepor-se a ela, crescentemente apercebendo-se de que o
pecado era muito mais poderoso do que ele. Isto ndo quer dizer que nao fosse um
bom monge, ou que levasse uma vida licenciosa ou imoral. Pelo contrario, Lutero
se esforgou em ser um monge perfeito. Repetidamente castigava o corpo, segundo
lhe ensinaram os grandes mestres do monasticismo. Sempre socorria-se do
confessiondrio com tanta frequéncia quanto fosse possivel. Nada disso bastava. Se,
para que os pecados fossem perdoados, era necessario confessa-los, o grande medo
de Lutero era esquecer alguns de seus pecados. Portanto, uma e outra vez repassava
cada uma de suas agdes e pensamentos e, quanto mais os repassava, mais pecado
encontrava neles. Houve ocasides em que, no mesmo momento que saia do

64 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 29-30.

63 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, p. 30.
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confessiondrio, percebia que um pecado ndo havia sido confessado. A situagdo
ficava entdo desesperadora. O pecado era algo muito mais profundo que as meras
acdes ou pensamentos conscientes. Era todo um estado de vida, e Lutero ndo
encontrava maneira alguma de confessa-lo e ser perdoado mediante o sacramento
da peniténcia®.

Sabe-se que seu mestre Staupitz o alertara que “a verdadeira peniténcia ndo
comec¢ava com temor de um Deus punitivo, e sim, com amor para com Deus.
Entretanto, nota-se que o jovem teve seus olhos pela primeira vez para o Evangelho
por meio de um processo lento e gradual de clarificagdo”’. De fato, Lutero
experimentou o sofrimento em facetas diversas. Sofrera com as angustias de ter um
pai severo e exigente; sofrera com o tratamento de professores rigorosos e
violentos; sofria diariamente com as mazelas da sociedade em que vivia época; e
sofria com o desespero constante de pecar e ser condenado a uma eternidade de
perdi¢do e de um castigo eterno. Para o religioso, fazia-se impossivel amar um Deus
justo que lhe pediria conta de todas as suas a¢des®s.

Em 1512, Lutero obteve seu doutorado em teologia, para tal, possivelmente
se dedicou mais comprometidamente ao estudo das Escrituras. Por certo, quando se
colocou a preparar palestras sobre a Biblia, o monge encontrou nela resposta para
suas proprias angustias espirituais. Em meados de 1513, passa a lecionar sobre os
Salmos, interpretando-os cristologicamente. Todavia, somente com o estudo do
livro de Romanos, sua epifania diante da Palavra ocorre. Mais especificamente ao
meditar Rm 1,17, compreendeu que a “justi¢a” de Deus nao se referia a punigdo ou
castigo, como apregoava a teologia tradicional, mas a a¢ao justificadora e redentora
do proprio Deus. Deste modo, a “justi¢a” do justo ndo seria proveniente dele mesmo
ou de suas obras e esfor¢os, mas, sim, de Deus, por intermédio da fé. Entendeu,
portanto, que aquele que vive pela fé ndo encontra justificagdo em si mesmo, ou em
cumprir exigéncias divinas; em vez disso, o justo recebe tanto a fé quanto a salvagao
como um dom gratuito. A partir de entdo, Lutero narrou que se sentiu como se
houvesse nascido de novo. A justica de Deus ndo lhe gerava mais 6dio; tornou-se

“doce em virtude de um grande amor”®.

66 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, p.30.

7 WALKER, W., Historia da Igreja Cristd, p. 495

68 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, p. 31.

69 GONZALEZ, J., Uma Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 31-32.
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21.2.2

A teologia de Lutero e sua percepcao sobre o sofrimento

Como consequéncia desta epifania, ocorreu uma transformagdo na
elaboracdo e na pratica teoldgica de Lutero, as quais ele transmitiu a seus colegas
professores e a seus alunos. O ponto de tensdo de sua teologia ndo era em si a
tematica da justificacdo pela fé e pela graca de Deus, e ndo, pelas obras; a questio
era a condenacdo da venda de indulgéncias e dos abusos cometidos pela igreja. Na

realidade,

(...) o ataque ndo ¢ dirigido contra o papa, mas, ao contrario, contra os pregadores
de indulgéncias. As reivindicagdes desses pregadores sdo prejudiciais para o papa,
pois elas fazem os leigos levantarem questdes tais como por que o papa, se ele tem
poder sobre o purgatorio, nao liberta todas as almas de la, simplesmente por amor,
ao invés de esperar ate que ele receba “dinheiro miseravel com o qual construir
uma igreja” [Tese 82 (LW,31:32)]7°

Por certo, diferente de outros documentos redigidos pelo monge abordando
a questdo da justificacdo, a redacao das “95 Teses” colocava em xeque a autoridade
da Igreja e do proprio papado. Este escrito, cujo verdadeiro titulo era “Controvérsias
sobre o poder e a eficacia das indulgéncias”, dava primazia a autoridade das
Escrituras sobre todo e qualquer credo, norma ou documento ja produzido’!. Além
de que, seus ataques a hierarquia e aos sacramentos, sua defesa de uma reforma
nacional e sua afirmagdo do sacerddcio de todos os crentes como resultado da fe
pessoal em Cristo levaram-no ao afastamento do papado e, por fim, a ruptura com
a igreja romana’?.

Deixando a segundo plano os aspectos politico-religiosos referentes a
Reforma — mencionados de forma sucinta anteriormente —, faz-se fundamental para
o presente estudo a reflexdo sobre como este evento impactou e modificou a
percepgdo acerca do sofrimento na espiritualidade protestante. O Protestantismo

enfatiza trés doutrinas principais: a) a infabilidade exclusiva da Biblia, b) o

sacerddcio universal e c) justificacdo pela fé’*. Tais pilares acarretam implica¢des

70 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristio: da Reforma Protestante ao século 20, pp.
35-36.

7 GONZALEZ, J., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p. 36.
2 GONZALEZ, J., Uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 33-40.

3 DELUMEAU, J., O Nascimento e afirma¢io da reforma protestante, p. 59.
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diretas para a percep¢do das agruras vividas neste mundo, bem como para seus
efeitos no porvir.

Diante das incertezas e dos tempos de confusio e angustia da
Medievalidade, onde os fiéis poderiam encontrar uma autoridade infalivel? Em que
ou em quem poderiam depositar sua confianga em momentos nos quais se duvidava
da igreja e de seus lideres? A resposta estaria no proprio Deus que inspirou autores
a registrarem sua mensagem. A Biblia torna-se assim o Gltimo recurso e a rocha que
mesmo as tempestades humanas néo seriam capazes de submergir’*. De fato, Lutero
fazia da Palavra o ponto de partida e a autoridade final de sua teologia. Contudo, o
entendimento de “Palavra de Deus” ndo se limita apenas as Sagradas Escrituras.

Segundo Gonzéles, Lutero entendia que

A Palavra ¢ a eterna Segunda Pessoa da Trindade que existia em Deus desde toda
a eternidade; a Palavra é o poder de Deus, manifesto na criacao de todas as coisas;
a Palavra ¢ o Deus encarnado; a Palavra é a Escritura, que testemunha dela; a
Palavra ¢ a proclamacdo por meio da qual a Palavra na Escritura ¢ efetivamente
ouvida pelos crentes. Embora o termo “Palavra” obviamente seja usado aqui em
varios sentidos, existe um relacionamento intimo e importante entre essas
diferentes formas da Palavra de Deus”.

Nesse sentido, para o reformador, a Biblia ¢ a Palavra de Deus, nio por ser
infalivel em si, ou por ser um manual de verdades manipulavel pelos tedlogos em
seus debates. Em vez disso, a Biblia ¢ a Palavra de Deus, porque nela o proprio
Cristo chega até nds. Por conseguinte, quem 1& a Biblia e ndo encontra nela Jesus
Cristo ndo tem de fato lido a Palavra de Deus. Desta maneira, a0 mesmo tempo que
Lutero insistia na autoridade das Escrituras, permitia-se fazer comentarios
pejorativos sobre certas partes dela. Como era o caso da epistola de Tiago, a qual
ele considerava “pura palha” por ser, em sua opinido, apenas um livro contendo
regras de conduta, ou o livro de Apocalipse. Segundo o estudioso, era dificil ver
Cristo neles, entdo, mesmo que ndo estivesse disposto a tira-los do canon, Lutero
afirmava que tais livros possuiam valor escasso’®.

Como consequéncia desta concepgdo da Palavra de Deus, o ex-monge dava

primazia a sua autoridade em detrimento da autoridade da igreja. Ao argumento de

74 DELUMEAU, J., O Nascimento e afirma¢io da reforma protestante, p. 76.

7S GONZALEZ, J., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p. 46.
76 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 41-42.
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que a igreja teria autoridade sobre as Escrituras uma vez que determinara quais
livros deviam compor o canon, sua resposta foi que nem a igreja criou a Biblia nem
a Biblia criou a igreja; antes, ambas haviam sido criadas pelo evangelho. Portanto,
a autoridade final ndo estaria na Biblia em si, tampouco na igreja, mas no evangelho
— mensagem de Cristo, o qual ¢ a Palavra de Deus encarnada. Para ele, a Biblia da
testemunho mais fidedigno desse evangelho do que a igreja corrompida do papa e
as tradigdes medievais, assim sendo, as Escrituras possuem autoridade sobre a
igreja e essas tradigdes’”.

Apesar dos questionamentos a autoridade da igreja, do papa e do clero e das
criticas a diversas doutrinas comumente aceitas, Lutero via a igreja como parte
essencial da mensagem cristd. Por sua vez, teologia do sacerdocio universal do
crente — segundo pilar destacado — ndo preconizava meramente uma comunhio
direta do individuo com Deus, mas sim o cultivo de uma espiritualidade crista no
seio de uma comunidade de fiéis, a qual repetidamente chamou de “igreja mae”.”
Seu protesto era, pois, contra a hierarquia e privilégios da igreja. Para ele, ndo havia
diferencga entre as ordens temporais e espirituais, de modo que sacerdotes e leigos
seriam iguais, sendo os sacerdotes somente funcionarios da sociedade cristd —
responsaveis pela educagdo espiritual de pequenos grupos sob sua jurisdicao. Deste
modo, ndo era reservado ao clero a determinagdo do rumo da igreja; esta
responsabilidade caberia a toda a comunidade”.

De fato, Lutero nao sugere o fim dos Ministros da Palavra, os quais ainda
pregariam as Escrituras e administrariam os sacramentos; seus ataques eram contra
a estrutura hierarquica da Igreja. Para ele, a Igreja deveria ser composta por um
agrupamento de cristdos que se encontrariam para estudo da Palavra, oragao e apoio
mutuo®®, Desta maneira, ha também na comunidade uma responsabilidade orginica.
A comunidade de crentes como o Corpo de Cristo ndo admite isolamento ou uma

busca individualista e egoista, e sim, garante que cada membro se torne sacerdote

i GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 41-42.

8 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, p. 39.

7 LUTERO, M., Martinho Lutero: uma coletdnea de escritos, pp. 91-93.

80 BARRET, M., Teologia da Reforma, p. 511.
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dos demais, nutrindo-se um ao outro. Sem essa relacdo com o corpo, 0 membro nao
sobrevive®!.

Finalmente, ao se observar o terceiro pilar do Protestantismo — a justifica¢do
pela fé¢ —, o qual perpassa e da sentido aos demais, entendemos mais claramente o
sofrimento em Lutero e como esta premissa transforma sua vida e sua teologia.
Como mencionado anteriormente, a grande angustia de Lutero sempre fora o pavor
da condenacdo eterna diante da inalcancavel reden¢do de seus pecados. Dor,
pobreza, fome, pragas e doengas para o paroquiano eram infortinios, contudo, o
que realmente seria sua prova, tentagdo — Anfechtung®® — era sua incapacidade de
encontra-se justificado diante de Deus, estando fadado ao inferno e sofrimento sem
fim.

Ao vivenciar sua experiéncia libertadora, a perspectiva de Lutero acerca da
Lei e da justica divina ndo foram anuladas. Na verdade, ele passa a compreender no
contraste entre a Lei e o evangelho como uma manifestagdo do proprio Deus
trazendo, a0 mesmo tempo, condenagdo e graca. Assim, a mensagem do perdado
gratuito divino, o qual ndo pode ser comprado, barganhado ou concedido por
quaisquer sacrificios humanos, ndo faz com que Deus seja indiferente ao pecado.
Ele permanece santo e justo. Entretanto, enquanto a Lei nos esmaga e revela a
gravidade do nosso pecado, na mesma Palavra, Deus pronuncia seu amor e perdao

para com a humanidade®®. Por certo,

(...) alei é também o meio de Deus nos levar a Cristo, pois quando ouvimos o “nao”
de Deus sobre nos e sobre todos nossos esforcos, estamos prontos para ouvir o
“sim” amoroso de Deus, que é o evangelho. O evangelho ndo ¢ uma nova lei,
simplesmente esclarecendo as exigéncias de Deus sobre nds; ndo ¢ um novo modo
pelo qual nos podemos aplacar a ira de Deus; € o imerecido “sim”, que, em Cristo,
Deus pronunciou sobre noés. O evangelho nos liberta da lei, ndo nos capacitando
para cumprir a lei, mas declarando-a cumprida por nés. “O evangelho ndo proclama
nada além da salva¢ao pela graca, dada ao homem sem quaisquer obras ou mérito.

81 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 41-42.

82 Segundo Michael P. DeJounge (2017), o termo Anfechtung é comumente traduzido como tentagio,
provagdo espiritual, conflito interior, contudo, nenhuma destas tradugdes conseguem, de fato
capturar o conceito trabalhado por Lutero. Na realidade, o reformador refere-se a experiéncia de
pecaminosidade e separagdo de Deus, a qual o perseguiu por toda sua vida. Para maiores
informagdes sobre Anfechtung em Lutero ver DEJOUNGE, M. P. Bonhoeffer’s Reception of Luther,
Oxford University Press, 2017, pp. 16-42. e HOLL, K. What did Luther understand by religion?
Fortress Press, 1977.

83 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp. 42-43.
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E ainda mais, mesmo dentro do evangelho, e apds ter ouvido e aceito a palavra
graciosa de Deus, a lei ndo ¢ totalmente deixada para tras. Embora justificados, nos
ainda somos pecadores, e a Palavra de Deus ainda nos mostra nossa condi¢do. A
diferenca ¢ que agora ndo precisamos desesperar, pois sabemos que, apesar de
nossa miséria. Deus nos aceita®,

Essa dialética da condenagdo devido a sua natureza pecaminosa e da
justificagdo pela graca e pela fé em Cristo trazem um novo sentido a sua fé. Seu
sofrimento e desespero diante da morte sdo substituidos pela convicgdo na salvacao
por meio dos méritos de Cristo. Nele sdo superadas as angustias e, sobretudo, a

morte. Nele ha consolo e paz:

Vocé ndo deve encarar a morte em si mesma, nem em vocé ou em sua natureza.
Tampouco naqueles que foram mortos pela ira de Deus e vencidos pela morte. (...)
Deve encarar a morte com dnimo e cuidado apenas naqueles que morreram na graga
de Deus e derrotaram a morte, sobretudo em Cristo, depois em todos os seus santos.
Nessas imagens, a morte nio vai parecer horrivel e aterradora para vocé, mas sim
desprezada e morta, sufocada na vida e derrotada. Pois Cristo ndo ¢ nada mais do
que pura vida, e seus santos também. Quanto mais profunda e intensamente vocé
gravar essa imagem e a encarar, tanto mais diminuird a imagem da morte. Ela
desaparecera por si mesma, sem luta e sem briga. Assim o seu coragdo encontrara
paz e podera morrer tranquilamente com Cristo ¢ em Cristo. (...) Da mesma forma
vocé deve preocupar-se apenas com a morte de Cristo. Entdo encontrara a vida.
Mas se vocé encarar a morte em outro lugar, ela o mata com grande agitagio e
tormento. Por isso Cristo diz: "No mundo vocés terdo inquietagdo. Em mim, porém,
terdo a paz" (Jodo 16.33)%,

O consolo frente ao sofrimento e, sobretudo, frente a morte esta em Jesus
e, nele, as anglstias se tornam menores e, consequentemente, mais leves e
superaveis. Nesta perspectiva, o entendimento, pois, do sofrimento como a) um
instrumento de punicdo, b) marca da presenca de Deus entre o povo, ou ¢) meio
purgativo, perde sentido ou importancia. Isto porque por meio da fé¢ em Cristo os
seres humanos recebem justificacdo, passam da condi¢do de feitura e se tornam
filhos de Deus e sdo purificados de seus pecados. O mérito e a salvacdo estdo
somente nEle; ndo havendo nada que pessoas, autoridades ou mesmo a Igreja possa
fazer para promover ou garantir a salvagao.
Em contrapartida, esta concepgao ndo significa experimentar uma vida sem
dificuldades. Ao se voltar para os méritos de Cristo e de seu sofrimento, diferente

das justificativas mencionadas, o te6logo alemdo simplesmente assevera que se o

8 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
46.
8 LUTERO, M., Um sermdo sobre a preparagdo para a morte, pp. 48-49.
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proprio Filho de Deus sofreu, ndo haveria razdo para o fiel acreditar que nao
sofreria. Antes, o crente deveria se consolar em saber que seus pesares nunca

poderiam se comparar com o sofrer € a obra de Jesus na cruz. Ele alertava:

Quando vocé for incomodado por sofrimentos ou por uma doenga, pense quio
pouco isto € comparado a coroa de espinhos e aos pregos de Cristo.

Se vocé ¢ atormentado pelo orgulho, repare o quanto seu Senhor é debochado e
desprezado ao lado dos malfeitores.

Se a impureza e o desejo sexual atacam voce, lembre-se da dor de Cristo quando
sua carne macia foi agoitada, golpeada e ferida.

Se ddio, inveja ou sentimento de vinganga atormentam voc€, pense nas lagrimas e
nos gritos de Cristo quando orou por voce e por todos os inimigos dele. Teria
cabimento se Ele se vingasse.

Se tristeza ou outras infelicidades torturam seu corpo ou seu espirito, anime o seu
coragdo e diga: Ora, por que também eu ndo poderia passar por uma pequena
tristeza? Afinal, no Gets€mani, meu Senhor suou sangue de tanto medo e tristeza.
Servo insensivel e detestavel seria aquele que quisesse ficar na cama, enquanto seu
Senhor tem que lutar na dor da morte®®.

Por conseguinte, a justificacdo pela graca por meio da fé em Jesus nada tem
a ver com a promessa de uma vida de privilégios, amenidades ou auséncia de
sofrimento. Tampouco se aproxima da Teologia da Prosperidade. Na realidade, crer
em Cristo e se tornar seu discipulo frequentemente significa passar por desventuras.
Contudo, segui-Lo traz a convicgdo de vivenciar cada momento da vida com o

Mestre.

2.2
A génese da igreja batista brasileira e suas consequéncias para a

concepcao do sofrimento nas comunidades eclesiais

O presente trabalho enfatiza a observancia das justificativas teologicas para
o sofrimento no cendrio batista brasileiro atual. Desta forma, faz-se proficuo
examinarmos de que maneira a denominacdo chega ao pais, considerando suas

caracteristicas eclesiologicas e teologicas, bem como as implicagcdes de sua

8 T UTERO, M., Um sermdo sobre a preparagdo para a morte, pp. 48-49.
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configuracdo para a significagdo do sofrimento nas igrejas vigentes. Com este
intuito, sera trabalhado brevemente o surgimento dos batistas, o pioneirismo dos
batistas no Brasil e, por fim, de que maneira esta trajetoria afeta a identidade da

denominacgio e, consequentemente, suas perspectivas teoldgicas.

2.21

A origem dos batistas

Ao se tracar um panorama sobre o surgimento dos batistas, ¢ preciso
reconhecer que, por muito tempo, ndo houve consenso a respeito de sua génese®’.
Existiam trés teorias principais quanto a origem batista. A primeira conhecida como
teoria JJJ ou Jerusalém-Jorddo-Jodo acerta que o movimento surge em sucessao
direta e ininterrupta do profeta Jodo Batista, cujos batismos eram efetuados no rio
Jorddo®. A segunda teoria defende o parentesco espiritual com os anabatistas do
século XVI. Argumenta-se que, paralelamente a Reforma, alguns deixaram a Igreja
Romana sem, contudo, identificar-se com os Reformadores Magistrais (Lutero,
Zwinglio e Calvino), formando um grupo a parte o qual buscava uma reforma
“radical”.®® ° Finalmente, a terceira teoria retrata a origem dos batistas a partir do
movimento separatista inglés do século XVII. Os batistas teriam emergido, pois,
dos movimentos puritano e separatista inglés, mais especialmente, com os
congregacionais na eclesiologia e que insistiam na necessidade do batismo somente

dos regenerados®!.

87 PEREIRA, J. R., Uma Breve Histéria dos Batistas, p.4

8 O historiador José Reis Pereira, em sua pesquisa, enumera algumas obras de historiadores € outros
estudiosos que ratificam este ponto de vista, tais como Thomas Crosby em The History of the English
Baptists from the Reformation to the Beginning of the Reign of King George I (London, 1738-40) e
G. H. Orchard em A Concise History of Foreign Baptists (Nashville, 1855), bem como os
professores J.M. Cramp em Baptist History from the Foundation of the Christian Church (Phila-
delphia, 1868) e John T. Christian, A History of the Baptists (Nashville, 1922). Destaca, ainda, a
obra O Rastro de Sangue, de autoria de um pastor batista J. M. Carrol, e largamente difundido no
Brasil.

8 PEREIRA, J. R., Uma Breve Historia dos Batistas, p.5.

% Entre as obras que sustentam este pensamento, J. R. Pereira cita Historia Geral da Denominagdo
Batista na América e em Outras Partes do Mundo (1848) de David Benedict; Uma Historia dos
Batistas em Todos os Tempos e Paises (1884) de Richard Cook; Historia do Antipedobatismo (1897)
do renomado historiador batista Albert Henry Newmann.

%1 Entre os que adotam esta teoria, pode-se citar o tedlogo Augustus Hopkins Strong e o historiador
Henry C. Vedder, professor do Seminario Teoldgico Crozer, na Pensilvania, de 1894 a 1927. Em
“Breve Historia dos Batistas”, publicada em 1907, Vedder declara que depois de 1610 ocorre uma
sucessdo ininterrupta de igrejas batistas, estabelecidas com provas documentais indubitaveis.
Corrobora com este pensamento Robert G. Torbet, ex-presidente da Convengao Batista Americana,
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Atualmente, de maneira geral, aceita-se que o processo de ramificacdo dos
batistas teve sua génese no movimento separatista inglés do século XVII. Essa
concep¢do tem o apoio de documentos histéricos, sendo a posi¢do oficial da
Convengdo Batista Brasileira (CBB)%?. Assim, para efeitos deste estudo,
buscaremos compreender melhor como se desenvolveu o processo de surgimento
da denominacao a partir desta terceira perspectiva, uma vez que o grupo de batistas
que chega ao Brasil deriva-se das articulagdes deste movimento.

No século XVI, as tensdes entre a coroa inglesa e a Igreja catdlica se
agravaram demasiadamente a partir da recusa do Papa Clemente VII em anular o
casamento do rei Henrique VIII com Catarina de Aragao — tia de Carlos V, rei da
Espanha. O casamento visava estreitar os lagos entre Espanha e Inglaterra, porém
ndo foi considerado bem-sucedido, uma vez que o casal ndo concebeu um herdeiro,
mas uma menina, Maria Tudor. Quando o papa se negou a realizar a anulacdo, em
1532, o soberano declarou a separagdo da provincia da Igreja Catolica Apostolica
Romana e a autonomia eclesiastica do Rei. Entdo, em 1533, seu casamento com a
rainha Catarina foi anulado pela corte inglesa e, no mesmo ano, o rei se casou com
Ana Bolena — dama da corte ¢ irmd de uma de suas amantes. Ironicamente,
entretanto, meses depois, Bolena que ja se casara gravida, d4 luz a uma menina,
Elizabeth Tudor. Por conseguinte, a unido, motivada por paixao tanto quanto pelo
desejo do rei por ter um herdeiro, rapidamente chega a seu fim, e, posteriormente,
Ana ¢ acusada de adultério e executada. Finalmente, o rei casa-se com Joana
Seymour, a qual da luz ao herdeiro real — Eduardo VI%3.

Evidencia-se, pois, que as a¢cdes de Henrique VIII no decorrer de seu reinado
intentam o fortalecimento do reino inglés, a resisténcia as investidas do rei francés
e o enfraquecimento da influéncia catdlica na Inglaterra. Entre elas, aponta-se a
proibicdo de pagamentos ao Papa e a anulagdo de todos os juramentos de
obediéncia, licengas romanas e demais reconhecimentos a autoridade Papal. Mais
adiante, o rei rejeita a supremacia papal e declara o Ato de Supremacia — segundo

0 qual, o rei e seus sucessores seriam “a Unica cabega suprema [na terra] da Igreja

cujo livro “Histéria dos Batistas™ foi publicado em 1950. Mais recentemente, esta concepgdo ¢é
advogada pelos principais historiadores batistas — Michael A. G. Haykin e Thomas J. Nettles. Além
destes, Champlin Burrage, W. T. Whitley, J. H. Shakespeare ¢ B. R. White, historiadores batistas
dos principais seminarios nos Estados Unidos e na Europa, sustentam esta visao.

2 GONCALVES, A. S., Os batistas no Brasil, p. 131.

%3 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, pp.71-75.
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da Inglaterra”. Além do mais, sob pretexto de financiar as guerras e de proteger o
reino de ataques de paises como a Franga e a Espanha, sdo confiscados terras, bens
e monastérios catdlicos (1536-1540) — ha uma reforma violenta na Inglaterra. Com
fortes interesses politicos e militares, ocorre, ainda, uma aproximagdo com o
luteranismo. Deste modo, Henrique VIII oferece uma minima base doutrinaria a
Igreja da Inglaterra, com a elaboracdo dos Dez Artigos (1536), aceitagdo da Biblia,
Credos Ecuménicos e os quatros primeiros Concilios (Niceia, Constantinopla,
Efeso e Calcedonia) como padrdes de autoridade, definicio de sacramentos
(batismo, peniténcia e ceia), afirmacao da justificagdo pela fé, com a manutencao
da confissdo, absolvi¢ao e obras de caridade, manutencdo das imagens, invocacao
de santos, missas etc.”*

Com a morte de Henrique VIII em 1547, o trono ¢ deixado para seu Unico
herdeiro masculino, Eduardo VI, filho de sua terceira esposa. Como Eduardo era
apenas uma crianca de nove anos com a saude fragilizada, o reino foi governado
por dois regentes — os quais deram apoio a causa da Reforma. Entre as medidas
favordveis ao avango protestante durante esse regime podem ser arroladas: a
permissao do matrimdnio do clero; a administragdo da ceia de ambas as espécies; a
retirada das imagens das igrejas; a leitura da biblia em inglés durante o culto; a
publicagdo de Doze Homilias, para garantir que a pregagdo por todo o pais se
adequasse a doutrina; entre outras determinagdes’.

Entretanto, a situacdo muda radicalmente com a morte do Rei Eduardo, em
1553. Maria Tudor torna-se a sucessora do trono a despeito das tentativas de se
impedir seu reinado. Logo ao ser coroada, faz com que o Parlamento reconheca a
validade do casamento de sua mae com Henrique VIII, e extinga todas as leis
religiosas determinadas por seu pai e por Eduardo VI. Ao casar-se com Filipe, da
Espanha, consolida-se no trono inglés e, a partir de entdo, a rainha adota medidas
cada vez mais repressivas contra os protestantes. Obriga os sacerdotes casados a
separarem-se de suas esposas, ordena que se guardassem todos os dias santos e
demais datas tradicionais, restaura as relacdes com Roma e reestabelece a

obediéncia ao papa na Inglaterra. Devido a longa lista de martires em seu reinado,

94 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
pp.182-185.
%5 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
pp.185-187.
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a rainha recebe o nome de “Maria, a Sanguindria”. Apesar do retorno dos catdlicos
ao poder, 0 avango protestante no pais ja ndo pode ser negado tampouco extirpado’®.

Apds a morte de Maria Tudor em 1558, Elizabete assume o trono inglés. A
nova rainha era protestante, por convic¢do e por necessidade politica: se o papa
fosse reconhecido como chefe religioso na Inglaterra, seguia-se que o matrimonio
de Henrique VIII com Catarina de Aragao era valido e, portanto, Elisabete, nascida
de Ana Bolena, seria considerada ilegitima enquanto Catarina fosse viva.

Diante de um cendrio de instabilidades internas e externas, a governante
procedeu cautelosa, mas firmemente no sentido de estabelecer na Inglaterra uma
igreja nacional, que contemplasse os anseios da maioria de seus suditos. Seu ideal
era estabelecer um reino unificado por meio da formagdo de uma igreja cujas
praticas religiosas fossem uniformes, mas permitissem razoavel liberdade de
opinides. Em seu governo, ndo havia espago para extremismos, nem do catolicismo
romano quanto do protestantismo®’.

Apesar da atitude cuidadosa de Elizabete desde o inicio de seu reinado, logo
torna-se clara a dificuldade de conseguir, de fato, uma unidade religiosa entre seus
suditos. Ademais, com as conspiragdes internas e inimigos no exterior, a rainha teve
de utilizar manobras politicas extremamente habilidosas para manter-se no trono.
Seus problemas se agravaram pelas divisdes que surgiram mesmo entre os que
concordavam com o seu rompimento com Roma. Os conflitos de interesses
aumentaram ainda mais, a medida que decorria seu reinado, pelo despertamento da
vida religiosa de um povo que se mantivera consideravelmente mais apatico diante
das mudangas efetuadas por Henrique VIII, Eduardo VI e Maria Tudor®®.

Salienta-se que Elizabete conduziu a resolugdo dos conflitos religiosos em
seu governo a fim de aderir maior aceitagdo. Nesse sentido, manteve a igreja em
seu clero e oficios semelhante ao antigo culto tanto quanto o sentimento protestante
pudesse tolerar. Entdo, com algumas excegoes, o clero paroquial se conformou. A
rainha, de bom grado, procura ndo interferir nas atividades clericais e eclesiais
desde que a lideranca ndo se oponha a suas determinagdes; embora nio se pudesse

confiar nem na cordial aceitacdo do clero ao protestantismo tampouco em sua

9% GONZALEZ, J. L., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa. pp.76-78.

o7 GONZALEZ, J. L., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusa, p.78.

% WALKER, W., Historia da Igreja Cristd, p. 638.
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pregagdo ou zelo espiritual. A atitude de Elizabete foi sabia, do ponto de vista
politico. Por causa dela, a Inglaterra foi poupada de guerras como as que devastaram
a Franga e a Alemanha®.

A politica de Elizabete de criar uma igreja nacional com tdo pouca
discordancia quanto possivel fez-se de vital importdncia uma vez que a
uniformidade na adoragdo e nas crengas mostrou que caso fosse permitida uma total
liberdade, brevemente haveria uma proliferacdo de seitas no pais. Contudo, essa
possibilidade era completamente contraria ao projeto de engrandecimento da
Inglaterra almejado pela rainha.

Ainda assim, a atitude conciliatdria da rainha Elizabete desagrada um vasto
numero de piedosos ingleses, os quais entendiam que a proposta da Reforma nao
havia sido completamente atendida em seu pais. Estes fiéis, influenciados pela
teologia reformada de Zwinglio e Calvino, criam que as tradi¢des litargicas da
igreja medieval eram em si mesmas perversdes da simplicidade escrituristica e
deviam ser abolidas. Eles insistiam em uma reforma total, a qual exigiria uma
adesdo rigorosa as praticas do NT. Seu ensino contrastava, pois, com a dos
primeiros reformadores ingleses por enxergarem que uma reforma que tentasse
reconciliar a tradi¢do da igreja com a narrativa biblica acabaria por tornar-se infiel
a ultima'®. Em virtude disto, eles desejavam purificar a igreja de todas as crengas
e praticas ndo biblicas, sendo denominados de “Puritanos”. Tal movimento
transformaria as estruturas politicas e religiosas da Inglaterra no século seguinte!'®!.

Nesse contexto, ¢ possivel afirmar que os puritanos ndo desejavam destruir
a igreja anglicana; antes, concordavam com o Anglicanismo no que diz respeito a
uma igreja estatal. Seu objetivo original ndo era, portanto, abolir a unido anglicana
entre igreja e Estado, tampouco criar outra igreja. A principio, o que intentavam
enquanto movimento era promover uma mudanga radical na igreja estabelecida na
Inglaterra. Em contrapartida, os puritanos faziam-se por vezes subversivos aos
interesses politicos de Elizabete. Muitos deles apregoaram a teologia da alianca
segundo a qual, nas Escrituras, Deus estabelece um pacto com Seu povo, que deve

obedecer a diretrizes especificas para que o acordo seja mantido. O que fez esta

9 WALKER, W., Historia da Igreja Cristd, p. 638.

190 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
p. 295.

191 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
p. 191.
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teologia particularmente subversiva na Inglaterra foi que muitos de seus defensores
chegaram a conclusdo de que o proprio Estado existe em forma de um pacto. A
partir deste argumento, os que fossem contrarios a coroa poderiam se movimentar
para tentarem alterar a estrutura do governo.

Dentre os primeiros puritanos, havia também os que sustentaram que o
verdadeiro governo da igreja deveria ser presbiteriano, e que o episcopado deveria
ser abolido. Outros, adotavam uma posi¢ao intermedidria, aceitando a ordenacao
pelo episcopado, mas sem os conceder o controle da congregagdo a menos que
fossem chamados para isso. Havia, ainda, aqueles que estavam convencidos de que
a igreja instituida nunca seria, de fato, reformada de acordo com a Palavra de Deus.
Estes criaram, entdo, suas proprias igrejas, iniciando-se um movimento separatista
que, no século seguinte, tornar-se-ia uma das forgas religiosas mais significativas
na Inglaterra. Dentre estes, destacou-se Robert Browne (1550-1633), o qual perdera
seus privilégios junto a igreja anglicana por causa de suas ideias puritanas e funda,
em 1581, a primeira igreja congregacional em Norwich, Inglaterra. Tais tentativas
de modificar a politica da igreja ndo foram vistas com simpatia pelas autoridades
Elisabetanas, visto que elas destruiriam a intima colaboragao entre igreja e Estado
—um dos alvos politicos de Elizabete!'?2.

Apesar das raizes em Lollardo, bem como em outros movimentos
reformadores, o puritanismo assume caracteristicas fortemente calvinistas. Isto se
deu parcialmente devido ao retorno do exilio de muitos fiéis que haviam buscado
refugio em Genebra, Frankfurt e outras cidades sob forte influéncia de Calvino, por
ocasido da morte de Maria Tudor. Estes puritanos tenderam a uma atitude mais
radical, rejeitando o acordo da rainha, considerando-o uma medida intermediaria
entre Roma e Genebra ou, mesmo, entre Roma e o Cristianismo escrituristico!%3.

Mantendo-se fiéis a doutrina calvinista, os puritanos foram
predestinacionistas. Em um primeiro momento, no entanto, 0 movimento nao
atrelava a doutrina da predestinagdo a algo concluido a partir da natureza de Deus;
ela era vista como uma expressdo da experiéncia da graca. Por conseguinte, a

predestinacdo deveria ser compreendida dentro do contexto da fé, ndo sendo

102 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
p. 296.

193 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
pp. 296-297.
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possivel alegar, de forma alguma, que a doutrina da elei¢do produziu uma atitude
de quietude ou a complacéncia, como fazem alguns. Pelo contrério, os puritanos
pareciam convencidos ndo somente de que Deus os elegera para salvacdo eterna,
mas também para que colaborassem com a concretizagdo de Seu plano para a
humanidade. Desta forma, eles viam o desperdicio de tempo, dinheiro ou energia
em assuntos frivolos como um empecilho para a realizagdo do propoésito divino.
Consequentemente, muitos destes puritanos tornaram-se membros da classe média,
contribuindo para a formacao das economias capitalistas emergentes da Inglaterra
e de suas coldnias americanas!'%*.

Embora os puritanos, de maneira geral, concordassem com a necessidade de
resgatar o Cristianismo escrituristico na ordem da Igreja, nem sempre seu ponto de
vista quanto a seu contelido era o mesmo. Varios deles permaneceram fiéis a
perspectiva presbiteriana. Outros, porém, interpretavam que a organizagao da igreja
no NT era congregacionalista e, portanto, que o presbiterianismo seria apenas outra
concessao.

Houve, ainda os mais radicais que reivindicaram que Calvino e os principais
reformadores haviam concedido muito a tradicdo. Para este grupo, a igreja,
biblicamente, seria uma comunidade de crentes, unidos por uma alianga entre eles
mesmos e Deus, devendo ser livre de todas as ligagdes com o Estado. Logo, seus
membros deveriam fazer uma escolha pessoal e voluntaria para participar desta
comunidade somente na fase adulta. A decisdo do batismo deveria ser vinculada a
uma declaragdo publica de sua fé — credobatismo. Como consequéncia da
necessidade de uma decisdo consciente e declarada, o batismo infantil foi rejeitado.
Além disso, seguindo a risca a pratica escrituristica, apenas o batismo por imersao
era aceito pelo grupo — o qual foi denominado “Batista”. Entre estes, os batistas
gerais rejeitaram a compreensdo calvinista rigorosa da predestinagdo, ja os batistas
particulares defendiam tais aspectos calvinistas'®’.

O tedlogo e pastor A. R. Crabtree sintetiza os ensinos batistas na seguinte

descrigao:

A igreja ¢ uma organizagdo para os salvos, pessoas regeneradas que recebam a sua
comissdo de Cristo. Uma igreja batista aceita membros somente na condi¢ao de

104 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
p. 297.

195 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
pp. 297-298.
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uma profissdo de fé em Cristo como Salvador. Professam que ja foram salvos pela
graga de Deus e seu batismo € a ordenanca de entrada na Igreja, uma declaragio
publica de fé, do convertido, da sua morte ao pecado, do sepultamento simboélico
com Cristo e da sua ressurreicao simbolica para andar em novidade de vida. (...) O
batismo de criangas inconscientes ¢ incoerente e irreconciliavel com a doutrina da
justificacdo pela fé. Enche a igreja de pessoas ndo regeneradas e derruba a distingdo
entre a igreja e o mundo.

Todos os membros de uma igreja batista gozam dos mesmos privilégios e direitos.
O seu governo ¢ pura democracia. Ha distingao entre pastores e os membros quanto
a autoridade eclesiastica. Nao ha hierarquia na igreja batista. A influéncia de um
membro depende da sua capacidade, cultura e espiritualidade. E a igreja e ndo o
pastor que tem a ultima palavra na solucdo de qualquer problema.

Todas as igrejas batistas s3o auténomas e, portanto, independentes de todas as
demais. Nenhuma associag@o, assembleia, conveng@o ou junta pode impor a sua
autoridade a igreja. Estas organizacdes sdo compostas de mensageiros das igrejas
que cooperam nas obras de evangelizagdo, instrucao, beneficéncia e missoes.

As igrejas batistas escolhem os seus pastores e didconos, os Unicos oficiais
reconhecidos no Novo Testamento. '

O tedlogo norte-americano ao abordar o surgimento da primeira igreja
batista aponta John Smyth como aquele que preparou o caminho para a organizacao
de igrejas devido a sua capacidade intelectual e a for¢a de sua personalidade. Narra
que o religioso, por meio de seus estudos independentes do NT, rejeita a
compreensdo de que todos os residentes de uma pardquia sdo membros de uma
igreja verdadeira, a despeito de suas qualificacdes religiosas. Smyth conclui que
muitos, ainda que tenham sido contados como membros da igreja estadual, ndo
tinham uma experiéncia com a graca salvadora de Cristo. Mais tarde, o inglés
aceitou o pastorado de uma igreja separatista em Gainsborough. Apesar de ndo ser
considerado ainda batista, ja entendia que a autoridade civil e a eclesidstica nao
podiam constituir uma igreja espiritual. A regeneragdo dos membros seria, portanto,
fundamentalmente essencial'?’.

Em virtude da pregacdo deste principio de membros regenerados, a Igreja
de Gainsborough foi perseguida e os membros foram obrigados a emigrarem para
a Holanda. Defendia-se a doutrina da liberdade da consciéncia — doutrina
caracteristica dos batistas ao longo da histéria — uma vez que ela provém
diretamente da relagdo pessoal do crente com Jesus. Assim, John Smyth, Thomas

Helwys e mais 36 pessoas organizaram na Holanda a primeira igreja composta de

106 CRABTREE, A. R., Historia dos batistas no Brasil até 1906, pp. 28-29.
197 CRABTREE, A. R., Historia dos batistas no Brasil até 1906, p. 33.
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ingleses, a qual se distinguia pelo principio de permitir somente pessoas batizadas

108 Posteriormente, com a

sob a profissdo pessoal de fé a tornarem-se membros
morte de Smyth, Thomas Helwys e outros 10 companheiros retornam a Inglaterra
e,em 1612, nos arredores de Londres, num lugar chamado Spitalfields, organizaram
a primeira igreja batista em solo inglés'®. J4 em 1616, origina-se a igreja separatista
organizada por Henry Jacob, a qual assume tragos mais calvinistas. Esta se dividiu
em 1633, ano no qual 16 de seus membros organizaram a primeira igreja batista

particular ou calvinista'®,

2.2.2

O avango batista norte-americano e suas influéncias na configuragao

das igrejas batistas brasileiras

Este ponto de vista da génese batista torna-se fundamental para a melhor
compreensdo da heranga recebida pelas comunidades brasileiras. Percebe-se que a
origem do movimento batista londrino ndo ocorre a partir de doutrinas, mas sim a
partir de um principio de liberdades. Os batistas tém como legado principal o
principio da liberdade religiosa. Por certo, em um primeiro momento, reivindicaram
tal liberdade com intuito de sobreviverem, porém, defendiam também esse
principio para os demais grupos como consequéncia'll. Ademais, algumas
doutrinas sdo contempladas por esse grupo por assimilagdo com outros movimentos
teoldgicos vigentes, como a Reforma. Desta forma, embora os batistas que chegam
ao Brasil sejam oriundos dos Estados Unidos, ¢ importante reiterar a influéncia e as
configura¢des adquiridas no continente norte-americano, sem desconsiderar esta
tradi¢do batista proveniente do movimento inglés.

A migragdo de fi¢is em dire¢do a Nova Inglaterra se deu devido as
perseguicdes aos batistas em territdrio inglés. Muitos membros das recentemente
organizadas comunidades buscam a liberdade religiosa. Entre estes, estava Roger
Williams, que chega a Boston em 1631. Contudo, tao logo chega a colonia, depara-

se com tanta intolerancia por parte dos puritanos quanto vivenciara em seu pais. Os

198 CRABTREE, A. R., Historia dos batistas no Brasil até 1906, p. 34.
199 PEREIRA, J. R., Uma Breve Histéria dos Batistas.

110 CRABTREE, A. R., Historia dos batistas no Brasil até 1906, p. 34.
I GONCALVES, A. S., Os batistas no Brasil, pp. 134, 135.
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congregacionais, que ja se instalaram nas cidades de Boston e Salém, conquanto
vitimas da intolerancia religiosa, estabeleceram um sistema intolerante: somente
poderiam fazer parte da Colonia os que concordassem com sua confissdo de fé e
doutrina. Assim, embora bem aceito e quisto pelos colonos em Salém, que o
convidaram a ser seu pastor, Williams foi perseguido pelas autoridades de
Massachusetts. Ele acabou sendo preso, julgado pelo tribunal de Boston e, em 1635,
¢ desterrado. O pastor fundou, entdo, em 1636, uma coldnia em Rhode Island a qual
chamou Providence. O principio da liberdade religiosa vigorosamente sustentado
por ele e sua coldnia foi finalmente incorporado na carta real por Carlos II, em 1663,
constituindo-se o primeiro governo do mundo fundado sobre o principio da
liberdade religiosa. Mais adiante, em 1639, convencido da doutrina biblica do
batismo, foi batizado por Ezekiel Holliman. Em seguida, ele proprio batizou mais
dez pessoas e organizou a primeira igreja batista na terra americana!!2,

Ha os que reivindicam, no entanto, outra igreja a ser considerada a primeira
igreja batista na América, cujo fundador seria o médico londrino John Clark.
Homem religioso, conhecedor de hebraico e grego e tedlogo chegou a Boston em
1637. Na ocasido da sua chegada, em virtude de suas convicgdes religiosas no
tempo de Carlos I, tem de lidar com as dificuldades de um povo alvorogado pelos
ataques de Mrs. Anne Hutchinson contra a autoridade do clero no governo

teocratico da coldnia!l3

. Deste modo, Clark procurou outro lugar onde estabelecer
uma colonia, adquirindo dos indigenas a Ilha de Aquidneck, a qual chamou de Ilha
de Rodes, Rhode Island. Acredita-se que ele tenha fundado o nucleo de Newport e
que tenha estabelecido uma igreja na ilha, todavia, ndo ha documentagao que prove
este fato. Em contrapartida, ha registros que comprovem, que, em 1648, ele era
pastor de uma igreja batista com 15 membros em Newport. John Clark permaneceu
nessa mesma igreja até o fim de sua vida, exercendo grande influéncia na regido
nos primeiros anos da colonizagdo!!“,

No regime de Carlos II, mais uma onda de batistas deixou a Inglaterra.
Entretanto, as perseguigdes ndo contiveram o crescimento batista nem no pais,

tampouco nas colonias. J& no século XVIII, arrefecendo-se a perseguicao, reduziu-

se também o avango batista. Apesar disto, estes foram fortemente influenciados

12 CRABTREE, A. R., Historia dos batistas no Brasil até 1906, pp. 34-35.
13 CRABTREE, A. R., Historia dos batistas no Brasil até 1906, p.35.
14 PEREIRA, J. R., Uma Breve Historia dos Batistas, pp. 81, 82.
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pelo movimento de despertamento espiritual e evangelismo denominado “Grande
Despertamento” — the “Great Awakening” — o qual se alastrou pelas igrejas
evangélicas norte-americanas a partir de 1733!15,

No século XIX, por sua vez, faz-se notdrio o avango da obra missionaria dos
batistas norte-americanos. Em maio de 1814, foi organizada Convengdo Geral da
Denomina¢do Batista nos Estados Unidos para Missdes no Estrangeiro, cujo
objetivo dessa Convencdo foi o incentivo e sustento da obra missiondria
transcultural. Em 1845, no entanto, a Convengao deixou de existir em razdo da
controvérsia acerca da escravidao, que acarretou a divisdo entre os Estados do Sul
e do Norte. Os sulistas, escravagistas, fundaram, entdo, nesse mesmo ano, a
Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos. Anos mais tarde, os nortistas
organizaram a Convencao Batista do Norte, que alterou seu nome para Convengao
Batista Americana e, por fim, para Igrejas Batistas Americanas dos Estados Unidos.
A Convengao do Sul organizou a sua Junta de Missdes Estrangeiras na cidade de
Richmond, Virginia, e estabeleceu campos missionérios na China e na Africa''S.

Posteriormente, tal empreitada missionaria segue em dire¢do ao territorio
brasileiro. Porém, ¢ importante acrescentar que, quando os batistas chegam ao

Brasil, outras denominagdes ja haviam se estabelecido no pais. De fato,

A segunda metade do séc. XIX viu o comeco de varios empreendimentos
missionarios no Brasil. Depois da Guerra Secessdo nos Estados Unidos, muitos
sulistas desse pais imigraram para o Brasil, e as igrejas de onde procediam
comegaram a ter consciéncia da necessidade de enviar missionarios. Assim, a igreja
metodista episcopal estabeleceu-se no Brasil em 1870, pois a obra que os
metodistas haviam comecado anteriormente ndo durara mais que uns poucos anos.
O mesmo sucedeu com os presbiterianos do Sul, que vieram para o pais em 1870;
e com os batistas, cuja obra data de 1881. Quase no final do século, em 1893, os
congregacionalistas norte-americanos organizaram uma missdo a que deram o
titulo de Help for Brasil'"’.

Acentua-se, de semelhante maneira, que a vinda de protestantes americanos
para o Brasil envolve aspectos politicos e econdmicos, resultado de um sentimento
nacional expansionista, bem como motivos teologicos!!s.

Com a permissdo liberal do governo imperial, familias norte-americanas

fundaram a coldnia americana de Santa Barbara, na Provincia de Sdo Paulo. Nesta

15 PEREIRA, J. R., Uma Breve Historia dos Batistas, pp. 83, 84.

16 YAMABUCHI, A. K., O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil, p. 100.
17 GONZALEZ, J.; ORLANDI, C. C., Historia do Movimento Missionario, p. 450.

18 MENDONCA, A. G., O celeste porvir: a inser¢do do protestantismo no Brasil, p. 62.
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foi erguida no dia 10 de setembro de 1871, a primeira igreja batista em solo
brasileiro!'!”: a igreja de Santa Barbara D’Oeste. Composta somente de americanos,
mantinha a realizacdo dos cultos em inglés, sem interesse proselitista, como a
maioria das igrejas de imigracdo. Somente em 1882, dois casais de americanos
recém-chegados, Willian Buck Bagby e Anne Luther Bagby, e Zacharias Clay
Taylor e Kate Stevens Crawford Taylor, auxiliados pelo ex-padre Antdnio Teixeira
de Albuquerque, decidiram iniciar a sua missdo na cidade de Salvador, Bahia.
Entdo, no dia 15 de outubro de 1882 ¢ organizada a Primeira Igreja Batista com o
foco na evangelizagdo de brasileiros!'?°.

Constata-se, entdo, que a matriz teologica do protestantismo norte-
americano, o qual chega ao Brasil no século XIX, ¢ o puritanismo inglés. Portanto,
entre as raizes teoldgicas dos batistas pode-se observar valores puritanos, tais como
a énfase no biblicismo, a inclinagdo para uma ética perfeccionista, a defesa de uma
interpretacdo literal da Biblia, a dogmatizacdo legalista das doutrinas e o
landmarkismo’?!. O movimento batista no Brasil adquiriu estes tragos de seu
ancestral imediato. Estes contornos norte-americanos trouxeram consequéncias
para sua feologia, eclesiologia € a concepgdo de missdo’?.

Entre estes imigrantes houve os que rejeitaram o protestantismo europeu
como matriz da denominagdo, ndo se reconhecendo como protestantes. Como
implicacdo direta desta rejei¢do a pluralidade de sua génese ¢ contestada em
detrimento de um imaginario puro, isento de raizes tais quais a Reforma e, portanto,

a origem do movimento batista londrino!??

. Esta parcela do grupo advogava em
favor de um vinculo historico e ideologico direto com os primeiros cristdos da
historia.

Apesar disto, o que se pode, de fato, afirmar é que os batistas norte-
americanos do século XIX s3o filhos de seu tempo. Ou seja, eles receberam

influéncia do movimento liberal europeu — disseminado na Reforma —, do

119 OLIVEIRA, B. A., Centelha em restolho seco, pp. 375-377.

120 OLIVEIRA, B. A., Centelha em restolho seco, pp. 382-391.

121 A expressdo vem de landmark, em inglés “marco de terra”. O termo faz referéncia ao texto de
Provérbios 22,28: “Nao removas os marcos antigos que puseram teus pais” (Almeida Revista e
Atualizada). As ideias landmarkistas foram difundidas a partir de 1856 por meio da publicagdo de
um artigo produzido por James R. Graves. Para maiores informagodes, ver GRAVES, J. R., Old
Landmarkism: What is it? Cf. SMITH, H. S., 4 critical analysis of the theology of J. R. Graves,
1966. BARBER, C. B., Who moved my old landmark? Changing definitions of landmarkism in the
early twentieth century?

122 GONCALVES, A. S., Os batistas no Brasil, pp.135-136.

123 GONCALVES, A. S., Os batistas no Brasil, p. 136.
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puritanismo inglés e do pietismo germano-britanico!'?*. Sobre isto, Yamabuchi, em
sua tese de Doutorado a respeito das origens do trabalho batista no Brasil, asserta

que:

Do pensamento liberal inglés e do puritanismo vieram os principios da liberdade
individual e da separagdo entre igreja e estado. Do pietismo veio o desejo de
proclamar o evangelho ao mundo, o que acabou desenvolvendo nos batistas norte-
americanos uma visdo messianista, salvacionista. Da Reforma veio a doutrina da
justificacdo pela fé e, nesse assunto, os batistas se dividiram entre o calvinismo
puritano e o arminianismo (os primeiros batistas ingleses foram arminianos).

Quando vieram ao Brasil, os batistas norte-americanos trouxeram a pregacgdo de

um Evangelho supranacional e essa bagagem ideoldgica que influenciou

profundamente a formagio do pensamento batista brasileiro.'?>

Quanto as declaragdes e confissdes de fé, Yamabuchi acentua que apesar
das inumeras influéncias herdadas pelos batistas, estes ndo desenvolvem uma
teologia propria, com rigor cientifico, sustentando que “os batistas tendem a
desprezar até mesmo a formulagio oficial de credos, confissdes ou declaragdes de
£é'26” Em contrapartida, os desdobramentos histéricos explicitaram a necessidade
de uma coesdo ideoldgica para afirmagdo de sua identidade doutrinaria, bem como
para a defesa diante de possiveis embates, por meio de documentos oficiais
doutrinarios!?’. Nos termos encontrados na propria Declaragdo Doutrinaria da

Convencao Batista Brasileira elaborada em 1986:

Para os Batistas, as Escrituras Sagradas, em particular o Novo Testamento, constituem
a unica regra de fé¢ e conduta, mas, de quando em quando, as circunstancias exigem
que sejam feitas declaragdes doutrindrias que esclaregam os espiritos, dissipem dvidas
e reafirmem posigdes. Cremos viver um momento assim no Brasil, quando uma
declaracdo desse tipo deve ser formulada, com a exigéncia insubstituivel de ser

rigorosamente fundamentada na Palavra de Deus!?8.

Os batistas produziram, portanto, suas declaragdes na tentativa de preservar
a identidade denominacional'?’. No entanto, o que de fato diferencia os batistas das
demais denominag¢des ndo sdo credos ou documentos doutrindrios, mas principios

que os distinguem e norteiam seu modo de ser como igreja'’. Nao ha tradigdes,

124 AZEVEDO, 1. B. de., A celebragio do individuo: A formagdo do pensamento batista brasileiro,
pp- 95-97.

123 YAMABUCHI, A. K., O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil, p. 105.
126 YAMABUCHI, A. K., O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil, p. 105.
27YAMABUCHI, A. K., O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil, p. 106.
122 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, Declaracio doutrindria da Convencdo Batista
Brasileira, p.13.

129 SILVA, R. do A., Principios e doutrinas dos batistas: os marcos de nossa fé, p. 26.
BOYAMABUCHI, A. K., O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil, p. 107.
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credos ou confissdes que sejam considerados definitivos ou inegocidveis aos
batistas em geral; antes, os principios'?! tornam-se essenciais e necessarios a
constitui¢do de sua identidade'*?.

Langston afirma que a nogdo de individualismo ¢ fundamental no
pensamento e pratica eclesial batista. Por individualismo, o historiador refere-se a
“liberdade, competéncia e responsabilidade do individuo em todas as relagdes da
vida”!33, A partir desta perspectiva, o Homem seria soberano dentro de sua propria
alma. Apesar disso, Yamabuchi enfatiza que “O discurso batista fundamentado em
seus principios, que ordena as suas praticas pastorais, ¢ o modelo para o0 mundo
moderno. No entanto, como muitas vezes ocorre em qualquer sistema politico ou
religioso, a teoria se distancia da pratica”!*+.

E valido enfatizar, ainda, que esta trajetéria de formacio batista brasileira
acarretou uma configuracdo teoldgica plural — evidenciada em sua eclesiologia.
Todavia, para alguns, essa diversidade garante o elemento de unidade e identidade
batista; para outros, esta diversidade acaba enfraquecendo a doutrina da igreja,
conduzindo-a a uma negociacdo de seus principios e a aberturas teologicas,
politicas e sociais!*.

Seja como for, a soberania dos membros das igrejas locais, bem como a
autonomia congregacional — pilares da identidade batista — refor¢cam a pluralidade
do movimento batista brasileiro. Desta maneira, ¢ possivel encontrar nas
comunidades atuais distintas correntes teoldgicas e, consequentemente, diferentes
justificativas e significagdes para o sofrimento. Neste sentido, o capitulo a seguir
abrange duas tendéncias teoldgicas frequentemente observadas em seio batista na

atualidade, a saber, tracos do pensamento neopentecostal e a doutrina calvinista,

também denominada doutrina reformada.

BB Para ser batista, o individuo caminha por principios e nfo doutrinas. Resumidamente, os
principios defendidos sdo: a) a aceitagdo das Escrituras Sagradas como tnica regra de fé e conduta;
b) o conceito de Igreja como sendo uma comunidade local democratica e autonoma, formada de
pessoas regeneradas e biblicamente batizadas; c) A separagdo entre Igreja e Estado; d) A absoluta
liberdade de consciéncia; ¢) A responsabilidade individual diante de Deus; f) A autenticidade e
apostolicidade das Igrejas. Entretanto, para ser parte de uma convengdo especifica ele segue a
declaragdo doutrinaria estabelecida no respectivo grupo.

132 SILVA, R. do A., Principios e doutrinas dos batistas: os marcos de nossa fé, p. 22.

133 LANGSTON, A.B. Apud: AZEVEDO, I. B. de., A celebra¢do do individuo: A formagio do
pensamento batista brasileiro, p.225.

134 YAMABUCHI, A. K., O debate sobre a histéria das origens do trabalho batista no Brasil, p. 113.
133 GONCALVES, A. S., Os batistas no Brasil, p. 137.
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3
Justificativas teolégicas para o sofrimento no cenario

batista atual

Para a investiga¢do sobre o sofrimento na igreja batista ¢ preciso considerar
as transformacdes e influéncias ocorridas em suas comunidades eclesiais
atualmente. Neste sentido, o capitulo retrata a expansdo do neopentecostalismo no
cenario religioso brasileiro, considerando sua influéncia nas igrejas pentecostais
classicas e protestantes historicas!3®, principalmente, nas batistas. Em seguida,
apresentam-se as caracteristicas principais deste movimento, e, entdo, suas
justificativas teoldgicas para o sofrimento.

Além disso, ao final do capitulo, sdo observadas perspectivas sobre o
sofrimento a partir da doutrina calvinista. Sabe-se que a identidade batista se
estabelece por meio da defesa de principios e ndo por confissdes doutrindrias. Deste
modo, a denominacdo ndo apregoa a doutrina calvinista — conforme fazem as igrejas
presbiteriana e congregacional —, tampouco a arminiana — como ¢ o caso da igreja
metodista. Na verdade, ¢ possivel encontrar congregacdes batistas que sustentem
uma ou outra corrente teoldgica. No entanto, recentemente, o ensino reformado tem
retomado espaco entre os batistas brasileiros!’’, tornando-se relevante a
observancia desta doutrina nas elaboragdes acerca da acdo de Deus em meio as

adversidades.

136 O IBGE classifica os evangélicos como: de missdo, pentecostais e ndo determinados. Sdo
considerados evangélicos de missdo os luteranos, batistas, presbiterianos, metodistas,
congregacionais e adventistas. Entretanto, o foco deste estudo serd somente os protestantes
historicos. Este grupo ¢ composto pelos evangélicos de missdo com excegdo dos adventistas.

137 Ver nota de rodapé 193 e 194.
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3.1

O neopentecostalismo no contexto religioso brasileiro

3.11

A expansao do neopentecostalismo no Brasil

Constituido no inicio do século XX nos Estados Unidos, o pentecostalismo
vem alcancando e arrebatando multiddes em varios paises em desenvolvimento do
Sul do Pacifico, da Africa, do Leste e do Sudeste da Asia e, sobretudo, da América

Latina!3®

. Deste modo, o movimento tornou-se a vertente do Cristianismo que mais
cresce na atualidade, atingindo aproximadamente 600 milhdes de adeptos ao redor
do mundo'*. Seu alcance extrapola o plano religioso, influenciando também as
esferas sociais, culturais, politicas e, mesmo, econdmicas. Por isso, seu crescimento
e repercussdes tém sido objeto de estudo e analise de diversos socidlogos, tedlogos
e cientistas da religido ao redor do mundo!#.

Nas ultimas décadas do século XX, o Brasil vivenciou uma significativa
expansdo evangélica. Neste sentido, acompanhando os Censos Demograficos do
Instituto Brasileira de Geografia e Estatistica (IBGE), Ricardo Mariano asserta que
na década de 1940, os evangélicos representavam apenas 2,6% da populacdo
brasileira. Em 1950, perfaziam 3,4% do contingente populacional; em 1960, 4%;
em 1970, 5,2%; em 1980, 6,6%; em 1991, 9%; e, em 2000 chegaram a 15,4%,
totalizando 26.184.941 de brasileiros. Mariano acentua que o0s principais
responsaveis por tal sucesso proselitista foram os pentecostais, 0s quais cresceram
8,9% anualmente, enquanto os protestantes historicos atingiram a cifra de 5,2%.
Com isso, entre 1991 e 2000, os pentecostais saltaram de 8.768.929 para 17.617.307
de adeptos (ou seja, de 5,6% para 10,4% da populacdo), perfazendo dois ter¢os dos

evangélicos, ao passo que os protestantes historicos passaram de 4.388.310 para

6.939.765 (de 3% para 4,1%)'4!.

138 MARIANO, R., Expansao pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal, p. 121.

139 ARENARI, B., 2013. Apud: BOECHAT, J. R. A Dimenséo Religiosa na Vida Social. Diferentes
seguimentos pentecostais e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 72.

140 BOECHAT, J.R., 2019; MARIZ, C., 1999; FRESTON, 1985; MARIANO, R, 1999; CAMPOS,
2005; NOVAES, R, 1985; ROLIM, F, 1985; PIERUCCI ¢ PRANDI, R, 1996; entre outros.

I MARIANO, R., Expansdo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal, pp. 121-122.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

61

Contrastando os perfis socioecondmico e demografico de protestantes e

pentecostais, pode-se constatar que

(...) a maioria dos pentecostais apresenta renda e escolaridade inferiores a média
da populagdo brasileira. Grande parte deles recebe até trés salarios minimos e
ocupa empregos domeésticos, em geral modestos e precarios, numa proporgao
bastante acima da média nacional. Em contraste, os protestantes historicos
apresentam renda e escolaridade elevadas, ambas bem superiores a média
brasileira, estando distribuidos mais nos niveis escolares de segundo grau,
graduagdo e pos-graduacdo e nas faixas de renda entre seis e vinte saldrios
minimos. Pentecostais e protestantes sdo majoritariamente urbanos e apresentam
maior propor¢ao de mulheres que de homens. Quanto a cor dos fiéis, os primeiros
sobressaem pela presenca de pretos e pardos superior a média da populagio,
enquanto os ultimos pela maior propor¢do de brancos. Os pentecostais abrigam
mais criangas e adolescentes do que adultos, enquanto os protestantes mais adultos
e idosos do que jovens', diferencas de perfil etario e de taxas de natalidade que, tal
corno1 gcorre nas comparagdes anteriores, refletem suas distingdes de classe
social ™.

Percebe-se, portanto, que o avango do pentecostalismo ocorre de forma
desigual entre as diferentes camadas sociais, concentrando-se nos estratos mais
pobres da sociedade!*’. Sobre isto, Francisco Cartaxo Rolim, na obra Pentecostais
no Brasil: uma interpretagdo sociorreligiosa, argumenta que o movimento vai ao
encontro dos interesses das “camadas pobres”. Segundo ele, essa filiacdo se
estabelece como resultado da exclusdo social produzida pelo capitalismo!#4.

Mariano, por sua vez, analisa que

Rolim compartilha com os funcionalistas, portanto, a ideia de que a expansado
pentecostal ¢ favorecida por contextos socioeconOmicos que acarretam
marginalidade social e econémica. A analise funcionalista, (...), percebe certos
efeitos perversos da modernizacao capitalista como condicionantes socioculturais
das motivagdes e dos interesses religiosos dos pentecostais. Willems, d’Epinay,
Camargo e Souza, contudo, priorizam, na explicacdo da expansdo pentecostal, as
mudangas socioculturais decorrentes da modernizagdo socioecondmica, como
quebra de controles normativos da estrutura social tradicional, mudancas
axiologicas, perda e multiplicacdo de referenciais de sentido e comportamento,
inseguranca psicologica, privacdo da identidade social, anomia. Rolim, em
contraste, enfatiza as esferas politica e econdmica, como a dominacdo de classes,
a opressao social e patronal, a pobreza. Contudo, ambas as analises convergem ao
perceberem o pentecostalismo como “resposta” (ou solugdo) para problemas

sociais e individuais'®.

142 MARIANO, R., Expansao pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal, p. 122.
14 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.11.

144 ROLIM, F. C., Pentecostais no Brasil, p. 354.

145 MARIANO, R., Sociologia do Crescimento Pentecostal: um balango, p. 20.
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J& Cecilia Mariz alega que a andlise da literatura socioantropologica sobre
o crescimento do pentecostalismo no Brasil e na América Latina retoma aspectos
centrais dos classicos da sociologia: a anomia que preocupava Durkheim, a
alienagdo de classe problematizada por Marx, e a racionaliza¢do moderna discutida
por Weber. A cientista religiosa chama ateng¢do para trabalhos pioneiros da década
de 60 a respeito do assunto: os estudos de Emilio Willems (1967), de Christian
Lalive D'Epinay (1967) e de Beatriz Muniz de Souza (1967), os quais destacam o
papel do pentecostalismo como um instrumento de integracao social do individuo
em uma sociedade urbana em intenso processo de transformag¢io!*®. Acerca destas

perspectivas, ela declara que

Enquanto Willems, com inspiragdo weberiana, aponta para alguns elementos do
pentecostalismo que rompem com a tradi¢ao, Lalive D’Epinay chama atengo para
a continuidade do padro pentecostal com o tradicional e defende que esta religido
reforca o "status quo" e que seria entdo alienadora. Assim, por um lado ha um
acordo quanto ao papel do pentecostalismo como protetor contra anomia, por outro
ha uma discordancia quanto ao potencial transformador do pentecostalismo. Ha
uma concordancia que esta ¢ uma religido do pobre e do oprimido em geral, mas

discorda-se se ela ajuda a transformar a vida do oprimido ou se reforga essa sua

opressao'*’.

De fato, o fluxo dos extratos mais pobres de igrejas protestantes historicas e
igrejas catodlicas em diregdo as comunidades pentecostais demonstra o acolhimento
deste grupo e um discurso que supriu suas necessidades emocionais, espirituais e
materiais. E preciso reconhecer, no entanto, que, ao longo dos anos, 0 movimento
pentecostal passa por transformagdes, tendo a heterogeneidade como uma
importante caracteristica'®s. Diferentes estudos e categorizagdes foram
desenvolvidos para retratar as mudancgas neste movimento, como se V€ em

Brandio!*’, Mendonga'*, e Bittencourt!>!

, autor da classificacdo do Cedi, entre
outros. Neste trabalho, entretanto, optou-se pela classificacdo criada por Freston

(1993) e utilizada por Mariano (1999), a qual examina o pentecostalismo em trés

146 MARIZ, C. L., Perspectivas teoldgicas sobre o pentecostalismo e o neopentecostalismo, p. 39.
47 MARIZ, C. L., Perspectivas teoldgicas sobre o pentecostalismo e o neopentecostalismo, p. 39.
148 BOECHAT, J. R., A Dimenséo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais e
sua influéncia na sociedade brasileira, p.74.

14 BRANDAO, C. R., Os deuses do povo.

150 BITTENCOURT FILHO, J., Pentecostalismo auténomo; Remédio amargo.

BIMENDONCA, A. G., Um panorama do protestantismo brasileiro atual.
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vertentes, ou trés ondas, a saber: pentecostalismo cldssico, deuteropentecostalismo
e neopentecostalismo.

A primeira onda data o periodo de 1910 a 1950, iniciando-se com a fundagao
da Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e Assembleia de Deus (1911) e
expandindo-se para todas as regides do pais. Este movimento recebe o nome de
pentecostalismo cldssico, apresentando como principais caracteristicas um
comportamento radical e sectario, o ascetismo de rejeicdo ao mundo, a crenca na
volta iminente de Cristo e na salvagdo paradisiaca. Além disso, um aspecto
diferenciador desta geragdo foi a énfase no dom de linguas!>2. Com relagdo a sua

membresia, Mariano sustenta que

Embora continuem a abrigar sobretudo as camadas pobres e pouco escolarizadas,
também contam com setores da classe média, profissionais liberais e empresarios.
Nao obstante suas quase nove décadas de existéncia, ambas ainda mantém bem
vivos a postura sectaria e idedrio ascético'>*.

A segunda geragdo tem como marco inicial o trabalho dos missionarios da
International Church of the Foursquare Gospel, associada com a Igreja do
Evangelho Quadrangular — a qual trouxe o conceito de evangelismo de massa
centrado na mensagem de cura divina. Nessa geracdo, surgiram as igrejas O Brasil
para Cristo, Casa da Béncdo e Deus ¢ Amor. O movimento — conhecido como
deuteropentecostalismo — se diferenciou, portanto, do primeiro tanto pela énfase na

cura, bem como pela utilizacdo de meios de comunicac¢ao midiaticos, concentragdes

154

publicas e evangelismo itinerante'>*. Corroborando com esta perspectiva, Boechat

compara a primeira e a segunda onda alegando que

Como  diferencial em relagdo ao  pentecostalismo  classico, o
deuteropentecostalismo utiliza o evangelismo em massa, enfatizando a mensagem
da cura divina. Além disso, usavam como estratégia evangelistica a difusao da
mensagem pelo radio (método abominado pelas igrejas do pentecostalismo
classico, por considerarem os meios de comunicacdo diabdlicos e mundanos),

concentragdes em pragas, ginasios e teatros'*’.

152 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, pp.29-30.

153 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, pp.29-30.

154 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.29.

155 BOECHAT, J. R., A Dimensio Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais e
sua influéncia na sociedade brasileira, pp.75-76.
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Finalmente, na segunda metade da década de 70, surge o
neopentecostalismo, o qual se fortalece, especialmente, nos anos 80 ¢ 90. Com
origem comum na Igreja Nova Vida (1960), emergem as liderancas da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) (1977), Internacional da Graga de Deus (1980)
e Cristo Vive (1986). Entre as principais igrejas que surgem nesse periodo estdo
também a Comunidade Sara Nossa Terra (1976), Comunidade da Graga (1979),
Renascer em Cristo (1986) e Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (1994)'%6. A
principal distin¢ao desta onda em relagdo as anteriores € a ruptura com o sectarismo

e ascetismo puritano. Percebe-se, pois, que

Enquanto as duas primeiras ondas pentecostais ndo apresentam diferencas
teoldgicas significativas entre si, verifica-se o oposto quando se compara o
neopentecostalismo as vertentes precedentes. E ¢ com base nas distingdes
apontadas que o neopentecostalismo estd sendo caracterizado enquanto tal. Fica
claro, portanto, que, além do corte histérico-institucional em ondas, as diferencas
teologicas e (em parte decorrentes dessas) as comportamentais (abandono do
ascetismo intramundano) e sociais (diminuicdo do sectarismo) compdem oS
critérios adotados para classificagdo do neopentecostalismo. Tendo em vista tais
critérios, verifica-se que o neopentecostalismo nao ¢ definido isoladamente nem
em si ou por si mesmo. Pelo contrario, ¢ construido a partir da adocdo de
pardmetros relacionais, tendo como referéncias contrastivas o pentecostalismo

classico e o deuteropentecostalismo'?’.

Assevera-se, ainda, que nem todas as denominagdes formadas pos 1970

devem ser classificadas como neopentecostais; apenas aquelas que apresentam as

marcas deste ramo pentecostal!>®

. Outrossim, 0 movimento ndo se limita apenas a
formacdo de novas igrejas e comunidades, influenciando a teologia e pratica
eclesial de diferentes organizagdes religiosas, inclusive adeptas do protestantismo
historico, do catolicismo e de outras vertentes do pentecostalismo!>°. A respeito do

alcance e influéncia do neopentecostalismo, Mariano sinaliza que

Esse processo de “neopentecostalizagdo”, que nao ¢ inevitavel, ja vem ocorrendo
em algumas denominagdes. Fendmeno indisfar¢avel na Evangelho Quadrangular e
Nova Vida, que, genealogicamente, pertencem ao deuteropentecostalismo, mas
que vém, a passos largos, se aproximando da configuragdo tipico-ideal da vertente
neopentecostal. Mesmo no protestantismo histérico nota-se toda sorte de

136 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.32.

T MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, pp. 36, 37.

138 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, pp.31-32.

13 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais e
sua influéncia na sociedade brasileira, p.78.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

65

apropriacdo de doutrinas e praticas antes restritas quase tdo somente ao circuito
neopentecostal'®.

Pode-se perceber, entdo, que o crescimento exponencial do
neopentecostalismo estd diretamente associado a sua adaptabilidade a realidade
brasileira, notoriamente influenciada pelo capitalismo contemporaneo. Por certo,
tal vertente do cristianismo ¢ a que melhor atende as demandas da populacao urbana
periférica. Enquanto o catolicismo, o protestantismo historico € mesmo o
pentecostalismo classico permaneceram ligados as doutrinas, praticas e teologias
nordistas, mantendo as caracteristicas de sua génese europeia e norte-americana, o
neopentecostalismo desenvolve sua eclesiologia a partir das necessidades dos
tropicos, sendo amplamente assimilada pelas periferias dos centros urbanos!¢!.

Finalmente, cabe realcar que, apesar de ndo existir uma homogeneidade
teologica ou pratica entre as igrejas e liderangas neopentecostais'®?, uma vez que
cada comunidade assume caracteristicas distintas de acordo com sua membresia e
realidade local, hé aspectos que diferenciam este movimento, colaborando para sua
expansdo. O sucesso desta vertente religiosa resulta da combinagdo entre a. uma
teologia que atenda os anseios da sociedade extremamente capitalista, a teologia da
prosperidade, b. um motivo para as mazelas da humanidade e uma forma de venceé-
las, a guerra espiritual, e c. a énfase em novas formas de agir e se relacionar com a

sociedade, a flexibiliza¢do dos usos e costumes!'6.

3.1.2
Caracteristicas do Neopentecostalismo

Devido a acelerada expansdo do neopentecostalismo, sua insergdo
transdenominacional e seus impactos no quadro religioso brasileiro faz-se
primordial para esta pesquisa a analise de suas caracteristicas. Portanto, a
compreensdo de suas énfases, elucidard melhor as perspectivas sobre o sofrimento

a partir deste movimento. Nesta perspectiva, serdo tratados mais atentamente trés

160 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.39.

161 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 78.

162 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 77.

163 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 79.
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de seus pilares, considerados por Boechat o tripé do neopentecostalismo'®*: 1)
exacerbagdo da guerra espiritual contra o Diabo e seus anjos; 2) énfase na Teologia

da Prosperidade; 3) flexibilizagdo dos usos e costumes'®,

3.1.2.1

Batalha espiritual

A teologia liberal — abordagem teoldgica que vigorou entre o final do século
XVII e o inicio do século XX — trata o diabo e suas hostes satdnicas como
abstracdes, descré em curas milagrosas e em intervencdes sobrenaturais na Historia
ou no cotidiano dos individuos. Além disso, o liberalismo teologico baseia sua
interpretacao das Escrituras em métodos e na epistemologia das ciéncias humanas,
dessacralizando o mundo e suas relacdes. Essa perspectiva € rejeitada por diversos
grupos cristaos norte-americanos no século XIX. De semelhante modo, no século
seguinte, ndo ¢ assimilada pelos pentecostais, pobres e de baixa escolaridade,
alheios ou indiferentes as especulagdes e a erudi¢do teoldgica, mas comumente
presos ao literalismo biblico e a personificagdo do mal'®,

Mariz reforga, entdo, a relevancia do pentecostalismo junto aos pobres e
desfavorecidos. O movimento auxilia grupos marginalizados e excluidos a lidarem
com seu sofrimento, escassez e pobreza. Ela acrescenta, ainda, que a guerra
espiritual ndo foi inventada pelos pentecostais. Anteriormente, porém, o diabo fora
utilizado pelas classes dominantes, para controle e persegui¢do das minorias,
assumindo papel discriminatorio, destrutivo e violento na civilizagdo ocidental'®’.
Por conseguinte, em inimeros momentos na Historia, povos e culturas foram
acusados pelos cristaos de serem possuidos ou influenciados por forcas demoniacas,
como na perseguicdo aos judeus, na repressdo a mulher e no exterminio dos
indigenas nas Américas.

A crenga na atuacao do diabo no mundo tampouco € exclusiva desta vertente
religiosa. Em pesquisa realizada por Fernandes e outros estudiosos ainda em 1998,

89% dos evanggélicos (incluindo os protestantes historicos) da Regido Metropolitana

164 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 80.

165 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.36.

166 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.110.

167 MARIZ, C., A Teologia da Batalha Espiritual: uma revisio da bibliografia.
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do Rio de Janeiro declaram existirem religides demoniacas. 95% destes
entrevistados, assinalaram a umbanda e o candomblé como religides demoniacas;
88% consideraram o espiritismo demoniaco; 30% viram o catolicismo como
demoniaco, a percentagem chega a 43% entre os que se identificaram como da
Igreja Universal do Reino de Deus!%8.

Como relata Azevedo Jr., os neopentecostais acreditam que o mundo esta
dividido em dois reinos: o material e o espiritual. O material ¢ constituido pelos
seres humanos e pelo restante da criagdo. O espiritual ¢ habitado por seres
espirituais, tais como Deus, o diabo, anjos e demonios. Para eles, o reino espiritual
encontra-se em constante luta, e o reino material ¢ o campo de batalha desta guerra.
Assim sendo, o que ocorre neste mundo é reflexo da ordem espiritual'®°.

Sabe-se que o dualismo, o combate entre os reinos celestiais e das trevas,
faz-se presente em todo o cristianismo e no proprio pentecostalismo classico!”’.
Entretanto, a novidade neopentecostal fundamenta-se na exacerbacdo dessa
“guerra”. A crenga da presencga e a acdo demoniaca em todo o lugar e em qualquer
coisa e a invocagdo de demonios nos cultos distinguem teologicamente as igrejas
neopentecostais!’!. Seus pregadores dio centralidade a guerra espiritual em suas
mensagens e praticas, elevando a outro patamar a relagdo entre Deus, diabo e os
males do mundo. Além disso, o diabo torna-se o inimigo mais poderoso de Deus.
O poder do diabo ¢ quase ilimitado, permitindo que ele se aposse tanto de pessoas

quanto de lugares, de forma inconsciente ¢ até hereditaria!’?>. Desta maneira,

Os neopentecostais colocam o diabo no centro da teologia crista,
conferindo-lhe um poder ndo sé angelical, mas divino. O antes anjo caido
ganhara status de senhor das trevas, dominador deste mundo. O mundo,
antes jardim de Deus, torna-se campo de batalha, onde lutam os anjos de
Deus contra os demdnios do diabo, enviados que batalham para terem o
direito de intervir no mundo e nas questdes humanas. Tudo esta sujeito a
atuagdo dos seres espirituais. Enquanto o bem e o mal, o Deus bom e o deus
mau assistem e enviam suas tropas!’>.

168 FERNANDES, R. et alii., O Novo Nascimento. p.34.

169 AZEVEDO JR. W. C. de., Neopentecostalismo. p.10.

170 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.113.

7L MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.112-114.

172 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, pp. 88, 96.

173 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p.91.
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Do ponto de vista social, o neopentecostalismo acaba por empoderar
individuos que sempre foram humilhados e oprimidos para humilhar o “principe
deste mundo”. Isso porque “nem este principe pode superar o poder do homem
pentecostal, afinal durante as sessdes de exorcismo, ele nao sb expulsa o demonio,
mas o ordena e o comanda”!7*, Essa aproximagdo com a cosmovisdo magica, pode-
se explicar, socialmente, o sucesso da guerra espiritual. Em contrapartida, na
teologia neopentecostal, o diabo ndo (somente) recebe sobre si toda a culpa pelas
mazelas da humanidade, mas principalmente exime o ser humano de carregar esta

culpa. Sobre isso, Boechat asserta que

O Cristianismo historico prega a vinda do filho de Deus & Terra para morrer pelos
humanos e livra-los do inferno. Porém, a doutrina cristd nao traz a todo individuo
a certeza da salvacdo, mas da a ele a possibilidade da salvagdo. Todo ser humano
¢ potencialmente salvo. Entretanto, para tal, ¢ preciso que este individuo aceite
Jesus como salvador e passe a seguir seus ensinamentos ¢ mandamentos. Ha uma
série de acdes, crengas e comportamentos éticos que sdo exigidos dos cristdos que
realmente desejam viver a vida em abundéncia. “A porta ¢ estreita”. O Cristianismo
exige do individuo uma eterna busca pelo autocontrole e autorresponsabilidade. O
combate cristdo ¢ um combate consigo mesmo, contra a “natureza humana”. “A
pior das lutas ¢ a luta consigo proprio” (Lengruber, 2015). O diabo poupa o homem
da luta consigo mesmo, tornando-se a exteriorizagdo da culpa humana. Para os
neopentecostais, o diabo ¢ o verdadeiro redentor, pois € ele quem tira do homem a

responsabilidade do pecado, do erro e da culpa'”.

A origem de todo mal e sofrimento, como enfermidades, brigas entre
familiares, divdrcio, vicios, depressao etc., € relacionada a agdo demoniaca. Ele ¢,
pois, um inimigo responsavel pelos males do mundo, influenciando diretamente os
pecados humanos. Logo, para usufruir de uma vida bem-sucedida, posses materiais,
cura e saude, o individuo deve ser liberto do Diabo e engajado na causa do Senhor
dos Exércitos!'’®. Os crentes precisam estar sempre a combater este inimigo,
mantendo-se vigilantes e fortes, para obter as béngdos de Deus. A Guerra Espiritual

caminha em consonancia com a teologia da prosperidade.

174 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 93.

175 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, pp. 96-97.

176 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.148.
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3.1.2.2

Teologia da Prosperidade

Com sua génese no metodismo e mais diretamente no movimento koliness,
o pentecostalismo assimila muito de sua hinddia, culto e teologia bésica,
caracterizando-se inicialmente pelo ascetismo e pela rejeicdo pelo mundo e se
voltando sobretudo para as camadas pobres e marginalizadas. Durante décadas,
entdo, os pentecostais permaneceram sectarios € acéticos, mantendo-se distantes
das tentagdes deste mundo e da corrup¢do da matéria. Suas promessas redentoras,
com excegdo da cura fisica, concentravam-se no porvir'’’.

Essa atitude sectaria e ascética ndo gerou grandes tensdes internas enquanto
os fiéis eram, em sua maioria, pobres, € estiveram privados dos mais elementares
bens materiais, culturais e educacionais. Porém, com o ripido processo de
modernizagdo do pais e, a partir dos anos 70, com a ascensdo social de parte dos
fiéis, as promessas da sociedade de consumo, os servigos de crédito e os apelos do
mundo da moda, lazer e entretenimento, essa postura tornou-se insustentavel nas
comunidades pentecostais. Diante das mudangas sociais e das novas demandas do
mercado religioso, gradativamente o pentecostalismo abre concessdes, deixando de
lado o sectarismo e o ascetismo em detrimento da acomodacdo ao mundo e a
rotiniza¢do do carisma'’®,

Neste contexto, o Brasil recebe forte influéncia da teologia emergente nos
EUA na década de 40: a Confissdo Positiva'”. Desenvolvida principalmente por
Kanneth Hagin, esta reine crengas sobre a cura, prosperidade e poder da fé,
defendendo que os cristdos “tém poder para criar, trazer a existéncia tudo aquilo

02

que declaram, para o bem e para o mal'®"”, Boechat resume esta nova proposta

teologica desta forma:

De acordo com as pregacdes de Hagin, o sacrificio de Jesus libertou os homens do
pecado, das maldigdes e das amarras do diabo. Através do sacrificio de Cristo, as
béngaos de prosperidade e longevidade prometidas a Abrado se tornam disponiveis

177 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.148.

178 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.148.

179 Recebendo diversos nomes, tais como Health and Wealth Gospel, Faith Movement, Faith
Prospetiry Doctrines, entre outros. MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo
pentecostalismo, p.148.

180 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 81.
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a todos que se apossam delas (Hagin, 1990). Desta forma, ndo ha nada que ndo
esteja acessivel aos homens: saude, bens, felicidade. Tudo é possivel, uma vez que
ndo transgrida os mandamentos de Deus e a ética crista.

A partir desta ideia, o fracasso em receber as béngaos divinas seria culpa do proprio
homem que nio possui fé suficiente para receber as benesses. E esta falta de fé
permite que o diabo influencie negativamente a vida do crente. Por outro lado,
dispondo de dose de fé suficiente, o crente recebe aquilo que deseja, ou seja, s6
depende do crente receber as promessas de Deus.

Além da Confissao Positiva, da énfase no poder da palavra, a teologia de Hagin
traz outro ponto importante para o relacionamento dos crentes com Deus: o
restabelecimento da “sociedade” entre Deus e os homens, caminho pelo qual o ser
humano tem acesso a vida abundante (Hagin, 1990). E esta sociedade se
fundamenta na reciprocidade, uma vez que “é dando que se recebe”. (...) O dizimo
se mantém, assim, como uma tradi¢do do judaismo antigo que permanece no
neopentecostalismo. Se a fé é a exigéncia para adquirir as béngdos divinas, o
dizimo e as ofertas sdo a expressio maxima de fé. Sdo a garantia material
necessaria para comprovar a crenca do individuo. Ao manter a fidelidade dizimista,
Deus fara o mesmo e recompensara tal fidelidade, “abrindo as janelas dos céus”¥,

Portanto, a fé ou a falta de fé passam a determinar o recebimento das
béngdos de Deus, ja os dizimos e ofertas transformam-se em instrumentos ou meios
de barganha para recebimento de benesses e favores celestiais. Esta nova teologia
desenvolvida por Hagin, baseada no poder da palavra e na reciprocidade, estabelece
uma nova forma de se relacionar com Deus, recebendo no Brasil a nomenclatura
critica de “Teologia da prosperidade”!82,

Nesse cenario de transformacdes socioeconomicas do pais, essa teologia
encaixou-se como uma luva tanto para esmagadora maioria de fiéis que buscavam
uma solu¢do imediatista para seus problemas financeiros e a satisfagdo de seus
desejos de consumo quanto para aqueles, em demanda bastante inferior, que

183 Ambos encontram nas

almejavam legitimar seu modo de vida afortunado
concepcdes biblicas da Teologia da Prosperidade uma mensagem muito mais
oportuna do que a prega¢do da dificuldade de um rico entrar no reino dos céus (Mt
19,24, Mc 10,25, Lc 18,25) ou de que o reino de Deus pouco tem a ver com bens
materiais. Assim, a Teologia da Prosperidade tornou-se o pilar central do

neopentecostalismo, uma vez que coroa ¢ impulsiona a “incipiente tendéncia de

181 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, pp.82, 83.

182 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 83.

183 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p. 149.
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acomodag¢@o ao mundo de vdrias igrejas pentecostais aos valores e interesses do
“mundo”, isto é, da sociedade de consumo”'#*.

Outrossim, tal teologia apregoa um discurso de “dominagdo magica” do
mundo. Ou seja, por meio de uma agdo magica divina, acessada através do
pensamento positivo e da compra de bens santificados, os fiéis garantem sua
melhoria de vida, seja pela abertura de portas”, pelo acesso aos prazeres deste
mundo, pela certeza de saide e bem-estar!®>. A agdo cristd se desvincula de
quaisquer compromissos de tornar esse mundo melhor, mais justo ou saudavel,
abracando a promessa de um Deus que estd a sua disposi¢do para o abengoar.

A teologia da prosperidade reinterpreta, portanto, a revelacdo divina de
modo que o mundo deixa de ser um lugar para ser rejeitado, e passa a ser algo a ser
conquistado. Entretanto, para que o sujeito receba o que almeja e para que suas
aspiracdes sejam realizadas, ele deveré estar disposto a adequar-se as exigéncias
biblicas e a prescri¢des de seus lideres religiosos. A condigdo para que o fiel usufrua
de pura felicidade se relaciona diretamente a um novo nascimento!.

Caso a vontade humana respeite os mandamentos cristdos, os prazeres e
bens que desejar estdo passiveis a conquista. O poder de Deus encontra-se a favor
dos seus para torna-los “cabega”, destaque e exemplo neste mundo. Desta forma,
ao que cré tudo ¢ acessivel, sendo a moral cristd — ainda que flexibilizada — seu

norte e pardmetro para sua vontade'®’.

3.1.2.3

Flexibilizagao dos usos e costumes

Como mencionado anteriormente, o pentecostalismo cléssico e
deuteropentecostalismo apregoavam o ascetismo, o mundanismo e o sectarismo.
Tal como no puritanismo, o crente pentecostal deveria exteriorizar comportamentos
e praticas que o diferenciassem da sociedade. Os fiéis ndo poderiam se contaminar

ou corromper com as paixdes e interesses deste mundo, sendo levados por suas

18 MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.149.

18 BOECHAT, J. R., A Dimenséo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais e
sua influéncia na sociedade brasileira, p. 83.

186 PARAVIDINI, J. L. L.; GONCALVES, M. A., Neopentecostalismo: desamparo e condigdo
masoquista, p. 1197.

187 BOECHAT, J. R., A Dimenséo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais e
sua influéncia na sociedade brasileira, p. 85.
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liderancas e confissdes doutrindrias a adotar normas e tabus comportamentais,
valores morais e usos e costumes de santificacdo, evidenciando-se a
disfuncionalidade da austeridade das vertentes pentecostais anteriores.

O neopentecostalismo, por sua vez, propde a liberalizagdo dos usos e
costumes tradicionais — trata-se de uma flexibilizagdo da contracultura pentecostal.
E possivel perceber que nas comunidades pentecostais, os usos e costumes
anteriormente compreendidos como “simbolos da conversdo, prova de regeneracao
e sinal de santificacdo”, sdo gradualmente adaptados e substituidos por “novos
valores, habitos e gostos dos fiéis”!*8,

J& nas comunidades neopentecostais tais principios  sectérios,
comportamentos e normas sequer sdo adotados. Isto porque o movimento ndo
enfatiza a rejeicdo ao mundo — atitude tipicamente pentecostal até entdo —,
tampouco demonstra a preocupagd@o com a constru¢do de um mundo melhor — tal
como a atitude calvinista. Ao invés disso, o neopentecostalismo nio s6 aceita a ética
mundana, como a sacraliza'®®. Sua membresia ndo somente passa a conquistar as
benesses a seu alcance, como ¢ incentivada a tomar posse dos bens materiais, das
posicdes de destaque, vagas de emprego etc. por serem filhos de Deus, nascidos de
novo. Deus, ao vencer o diabo, retomou o controle da humanidade, concedendo ao
ser humano liberta¢do e promessas de prosperidade.

Em virtude disto, os crentes, frequentemente, devem participar dos mesmos
circulos que os demais, a fim de se destacarem em qualquer contexto, ainda que
estejam submetidos as mesmas regras e as relacdes de troca estabelecidas na
sociedade capitalista'®. Por conseguinte, a forma como os neopentecostais falam,

se vestem e se relacionam entre si e com os demais também € alterada:

Os neopentecostais vestem-se como todo mundo. Usam brincos, pulseiras, colares,
cosméticos. Decidem o corte, o penteado e o comprimento de seu cabelo. Ouvem
radio, assistem a TV, vao a festas. Frequentam praias, piscinas, praticam esportes,
torcem para times de futebol. Quanto a proibi¢do ao tabaco, as drogas, ao sexo nao-
marital, aos jogos de azar, nenhuma alteracdo ocorreu com o surgimento das
neopentecostais. Quanto ao alcool, a orientagio muda um pouco. Além da
Congregacao Crista, as igrejas Nova Vida, Comunidade Evangélica, Cristo Salva
e Universal permitem o uso moderado de bebidas alcoodlicas leves, como cerveja e
vinho. Todas condenam a embriaguez. Mesmo as neopentecostais, embora mais

18 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p. 204.

18 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 99.

190 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 99.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

73

liberais, estabelecem orientacdes tipicamente puritanas, moralistas: contra o
homossexualismo, a pornografia, as drogas, a assisténcia a programas de TV que
exploram a violéncia e sexualidade, a frequéncia a bares e danceterias, a
participagdo no carnaval'®’.

Visando, pois, uma melhor relagdo do crente com diferentes pessoas e em
esferas sociais diversas, ndo somente as comunidades neopentecostais flexibilizam
0s usos e costumes, mas também as igrejas protestantes historicas, catdlicas e
pentecostais. Deste modo, a flexibilizagdo dos usos e costumes proposta na vertente
neopentecostal acaba por reaproximar a relacdo entre a religido e sociedade,
rompendo, simultaneamente, as perspectivas teologicas e a doutrindria adotadas
pelas demais vertentes do cristianismo!*2.

Atentando para estas transformacdes religiosas decorrentes do
neopentecostalismo, ¢ possivel compreender as justificativas teoldgicas atuais para
o sofrimento diante da acdo de Deus no mundo. Na proxima secdo, deseja-se
analisar como os pilares trabalhados influenciam as ressignificagdes propostas para

mazelas sociais e para o sofrimento humano.

3.2

Justificativas para o sofrimento na teologia neopentecostal

Independentemente da origem ou vertente religiosa, urge a necessidade de
uma resposta, ainda que parcial, ou posicionamento quanto a existéncia do mal, a
acdo divina e seus impactos na criacdo. Segundo Weber, o “problema da teodiceia”
¢ um questionamento presente nas religides mundiais!3. Quanto maior o grau de
racionalidade de uma teodiceia, maior serd sua capacidade de explicar a existéncia
do mal, ampliando-se, também, sua capacidade de atrair clientes no mercado
religioso. O socidlogo acrescenta que a propria questdo do sofrimento esta
relacionada ao desenvolvimento religioso e a necessidade da ideia de salvagdo.!”*

Weber diferencia, pois, a perspectiva judaica, baseada no cumprimento da

Lei e no que ele define como a teologia da retribuicao, e a cristd, fundamentada na

YL MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo, p.210.

192 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 105.

193 WEBER, M., Ensaios de Sociologia, p.316.

194 WEBER, M., Economia e Sociedade: Fundamentos da sociologia compreensiva, p.412.
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graga, interpretando-a a partir da entrega e da morte de Jesus'®>. Silva, por sua vez,
ressalta o carater legalista da pratica e teodiceia judaica expressa pelo cumprimento
ritualistico da Lei'®®. A conduta dos fiéis é orientada pelas determinagdes e normas
estabelecidas na Tor4, livro sagrado dos judeus. Deste modo, o sofrimento € visto
como uma forma de puni¢do para os que se desviam de seus principios e
mandamentos. Em contrapartida, promessas, béncaos e salvagdo estdo reservadas
aos individuos que seguirem a risca as ordenangas sagradas. Acentua-se que a
logica da retribuigdo presente no discurso judaico concentra-se em sua
concretizacdo terrena. As recompensas ou puni¢des ocorrem ainda nesse mundo.

J& o Cristianismo, apesar de reconhecer a importancia da lei, como aio para
se chegar a Deus, assume uma concepg¢ao menos legalista acerca do sofrimento. A
salvacdo ndo ¢ recebida como consequéncia do cumprimento dos mandamentos,
antes, é recebida por meio da graca, alcancadas pela fé. Desta forma, embora a
doutrina cristd também contemple as ordenangas encontradas nas escrituras, a fé
precede a Lei. Cré-se que a morte de Jesus trouxe ao ser humano esperanca de uma
vida eterna por meio do perddo dos pecados. O sacrificio de Cristo ¢, portanto, a
consumacao da obra redentora da criagdo, e o ser humano ndo mais seria punido em
vida por suas agdes. Nao obstante, a salvagdo confere aos cristdos a
responsabilidade de levar uma vida de testemunho, compreendida tradicionalmente
como uma vida de separacdo e ascese. Em outras palavras, o entendimento da
salvacdo como fruto da graga e ndo do cumprimento da lei conduz os fiéis a uma
vida de santidade.

Segue-se que a teodiceia cristd sempre esteve diretamente ligada a um
comportamento ascético, uma vida de simplicidade, livre de riquezas e de paixdes
mundanas. Ademais, quanto ao sofrimento, o Deus-cristdo-pessoal permite que o
ser humano seja aperfeicoado em meio as afli¢gdes e angustias, preparando-se para
uma vida de recompensas e plenitude no porvir'®’.

O advento do neopentecostalismo e, mais especificamente, a énfase na
teologia da prosperidade altera esta visdo a respeito do sofrimento. Este perde

qualquer fungdo positiva, passando a ser um sinal de desgraca e abandono por parte

195 WEBER, M., Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva.

196 SILVA, J. R., Movimento neopentecostal, renovagdo carismatica catolica € a reformulagdo da
teodiceia cristd na contemporaneidade.

Y7 BOECHAT, J. R., A Dimenséo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais e
sua influéncia na sociedade brasileira, p. 86.
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de Deus!?®. Com a teologia da prosperidade, a fé cristd deixa de lado seu carater
distintivo e se rende ao capitalismo, anunciando o evangelho do “pare de sofrer” e
de béngaos terrenas em detrimento de uma vida de testemunho ou compromisso
com 0 proximo.

Em consequéncia a exacerbagdo da guerra espiritual, o sofrimento torna-se

resultado de agcdes demoniacas. Nesta perspectiva,

Os desastres naturais, doengas, vagas de emprego, dramas familiares ocorrem no
mundo como resultado da batalha entre o bem e o mal. E nesta guerra espiritual, os
homens podem continuar a ser dominados pelo mal, momentaneamente vitorioso,

uma vez que o mundo jaz no maligno, ou participar da luta para a vitoria das forgas

divinas. Nao basta resistir a0 mal ou ao diabo, é preciso lutar contra ele'”.

Por conseguinte, o neopentecostalismo, encabegado pela Igreja Universal
do Reino de Deus, desenvolve um repertorio de agdes magicas para protecao do
sofrimento, bem como espetaculos que prometem libertar os participantes,
garantindo-lhes o recebimento de béncaos e a conquista de vitorias. Por outro lado,
se o fiel ndo desfruta das benesses de Deus ou se permanece sendo atribulado por
angustias e dor, seu sofrimento ¢ visto como falta de fé. Evidencia-se, pois, um
mecanismo de opressdo que agrava a situagdo em que o adepto se encontra. Assim,
seja como efeito de agdes demoniacas ou da falta de fé, o neopentecostalismo rejeita
sua ocorréncia na comunidade de fé, oferecendo uma vida de bem-estar e
prosperidade a membresia.

Por fim, cabe sublinhar que tragos neopentecostais sdo assimilados nas
igrejas historicas e no pentecostalismo cldssico. Embora a exacerbagdo da batalha
espiritual ndo se faca presente nestas comunidades, de maneira geral, as
dificuldades sdo comumente associadas a retaliagdo do inimigo. Além disso, em
decorréncia do movimento, ha uma busca incessante por bem-estar e felicidade,
como sendo aquilo que Deus tem para os seus filhos. Sao propagados clichés como
“o melhor de Deus ainda esta por vir” - referindo-se a béncaos materiais - ou “se a
ben¢do ndo chegou, ¢ porque ainda ndo ¢ o fim”. A a¢do de Deus em meio ao
sofrimento deve ser no sentido de livrar o crente, ndo de se revelar mesmo em meio

a dor.

198 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 86.
199 BOECHAT, J. R., A Dimensdo Religiosa na Vida Social. Diferentes seguimentos pentecostais
e sua influéncia na sociedade brasileira, p. 91.
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Esta concepg¢do, presente também em comunidades batistas, acaba por
manifestar um Deus retributivo e limitado, que se relaciona com o ser humano por
meio de uma relagao de troca. Deus da em fungdo de uma oferta, atitude ou acao de
fé. Ademais, sua acao pode ser impedida ou afetada por Satands, seu arqui-inimigo.
Paralelamente, ¢ possivel perceber tracos de uma doutrina calvinista nas igrejas

batistas vigentes. Esse assunto serd mais bem esclarecido na se¢do a seguir.

3.3
A influéncia calvinista nas comunidades batistas e as justificativas

teoldgicas para o sofrimento

A expansdo do calvinismo ocorre rapidamente em todo o continente
europeu. Com sua origem em Genebra, 0o movimento alcanga a Holanda, Alemanha
e Inglaterra, chegando até as colonias a partir dos imigrantes que partiram para a
América do Norte no século XVII. Assim, por meio do trabalho missiondrio —
protestantismo de missdo — e do estabelecimento de colonias nos tropicos —
protestantismo de imigra¢cdo —, a doutrina calvinista espalha-se pela América do
Sul??, fazendo-se presente também no protestantismo brasileiro.

Corroborando com isto, no capitulo anterior, viu-se que a chegada da igreja
batista no Brasil aconteceu com a vinda de missionarios do Sul dos Estados Unidos.
Logo, as igrejas brasileiras receberam influéncia puritana, enfatizando rigoroso
ascetismo, a pregacdo e o ensino biblico. Ademais, entre os batistas norte-

201

americanos vieram os que haviam assimilado ensinos calvinistas=”'. Como fruto

200 SANTANA FILHO, M. B. de, Karl Barth e sua influéncia na Teologia Latino-Americana:
palavra, evento e préxis da libertagdo, pp. 38-39.

201 Apesar da propagada no Brasil de que os Batistas nfo possuiam credos ou confissdes de f¢, as
igrejas Batistas iniciadas no pais eram confessionais. Tais comunidades ndo somente apresentavam
credos e confissdes, como também dispunham de catecismos, sendo as primeiras organizadas sob
bandeira de uma confissdo de fé calvinista. De fato, a primeira confissdo a ser utilizada nas igrejas
brasileiras foi a Confissdo de Fé de New Hampshire — documento dos Batistas Particulares; muito
embora o processo de fragmentacdo doutrinaria nos Estados Unidos ja estivesse em andamento. O
primeiro Batista em solo brasileiro era de convicgdo doutrindria calvinista (Ver SELPH, R.,
Southern Baptists and the Doctrine of Election; NETTLES, T. J., By His Grace and For His Glory.
A Historical, Theological and Practical Study of the Doctrine of Grace in Baptist Life). O
Pastor Luther Rice, um batista Particular, chegou no dia 05 de maio de 1813, retornando de missao
evangelistica na india. Com o intuito de regressar aos EUA, em uma das paradas da viagem, Rice
aportou no Brasil, sendo recebido pelo Consul norte-americano. Devido a seu interesse na
evangelizacdo do Brasil, o missionario fez avaliagdes para a junta de missdes americana. Nao
obstante, como vimos anteriormente, a Igreja Batista em Salvador (BH) — primeira igreja batista
com foco na membresia brasileira — foi organizada em 1882, adotando a Confissdo de F¢ de New
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desta heranca, bem como de um movimento na atual conjuntura de resgate a

doutrina reformada nas comunidades batistas??

, € possivel observar marcas do
calvinismo na percep¢do e nas justificativas teoldgicas para o sofrimento em
comunidades eclesiais. Portanto, a pesquisa trata brevemente alguns principios
abordados por Calvino que interferem no entendimento e no comportamento diante
das situagdes de sofrimento.

Segundo Paul Tillich, a “doutrina de Deus ¢ sempre o elemento fundamental
em qualquer teologia™®. O autor defende que o centro de onde emanam as demais
doutrinas de Calvino ¢ a doutrina de Deus. Apesar de muitos acharem que sua
principal contribui¢do foi a doutrina da predestina¢do, na primeira edi¢do das
Institutas, esta sequer havia sido desenvolvida pelo tedlogo francés?®*. Tal
compreensdo de sua teologia ¢ resultado de uma distor¢ao de perspectiva produzida
por controvérsias posteriores.??> 206 De fato, ele afirmou a doutrina da dupla
predestinacao, expandindo progressivamente sua se¢ao nas /nstitutas, entretanto, os
quatro capitulos sobre o assunto ocupam lugar quase imperceptivel nas Institutas®’’.

O foco principal do pensamento de Calvino ¢ a majestade de Deus. Ele
correlaciona, pois, a majestade divina com a miséria humana. Para o tedlogo, apenas

contemplando a majestade de Deus o homem se torna consciente de sua condi¢ao

depravada, corrompida e insipiente?®®. Em suas palavras, “(...) o homem néo ¢

Hampshire (Ver PEREIRA, J. R., Historias dos batistas no Brasil; OLIVEIRA, B. A., Centelha em
restolho seco. Uma contribuigdo para a historia dos primordios do trabalho batista no Brasil).

202 AUGUSTO, M., Por que ha uma convergéncia atual para a fé reformada?

203 TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 259.

204 TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 259.

205 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
161.

206 Acerca deste assunto, o historiador Justo Gonzales defende que o espirito € o conteudo da
ortodoxia calvinista dos séculos XVII e XVIII, alegando ser fiel intérprete de Calvino, centralizou
toda sua atencdo na doutrina da predestinacdo e outras questdes relacionadas a ela, como o livre-
arbitrio, a graca irresistivel, a depravagdo total do género humano e a perseveranga dos santos.
Todavia, ele afirma que “Desse modo, fazia da teologia do reformador de Genebra um sistema rigido
que o proprio Calvino, quem sabe, ndo teria reconhecido. Calvino havia descoberto em sua propria
experiéncia a alegria liberadora da justificagdo pela graca imerecida de Deus. Para ele, a doutrina da
predestinacdo era um modo de expressar esse deleite e esse carater imerecido da salvagdo. Em maos
de seus seguidores, tomou-se prova da ortodoxia e até do favor divino. Quase poderia se dizer, sem
exagerar, que os calvinistas posteriores chegaram a confundir a diivida acerca da predestinagdo com
o fato de ser condenado” GONZALEZ, J., Historia ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores
até a era inconclusa, p. 318.

207 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
160 cf. CALVINO, J., As Institutas, vol. III, Cap. 21-24.

208 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 1, 1-3, pp. 47-49.
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jamais tangido e afetado suficientemente pelo senso de sua indignidade, sendo
depois de comparar-se com a majestade de Deus?””.

Calvino defende, todavia, que nem sempre foi desta maneira. Na realidade,
a razdo pela qual o ser humano encontra-se nesta condi¢do ¢ o pecado de Adao,
herdado por todos seus descendentes. Sua grande transgressao nao foi simplesmente
a desobediéncia a Deus, e sim, o pecado da incredulidade: ele ndo creu em Deus;
antes, escolheu ouvir a serpente. Por conseguinte, levado por sua ambicao, orgulho
e ingratiddo, Addo perdeu a integridade original que lhe fora concedida para
protecdo. Esta corrup¢do ndo se estabeleceu somente sobre ele, mas se estendeu a
todos. Desta forma, o pecado original ndo ¢ simplesmente algo aprendido por

imitacdo, tampouco ¢ a corrup¢ao do corpo, transmitida de pais para filhos como

uma caracteristica fisica®!?. Calvino entende o pecado como

(...) a depravagdo e corrupgao hereditarias de nossa natureza, difundidas por todas
as partes da alma, que, em primeiro lugar, nos fazem condenéveis a ira de Deus;
em segundo lugar, também produzem em nos aquelas obras que a Escritura chama
de “obras da carne” [Gl 5,19]. E ¢ propriamente isto o que por Paulo, com bastante

frequéncia, designa apenas de pecado®'’.

Abordando esta concepc¢do do pecado original em Calvino, Justo Gonzélez
reforga que embora este seja hereditario, ja existindo no ventre materno, o motivo
para sua transmisso nao esta na sensualidade em que o individuo é concebido, mas
no simples fato deste ser um filho de Addo?!?. Gonzélez esclarece que a doutrina da

depravacgdo natural humana

(...) ndo € “natural” no sentido de que ela se origina da natureza humana como esta
foi criada. Pelo contréario, a natureza humana em si mesma é boa. O que ¢ ma é a
corrupgao que foi trazida para a natureza humana pelo pecado. O que realmente
aconteceu na queda ¢ que os dons sobrenaturais que Adao originariamente possuia
agora estdao perdidos, enquanto que os dons naturais estdo corrompidos. Os dons
sobrenaturais que agora estdo perdidos eram a fé e a integridade necessérias para a
bem-aventuranga eterna. Os dons naturais, por outro lado, eram o intelecto ¢ a

vontade; e ambos foram corrompidos pela queda®"”.

209 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 1, 3, p. 49.

219 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
147.

211 CALVINO, J., As Institutas, vol. II, Cap. 1, 8, p. 23.

212 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
147.

213 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
147 cf. As Institutas, vol. II, Cap. 2, 12.
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Por certo, a situagdo humana ¢ descrita por Calvino em termos muito mais
negativos do que por Lutero. Ele destaca sua tendéncia natural a hipocrisia e sua
realidade pecaminosa. Nesse sentido, o estudioso sustenta que as referéncias ao
Deus de amor, o qual justifica e redime Seu povo pelos méritos de Cristo, devem
ser feitas no contexto dos eleitos. Isto ¢, aqueles que Ele elege, Deus revela Seu
amor; ja os nao-eleitos ou réprobos — como os chama Calvino — desde o principio
sd0 excluidos desse amor?!'“.

Segue-se, portanto, que o decreto da elei¢do ndo depende meramente do
conhecimento prévio de Deus. Ou seja, devido a onisciéncia divina, ele predestina
a pessoa a condenagdo ou a salvacdo eterna como consequéncia da antecipagdo de
seus futuros comportamentos e atitudes. Pelo contrario, a eleicdo como decreto
soberano independe de qualquer agdo humana. De semelhante modo, a reprovacao
independe das escolhas e acdes daquele que ¢é reprovado. Isto porque Deus
ativamente ndo os concede ouvir a Palavra, ou permite que o facam, porém, seus
coragdes se tornam endurecidos por ela’!®. Sobre estes, Gonzalez sintetiza que, na
perspectiva calvinista, “De uma forma misteriosa, que ninguém pode perscrutar,
eles sdo justamente condenados, e em sua condenagdo a gloria de Deus ¢

servida™?'®. Citando as Institutas,

(...) o fato de que os réprobos ndo obedecem a Palavra de Deus a si revelada, ha
que imputar-se com toda razdo a malicia e perversidade que reina em seu coragao;
desde que, a0 mesmo tempo, se acrescente por que foram entregues a esta
depravacao, ou, seja, que pelo justo, porém inescrutavel, juizo de Deus, foram
suscitados para ilustrar sua gloria através de sua propria condenagio?!’.

Desta maneira, tanto na redengdo dos eleitos quanto na condenagdo dos
réprobos, Deus revela Seu amor, justica e majestade. Ambos ocorrem para Sua
gloria. Assim, pela gravidade das implicagcdes do decreto da eleicdo, diversas
objecdes foram e sdo levantadas contra esta doutrina. Gonzalez discorre sobre trés

destas:

Entre elas, a primeira [obje¢do ¢] que, embora Deus de fato eleja alguns para
salvacdao, Ele ndo predestina outros para a condenagdo. Calvino descarta tal
possibilidade como uma nogao infantil. Elei¢cdo ndo tem significado se ndo houver

214 TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 260.

215 CALVINO, J., As Institutas, vol. III, Cap. 24, 12-13.

216 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20, p.
162.

21T CALVINO, J., As Institutas, vol. IIL, Cap. 24, 14 p. 440.
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reprovacdo. Além disso, todos os decretos divinos sdo ativos, e embora seja
verdade que aqueles que perecem sdo condenados por seus pecados, Deus decide
reprova-los ativamente. Segunda, alguns poderiam objetar que essa doutrina
mostra Deus como injusto ao condenar alguns pelos pecados que eles ainda nao
cometeram. A resposta de Calvino para isso € que a vontade de Deus ¢ o critério
da justiga, que esta ¢ a sua propria lei, e que, portanto, os decretos de Deus s@o
necessariamente justos, ndo importa o que nds possamos pensar deles. Terceira,
poderia parecer que Deus inicialmente nos destina para pecar, € entdo nos pune por
nossos pecados. Para isto ndo ha resposta, sendo afirmar que a vontade de Deus ¢
incompreensivel e misteriosa, conquanto nos saibamos, por meio da revelagdo, que
Deus ¢ justo, que nds pecamos e que o réprobo sera condenado por seus pecados.
Como tudo isso pode ser verdade simultaneamente, nés nio podemos perscrutar®'®,

Para Calvino, tudo ocorre como resultado da providéncia e a¢do divina.
Logo, todas as coisas — boas e mas — sdo instrumentos utilizados por Deus para o
cumprimento de Sua vontade. Entende-se aqui a onipoténcia como omniatividade
e a providéncia como uma agdo constante de Deus’'”. O entendimento de
providéncia divina ndo ¢ como uma agdo através da qual Deus observa
passivamente do céu os acontecimentos deste mundo; ao contrario, o termo refere-
se ao controle e governo sobre todos os eventos que sucedem??’. O tedlogo de
Genebra salienta que Deus ¢ onipotente, “(...) ndo porque de fato possa agir,
contudo as vezes cesse e permaneca inativo; ou, por um impulso geral de
continuidade ao curso da natureza que prefixou, mas porque, governando céu e terra
por sua providéncia, a tudo regula de tal modo que nada ocorra sendo por sua
determinagdo??!”.

Mediante as doutrinas da majestade de Deus, da elei¢do e da providéncia
divina, a questdo do sofrimento no mundo ndo constitui um problema para o
estudioso. Partindo do principio de que todas as coisas ocorrem para a gloria de

Deus, Calvino concebeu o sofrimento humano como

(1) consequéncia natural do mundo pecaminoso deformado; (2) modo de trazer os
eleitos a Deus, e (3) modo de Deus demonstrar sua santidade ao punir o mundo
deformado. O mal fisico ¢, assim, entendido em parte como consequéncia natural,
em parte como método educativo e, em parte, como puni¢ao pelo pecado. O que
nao resolve o problema do mal moral. Calvino tenta mostrar que os atos maus de
Satd e dos homens maus sdo determinados pela vontade de Deus. (...) E cita
Agostinho: "Deus realiza sua vontade justa por meio da vontade méa dos homens
maus". Calvino acrescenta: "Agostinho declara que Deus cria a luz e as trevas, faz

218 GONZALEZ, J., Uma histéria do pensamento cristdo: da Reforma Protestante ao século 20,
Vol.3. p. 163.

219 TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 262.

220 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 16, 4 p. 202.

221 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 16, 4 p. 200-201.233.
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o bem e 0 mal, de tal maneira que nenhum mal acontecido ndo seja obra sua". Essas
afirmacdes que parecem fazer de Deus a causa do mal s6 podem ser entendidas a

luz da ideia de Calvino de que o mundo ¢ "o teatro da gloria de Deus". Deus mostra

a sua gloria nesse cendrio que chamamos de mundo®?.

Ao retratar (1) o sofrimento como consequéncia natural do mundo
pecaminoso deformado, Calvino assevera que por meio do pecado adamico todos
nds morremos. Sua transgressao nao se constituiu como uma corrupgao pessoal; ele
trouxe sobre toda sua descendéncia ruina e depravagdo, precipitando a natureza
humana em semelhante derrocada e a criagdo em desarmonia. Depreende-se que
esta natureza ndo permanece como quando fora criada por Deus; antes, foi
corrompida em Adido??’. O mal natural seria consequéncia da deformagdo da
natureza®?*. Tal corrupg¢do, frequentemente, ocasiona doengas, calamidades, fome,
violéncia, injustica e toda sorte de desventuras — as quais acometem tanto os eleitos
quanto os réprobos.

Neste sentido, Deus se utiliza do (2) sofrimento como ferramenta
pedagogica para ensinar e aperfeicoar os eleitos, trazendo-os a Ele. A fé de que
tudo ocorre por determinagdo divina, o qual governa ativamente o mundo, lhes
fornece a certeza do cuidado e do controle divino. Logo, eles podem descansar

mediante a providéncia divina. Conforme Calvino, afirmou nas Institutas,

(...) quando essa luz da providéncia divina uma vez tenha refletido no homem
piedoso, ja ndo esta apenas aliviado e libertado da extrema ansiedade e do temor
de que era antes oprimido, mas ainda de toda preocupagio. Pois assim como, com
razao, se arrepia de pavor da sorte, também assim ousa entregar-se a Deus com
plena seguranga.

Afirmo que este ¢ seu conforto: saber que o Pai celeste de tal modo mantém todas
as coisas sob seu poder, a tal ponto as rege por sua soberania e arbitrio; de tal forma
as governa por sua sabedoria, que nada acontece, a ndo ser por sua determinagao;
inclusive que ele é acolhido a sua protecao, confiado ao cuidado dos anjos; nao
pode ser atingido pelo dano nem pela dgua, nem pelo fogo, nem pelo ferro, sendo

até onde aprouver a Deus, como um moderador, dar-lhes licenca®®’.

Os eleitos estdo livres de todo medo e ansiedade por crerem que mesmo as
adversidades que experimentam possuem um fim proveitoso: quer como

instrumento de Deus para lhes ensinar algo, quer para a manifestacdo de Sua gloria.

22 TILLICH, P., A historia do Pensamento Cristdo, pp. 262-263.
223 CALVINO, J., As Institutas, vol. II, Cap. 1, 6 p. 22.

224 TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 262.

225 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 17, 11, pp. 223-224.
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Eles ndo terdo duvidas de que “a providéncia singular de Deus esta velando para
preserva-lo, providéncia que ndo havera de permitir que algo aconteca, sendo aquilo
que lhe reverta para o bem e para a salvagdo??6”.

Em contrapartida, Calvino sustenta que (3) o sofrimento pode ser uma forma
pela qual Deus demonstra sua santidade, punindo o mundo deformado.
Simultaneamente, o mal se constitui como um meio para trazer os eleitos a Deus,
garantindo-lhes a salvagdo, e como um meio para punir aqueles que foram
escolhidos para a condenacdo. Deus haveria, entdo, produzido os maus com a
finalidade de lhes punir; j& os seus, apesar de serem maus, 0 sdo apenas em virtude
de sua natureza ma, recebendo dEle reden¢do??’.

Outrossim, os maus podem ser utilizados por Deus em suas perversidades
como instrumentos de Sua justa ira para estabelecer seus designios. Portanto, os
impios, mesmo diante da prega¢do da Palavra, fazem-se ainda mais endurecidos.
Nesse sentido, sua condenacao, a qual promove a gloria de Deus, resulta ndo menos
da dureza de seus coragdes e de sua impiedade do que de divina determinagido??®.
Trata-se de uma perspectiva exclusivamente teocéntrica, enraizada na santidade e
na gloria de Deus, mediante um mundo corrompido pelo pecado®?’.

Também, com este duplo propdsito de aperfeicoar os fiéis e exercer juizo
sobre os impios, Deus permite as investidas de Satanas. Pode-se acrescentar, pois,
uma quarta perspectiva em Calvino, o sofrimento como resultado da acdo

demoniaca neste mundo. Nao obstante, seu poder estd sob a regéncia do proprio

Deus para cumprimento de seus designios.

Ora, visto ser verdade que Deus verga os espiritos imundos para ca e para la,
conforme lhe apraz, de tal modo regula este regime que, lutando, aos fiéis
molestam, acometem com ciladas, investem com incursdes, acossam em combate,
ndo raro até os prostram exaustos, os langcam em confusdo, os tornam aterrorizados
e, por vezes, lhes infligem feridas, mas jamais os vencem, nem prostram
subjugados, enquanto aos impios arrastam em sujeicao, lhes exercem dominio na
alma e no corpo, usam de toda sorte de desregramentos como de escravos (...).

Portanto, Deus ndo permite o reinado de Satands nas almas dos fiéis, mas so nas

almas dos impios e incrédulos, a quem nao tem por dignos de serem contados em

sua igreja, os abandona para que sejam por ele governados®’.

226 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 17, 6, p. 218.

22T TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 262.

228 CALVINO, J., As Institutas, vol. III, Cap. 24, 13-14.

229 TILLICH, P., A histéria do Pensamento Cristdo, p. 262.

B0 CALVINO, J., As Institutas, vol. I, Cap. 14, 18, pp. 178-179.
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Cabe reforcar que todo o pensamento calvinista se pauta na majestade de
Deus. Nada Lhe escapa; tudo concorre para demonstragdo de Sua gloria. Por
conseguinte, a interpretacdo e o estudo das obras de Calvino devem esta enfatizar
esta premissa. Por fim, ¢ valido ratificar que somente alguns aspectos de sua
doutrina foram observados nessa se¢cdo — sem a pretensdo de resumi-la em sua
totalidade.

Portanto, tendo em vista a perspectiva neopentecostal e a doutrina calvinista,
trabalhadas respectiva e sucintamente neste capitulo, serdo analisadas as entrevistas
realizadas a respeito do sofrimento nas igrejas batistas. Pretende-se verificar a
presenca de tais correntes teoldgicas na percepcdo do sofrimento nestas

comunidades, bem como seus impactos na fé e pratica eclesial.
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Pesquisa de campo

A partir da trajetoria para compreender o cendrio batista brasileiro em sua
origem, configura¢des e influéncias mais recentes, este capitulo dedica-se a
aplicacdo e analise das entrevistas acerca da temdtica do sofrimento e suas
ressignificagdes. Desta forma, segue a descri¢do da metodologia utilizada nesta
pesquisa, bem como do grupo de entrevistados, uma sintese e andlise das
entrevistas, e, por fim, uma anélise dos resultados e das disparidades entre as
perspectivas dos participantes sobre o sofrimento. Por meio desta andlise, € possivel
identificar em que medida os pontos de vista e os efeitos de cada experiéncia
convergem e divergem e de que maneira os entrevistados vivenciam os
ensinamentos recebidos em cada comunidade de fé. Ao final do capitulo, hé, ainda,

uma reflexdo proposta a partir da pesquisa realizada.

4.1
Metodologia

Na primeira etapa deste estudo, objetivou-se evidenciar a relevancia da
reflex@o acerca do sofrimento, suas justificativas teologicas e os impactos destas
sobre fé e pratica das comunidades eclesiais batistas. J4 na introdugdo, pode-se
perceber a importancia desta temdtica ao longo da Historia do Cristianismo:
tedlogos e estudiosos de diferentes épocas, locais e vivéncia se propuseram a
debater este assunto. Neste sentido, realizou-se uma pesquisa bibliografica para
embasamento teérico sobre as ressignificagdes para o sofrimento na Idade Média e
a partir da Reforma Protestante — com énfase na perspectiva de Lutero e nas
transformagdes decorrentes de seu pensamento. Ademais, analisou-se o processo
de formacgao batista, a expansao desta denominagao nos Estados Unidos e a chegada
de missionarias € missionarios norte-americanos ao Brasil no século XIX, com
destaque as caracteristicas herdadas pelos batistas brasileiros. Posteriormente,
examinou-se a bibliografia acerca de dois movimentos religiosos que adentraram

as comunidades batistas atuais, afetando a percepcao do sofrimento nestas igrejas —
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a saber, o neopentecostalismo, em maior escala, e a doutrina calvinista — como
resultado da heranga historica dos batistas e de uma retomada recente.

No segundo momento, com o intuito de verificar a presenca destas correntes
teologicas, bem como de outras possiveis ressignificacdes para o sofrimento no
cenario batista vigente optou-se pela realizacdo de uma pesquisa qualitativa. A
escolha deste tipo de pesquisa justifica-se pela natureza subjetiva do assunto e pela
necessidade de uma abordagem do tema que permitisse uma melhor a observagao
de perspectivas distintas, significados e comportamentos, tal qual a compreensao

do cenério e do fendmeno religioso®?!

. Diferentemente dos estudos quantitativos, a
analise ndo se baseou em dados estatisticos, objetivos e numéricos. Isto porque a
“abordagem qualitativa aprofunda-se no mundo dos significados das acdes e
relacdes humanas, um lado ndo perceptivel e ndo captavel em equagdes, médias e
estatisticas”?%2,

E importante asseverar que a pesquisa ndo pretende realizar generalizacdes
sobre as comunidades batistas, tampouco estereotipar ou estabelecer juizos sobre
as visdes do sofrimento, e sim, examinar tais explicagdes particulares e suas
repercussoes. Tratou-se, pois, de uma pesquisa exploratdria uma vez que o objetivo
principal era observar o contexto institucional batista e proporcionar maior
familiaridade com o tema, explicitando o fendmeno observado?®*3.

Nesta perspectiva, foi elaborado um roteiro semiestruturado (ver anexo 7.1)
para a realizagdo de uma entrevista em profundidade acerca da tematica do
sofrimento e suas repercussoes na experiéncia religiosa. O roteiro abordava os
seguintes aspectos: a) o ser humano e o sofrimento; b) Deus e o sofrimento; ¢) a
experiéncia do participante com o sofrimento. A partir da entrevista em
profundidade, o colaborador ¢ motivado por um entrevistador por meio de
perguntas abertas a manifestar motivacdes, crengas, comportamentos, impressoes €
sentimentos subjacentes sobre determinado topico com o intuito de facilitar ou

234

ampliar o entendimento de algum acontecimento O método permite o

favorecimento da livre expressdo de posicionamentos individuais; maior

BIMINAYO, M. C. de S. (Org.), O desafio do conhecimento: pesquisa qualitativa em satde, p. 408.
B2 MINAYO, M. C. de S. (Org.), Pesquisa Social: teoria, método e criatividade, p. 22.

B3 GIL, A. C., Como elaborar projetos de pesquisa, p. 41.

234 JOLLEY, J.M.; MITCHELL, M.L. Research Design Explained. MATTAR, F.N. Pesquisa de
marketing.
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abrangéncia nas respostas devido a interagdo entre entrevistador-entrevistado;
maior quantidade de dados por entrevistado em relagdo a outros instrumentos de
coleta de dados; esclarecimentos imediatos a dividas e ambiguidades durante as
entrevistas levantadas pelos entrevistados?3>.

A pesquisa contou com a participacdo de 5 (cinco) colaboradores — trés
homens e duas mulheres — os quais assinaram um termo de consentimento (item
7.2). Este documento continha uma solicitagdo para grava¢do dos &dudios —
exclusivamente para consulta e andlise posterior -, e trazia informagdes sobre
metodologia, guarda, sigilo e confidencialidade da pesquisa. Além disso, cabe
reiterar que a pesquisa foi aprovada pela Camara de Etica em Pesquisa da PUC-
Rio. A realizagdo das entrevistas ocorreu a partir da liberagdo do
parecer ¢ético 78/2021 em 04/10/2021.

As entrevistas foram realizadas presencialmente, de maneira direta e
individual, observando-se os protocolos de preven¢do contra a Covid-19, a saber,
uso de mascara, distanciamento e higienizacdo das maos. Pela natureza pessoal e
sensivel do tema trabalhado, os locais para entrevista foram estabelecidos
previamente pelos participantes e a pesquisadora e foram combinados previamente,
a fim de minimizar quaisquer exposi¢des ou eventuais desconfortos gerados pela
pesquisa. Quanto a sua duracdo, as entrevistas duraram aproximadamente uma
média de 31 minutos, variando para mais ou menos tempo de acordo com as
respostas dos entrevistados. Outrossim, os colaboradores nido arcaram com
nenhuma despesa pela participag@o na pesquisa. Os recursos referentes a impressao
e deslocamento, foram custeados pela pesquisadora. Em contrapartida, ndo houve
quaisquer beneficios, incentivos financeiros ou vantagens diretas para os
entrevistados em fazer parte deste estudo. A colaboracdo de cada um visou somente
a contribui¢do para o sucesso da pesquisa com beneficios indiretos, proporcionando
retorno social através de melhorias no curriculo do curso e da publicagcdo dos
resultados da pesquisa em periodicos cientificos.

Acrescenta-se que os dados obtidos na pesquisa foram e serdo utilizados
exclusivamente com finalidades cientificas, conforme previsto no termo de

consentimento e de uso de dados assinados pela entrevistadora e os entrevistados,

235 JOLLEY, J.M.; MITCHELL, M.L. Research Design Explained. ROESCH, S.M.A., Projetos de
estagio e de Pesquisa em Administragao.
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mantendo-se a identidade do participante em anonimato. E valido ratificar que o
acesso ¢ a analise dos dados coletados serdo realizados apenas pela pesquisadora
responsavel e seu orientador. De semelhante forma, a guarda destes dados
permanecerd em arquivo pessoal de ambos durante o periodo de, pelo menos, 5
anos, sob a assertiva de que nao serd compartilhada com terceiros. Ademais, para
garantir o sigilo, prote¢do da imagem, confidencialidade e a privacidade dos
individuos, a caracterizacdo destes sera feita por codificagdo de suas identidades.
Portanto, na se¢do seguinte sdo descritos os critérios para selecao dos entrevistados,

bem como sua caracterizagao.

4.2

Grupo de entrevistados

Para a sele¢dao do grupo de entrevistados, observaram-se aspectos diversos,
tais como o género dos participantes; as comunidades frequentadas; o tempo de
membresia em uma congregacao batista (estipulando-se um tempo minimo de 5
anos); a presenga de leigos quanto pastores no grupo. A intencdo era que a
amostragem, embora fosse pequena, pudesse contar com um grupo relativamente
heterogéneo. Desta maneira, almejou-se obter perspectivas diversas presentes nas
comunidades atuais. J4 o recrutamento para a realizagdo das entrevistas ocorreu
entre membros de comunidades pertencentes a CBB a partir de uma conversa
presencial no qual foram tratados os objetivos do trabalho, a relevancia da reflexao
sobre o0 assunto e o convite a participagao.

A seguir, encontra-se uma breve apresentagdo dos participantes da pesquisa.
Reitera-se que os nomes utilizados na descri¢ao dos entrevistados e na analise do
estudo sdo ficticios. Estes foram estipulados aleatoriamente a fim de preservar a
identidade dos participantes.

a. Josué: atua como missiondrio e pastor batista ha décadas. Recentemente,
assumiu uma congregacdo na regido Metropolitana do Rio. Esta ¢
norteada pelos principios batistas e segue a declaracdo doutrinaria da
CBB. A comunidade conserva caracteristicas das igrejas evangélicas de
Missdo provenientes do Sul dos EUA — a saber, forte apego ao ensino

biblico e a evangelizacao proselitista.
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b. Paulo: possui formagao teoldgico-pastoral, porém ndo atua como pastor
em uma igreja local no momento. Ha trés anos, ¢ membro de uma
congregacao batista na Zona Sul do municipio do Rio de Janeiro, tendo
frequentado outra congregacdo por anos anteriormente. Atua como lider
de pequenos grupos multiplicadores em sua igreja e desenvolve um
ministério de evangelismo junto a uma agéncia missiondria. Paulo
demonstra afinidade com o ensino da doutrina reformada — vertente de
aceitacdo crescente no cenario batista vigente.

c. Roberta: atualmente, ¢ membro e coordenadora de célula em uma mega
igreja batista, na qual se observa significativa influéncia neopentecostal.
Ou seja, trata-se de uma organizagdo religiosa que apresenta um
afrouxamento dos usos e costumes, campanhas sobre prosperidade e
conteidos sobre batalha espiritual?*®. Estas caracteristicas podem ser
verificadas por meio de informagdes obtidas em sites, sermdes ou
materiais produzidos pela institui¢do.

d. Jodo: atuou como pastor batista em uma igreja local por dez anos, porém,
ha quatro anos frequenta uma outra comunidade batista. O entrevistado
possui vinculo empregaticio em um semindrio teoldgico, bem como
relacdo com diversos centros universitarios. Sua formacao multifacetada
o permitiu um olhar para o sofrimento a partir de um viés teoldgico,
universitario e pastoral.

e. Ana: frequentou quando crianga uma congrega¢do no interior da regido
serrana, transferindo-se, ha 16 anos, para uma igreja batista no centro da
sua cidade, onde permanece até hoje. Nascida e criada em berco batista,
Ana entende que suas percepcdes acerca do sofrimento destoam da forma
como a dor e as angustias sdo abordadas na maioria das comunidades
batistas vigentes, bem como das igrejas evangélicas na atualidade. Nos
ultimos anos, ela tem acompanhado mensagens e feito leituras de uma
igreja batista que arrebata milhares de membros e seguidores cibernéticos,

a qual estd mais proximo do que ela acredita e pratica como crista hoje.

B8 MARIANO, R., Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo.
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Apesar da amostragem reduzida, acredita-se que o grupo permitiu a
observancia e problematiza¢do de diferentes abordagens teologicas a respeito do
sofrimento. Os dados foram examinados a fim de se constatar de que maneira as
entrevistas se relacionam com a hipdtese do estudo, contemplando de que forma a
fé crista contribui para a superacgao das dificuldades da vida, ou como essas agruras

minam as convicg¢des pessoais € da comunidade como um todo.

4.3

Sintese e analise dos dados coletados

Encontrar uma defini¢do para um sentimento ou estado como o sofrimento
ndo ¢ uma tarefa facil. Este exercicio passa pela subjetividade de cada pessoa e pela
intensidade e o0 momento em que o individuo vivencia suas experiéncias de dor e
dificuldade. Entretanto, nas entrevistas, foi consenso geral o fato de que o ser
humano sofre. Os entrevistados concordam que todos experimentaram ou
experimentardo o sofrimento em algum momento de suas vidas. A diferenca tornou-
se clara, porém, nas compreensdes quanto as causas, proposito, impactos ¢ na
maneira como cada um deles lida com o sofrimento e entende a agdo de Deus em
meio a ele. Ademais, houve discordancia quanto a existéncia de sofrimento no pos-
morte: se ele sera completamente extirpado, ou se este ainda serd presente na vida
do fiel, mas vivenciado de modo mais leve e toleravel.

Evidenciou-se, ainda, que, para todos os entrevistados, suas experiéncias de
sofrimento trouxeram mais empatia em relagdo ao outro, bem como a aproximacao
com Deus ou aprofundamento do relacionamento com Ele. Em suas narrativas, os
participantes contemplaram a possibilidade de que o oposto ocorresse, isto €, que
as angustias podem afastar o ser humano de Deus ou leva-lo ao enfraquecimento de
sua fé e endurecimento de seu coragdo. Todavia, todos reiteraram que sairam
fortalecidos de momentos dificeis em suas vidas, e que a fé certamente os auxiliou
na supera¢ao de suas dificuldades.

Por fim, constatou-se que os entrevistados ratificam a bondade de Deus em
todo tempo, independentemente das circunstancias. Eles creem, de semelhante
modo, que a bondade, a justica e o poder divinos sdo atributos equitativos, os quais

se manifestam em igual propor¢do mesmo diante de experiéncias de sofrimento.
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Nao obstante, cada um percebe de formas distintas em que medida estas virtudes se
manifestam na relagdo de Deus com o mundo e com a humanidade. As congruéncias
e os distanciamentos entre os participantes sdo mais detalhados a seguir. Para
facilitar a observagao das disparidades nas percepcdes de cada entrevistado, ao final
da descricdo e andlise das entrevistas, estas serdo apresentadas em quadros

comparativos retratando alguns dos aspectos abordados.

4.31
Josué, pastor de igreja local — O sofrimento é para nos corrigir ou

nos aperfeigcoar como seres humanos

Josu¢ define o sofrimento como “algo que machuca nossas emocdes,
causando dor fisica ou emocional”. Para ele, a humanidade sofre como
consequéncia do pecado. Se o pecado ndo houvesse entrado no mundo, as
circunstancias da vida seriam outras. No entanto, a partir da desobediéncia do ser
humano, narrada no relato da criagdo e da queda, o sofrimento passou a ser
intrinseco a condi¢do humana. Assevera que “Enquanto nos estamos sujeitos ao
pecado, nés estamos também sujeitos ao sofrimento, mas isso nem sempre foi
assim”.

O pastor e missionario afirma que o sofrimento pode ser atrelado a
propositos diversos, dependendo do caso. A principio, ele reforca o sofrimento
como resultado da agdo divina para corre¢do, aperfeigoamento, € mesmo, para
puni¢do. Em contrapartida, menciona-o como fruto de escolhas humanas, que
levam a humanidade a sofrer como consequéncia de suas proprias falhas. Josué

declara:

Penso que nos sofremos, algumas vezes por uma agao de Deus. Seja uma agdo de
disciplina positiva para o nosso crescimento ou para nossa correcao. Ou por nossas
escolhas, e ndo podemos culpar a Deus por isso. (...) Eu s6 vejo proposito para o
sofrimento na perspectiva de Deus, porque quando é na nossa perspectiva das
nossas escolhas, a gente ndo quer sofrer. Mas quando a gente consegue entender a
permissao de Deus ou sua a¢do soberana, enviando ou permitindo o sofrimento, €
porque Ele quer nos disciplinar para corrigir ou para nos aperfeicoar como seres
humanos. Mas pode ser também como puni¢do da justica divina. S&o varios
propositos, ndo podemos dizer um so.

Deste modo, enxerga positivamente os efeitos do sofrimento na vida do

cristdo. Segundo ele, trata-se de uma situacdo em que o individuo pode “sair melhor


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

91

do que entrou”. Nesse sentido, a dor pode aproximar o “sdbio” de Seu Criador,
enquanto o “tolo”, permanece em sua ignorancia e distanciamento de Deus. Para

exemplificar este efeito positivo, conta o seguinte episodio:

Recentemente em uma pregagdo, trabalhei o texto de Marcos 4,36-41, sobre a
Travessia do Mar na tempestade. Os discipulos passam por um sofrimento fisico e
emocional, a ponto de dizer “Mestre, ndo te importa que morramos? Vocé nao esta
vendo que vamos morrer”? Jesus impde a eles esse sofrimento. Ele coloca os
discipulos naquela experiéncia para que eles passem por isso e cheguem, ao outro
lado, melhores do que antes. E aqui estamos nds, 2000 anos depois, falando e
refletindo sobre aquele episddio de sofrimento, que marcou a vida daqueles
camaradas proporcionando crescimento e aperfeicoamento. O sofrimento ndo ¢é
positivo na hora, mas pode ser uma oportunidade de crescimento.

Josu¢ defende que, sendo equitativo e plenamente justo, bondoso e
poderoso, Deus ainda assim permite que passemos por sofrimento para que
aprendamos. Cita, entdo Hebreus 12,6 (ARA) “porque o Senhor corrige a quem ama
e acoita a todo filho a quem recebe”. Afirma que um pai que ama seus filhos, por
vezes, fazé-los sofrer para que aprendam um valor ou uma licdo. Como, por
exemplo, o pai faz seus filhos acordarem cedo no frio em pleno inverno para ir a
escola. Da mesma forma, ele entende que Deus permite que o ser humano sofra
para seu proprio bem, mesmo quando o pune. O pastor alega que isto revela um

Deus de amor e ndo um Deus mau:

Deus se utiliza do sofrimento para ensinar, aperfeicoar e corrigir. Ele ndo faz isso
porque ¢ mal. Ele € justo e bom. Com bondade aplica sua justi¢a que, as vezes,
causa sofrimento. Mas nem sempre ¢ uma disciplina corretiva, para aplicagdo de
justica. E para o bem, para formagao do carater, para nos aperfeigoar. O sofrimento
pode ser pedagogico. E ca entre nos, em Eclesiastes, o sabio diz “Melhor ¢ estar na
casa do que tem luto do que tem festa”. E nos pensamos: Parece loucura, parece
que o cara que escreveu esse texto nao ¢ inspirado pelo Espirito Santo. O ES jamais
inspiraria um negocio desse. Mas ¢ claro que ¢. Onde tem festa vocé se diverte,
mas vocé ndo cresce, ndo se aperfeicoa. Agora, diante do sofrimento, da morte, do
luto, das crises, a gente cresce. Depende de como eu reajo a situagdo. (...) A maneira
que eu respondo ao fato determina o meu crescimento ou nao.

Josu¢ acentua duas atitudes divinas ante ao sofrimento: Sua acdo intencional
e Sua agdo permissiva. Deus intencionalmente se utiliza do sofrimento como
ferramenta pedagogica, cujo objetivo ¢ a disciplina corretiva e a disciplina
instrutiva, para ensino e aperfeicoamento. Em contrapartida, mediante Sua

soberania e vontade perfeita, Deus age permitindo que catastrofes naturais, doengas
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e tragédias ocorram para que Seus propodsitos e designios se concretizem. Ele

afirma;

Deus permite, em Sua soberania, a ma formacdo, o cancer... Eles vém como
consequéncia da queda, do pecado. (...) Deus permite que essas coisas acontegam
e nos ndo vemos sentido, porque se nds entendéssemos tudo aquilo que Deus faz,
ou Deus ndo seria Deus, ou nds seriamos Deus. Talvez a crianga ndo veja o
proposito para sua ma formag@o, mas Deus trabalha na vida dos pais, dos irmaos...
Talvez a pessoa que sofra um acidente e venha a falecer ndo veja o proposito, mas
na agdo soberana e no governo de Deus sobre a historia, alguém vai ser afetado por
aquela morte. Deus tem um proposito, mesmo que a gente ndo entenda.

Segundo ele, embora hoje Deus use esta ferramenta para nos ensinar, este
ndo era seu projeto inicial e havera o dia em que Ele ird acabar com todo o
sofrimento. Contudo, quando questionado se no pés-morte havera sofrimento, da
uma resposta dupla. Josué reflete que se o texto de Apocalipse “Deus enxugara
todas as lagrimas” for interpretado de forma “proverbial”, pode-se dizer que o
sofrimento deixara de existir. Porém, se interpretado mais literalmente, a expressao
“Ele enxugard” pode referir-se ao incomparavel consolo divino e regozijo que o
povo de Deus experimentard ao estar com Seu Criador, o que tornard qualquer
sofrimento insignificante e nulo.

Ao abordar sua experiéncia pessoal com as dores e dificuldades, Josué
reconheceu o aprendizado e crescimento que teve por meio do sofrimento. Se
pudesse escolher outra forma de aperfeicoamento para si proprio ou para seus
filhos, ele certamente o faria. No entanto, admite que “as vezes, evitar o sofrimento
poderia ndo gerar algo bom, prejudicando nosso crescimento pessoal ou de quem
amamos”.

No que tange a relagdo entre o sofrimento e a forma como este interfere em
seu relacionamento com o outro, para ele, cada situagdo afeta as pessoas de modo
diverso — “depende de qual ¢ sofrimento e de quem ¢ o outro”. Por exemplo, uma
enfermidade pode deixar o individuo mais irritado e intolerante, ou torna-lo mais
caridoso, manso e disposto a aproveitar sua vida.

Ele declara, de semelhante modo, que o sofrimento ndo mina sua fé no poder
de Deus ou em Sua soberania. Ainda que ele possa ter incertezas ou indagacdes,
estas sdo como “um questionamento de filho para pai, ndo como uma falta de f&”.
Sua fé, na realidade, ajuda-o a superar as experiéncias de sofrimento e o faz ver a

dor do outro com empatia. Por fim, Josué¢ sustenta que sua perspectiva tem sido
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aceita pela comunidade que hoje ele pastoreia, porém, reitera seu curto percurso
como pastor na igreja que estd no momento.

Entre as perspectivas elencadas por Josué¢ acerca do sofrimento, o pastor
enfatizou dois propdsitos principais. Em primeiro lugar, este ¢ percebido como
instrumento pedagogico de Deus, por meio do qual ele aperfeicoa e ensina Seu
povo, moldando o carater dos fié¢is. Com este intuito, o sofrimento pode servir para
o que ¢ acometido por ele direta ou indiretamente. O pastor destaca, por exemplo,
casos em que um familiar ou um amigo proximo passa por dificuldade, doenga ou
acidente, e outras pessoas sdo transformadas por esta intempérie. Aponta-se,
também, o sofrimento como uma ferramenta da justica divina, trazendo a alguns
disciplina e corre¢ao, bem como juizo para outros. Ele entende que em toda a dor
ha uma vontade soberana de Deus e seus designios sdo estabelecidos, mesmo

quando ndo entendemos.

4.3.2
Paulo, lider de Pequenos Grupos Multiplicadores (PGMs) - O

sofrimento é sempre benéfico aos salvos

Paulo enxerga o sofrimento como o oposto de felicidade, de um estado de
espirito de contentamento e satisfacdo. Em sua opinido, acomete a todas as pessoas
em diferentes graus e por diferentes motivos, existindo sofrimentos menores como
uma frustragdo por um atraso em um compromisso, ou sofrimentos graves como a
perda de alguém.

Segundo ele, a génese e a causa do sofrimento humano estdo no pecado. A
partir da queda, hd uma desarmonia entre Criador e criatura e, portanto, toda a

Humanidade e toda a natureza passam a sofrer. Em suas palavras,

O ser humano sofre por causa do pecado. Esse sofrimento pode ser apenas um
produto do pecado de Addo, como um cancer, uma enfermidade, uma catastrofe
natural, que impoe o sofrimento em alguém.... Pode ser simplesmente o resultado
da desarmonia que a criagdo passa a ter por causa da queda. Pode ser causado por
um ato proprio, o pecado pessoal, uma ma escolha.... Alguém que se automutila ou
causa algum mal a si proprio, ndo €. Ou consequéncia do proprio ato: alguém faz
uma escolha na vida e paga o preco. O sofrimento pode ser causado também pelo
pecado de outra pessoa. Filhos costumam sofrer pela decisdo de seus pais em
determinadas circunstancias. Por exemplo, filhos de pais separados sofrem pelo
pecado dos pais. Também uma pessoa que sofre um latrocinio ou homicidio vem a
sofrer pelo pecado de outra pessoa. Também existe a acdo demoniaca. As pessoas
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podem sofrer como resultado de uma agdo demoniaca. Mas a raiz de tudo isso € o
pecado.

Em vistas a este rompimento com o Deus, o lider estabelece o sofrimento
como fruto a) da desarmonia da criagdo a partir da entrada do pecado no mundo; b)
de pecados individuais; ¢) de escolhas malfeitas que desencadeiam em sofrimento;
d) do pecado de outrem; e) agdes demoniacas. Ele acrescenta, ainda, o sofrimento
como resultado f) da agdo do proprio Deus. Conforme seu pensamento, Deus inflige
o sofrimento de maneira pedagdgica ou disciplinatdria sobre o salvo ou ndo-salvo.
Trata-se de um feito ativo e intencional dirigido por um Deus soberano e santo que
se viu aviltado pelo ser humano pecador; ndo ¢ um resultado do acaso.

Deste modo, ele ratifica que o sofrimento ndo era intrinseco a condi¢do
humana, mas passa a ser em virtude da queda. Apesar disto, Paulo enaltece a

soberania de Deus e Seu cuidado para aqueles que sdo escolhidos:

A criagdo geme esperando sua redencdo, como temos 14 em Romanos 8. O pecado
trouxe uma desarmonia na criagdo. Nao era para existir cancer, leucemia, tsunami,
entende.... Mas passou a existir por causa do pecado. No nivel pessoal, nenhuma
pessoa passa por essa coisa sem estar debaixo da soberania de Deus. Porém,
aqueles que sao salvos, eleitos, chamados para se parecerem com Cristo, a luz de
Rm 8, também. Para estes, em especial, nenhum sofrimento esta fora desses trilhos
para que a pessoa seja aperfeicoada e se pareca mais com Cristo.

A interpretacdo de Paulo sobre o texto biblico d& primazia a Sua gloria e a
Seus propdsitos soberanos. Outrossim, a perspectiva dele quanto ao sofrimento
toma contornos calvinistas: o sofrimento ¢ utilizado por Deus para beneficio dos
salvos. As dificuldades e dores desta vida os moldam de modo a os tornarem mais
parecidos com Cristo. Deus atua, pois, ativamente para fazer cumprir Sua vontade

e Seus designios e para aperfeicoar os escolhidos.

Eu creio que a Biblia deixe bem claro que para os que sdo chamados, Rm 8,28 em
seguida, o sofrimento assim como todas as coisas contribuem e cooperam
conjuntamente para o bem. E esse bem vem logo em seguida que ¢ o
aperfeicoamento. Agora, para as pessoas que nao sdo chamadas, o sofrimento esta
no campo das consequéncias. Ou seja, ndo ha um proposito especifico no
sofrimento, em geral, para as pessoas que ndo sao chamadas, ndo sdo salvas. Entdo,
nao posso dizer que alguém sofreu um atropelamento porque a outra pessoa estava
bébada e Deus tem um proposito nisso. A soberania de Deus esta sobre todas as
coisas, mas eu ndo vejo um proposito especifico. Porém pode acontecer. (...).
Resumindo, existe um proposito especifico para cada sofrimento pelo qual as
pessoas salvas passam. Nas pessoas ndo salvas, nem sempre ha um proposito, mas
pode haver. Sempre ha algo de positivo no sofrimento para as pessoas salvas, e
pode haver algo de positivo para as pessoas ndo salvas. S6 que esse positivo precisa
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ser compreendido a luz daquilo que Rm 8 fala - que ¢ o aperfeicoamento. Como

diz 14, “...aos que de antemdo conheceu, também os predestinou para serem

conforme a imagem de seu Filho”. Entdo nds somos aperfeicoados no sofrimento
quando ele acontece e esse € o melhor bem que Deus poderia nos dar: nos tornar
parecidos com o Filho dEle.

O propésito de aperfeicoamento e os beneficios do sofrimento, em seu ver,
sdo reservados aos eleitos. Nesse sentido, o proposito do sofrimento para o salvo ¢
aproxima-lo de Seu Criador e de Sua vontade. No pds-morte, estes ndo mais
experimentaram dor, dificuldade ou desventuras. O mal e o sofrer ndo mais
existirdo. Contudo, Paulo entende que os que ndo foram escolhidos experimentam
o sofrimento como consequéncia de suas proprias acdes e de seus pecados,

evidenciando a debilidade e a falta do ser humano diante de um Deus santo e justo.

Sua fala indica que para estes ndo ha um proposito especifico:

Eu diria que quanto ao ndo salvo, ndo me recordo do tedlogo que diz isso: o
sofrimento funciona como um megafone, mostrando para o Homem a sua
necessidade de Deus. Entdo, para o salvo, o sofrimento estd o ajudando a se
aperfeicoar para que ele se torne mais semelhante a Cristo. Para o ndo salvo, ainda
que ndo seja algo assim pretendido por Deus, mas o sofrimento acaba manifestando
ao homem a sua situacdo de caréncia espiritual, de debilidade. Como um
autofalante que mostra ao homem que ele precisa de Deus.

Corroborando a visdo cristd de que “Deus ¢, ao mesmo tempo, bondoso,
todo poderoso e justo”, ele ressalta que estas trés caracteristicas divinas se articulam
perfeitamente. Deus como o justo juiz demostra Sua bondade e exerce Sua justica
por meio de Seu total poder. Logo, tais caracteristicas funcionam sempre
harmonicamente. Desta maneira, salienta Paulo, apesar de Deus possuir o poder
para acabar com o sofrimento, Ele ndo o faz por ndo ser obrigado, tampouco
desejoso a fazé-lo. Ele defende que ndo hd em nenhum texto biblico, Deus se

obrigando a consertar um problema que o ser humano criou. Ele acrescenta

O ser humano foi criado em um mundo bom, em que tudo era harménico e perfeito.
O ser humano quebra o seu relacionamento com Deus... Deus ndo tem obrigagio
de consertar. Ele faz isso por graga na medida em que Ele quer. Obviamente, Ele
ndo deixa de ser bom por isso. Na verdade, a graca ja ¢ um sinal da bondade dEle
(...) Ele possivelmente ndo acaba com o sofrimento porque Ele entende que ¢ mais
propicio a demonstracao da Sua graga havendo esse sofrimento do que seria se esse
ndo existisse. Entdo, Deus nos mostra a Sua graga na salvacao do ser humano e
essa graca ¢ mais exaltada, mais brilhante a partir do momento que existe o oposto,
ou seja, o sofrimento.
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O sofrimento torna-se, pois, mais um meio pelo qual Deus revela sua graca.
Para Paulo, o fato de Deus utilizar-se deste meio como ferramenta de ensino ou
aperfeicoamento ndo faz de Deus mau. Por certo, “Nossa propria interpretacdo do
que ¢ bom e mau esta condicionada as nossas lentes distorcidas da realidade. Se nos
confiarmos na Palavra de Deus, nos veremos que a melhor bondade que Ele poderia
nos dar € nos fazer parecer com a imagem de Seu Filho”.

Paulo salienta que a vida, obra e morte de Cristo demostram a bondade de
Deus. A vinda do Filho ndo foi simplesmente para nos livrar do sofrimento que
entra no mundo por causa do pecado. Esta seria uma salvagdo muito mais centrada
na pessoa do que em Deus. Ele cré que Cristo pagou o pre¢o daquilo que a
humanidade deveria pagar como consequéncia de seus pecados, livrando-a do
principal sofrimento que poderia experimentar. Isto ¢, o sofrimento causado pela
propria separacdo do ser humano com Deus: passar a eternidade no inferno.
Segundo o tedlogo, “ndo existe maior sofrimento aqui ou na vida vindoura do que
estar debaixo da mao esmagadora de Deus na Sua ira” (1Ts 1,10; 5,9).

No que diz respeito a perspectiva de um Deus que sofre, em principio, Paulo
argui que Deus ndo ¢ atingido por nada. No entanto, a Biblia se utiliza de linguagens
antropomorficas para mostrar que Deus se relaciona com a humanidade e se

expressa a ela. Ele ama, Ele quer, Ele sente ciumes, Ele deseja. O tedlogo explica

Se pensarmos no ser humano que se isola, vai para o seu quarto e houve musica de
fossa... Deus ndo ¢ assim. Mas Ele tem sensibilidade. Ele tem sentimento. Que
entende que Ele se compadece com a humanidade, “ndo ¢ um robd”. Deus se
identifica no nosso sofrimento em Cristo, mas isso nao significa que Deus fique
abalado emocionalmente por causa do nosso sofrimento.

Refletindo sobre suas vivéncias pessoais, ele constata que o sofrimento
trouxe algo de positivo na sua vida. Tornou-o mais consciente de suas limita¢des,
de sua fragilidade. Sua experiéncia o fez ver que ndo era autossuficiente e nao
estava no controle de aspectos que acreditava estar. Ele admite: “O sofrimento
gerou uma humilhagdo no bom sentido. Para que eu reparasse que eu nao poderia
gerir sozinho minha propria vida e me tornasse mais dependente de Deus. Isso foi
um aperfeigcoamento que eu tive que passar”.

Todavia, a semelhancga de Josué, se ele pudesse optar, escolheria ndo ter
passado por suas experiéncias de sofrimento. Em vez disso, preferia ter aprendido

todas as licdes que obteve apenas pela fé na Palavra. Da mesma forma, se fosse
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possivel, pouparia sua filha de quaisquer desventuras. Ele ndo concebe nada que o
sofrimento possa fazer para aperfeicoar uma pessoa que a Palavra de Deus nao
possa. Paulo argumenta que o sofrimento ocorre para suprir um bloqueio de
aprendizagem que podia ter sido solucionado com a simples leitura da Palavra com
a iluminag¢do do Espirito Santo. Infelizmente, em sua opinido, somos como ovelhas
rebeldes, que precisam passar pelo sofrimento.

Nao obstante, Paulo conclui que o sofrimento de forma alguma afeta ou
afetou sua fé no amor de Deus e em Sua acdo no mundo. Ele considera que a acao
do individuo diante do sofrimento pode glorificar mais ou menos a Deus. Por
conseguinte, talvez exaltar a Deus diante de intensa dor pode glorificar muito mais
a Deus do que fazé-lo mediante a ocorréncia de um grande milagre. Nesse sentido,
a fé ajuda o que sofre a superar as adversidades. A fé o ajuda a compreender que
Deus ¢ bom, ndo importa o que acontega. Para o tedlogo, ndo existe outra forma de
lidar com o sofrer sem ser pela fé. Por outro lado, a pessoa que vé sua fé¢ abalada ou
minada pelo sofrimento, ndo teve fé suficiente, faltou fé. Todos estdo passiveis de
passar por isso.

Finalmente, Paulo entende que sua perspectiva sobre o sofrimento ¢
ensinada em sua comunidade de fé. Ele confia em um Deus inabaldvel e soberano
que age em favor dos Seus escolhidos. Conforme a doutrina calvinista, assimilada
pelo tedlogo, nada O escapa e, mesmo o sofrimento, ¢ instrumento em Suas maos

para aperfeicoamento dos santos e para expressao de Sua majestade e gloria.

4.3.3
Roberta, coordenadora de células — O sofrimento nos ensina e nos

aperfeicoa

Roberta define o sofrimento como “um processo pelo qual Deus nos
aperfeicoa”. Para ela, o ser humano sofre quando Deus quer tratar alguma érea de
sua vida, seja fé, confianga, falta de perdao, carater ou outro aspecto. Essa falta ou
caréncia ¢ trabalhada por Deus na pessoa, independente de credo ou religido, para
torna-la melhor.

Nesta perspectiva, embora o roteiro esteja organizado nas se¢des “O ser
humano e o sofrimento”, “Deus e o sofrimento” e “Experiéncia pessoal com o

sofrimento”, Roberta parte de sua vivéncia para ir articulando as demais questdes.
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Ela conta que o sofrimento mais marcante que ela ja experimentou foi em um
momento de muita dificuldade financeira e de doenga na familia. Contudo, em seu
testemunho, ela assegura que esta época foi de grande valia e importancia para seu

crescimento enquanto pessoa e enquanto crista.

Foi o momento de mais dificuldade que eu e minha familia ja vivemos, mas foi o
tempo que a gente mais buscou.... Leu a biblia, tentou ficar certinho e entender
alguma coisa. A gente ndo se perguntava o porqué. A gente so queria sair daquilo.
Foi um ano passando por aquela situacao (...). Foram varias situagdes que depois
eu vi que eu estava diferente. Eu e minha mae estdvamos diferentes. Nos vimos a
mao de Deus.
O sofrimento, portanto, serviu como um meio pelo qual ela se achegou a
Deus e teve sua fé fortalecida. Ela e sua familia ndo buscaram a Deus com a inteng@o
de receber uma béngao ou favor. No entanto, enxergavam que aquelas desventuras
que sobrevieram sobre seu lar poderiam ser fruto de alguma falha ou de algo que

precisava ser mudado, moldado ou trabalhado por Deus. Ela conta o desfecho de

sua experiéncia:

No furacdo todo, quando eu ndo conseguia mais orar, eu falei para uma amiga: ‘ndo
vou mais orar... Deus ndo ouve as minhas oragoes. Isso € balela’. Eu falei isso de
manhd. A tarde ja comecou a mudar a situagdo. Um familiar ofereceu um outro
lugar para a gente morar, a nossa divida do aluguel do apartamento foi perdoada.
Tudo mudou. De manha eu falei que ndo ia mais orar e a tarde tudo mudou. Ainda
tinha falado assim ‘Agora ¢ com Deus, porque eu ja ndo tenho forg¢as’. Quando eu
falei isso, mudou. Num passe de magica. Depois disso, eu lembro que a minha fé
foi renovada. Ai eu passei a me envolver ainda mais, trabalhava mais. Eu sempre
fui muito envolvida, mas eu me envolvi ainda mais. Como forma de gratidao.
Esta logica de pensamento de um Deus que age quando os recursos humanos
se esgotam, do recebimento de benesses como consequéncia da fidelidade a Deus e
da retribuicao por béngaos recebidas acaba por estabelecer uma relagdo de troca,
tipica do neopentecostalismo. Ademais, seu relato aproxima-se desta doutrina na
medida em que a intervencdo celeste e manifestagao divina ocorrem para promover
solu¢do e bem-estar aos fiéis. Os desvios de conduta, por sua vez, acarretam o
sofrimento e dificuldade.
Roberta enxerga o sofrimento como uma oportunidade de aprimoramento
pessoal e aprendizagem. Contudo, € uma etapa a ser vencida na vida do cristdo, a

qual tem inicio e fim. A partir deste pensamento, ela faz uma analogia entre o

sofrimento e uma maratona;
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Entendo como um corredor que comeca a correr cinco quilometros, depois dez,
meia maratona e quando ele vé ja estd correndo uma maratona inteira. Passar por
sofrimento € como correr. (...). D6i correr, mas depois que a gente ‘ta ali, foi muito
bom ter passado por aquilo.

A coordenadora de células ndo hesita em afirmar que mesmo se tivesse a
oportunidade de optar por ndo passar pelo sofrimento, escolheria passar por aquilo.
Ela diz “(...) foi determinante para o meu carater cristdo. Meio que destravou muitas
coisas. O sofrimento me afetou me fazendo ter uma atitude diferente”. Ela narra
que a parte mais dificil foi ver sua mae e avd passando por dificuldades. Por falta
de conhecimento, sua familia, que tivera uma condi¢do de vida muito superior a
atual, perdeu muitos bens por conta de vicios e escolhas erradas. Devido as
experiéncias vividas, ela quis ter uma atitude diferente, um casamento cristao, uma
vida sem vicios. Por isso, Roberta diz que ndo pouparia a propria filha de passar
por experiéncias de sofrimento: “Faz parte da formagdo do carater dela. E
importante para a histéria dela”.

Além disso, entre os entrevistados, a coordenadora de células destaca o
sofrimento como uma experiéncia legitimadora que garante ao sofredor autoridade
para tornar-se exemplo para os que sofrem. Ela declara “O sofrimento do outro gera
em mim vontade de motivar, contar minha histéria. Falar sobre um Deus que pode
mudar tudo. Me dé vontade de falar que a maratona vai chegar ao fim. A corrida
tem um fim e esse fim é prazeroso”. Embora os demais apontem suas vivéncias
como um meio de tornarem-se mais sensiveis, tolerantes e empaticos ao outro,
apenas Roberta acentua este papel legitimador da experiéncia com o sofrimento. O
viés motivador do sofrer, segundo ela, estende-se inclusive aqueles que ndo sdo

cristaos:

Eu acho que o sofrimento ¢ para melhorar, independente da fé. Para que a pessoa

se torne um ser humano melhor. Por exemplo, um macumbeiro que venceu o

cancer, ele vai motivar todo mundo. Ele vai ter mais fé. Aquilo vai fazer um bem

para ele. Independentemente da fé. No final de todo sofrimento, vai ter uma

recompensa.

Roberta alega que o sofrimento ndo diminuiu sua fé no amor divino,
tampouco em Seu controle e acdo no mundo. Ela continua a crer em um Deus justo,
bondoso e todo poderoso. Para ela, a bondade de Deus se revela nas adversidades,

permitindo que as deixemos para tras, ainda que alguns ndo as superem. Deus usa
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de sofrimento para ensinar perseveranca e sofrimento. Assim, sobre a razdo pela

qual Deus ndo acaba com o sofrimento, mesmo tendo todo o poder, afirma:

Sempre tem algo de positivo no sofrimento: a aprendizagem. Eu acho que ¢ tipo
assim, a gente comeca a nossa maratona e vai de carro. A gente ndo vai ter nossa
experiéncia e 0 nosso prémio. A gente passa pelo sofrimento para que a gente
aprenda alguma coisa. Nosso papel ¢ buscar resposta no sofrimento. Se a gente
deixa a vida levar, e a gente acaba indo para um caminho mais dificil.

Em sua opinido, a aprendizagem que o sofrimento proporciona ¢ superior
aos males que ele traz. Deus ndo acaba com o sofrimento, portanto, porque este faz
parte do processo de ensino ou de aprimoramento por Ele arquitetado.

Todavia, Roberta sinaliza que o sofrimento pode aproximar ou afastar as
pessoas de Deus. Essa dupla articulagdo dependera de uma atitude de resignagdo e
mudanca ou endurecimento e rebeldia: “Ha pessoas que sofrem e acabam abrindo
o bau de suas emogdes e crengas e se apegando em Deus ou naquilo que elas creem.
[O sofrimento] Pode também afastar as pessoas de Deus, mas isso sdo escolhas
erradas, revolta”.

Roberta sustenta que o sofrimento pode ser, ainda, resultado do pecado.
Entretanto, ao fazé-lo ndo se refere a queda ou ao pecado original. Antes, ela se
refere a pecados e falhas individuais, como vicios, mentira, egoismo etc. Outrossim,
entende que hoje o sofrimento ¢ intrinseco ao ser humano, mas, segundo ela, no
pos-morte os fiéis receberdo novas vestes, outro corpo. Ela enfatiza “No pds-morte
ndo passaremos mais por sofrimento. E biblico. Promessa. Nem dor, nem nada”.

Finalmente, Roberta ratifica que sua perspectiva reflete o ensino de sua
igreja. Em sua comunidade de fé, o entendimento ¢ de que embora o cristdo passe
por experiéncias de sofrimento, ele ndo deve permanecer em seu sofrer. Neste
contexto, estimula-se a superacao das dificuldades e da dor, bem como a confianca

na a¢do divina para ajuda-lo a sobrepujar as adversidades.

43.4
Ana, lider dos jovens — O sofrimento é resultado da capacidade
humana de escolher

Ana acredita que todos passam por experiéncias de sofrimento, o que varia

¢ a intensidade de cada vivéncia. Ela acentua, no entanto, que o sofrimento pode
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ser entendido de formas diferentes para pessoas diferentes. Assim sendo, algo
extremamente doloroso para alguns pode ser bastante suportavel para outros e vice-

versa. Entdo, em uma tentativa de defini¢do, afirma que

O sofrimento poderia ser qualquer coisa que deixe a pessoa desconfortavel. Pode
ter niveis: um sofrimento mais intenso, que pode levar a pessoa até mesmo a
depressdo ou doenca psiquica, ou um sofrimento mais leve, como as chateagdes do
dia a dia. Para mim, a morte ou alguma doenca que pode gerar a morte ou a perda
de alguém ¢é a maior forma de sofrimento.

Refletindo sobre o porqué a humanidade sofre, Ana asserta que,
tradicionalmente no Cristianismo, aceita-se que apds a queda o pecado entrou no
mundo. Com o pecado, as dores, os sofrimentos e as doengas e tudo de mau passou
a existir. No entanto, ela ndo estd inclinada a compreender o sofrimento a partir
desta abordagem. Em seu ver, este estd relacionado a um estado de caréncia, de
falta, intrinseco ao ser humano desde sua criacdo. Esta falta ja4 se manifestava no
ser humano mesmo antes da queda em suas necessidades de comer, dormir,

relacionar-se, entre outras. Ela declara

Eu ndo sei se eu caminho bem nesta perspectiva [tradicional] porque a falta ja
existia. Porque o ser humano j4 tinha falta. Ele ja tinha necessidades. E essas
necessidades ja poderiam levar ao sofrimento. Mas sem divida a maldade que a
gente vive gera muito sofrimento. As injusti¢as sociais também geram sofrimento.
Pessoas sem acesso a cuidados basicos, infraestrutura, desigualdade etc. Podemos
pensar no pecado inicial, mas também em, seja o que for, que gera a maldade no
coracgdo do ser humano e faz com que o ser humano faga escolhas ruins baseadas
no egoismo, por exemplo. Essa falta, a desigualdade social, gera diversos tipos de
sofrimento ou impede o acesso a algo que poderia aliviar o sofrimento. [...].
Existem sofrimentos também que sdo muito mistério. Essa questdo das
deficiéncias, sindromes, como a Sindrome de Down, por exemplo.... Os cristaos
vao explicar que a doenga entrou no mundo por conta do pecado e por conta dessa
entrada hoje hé pessoas com algum tipo de problema de saude ou deficiéncia. [...]
Eu tendo a pensar também que Deus ndo criou isso. Nao creio que € plano de Deus.
Eu creio que coisas aconteceram e houve algum tipo de mutagdo da célula que
ocasionou isso. Mas ndao que Deus pensou nisso inicialmente. Mas como o
envolvimento do homem com a maldade.

Ana ndo atribui a génese do sofrimento ao pecado original, em vez disso,
procura explicar suas angustias a partir da maldade ou do egoismo humanos. Ela
ndo vé tampouco o sofrimento como resultado da agdo divina, antes sustenta a
inexplicabilidade ou mistério na origem do sofrimento. A lider de jovens prefere,
ainda, refletir sobre a maldade como fruto de uma possibilidade de escolha. Em sua
opinido, Deus ndo manipula a humanidade, mas lhe dé liberdade de escolha. Como

consequéncia disto, no entanto, ha aqueles que optam pelo bem, e outros, pelo mal:
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Eu acho que a falta ¢ intrinseca, mas alguns sofrimentos mais intensos como essa
questdo das doengas ndo estdo ligados a essa falta intrinseca, e sim, ao aumento da
maldade. Agora, como a maldade entrou no mundo, ¢ ainda um mistério. Nao sei
se eu tenho essa noc¢ao de pecado original. Talvez a maldade esteja muito ligada a
possibilidade de escolha. Porque se vocé€ pensa num Deus que quer se relacionar
sinceramente com a humanidade, ndo caberia a falta da maldade. Vocé precisaria
ter as 2 coisas para que o homem pudesse escolher. Se o homem nunca teve a opgao
de escolher se relacionar com Deus no sentido de que Ele ¢ bondade, o proprio
bem, entdo ndo tem escolha. [...] E ai, como pode haver amor verdadeiro se vocé
nao tem escolha? Se vocé s6 tem o bem para vivenciar? Entdo eu penso que a
maldade sempre existiu. [...] E talvez o homem escolhe por isso e 0 mal vai sempre
se multiplicando. Como alguns escolhem pelo bem e esse vai se multiplicando.

Para ela, embora possa produzir coisas boas a posteriori, o sofrimento em
si ¢ sempre negativo. A entrevistada ndo acha que, de maneira geral, h4 um
sofrimento pelo qual valeria a pena passar por causa do bem que ele traria no futuro.
“Eu ndo consigo enxergar nessa forma”. Trazendo para sua realidade, discorda
veementemente dos que entendem a eternidade com Jesus iniciada apenas no pos-

morte. Ela explica

Eu discordo dos cristdos que acreditam que o homem precisa escolher a Deus e se
relacionar com Ele somente para viver a vida eterna apds a morte, como se este
fosse o bem maior do Cristianismo. E, por causa desse bem, todo o mal ¢
justificavel. Eu ja ouvi pessoas afirmarem que o pai perdeu um filho num acidente
bizarro — e quando eu falo bizarro eu quero dizer muito triste, horrendo mesmo,
muito tragico — porque, depois daquilo, o pai ficou muito quebrantado e o pai se
achegou ao evangelho e se converteu. Porque, para mim, mais importante do que
a alma daquele pai que a vida daquele filho. Eu ndo consigo ver Deus dessa forma.
Eu nao consigo ver um Deus que ndo pode criar um plano de salvagdo que nao
custe a vida de alguém ou ndo custe uma coisa tdo horrivel. Eu ndo consigo ver que
Deus tenha planejado uma coisa tdo horrivel para salvar o pai. Mas eu consigo ver
que o sofrimento faz com que a gente seja quebrantado, olhe para as pessoas com
mais empatia e que ele possa gerar coisas boas. Mas isso também ndo ¢ padrao.
Pessoas podem desenvolver coisas boas ou muito ruins por causa do sofrimento.
Vocé pode ter uma pessoa que perdeu o filho e a perda destruiu a vida dela. Ela se
tornou uma pessoa amarga. Eu penso que o pior mal que o mal pode causar a uma
pessoa ¢ torna-la uma pessoa ma. E isso acontece com muitas pessoas. Entdo, eu
nao posso acreditar que o mal faz bem a todo mundo.

Ela adverte que o sofrimento pode acarretar tanto o aprimoramento quanto
o recrudescimento das pessoas. Por exemplo, uma pessoa que perdeu um filho, pode
refazer sua vida e encontrar algum sentido para sua dor. Todavia, outra pode ter sua
vida completamente destruida pela perda e se tornar amarga. De semelhante modo,
o sofrimento pode aproximar as pessoas ou afastd-las de Deus. Depende da

narrativa que se d4 ao sofrimento. Ana exemplifica
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Fala-se de Deus ser o gerador de tudo, né... Ai, as pessoas se questionam sobre a
soberania de Deus. Porque se Deus ¢ soberano, Ele seria um deus mau, por deixar
tanta coisa ruim acontecer. Se a pessoa acreditar nisso, ela pode odiar a Deus. Ele
teria causado a perda de um filho. Ou ela pode pensar também que Deus ndo €
soberano e que Deus ndo tem nada a ver com a morte do filho dela. O que também
nao faz sentido, porque qual seria 0 motivo da pessoa querer se relacionar com um
Deus que ¢ incapaz de cuidar do filho?

Quanto a questdo da soberania de Deus e o sofrimento no mundo, a lider
adota, em suas palavras, “uma narrativa intermediaria”. Cré em um Deus que ¢
soberano e tem o mundo na palma das maos, porém ndo o descreve como uma
divindade que gerencia cada microcosmo, interfere em cada evento ou
acontecimento da Historia e tem um propdsito para tudo. Em contrapartida, nao
condescende com uma visdo deista, de um Deus que se afasta de sua criacdo,
deixando que ela se desenvolva e se autorregule. Ana acredita que Deus criou a
humanidade e o universo e age no mundo. Entretanto, Ele ndo manipula o ser
humano em seus desejos, sentimentos e relacionamentos. Nesse sentido, ela
sustenta que, apesar de toda Sua soberania, Ele escolhe ndo manifestar ou exercer
totalmente o poder que possui. A justica ¢ revelada juntamente com Sua graca por
meio de Jesus Cristo. Ademais, Ele também demonstra Sua justi¢a através do ser

humano, permitindo que este exerca acdes de compaixao e graca. Ela acrescenta:

Eu gosto de pensar que Deus € soberano, que Ele estd com a gente no nosso
sofrimento, ¢ que Ele sofre com o nosso sofrimento. Ele limita Sua soberania,
permitindo que o ser humano sofra. Eu penso que em Jesus, Ele se esvazia Seu
poder. Todo o Seu poder e Sua justiga ndo se manifestam plenamente. E ai, acaba
que o sofrimento ¢ consequéncia disso. Deus planejava isso, ndo. Mas Ele
manifesta Seu amor, ndo estabelecendo relacionamentos manipulédveis.

Nenhum prevalece. Nao na esséncia. Nao ha uma que é maior.... Mas se eu pudesse
escolher... eu gosto particularmente de pensar que Sua bondade ¢ maior.

Refletindo sobre a bondade, poder e justica divina, Ana asserta que Deus ¢
composto de todas as virtudes, nenhuma prevalece a outra. Nao obstante, todas
conjuntamente apontam para um Amor perfeito. A partir desta premissa, nega a
utilizagdo intencional do sofrimento como instrumento pedagogico divino. Ou seja,
recusa-se a pensar que um Deus amoroso, manifesto em Cristo, infligiria sofrimento

sobre alguém para ensina-lo algo. Ana argumenta:

Nao creio que Deus se utiliza do sofrimento para ensinar... Nao consigo ver Deus
incapaz de produzir outra forma de ensinamento... De criar uma didatica que ndo
passasse pelo sofrimento. Ele ¢ totalmente capaz de nos ensinar algo a humanidade
sem passar pelo sofrimento. Agora, fato € que nas nossas escolhas do dia a dia a
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gente faz tudo que nos leva para o sofrimento. A gente produz nossos proprios
sofrimentos. Entao, Deus pode se valer daquele sofrimento que a gente escolheu.
O nosso sofrimento pode ser usado na didatica de Deus.

Em seu ponto de vista, Deus se limita em prol de um relacionamento com
Sua criacdo. Ele age de acordo com Sua vontade soberana, mas permite que a pessoa
vivencie a consequéncia de seus atos. Outrossim, Ele também revela Seu amor e
Seu carater em meio as adversidades. Desta forma, Ele atua para que o ser humano
aprenda e seja aperfeicoado a partir de suas escolhas, mesmo as que produzem o
sofrimento. Segundo Ana, Deus ndo acaba com o sofrimento porque este encontra-
se tao intrinseco a humanidade. Ao elimina-lo, Ele teria que exterminar com a
propria humanidade ou, ao menos, sua capacidade de escolha. Nesta analise acerca

do fim do sofrimento, ela questiona

O que significa ser “humano”? Hoje eu acredito que ser humano ¢ ter a capacidade
de escolher. [...] E quanto mais humano a gente ¢, melhor a gente €. Se ser humano
¢ a capacidade de escolha, e quanto mais humano a gente ¢, mais sabiamente a
gente escolhe. Na minha percepgdo, ndo faria sentido Deus acabar com o
sofrimento, porque a primeira coisa que Ele teria que acabar seria a nossa
capacidade de escolher. E talvez as pessoas mais desumanas, que tendem a escolher
mais a maldade, pudessem ser impedidas por Deus. Mas, desta forma, como elas
poderiam escolher a Deus? A partir do momento que a pessoa perde a capacidade
de escolher a maldade, ela perde a capacidade de escolher a bondade e a Deus.
Seria mais uma vez uma relagdo de manipulagao.

Apesar desta liberdade dada por Deus ao ser humano para realizar suas
proprias escolhas, Ana salienta que Ele sofre com a dor da humanidade. Para ela,
Deus ndo ¢ um deus distante e, embora ndo controle todas as coisas, se faz presente
em cada coisa que acontece. Como Criador, Ele contempla as escolhas ruins da
humanidade, seus atos de egoismo, seus caminhos de maldade e se entristece. Ela
conclui “Eu penso que toda a vez que a gente sofre, Deus também sofre”. Levando

a questdo mais a fundo, Ana fala sobre o pdés-morte:

Creio e tenho esperanca de que no poés-morte ndo havera sofrimento. Mas sei que
vou chegar num mato sem cachorro. [...]. Se o sofrimento ¢ intrinseco a
humanidade, ou a gente continuaria a sofrer no pés-morte ou a gente ndo seria mais
humano. Mas eu gosto de pensar — e ¢ assim que eu saio de questdes dificeis que
parecem nao ter resposta — que nds seremos humanos totalmente preenchidos em
nossas faltas, de modo que o sofrimento vai cessar, porém, gente nao vai perder
nossa caracteristica de humanidade mesmo assim.

No que diz respeito a suas experiéncias pessoais com o sofrimento, Ana

pensa que a maior dor que ja vivenciou foi a perda de familiares, amigos e
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conhecidos. Especialmente com o advento e a disseminagdo da Covid-19, a dor da
perda e do luto se intensificou em dimensdes mundiais. Ana considera-se uma
pessoa que ndo sofreu tanto na vida se comparado aos abusos, privacdes e outras
adversidades que pessoas a sua volta ja passaram. Contudo, seu olhar e empatia se
volta as pessoas que sofrem, tanto para entendé-las quanto para ajuda-las.

Neste sentido, se a lider pudesse evitar seu proprio sofrimento ou de seus
conhecidos e amados, ela faria essa escolha. Mesmo o sofrimento de Jesus, Ana nao
considera necessario — a0 menos, ndo enquanto sacrificio para expiagao de pecados.
Ele se fez relevante enquanto expressdo do amor de um Deus que se entrega a
humanidade e sofre até as ultimas consequéncias a radicalidade deste amor. Por

isso, ela reitera

Nao acho que Deus ensina nada através do sofrimento. Deus tem outras formas de
ensinar coisas. Ele ¢ um otimo professor e ndo precisa se valer disso. Entdo, o
sofrimento para mim, ¢ inutil. Agora, se voc€ me disser que eu ‘t0’ certa na minha
percepcao de que o sofrimento € fruto da nossa capacidade de escolher, ai eu nao
tiraria o sofrimento. Porque a capacidade de escolha ¢ extraordinaria, mas ainda
assim ela faz com que a gente sofra. Nao tem muito para onde fugir. Se a gente
pudesse encontrar outra forma da humanidade escolher sem sofrer, 6timo. Mas eu
ndo acho que isso é possivel. Nesse sentido, eu ndo tiraria o sofrimento. [...]. E
como se tirar o sofrimento é tirar a escolha, e isso traria o proprio sofrimento. E
uma férmula que ndo da para ser resolvida.

Ana ressalta que o sofrimento ndo afeta sua fé em Deus ou em Sua a¢do no
mundo. Ela reconhece que sua narrativa sobre o assunto exime ou protege Deus de
toda culpa. Ela ndo O vé como culpado, e sim como um Deus que manifesta Sua
empatia, misericordia também nas adversidades. Neste contexto, a fé ajuda as
pessoas a lidarem e, muitas vezes, a superarem suas experiéncias de sofrimento. No
mais, em sua opinido, a pratica da fé, a liturgia e a comunidade auxiliam a pessoa
que sofre.

Em contrapartida, a fé e a igreja nunca devem servir ao proposito de alienar
a sociedade, tornando-a mais resignada a sofrer com a exploracdo, ganancia,
exploragdo e as injusticas daqueles que detém o poder. Na verdade, o sofrimento de
Jesus foi em favor dos que sofrem e em dentncia dos que fazem softrer. Ela acentua
que a comunidade eclesial deve olhar para Jesus como alguém que sofreu na cruz
para se identificar com os seus e protegé-los. Nele, o sofredor encontra consolo,

cuidado e amparo.
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Ana, mais uma vez, lamenta que muitos em situagdes extremas de
sofrimento — como mé formagdo, doencas terminais, catastrofes naturais,
homicidios, acidentes, entre outros — as atribuam a Deus. “E a vontade de Deus”,
“Deus tem Seus propositos”, “A gente ndo deve se perguntar o “porqué”, mas “o
qué” Deus quer nos ensinar com isso”. A lider discorda de todas estas perspectivas,
considerando-as limitantes. Para ela, estas explicagdes procuram reduzir a
complexidade de uma questdo para a qual ndo temos resposta ainda. No entanto,
entende seu papel de conforto para aqueles que atravessam caminhos de dor e
desespero.

Por fim, analisando seu ponto de vista em relagdo ao que tem sido tratado
nas igrejas e, mais especificamente, em sua igreja, a lider acredita que a populagdo
se encontra tao assoberbada e envolvida com suas batalhas pessoais que ndo para a
fim de refletir sobre o sofrimento. Da mesma forma, as comunidades de fé
envolvidas em suas atividades e projetos ndo se questionam sobre suas
adversidades, suas dores, sobre quem Deus ¢ ou como Ele age no mundo. Ela

confessa, ainda,

Nos, batistas, temos essa coisa de que somos cristdos que pensam a fé e estudam a
fé, mas infelizmente, na grande maioria, ndo € isso que eu tenho visto. Isso nao
reflete a realidade. Entdo, as pessoas, em sua maioria, ndo param para pensar o
sofrimento ou as problematicas que vocé trouxe nas suas perguntas. E os que param
para pensar, talvez consigam chegar a alguns dilemas e a igreja fala que ¢ um
“mistério de Deus”. [...]. Mas o que vocé ouve, por exemplo, nos enterros ou nos
hospitais, onde nao se tem acesso ao tratamento que as pessoas precisam? Deus
tem um proposito para todas as coisas. E o que isso realmente quer dizer? O que a
igreja quer dizer? Eu ndo tenho ideia. E acho que a igreja também nao faz ideia. O
que me parece € que ela quer dizer assim “Esse sofrimento tem um proposito que
vocé nao pode ver, porque Deus vé além da curva”. Mas o que ela realmente quer
dizer? Eu ndo acho que as pessoas realmente pensam sobre isso. Eu posso estar
completamente errada. Mas é o que vejo. Quando vocé visita no hospital alguma
pessoa que esta sofrendo vocé vai dizer o que para ela? Eu desenvolvi uma forma
de agir e a inica coisa que eu me permito dizer que ¢ simplesmente “Sinto muito”.
E a tinica coisa que eu falo e sinto mesmo. E acho que Deus sofre também. Mas eu
penso que as pessoas nao pensam sobre isso.

Ana assevera que a igreja precisa fazer essas ponderagdes. Entende que, de
fato, muito permanece como mistério e que a igreja ndo terd todas as respostas.
Porém, ainda assim, considera fundamental a reflexdo a respeito do assunto. Para
ela, as comunidades necessitam de menos chavdes sobre o sofrimento e de mais
espacos para discussdo, nos quais as pessoas exponham suas opinides sem serem

julgadas como individuos de muita ou pouca fé por conta disso. Ela conclui
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“Precisamos deixar que as pessoas criem suas narrativas com mais liberdade para
entenderem suas dificuldades, porque eu acho que uma forma de enfrentamento do
sofrimento ¢ pensar ele de alguma maneira. Ainda que ndo seja igual a minha. Nao
tem problema. E eu acho que a igreja ndo favorece isso”.

Ana define sua perspectiva como sendo cristocéntrica, contudo, reconhece
que sua forma de enxergar a Biblia e a obra de Cristo difere de uma interpretacao
tradicional. Em seu ver, a leitura que se faz das Escrituras frequentemente
desconsidera os dramas da humanidade e revela um Deus pouco gracioso e mais
justiceiro do que justo. Entretanto, ela afirma que, embora a Igreja deva anunciar a
eternidade com Cristo, em geral, se esquece que ela se inicia ainda na Terra. Deste
modo, a transformagdo do evangelho deve se iniciar aqui e hoje, trazendo justiga,

amor e paz aos que sofrem desde ja.

4.3.5
Joao, pastor — O sofrimento deve ser visto a luz da eternidade

Jodo estipula o sofrimento como “a ocorréncia de coisas que ndo deveriam
ocorrer. E estas coisas que nos ndo deveriamos experimentar, porque elas sdo
dolorosas, podem nos acometer ou alguém préximo de nos. Porque nés podemos
sofrer tanto na pele quanto por ver o sofrimento de alguém proximo de nés”. O
pastor, historiador, professor e tedlogo atesta que desconhece algum povo,
sociedade ou civilizacdo que ndo tenha experimentado o sofrimento. Este ¢
universal, “parte da nossa caminhada como seres humanos”. Ele completa, entdo:
“Viver ¢ estar disponivel para o sofrimento. Ele nos encontra eventualmente
durante a vida inteira”.

Ao refletir sobre as razdes pelas quais o ser humano sofre, ele se permite
responder essa questdo enquanto religioso. Deste modo, argumenta que o
sofrimento ¢ resultado de uma falha: o fracasso humano em ficar no caminho
idealizado por Deus para ele. Segundo Jodo, como o ser humano fracassou nesse

intento, ele colhe o resultado de suas acdes: o sofrimento. O tedlogo afirma que

O ser humano sofre por sua incompeténcia em atender o propésito de Deus. H4 um
inicio. O relato biblico narra esse inicio do pecado e, consequentemente, € possivel
dizer que o relato biblico narra também o inicio do sofrimento. A partir do pecado,
ha sofrimento. Nao havia pecado, ndo havia sofrimento. Entdo, essa relacdo entre
pecado e sofrimento explica, para mim, boa parte do sofrimento, mas nao explica
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tudo... porque ha sofrimento que ndo depende do pecado pessoal, do sujeito. Ha
sofrimento que vem até ele por forcgas alheias a vontade dele. Ha coisas entdo que
ele provoca: sofre, porque come coisas que nao deveria comer; sofre, porque faz
coisas que nao deveria fazer. Mas ha sofrimentos que ndo dependem dele. Por
exemplo, um acidente da natureza, terremoto, soterramento, um raio que caiu em
um lugar e colocou fogo em uma casa.... Nesse caso, esse sofrimento ai ¢ um
sofrimento provocado pela forca da natureza. Quando vocé olha ai para maremotos,
tsunamis e terremotos, eles causam grandes sofrimento e isso ndo necessariamente
tem a ver com nossas agdes pessoais. Isso ¢ a natureza nos trazendo desconforto,
sofrimento, porque viver neste mundo ja ¢ correr risco de sofrer. Encontrar-se com
um virus, por exemplo, encontrou-se com o COVID, vocé sofre por causa disso. E
ha uma parcela do sofrimento que pode ser relacionada com agdes de seres
sobrenaturais, como por exemplo, seres demoniacos, que podem trazer sofrimento
para o ser humano.

Jodo contempla, portanto, tanto a ideia de a) pecado original quanto b) os
pecados de cada sujeito como causas para o sofrimento. Ele cita também o
sofrimento em razdo de c) fendmenos da natureza e d) de acdes demoniacas. No
entanto, uma vez que a natureza ndo tem alma, mesmo as adversidades decorrentes

de fendmenos naturais, sdo, segundo ele, resultado ao pecado humano:

Veja, quando um ledo mata uma pessoa, ele ndo tem competéncia moral para ser
rotulado como um ledo mau um ledo bom. Um ledo ¢ um ledo. Ele faz o que esta
nele para fazer. Quando um virus infecta uma pessoa também nao ha no virus um
dispositivo moral que o faga um virus bom ou mal. Ele faz o que ¢ proprio dele.
Mas eu acho que essas coisas que a natureza faz conosco sdo também resultado da
queda. Ela foi alcangada pela queda de maneira que a natureza ndo é mais amigavel.
Antes da queda, o ledo ndo mataria ninguém, nem o virus mataria alguém. Mas
apos a queda, a natureza ndo ¢ amigavel e ndo ¢ amigéavel no sentido que ela faz o
que deveria fazer. Nao hd maldade no mar quando ele afoga alguém. Nao ha
maldade na cachoeira em machucar alguém. Mas a natureza, nesse caso, nao ¢
amigavel. O mundo ndo ¢ um lugar facil de se viver. Nos precisamos adaptar nele
porque ele, o tempo todo, pode nos machucar.

A partir da entrada do sofrimento no mundo, a humanidade tenta lidar com
esta realidade. O tedlogo interpelou, pois, que o ser humano precisa encontrar um
propdsito no sofrimento para poder sobreviver a ele. Em sua opinido, ndo ha em si
um propoésito no sofrimento, mas o individuo necessita encontrar proposito no
sofrimento. Se ndo, ele ndo vive, ele ndo existe neste mundo dificil. Como pastor,
ele vivenciou diversas experiéncias de sofrimento e teve a oportunidade de

aconselhar pessoas em suas batalhas. Ele narra:

As coisas ndo sdo faceis para ninguém. Entdo se eu ndo encontro propdsito na
dificuldade, no sofrimento, na dor, a gente nao sai de casa de manha. Ficariamos
deitados na cama. Se o sujeito doente ndo encontra propoésito naquilo, ele sucumbe
a doenca mais rapido. (...). Por exemplo, na minha experiéncia, eu conheci pessoas
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que ha anos lutam contra o cancer porque encontraram, na luta contra o cancer, um
proposito. Entdo, eu ndo acho que o proposito vai curar o cancer, essa ndo € minha
fala, ndo. O proposito pode dar sobrevida. Ele pode nos dar um dia a mais, dois
dias a mais, uma semana a mais de vida. Encontrar um prop6sito no sofrimento nos
ajuda a continuar caminhando depois da morte de um ente querido. Vou usar a
palavra sentido porque ¢ mais facil para falar. Se n6s ndo conseguimos encontrar
sentido na morte de um ente querido, nds nao conseguimos superar aquela morte.
(...). Conheco casais de idosos que estdo 1a, vivendo juntos e ai, um morre. Um,
dois, trés meses depois, o outro morre. E morre muito rapido, sem sinal de
enfermidade naquele velhinho a ndo ser as marcas proprias da idade. Ele se
entregou logo apos perder o seu conjuge. Como ele ndo conseguiu encontrar o
sentido na vida apds a morte do conjuge, ele morreu logo. A falta de sentido mata.
Entdo, nods precisamos encontrar sentido no sofrimento, na morte, na dor, na
catastrofe... E ai, como nds encontramos sentido? Uma das mais comuns formas de
encontrar sentido ¢ tentar entender a 16gica divina nessas situagdes. O que Deus
esta fazendo em nos a partir desses eventos? A gente nunca vai ter certeza absoluta
se € isso, mas ¢ uma tentativa nossa de reajustar o nosso mundo a partir do
sofrimento.

Ainda trabalhando esta necessidade de encontrar um sentido para suas dores,
Jodo conta uma experiéncia pessoal e como conseguiu lidar com ela. Quando ele
era mais jovem, com apenas 28 anos de idade, teve uma severa crise de saude e
descobriu que sofria com a hipertensdo. Ele recorda como a situagao o abalou e, por
um tempo, investir em sua vida e em seus projetos lhe pareceu uma perda de tempo,
uma vez que “ndo iria viver muito”. Contudo, o médico o fez ver que havia
possibilidades de tratamento e de desfrutar de muitos anos ainda por meio de um
estilo de vida saudavel. Mais importante que isto, ele assevera, foi trazer Deus para
sua historia. Ele procurou entender de que maneira Deus estava atuando e poderia
atuar naquele problema. Novamente, no ano passado, passou por um problema de
saude que quase o levou a falecer. Precisou mais uma vez readequar sua vida e seu

projetos e encontrar uma logica. A partir desta vivéncia, o pastor pondera

E ai, como nds encontramos sentido? Uma das mais comuns formas de encontrar
sentido ¢ tentar entender a logica divina nessas situagdes. O que Deus esta fazendo
em nos a partir desses eventos? A gente nunca vai ter certeza absoluta se € isso,
mas € uma tentativa nossa de reajustar o nosso mundo a partir do sofrimento. (...)
Veja, eu dou uma resposta dessa para mim mesmo. Eu preciso encontrar uma
resposta, mesmo que eu tenha ciéncia de que essa pode ndo ser a resposta certa.
Deus nao chegou para mim e me deu a resposta. Foi por isso, isso e aquilo que isso
aconteceu. Se depois eu chegar na eternidade e descobrir que ndo foi por nada
disso, tudo bem. Esse entendimento me deu condi¢des de continuar caminhando
com a enfermidade. Eu entendo que ndo consegue encontrar esse proposito para o
sofrimento, tem muita dificuldade de viver.

Jodo passa, entdo, a examinar possiveis sentidos ou propositos para o

sofrimento a partir da fé cristd. Nesta perspectiva, ele cita o exemplo do Paulo. O
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apostolo foi acometido de um espinho na carne e, trés vezes, pediu a Deus que lhe
tirasse esta aflicdo. Entretanto, Deus disse “ndo” nas trés ocorréncias. O tedlogo

analisa

No caso de Paulo, o ndo de Deus ndo tem nada a ver com pecado. O ndo de Deus
ndo tinha nada a ver com o fato de ele ndo ter pedido direito, porque ele era o Paulo.
Ele falava com Deus de um jeito que nds ndo conseguimos... Ndo tinha a ver com
a quantidade de pessoas pedindo. Nao tinha a ver com nada disso. Tinha a ver com
um proposito especifico: Deus queria o Paulo humilde e o sofrimento o manteve
humilde. Ele era uma agdo pedagdgica de Deus para manter Paulo humilde. Entéo,
Deus moldou Paulo por meio do sofrimento. Era uma forma de Deus podar Paulo.
A metéfora da poda aqui me ajuda a explicar isso. O sofrimento ¢ a poda de uma
arvore. Deus estd podando Paulo e a tesoura que ele usa ¢ o sofrimento. O
sofrimento aqui € pedagdgico nas maos de Deus. Agora, ¢ possivel olhar para uma
outra figura: um adultero que Paulo entrega para o sofrimento. A expressdo do
Paulo ¢ entrega para satanas para que ele seja moido e no final ele seja salvo. Ai
vocé tem o sofrimento como consequéncia do pecado. O sujeito pecou e vai sofrer
por causa de suas a¢des pecaminosas (...). Nao da para dizer que é pedagdgico no
aspecto de trazer sofrimento. E disciplinatério, disciplinador. O sofrimento ¢ para
trazer disciplina para a pessoa, porque se espera que aquela disciplina traga a
salvacdo para ela. ‘To trabalhando s6 com Paulo por enquanto. Paulo escreve na
carta aos Romanos 1, 2, 3 um processo de declinio da sociedade humana e esse
declinio ¢ provocado pelo pecado. Mas nesses capitulos da carta, 1, 2, 3, ndo é para
disciplinar a sociedade, mas para trazer juizo antecipado sobre a sociedade. E
possivel pensar, entdo, que pelo menos algum sofrimento ¢ uma forma antecipada
de juizo. Estamos pagando pelos nossos erros e pagar aqui ¢ uma forma de justica.
Entio, sdo maneiras de entender o sofrimento a luz da teologia. E possivel que em
algum momento seja juizo antecipado, em algum momento seja disciplina para
restaurar, em algum momento pode ser pedagogia para nos ensinar algum aspecto
e nos moldar a imagem do proposito divino. Temos pelo menos essas trés situagdes
para nos dar algum tipo de propdsito.

O tedlogo enumera estes trés propositos amplamente aceitos no
cristianismo: a) instrumento pedagdgico/aperfeigoamento, b) disciplina/corre¢do, e
¢) juizo antecipado. Todavia, reconhece que ha situagdes que ndo devem ser tdo
facilmente explicadas. A teologia, em seu entendimento, deve servir para levantar
perguntas, mais do que simplesmente para trazer respostas ou enquadrar Deus a
sistemas teologicos.

Para evidenciar tal fato, Jodo traz um dos episddios mais penosos de sua
vida. Em 1993, ano em que se casou, ele era seminarista em uma igreja no Rio e
convidou os membros a irem a Mantena — MG por ocasido de seu casamento. A
igreja alugou um Onibus para que seus amigos, padrinhos e o pastor da igreja onde
trabalhava realizarem a viagem. O pastor seria também o celebrante do casamento.
Uma semana antes, ele havia ido a cidade a fim de finalizar os preparativos para a

cerimdnia. Tudo saia como planejado, porém, cinco horas antes de chegar na
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cidade, houve um terrivel acidente. O motorista adormeceu, o Onibus entrou na
contramao e se chocou de frente com um caminhao. Morreram seis pessoas na hora

e a sétima um tempo depois. Diante desta lamentavel memoria, ele questiona

Como avaliar esse tipo de sofrimento? Como avaliar esse tipo de dor nas pessoas
que perderam seus entes queridos, no jovem casal que esperava os amigos para
celebrar o seu casamento? Vocé vai usar a categoria pedagogia? Nossa... Deus
precisava matar 7 pessoas para me ensinar alguma coisa? Vai avaliar a categoria
disciplina? O que que eu fiz de errado para Deus matar 7 pessoas? Vai olhar na
categoria juizo de Deus? De novo, o que que eu estou pagando para Deus matar 7
pessoas? Entdo, veja que é dificil vocé avaliar sofrimento por sofrimento. E algo
muito especial e qualquer resposta precisa para ele, eu acho que ¢ uma redugdo. Ha
sofrimentos que escapam qualquer uma das reflexdes que eu fiz aqui. S6 que elas
sdo relativamente comuns e podem explicar bastante, mas nao explicam tudo. Tem
coisa que escapa a isso”.

Quando questionado sobre o fato de Deus ser “bom em todo o tempo™ e ser
“ao mesmo tempo todo poderoso, bondoso e justo” e ainda assim permitir o mal e
o sofrimento no mundo, ele acentua a dificuldade e complexidade do assunto. O
historiador reitera que esta ¢ uma pergunta feita ha muito tempo, antes mesmo de o
cristianismo existir. Pensadores gregos ja se questionavam sobre isso: a relagdo
entre o poder de Deus, a bondade de Deus e o mal no mundo. Diante desta tematica,
o0 pastor observa que ha pessoas que, para protegerem a bondade de Deus, reduzem
Seu poder. Diz-se: “Ele ¢ totalmente bom, mas ndo poderia evitar isso”. Em
contrapartida, hd os que reduzem a bondade dEle, a fim de assegurarem Seu total
poder. Constatam: “Deus ¢ todo-poderoso, mas Ele ndo quer fazer”. Neste sentido,

Jodo posiciona-se da seguinte forma:

Acho que nenhuma das duas atitudes me atende enquanto pessoa. Aqui € enquanto
pessoa mesmo, ndo vou fazer a reflexdo usando as respostas que a gente encontra
na filosofia ou na teologia. H4 uma area da teologia que s6 discute isso. Tem
autores que escrevem livros com base nessa problematica “o poder de Deus, a
bondade de Deus e 0 mal no mundo”. Nao vou responder usando esses casos. Vou
falar como eu sobrevivo a isso. Nao diminuo o poder de Deus, € nem a bondade de
Deus. Eu prefiro entender que Ele continua sendo totalmente bom e continua sendo
todo poderoso. E coisas que me acometem e sao muito dolorosas nesse momento,
que poderiam me levar a estigmatizar a Deus e dizer que Ele ¢ mal, coisas assim...
Elas sdo desta forma por causa da minha insercdo na historia. Se eu estivesse
olhando na perspectiva da eternidade, eu nao faria esse tipo de juizo. Porque na
perspectiva da eternidade isso ndo faria sentido. Essa pergunta ndo cabe. Entdo,
nesse caso, eu responderia que Deus é completamente bom, Ele é completamente
poderoso. Ele poderia curar o cancer, e Ele ndo curou, ndo ¢ porque Ele ndo ¢ bom
ou porque Ele ndo quis. Isso ndo me leva a diminuir a bondade de Deus, nem o Seu
poder. Ele poderia intervir em algumas situagdes, (...), mas isso ndo me leva a
diminuir o amor ou o poder de Deus. Para que Ele seja digno de meu culto e de
minha devocdo Ele precisa ser completamente bom e poderoso e Ele ndo age ndo
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porque ndo pode ou porque ndo ama, mas porque ndo ¢ da Sua vontade agir. Porque
Ele tem propositos que me escapam. E esses propositos que nos escapam serao
esclarecidos na eternidade. E na perspectiva da eternidade nosso tempo na Terra é
uma merreca. Todo e qualquer sofrimento que nos experimentamos na Terra apesar
de serem dolorosos ao extremo em nds, na perspectiva da eternidade, isso ndo ¢é
nada. Eu tento trabalhar nessa logica: de que coisas que eu ndo entendo agora nao
diminuem o poder de Deus, e simplesmente estdo fora da minha compreensao. E
irei compreender isso apropriadamente na eternidade. Eu espero. Quando eu ndo
consigo dar resposta, eu espero. Espero confiando que esse Deus que € poderoso e
amoroso e que poderia ter evitado esse acidente ndo evitou e ha uma logica nisso.
Logica essa que me escapa, mas Ele vai esclarecer isso na eternidade. Na
eternidade, com o olhar da eternidade, essas coisas serdo esclarecidas.

E crucial ressaltar que este olhar, de modo algum, desconsidera o
compromisso cristdo e sua responsabilidade com o préximo e o mundo. Nao se trata
de uma visdo alienante e escapista que ndo contempla a realidade atual. Em vez
disso, seu pensamento o conduz a voltar-se para as questdes vigentes, motivado e
consolado pela promessa de um reino que se inicia aqui, mas ndo se limita a este
tempo e espago. A eternidade ndo desfaz a excruciante dor que o ser humano
experimenta na vida terrena. Todavia, nutre a humanidade da esperanca de saber
que h& muito mais que seu sofrimento.

Tal percepcdo ndo retrata o sofrimento como resultado do pecado humano
ou escolhas erradas, instrumento pedagoégico de Deus, disciplina divina; juizo
antecipado, tampouco como algo que ¢ uma influéncia maligna. Este entendimento
ndo encontra esses significados, antes busca enxergar o sofrimento como parte de
historia humana que, na eternidade, sera iluminada e compreendida mais
amplamente.

Desta forma, o tedlogo entende que no pés-morte, todo o sofrimento cessara.
Nao obstante, refor¢a a necessidade do ser humano de realizar uma escolha por
Cristo ainda em vida para, entdo, permanecer com Ele no porvir. Ele declara, por
conseguinte, que ndo havera sofrimento para aqueles que alcancaram a salvagao.

Jodo continua sua argumentagao:

Na perspectiva cristd, a eternidade pode ser de sofrimento ou sem sofrimento.
Sofrera quem durante a vida ndo encontrou a salvagdo. O Cristianismo entende que
a forma como viveremos a eternidade depende de salvagdo. E salvagdo aqui em
vida. A vida que noés temos demanda de nods algumas escolhas e uma dessas
escolhas é a escolha pela vontade de Deus, por viver para Deus. E a escolha pelo
caminho da cruz de Jesus Cristo, que ¢ um caminho de sofrimento. Ele poderia ter
escolhido nos salvar de outro jeito, mas escolheu fazé-lo por meio do sofrimento.
Entdo, o exemplo dEle de sofrimento provoca minha devogdo e, em func¢do dessa
devogdo a cruz, a Jesus, eu entendo, alcango a salvacdao. Agora veja bem, quem
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abre mao disso, abre também mao de viver sem sofrimento na eternidade. Porque
a eternidade nao provocard automaticamente a solucdo para todas as pessoas, para
todos os problemas independentemente dessa escolha aqui em vida. E preciso fazer
essa escolha em vida. A questdo da eternidade depende da nossa perspectiva de
salvacdo. A nossa fé¢ € uma fé que tem a salvagdo como elemento necessario para
vivermos a eternidade. Sem a salvago, ndo se vivera a eternidade sem sofrimento.
Sem a salvagdo, a eternidade é ainda de sofrimento. E o conceito de inferno:
eternidade com sofrimento. E o conceito de céu é o conceito de eternidade sem
sofrimento. Entdo, a sua pergunta, eu responderia dizendo que depende. Depende
da escolha que o sujeito fez em vida. Se ele escolhe a salvacao de Jesus Cristo em
vida, é eternidade sem sofrimento. Se ele abre méio disso, € uma eternidade de
sofrimento. E isso ¢ resultado de uma escolha que o sujeito fez enquanto ele ‘t4’
vivo.

Ao final da entrevista, ao falar sobre a possibilidade de escolher nao
vivenciar suas experiéncias pessoais de sofrimento, Jodo responde que optaria por
ndo ter passado por tantas adversidades. Para ele, ndo se escolhe passar por
experiéncias de sofrimento; elas nos alcangam. Isto pensando no sofrimento
enquanto uma fatalidade, algo que traz demasiada dor ao ser humano.

Por outro lado, considerando um tipo de dor que traz algum tipo de
beneficio, ele cita o exemplo da academia. Local onde se surram os musculos, a
pessoa sofre levantando os pesos a fim de atingir um objetivo. Neste caso, a dor
com a qual se acorda na manha seguinte ¢ resultado de uma escolha feita. “No pain,
no gain” — sem dor ndo ha ganho, sem dor ndo hé evolugdo. Cita, ainda, o caso do
aluno que se disciplina para passar em uma prova, estudando horas a fio, passando
por privagdo de sono. Ou a pessoa que faz jejum ou uma dieta restritiva com algum
objetivo fisico, passando por privagdo de alimento. Nesse sentido, ele afirma que
pode haver algum tipo de priva¢do ou desconforto que nos traz algum beneficio.
Ha, pois, uma escolha por se passar por aquele sofrimento. Estes sdo casos
especificos de escolha: uma alimentacdo restritiva, exercicios pesados, esforgcos
para superacdo pessoal. Estes sdo diferentes de um luto, uma enfermidade; sdo
escolhas que te trazem dor, mas sdo feitas para que se atinja determinado objetivo.
Ele sintetiza seu pensamento declarando que depende da situacdo e do objetivo.
Nos casos de fatalidade e de auséncia de um sentido claro ndo se escolhe sofrer.

Pensando, ainda, em suas proprias experiéncias com o sofrimento, ele
acredita que estas o trouxeram crescimento pessoal. Entretanto, ressalta que isso
ndo pode ser entendido de maneira irrefletida. Isto é, ndo se pode considerar a morte
de pessoas que ele amava como algo cujo propdsito era seu aperfeicoamento. Jodo

trouxe a narrativa biblica do Livro de Jo, que vivencia a perda de seus filhos,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012173/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°©2012173/CA

114

amigos, empregados, bens e satde, mas foi capaz de ressignificar suas perdas e
dizer que saiu desse caos melhor do que antes. Defende que conseguiu significar
esse sofrimento e crescer com ele, havendo algum tipo de beneficio. Porém, nao
compreende que Deus o fez passar por estas coisas todas para que ele pudesse
crescer.

Jodo conta uma experiéncia que teve durante internagdo hospitalar por
ocasido de um assalto no qual fora baleado. Ele lembra que foi visitado por um
grupo de pessoas de uma igreja pentecostal. Quando estes descobriram que ele era
evangélico e seminarista, disseram que o incidente ocorrera por conta de algum
pecado que ele cometera. Deus usara o assaltante para o castigar por alguma falta.

Ele diz:

A palavra deles no hospital foi: vocé estava em pecado quando o assaltante te deu
um tiro, ou porque o assaltante te deu um tiro. Mas eu ndo fiz essa leitura, ndo....
Porque ¢ possivel significar o sofrimento de uma outra forma. Se eu generalizasse
aquela resposta para o sofrimento na minha vida e na vida de outras pessoas, eu
seria uma pessoa cruel. Essa resposta quem tem que dar € a propria pessoa, € nao
o outro. Se eu encontrar para a minha vida que eu estou sofrendo por causa dos
meus erros, ok.... Mas se outra pessoa fala assim, isso ai € juizo. Isso ¢ farisaismo.
Essa resposta de que sofro por causa do erro somente pode ser dada pela propria
pessoa. Ninguém mais pode dar essa resposta para ela. Eu inclusive ndo encontrei
essa resposta. Encontrei outra, mas essa ndo. Entdo, quando eles fizeram essa
afirmacao de que eu sofria por causa de pecado, eles fizeram exatamente o que os
amigos de Jo fizeram. E o proprio texto biblico diz que os amigos de J6 ndo fizeram
correto.

Para o professor, cada um pode dar suas proprias respostas para as agruras
que passa a vontade. Segundo ele, “Deus tolera nossas ignorancias. Encontramos
nossas respostas e elas nos fazem sobreviver ao sofrimento. Contudo, para ajudar o
outro no sofrimento ¢ preciso de mais cautela”. Nao ¢ preciso apontar a causa da
dor do outro. Nao ¢ disso que ele precisa. Talvez tudo o que o sofredor precisa ¢ da
presenca de um amigo. Em seu ponto de vista, estar presente no sofrimento do outro
¢ o suficiente.

Quanto aos impactos do sofrimento em sua fé em Deus e no Seu amor, Jodo
entende que suas vivéncias ndo reduziram sua confianca em Deus. Prefere depositar
sua confianga em Deus, mesmo que ndo entenda os porqués. Na impossibilidade de
compreender seu sofrimento, bem como a dor de terceiros, ele prefere esperar ainda

que ndo tenha a resposta. Ele reitera que muitos sdo bem-intencionados, no entanto,
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acabam cometendo equivocos e prejudicando a pregagdo do evangelho. Ilustra este

fato com o seguinte relato:

Alguns anos atras, antes da persegui¢ao do Facebook e das fake news, corriam
muitas correntes no WhatsApp, no antigo Orkut. Correntes eram passadas para
“trocentas” pessoas... E uma das correntes passadas com muita frequéncia era uma
foto de um acidente no qual o pai e a mie estavam na frente mortos e uma
criancinha atras sobrevive. E uma imagem de um bebé sobrevivendo a um grave
acidente. Recebi essa corrente aos montes e de diversas pessoas... A tia e o tio
mandam para todo mundo. Ai, na legenda daquela foto dizia: “Isso prova o amor
de Deus”. Eu recebi aquela corrente e isso ndo prova o amor de Deus para mim,
ndo... Porque a pessoa que colocou a legenda quis dizer: “Deus salvou o bebé. Isso
prova o amor de Deus”. Pelo bebé&? E os dois pais? (...). Quem mandou a corrente
para mim, estava bem-intencionado. Recebi a foto de muitos membros de igreja.
Mas era um equivoco. Na verdade, um incrédulo pode pegar aquela foto e dizer:
“Na verdade isso ndo prova o amor de Deus. Isso prova que o mundo é um caos.
Que Deus ndo existe. Que ndo ha ldgica nenhuma em viver”. Eu viro para aquela
foto e digo: “Nao entendo porque os pais morreram, ndo entendo porque essa
crianga vai crescer sozinha...” Pode ser que o acidente tenha sido por negligéncia
do pai, do estado em nao ter consertado o buraco da estrada, de um outro motorista
que bateu de frente, uma causa sobrenatural.... Pode ser um monte de causas. Mas
eu ndo vou pegar ¢ dizer que isso prova o amor de Deus, porque nao prova. Entao,
uma foto dessa me faz esperar. Eu digo, vou esperar porque ndo tem resposta para
dar. S6 posso esperar que passando essa historia, que seja uns setenta anos que essa
crianga vai viver, diante da eternidade, isso faca sentido.

A fé de Jodo, portanto, ndo ¢ minada pelas tragédias que vivenciou e
presencia. Em contrapartida, ele acredita que a fé o ajuda a superar as situagdes de
sofrimento. A auséncia de fé torna muito mais dificil viver. Ele menciona as pessoas
em estado terminal. Em sua opinido, as pessoas de fé conseguem passar por essa
experiéncia de sofrimento com dignidade. Elas procuram se alegrar no restante dos
dias que possuem e encontrar sentido para sua vida.

Ao ser questionado se a sua perspectiva sobre o sofrimento ¢ trabalhada na
igreja que frequenta atualmente, responde que ndo teve ainda a oportunidade de
ouvir mensagens a respeito disso. Quanto a igreja local na qual ele fora pastor por
dez anos, esta foi a perspectiva ensinada e trabalhada mais detalhadamente. Em
linhas gerais e, principalmente, com o tempo, a comunidade acompanhava seu
pensamento ao discutirem a tematica. Ainda que um ou outro pudessem trazer
pontos de vista diferentes sobre o assunto.

Em sua opinido, os batistas procuram conciliar o amor de Deus e o
sofrimento, ele ndo recorda de algum pastor que tenha aberto mao do amor ou do
poder de Deus ao tratar a questdo. Todavia, ele percebe que ao abordar o sofrimento,

ha alguns que optam por fazé-lo em uma perspectiva calvinista. Neste sentido, ele
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alude um tedlogo e amigo proximo, Franklin Ferreira, o qual trabalha isto a partir
do Calvinismo: “¢ vontade de Deus que assim seja. Ele quis assim”. Conforme as

palavras de Jodo:

Este tipo de calvinismo abre mao até da expressao “Deus permitiu isso”. Deus fez
isso. Deus quis assim, inclusive, o sofrimento. Eu ndo abraco essa perspectiva
calvinista, porque ela me ¢ desconfortavel. Mas tem alguns pastores batistas que
abracam essa perspectiva. Mas, ao meu ver, a maioria dos pastores tenta conciliar
equilibradamente amor, poder de Deus e sofrimento. Nao vejo ninguém
diminuindo uma coisa ou outra.

Com relagdo a questdo da eternidade, ele alega ndo estar ouvindo muito
sobre o tema entre os colegas pastores. Pensa ser algo pessoal utilizado por ele para
abordar e entender o tema. Jodo salienta que ndo usufrui de muitas oportunidades
para ouvi-los e, assim, outros podem trabalhar a mesma perspectiva, no entanto,

ndo € de seu conhecimento.

44

Disparidades nas perspectivas sobre o sofrimento

Assim como as vivéncias de fé sdo diversas, as experiéncias com o
sofrimento ocorrem de maneiras diferentes tanto em sua intensidade, quanto em sua
percepcao e superagdo — se este for o caso. Mesmo entre individuos de uma tnica
confissdo de fé ou denominagdo, as tentativas de explicar ou compreender a agao
divina e seus propositos se diferem. Retratando a pluralidade de pensamento
existente entre os batistas, a diversidade de perspectivas e justificativas teologicas
para o sofrimento tornou-se evidente também neste estudo.

Neste sentido, foram elaborados sete quadros comparativos abaixo a fim de
facilitar a observacdo das perspectivas de cada participante, abordando-se as
seguintes particularidades ou disparidades de pensamento:

a. Defini¢des para o sofrimento;

b. Causas para o sofrimento;

Propdsitos para o sofrimento;

o

Sendo bondoso, todo poderoso e justo, por que Deus ndo acaba com o
sofrimento?

e. Deus sofre?
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f. O sofrimento no pds-morte;

g. Sua perspectiva sobre o sofrimento ¢ trabalhada em sua igreja local?

Defini¢des para o sofrimento

Josué Algo que fere nossas emogdes, causando dor fisica ou emocional.

Paulo O oposto de felicidade, de um estado de contentamento e satisfagao.
Acomete a todos, em diferentes graus e por diferentes motivos.

Roberta | Um processo pelo qual Deus aperfeicoa o ser humano.

Ana Algo extremamente doloroso ou desconfortavel, que ocorre em
diferentes intensidades e pode ser concebido de formas distintas por
cada individuo.

Jodo A ocorréncia de fatos que ndo deveriam ocorrer, porém nos acometem

ou a alguém proximo a nos.

Tabela 1. Definigbes para o sofrimento

Causas para o sofrimento

Josué

O ser humano sofre como consequéncia do pecado.

Paulo

a) adesarmonia da criagdo a partir da queda;
b) pecados individuais;

c) escolhas equivocadas;

d) pecado de outrem;

e) agoOes demoniacas;

f) acdo intencional do proprio Deus.

Roberta

O ser humano sofre quando Deus quer tratar alguma area de sua vida.
Ao fim do sofrimento, sempre hd uma recompensa.

Ana

a) resultado de alguma falta (necessidade) humana
b) resultado da capacidade de escolha do ser humano
c¢) fruto do egoismo e da maldade

d) fruto das desigualdades sociais

Jodo

a) pecado original

b) os pecados individuais

¢) fenomenos da natureza

d) de acdes demoniacas.

- Todas as causas mencionadas acima ocorrem como resultado do
fracasso humano em ficar no caminho idealizado por Deus para ele.

Tabela 2. Causas para o sofrimento
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Propositos para o sofrimento

Josué

a) Disciplina instrutiva - aperfeigoar e ensinar (ferramenta pedagogica)
b) Disciplina corretiva - corrigir (aplicacdo da justica)

Paulo

a) Aperfeicoamento dos salvos, tornando-o mais parecido com a
imagem do Filho (ferramenta pedagogica)

b) Aproximar o salvo de Seu Criador

¢) Servir como megafone da debilidade humana

d) Servir como instrumento para a gloria de Deus

Roberta

a) Aprendizagem (instrumento pedagogico de Deus)
b) Aperfeicoamento (Deus molda o cardter da pessoa através do
sofrimento)

Ana

Em sua perspectiva, ndo héd proposito especifico para o sofrimento.
Embora possa aprender algo com suas experiéncias de sofrimento, na
realidade, o ser humano sofre devido a suas escolhas e sua maldade.

Jodo

Em seu ver, ndo h4 um propdsito no sofrimento em si; o ser humano
precisa encontrar nele um sentido para poder supera-lo.

Pensando as justificativas do Cristianismo para o sofrimento, enumera
0s seguintes propdsitos: a) aperfeicoamento ou ensino (instrumento
pedagbgico); b) disciplina/corre¢do; ¢) juizo antecipado de Deus.

Tabela 3. Propdsitos para o sofrimento

Sendo bondoso, todo poderoso e justo, por que Deus nao acaba com o

sofrimento?

Josué

Para cumprir seus propositos e designios, porém este ndo era seu
projeto inicial e haverd o dia em que Ele ird acabar com todo o
sofrimento.

Paulo

Porque Deus ndo deseja acabar com o sofrimento agora (possivelmente
a demonstragdo da Sua graca ¢ mais propicia existindo este
sofrimento).

Roberta

Porque este faz parte do processo de ensino ou de aprimoramento
arquitetado por Deus.

Ana

Ela vé o sofrimento como resultado de escolhas humanas, assim, para
acabar com o mesmo, Deus teria que acabar com o proprio ser humano
ou com sua capacidade de escolha.

Jodo

Sua reflexdo ndo busca defender tais atributos de Deus, tampouco
explicar o porqué Deus ndo acaba com o sofrimento, mas ratificando a
cada um deles, o tedlogo considera que Ele permite o sofrimento
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enquanto parte da vida terrena. Jodo espera que na eternidade e a luz
da eternidade esta questao seja esclarecida.

Tabela 4. Sendo bondoso, todo poderoso e justo, por que Deus ndo acaba
com o sofrimento?

Deus sofre?

Josué Nao entrou nesta questao.

Paulo Deus ndo ¢ atingido por nada. No entanto, a Biblia se utiliza de
linguagens antropomorficas (compaixao, ciimes, desejo) para mostrar
que Deus se relaciona com a humanidade e se expressa a ela.

Roberta | Possivelmente, Deus sofre com as escolhas erradas do ser humano.

Ana O préprio Deus sofreu como fruto da maldade deste mundo e ainda
sofre com as escolhas erradas da humanidade.

Joao Nao entrou nesta questao.

Tabela 5. Deus sofre?

O sofrimento no pos-morte

Josué Considerando o texto de Ap 21,4, proverbialmente, pode-se dizer que
o sofrimento deixara de existir no pés-morte, contudo, interpretando-
o mais literalmente, a expressao “Ele enxugard” pode referir-se ao
consolo divino em detrimento de qualquer sofrimento que possa
existir, tornando-o insignificante e nulo.

Paulo Nao havera mais sofrimento para os que sao salvos/eleitos.

Roberta Os crentes em Cristo Jesus ndo passardo mais por sofrimento.

Ana Cré e tem esperanga de que no pés-morte ndo havera sofrimento.

Jodo Nao haverd sofrimento para aqueles que alcangaram a salvacao.

Aqueles que, em vida, escolheram andar com Cristo permanecerao
com Ele no porvir.

Tabela 6. O sofrimento no pés-morte
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Sua perspectiva sobre o sofrimento ¢ trabalhada em sua igreja local?

Josué Sua perspectiva ¢ trabalhada na igreja onde ele € pastor e, em seu
ver, esta ¢ a visdo da membresia de maneira geral.

Paulo Sua perspectiva condiz com o ensino de sua comunidade de fé.
Roberta Sua perspectiva reflete o ensino de sua igreja.
Ana Sua perspectiva destoa da visdo tradicionalmente aceita no

Cristianismo — a saber, o sofrimento como fruto do pecado.

Jodo Nao teve ainda a oportunidade de ouvir ainda mensagens a respeito
disso.

Tabela 7. Sua perspectiva sobre o sofrimento € trabalhada em sua igreja
local?

A partir desta analise comparativa, ¢ possivel perceber que Josué apresenta
uma tendéncia ao ensino mais tradicionalmente aceito, de maneira geral, nas Igrejas
Evangélicas de Missdo estabelecidas no Brasil e em concordancia com o que ¢
afirmado na Declaragdo Doutrinaria da CBB?’. Isto ¢, o ser humano experimenta
o sofrimento por consequéncia da queda. A partir da entrada do pecado no mundo,
a humanidade ¢ fadada a vivenciar o sofrimento. Contudo, havera o dia em que
aquele que cré e aceita Jesus como Unico Senhor e Salvador de sua vida ndo mais
passara por sofrimento. Enfatiza-se um Deus Soberano que, mediante Sua vontade
e Seus propositos, permite o sofrimento no contexto de um mundo decaido.

O posicionamento de Josué assemelha-se ao de Paulo na medida em que
ambos ressaltam a Majestade e a Soberania de Deus. Entretanto, suas perspectivas
se afastam principalmente em dois aspectos. Primeiramente, Paulo enfatiza que o
proprio Deus ativamente inflige o sofrimento sobre a criagdo para cumprimento de
Seus designios e manifestacdo da Sua gloria. Nao ha permissdo, mas uma agao
propositiva e dirigida por Deus como consequéncia do pecado e da
incompatibilidade de um Deus Santo com o ser humano pecador. Além disso, na
perspectiva de Paulo, Deus se utiliza do sofrimento, a0 mesmo tempo, para

demonstrar a condi¢ao débil e degradada da humanidade e para aprimoramento dos

237 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, Declaragio doutrinaria da Convencio Batista
Brasileira.
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eleitos. Este duplo propdsito de juizo sobre os ndo-salvos e aperfeigoamento dos
salvos — tipica da doutrina reformada — ndo se faz presente no discurso de Josué.

J& a narrativa da Roberta sinaliza um Deus que permite o sofrimento pela
necessidade de aprimoramento dos fiéis. Eles passam por dificuldades, porque, de
algum modo, estdo em falta para com Deus e necessitam de um tratamento — seja
para liberacdo de perddao, mudanca de carater, aquisicdo de mais fé ou confianca em
Deus etc. Apesar da lider ndo focar no sofrimento como resultado de agdo
demoniaca, como tipicamente ocorre nas igrejas neopentecostais, essa logica
tangencia esta doutrina na medida que o sofrimento estd relacionado a uma
“infidelidade” ou falta de fé do membro. Se ele estivesse em plena comunhdo com
Deus e seguindo os principios encontrados nas Escrituras, estaria experimentando
uma vida prospera. Em sua perspectiva, a dor ¢ tratamento para que haja uma
recompensa. Ainda que este prémio seja apenas aprendizagem, ndo tenha relacao
necessariamente com bens financeiros, acredita-se na superagdo da dificuldade e no
estabelecimento de bem-estar para a vida terrena como consequéncia do
compromisso com Cristo.

Em contrapartida, Ana rejeita qualquer intencionalidade de Deus na
imposi¢do do sofrimento. Sua perspectiva, como ela alega, retira qualquer
“culpabilidade” de Deus. Ele ndo se utiliza do sofrimento, embora possa a partir de
uma adversidade dar a conhecer algo sobre o Seu carater ou gerar algo de positivo.
Na realidade, Ana atribui a causa para o sofrimento a propria maldade humana
decorrente de sua liberdade de escolha. Sua liberdade e capacidade de escolher sao
dadas por Deus a fim do estabelecimento de relacionamentos ndo manipulaveis.
Com isso, o ser humano pode optar por viver de modo a promover mais sofrimento
ou a minimizar sua propria dor e a dor de outros. Essa escolha, em seu
entendimento, tem a ver com a decisdo de seguir a Cristo e a agir como Ele agiu.

O discurso de Jodo, por sua vez, ndo foca na origem do sofrimento,
tampouco nas causas pelas quais o ser humano sofre ou em um proposito para o
sofrimento. Embora ele assevere a necessidade humana de encontrar sentido para
suas dores e dificuldades para sobreviver a elas, sua énfase ¢ na forma como ele
lida com o seu proprio sofrimento, bem como o sofrimento experimentado por
outros ao seu redor. Por um lado, ele busca ressignificar suas experiéncias
encontrando um sentido para elas, porém, mais que isso, tenta contemplar suas

batalhas a luz da eternidade. Desta forma, ele encontra esperancga para mudar sua
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realidade e contexto dentro de suas possibilidades e conforto para esperar em Deus

quando nada faz sentido.

4.5

Reflexoes a partir da pesquisa

Todo cristdo que busca dar razdo de sua fé a si mesmo ou aos outros faz
teologia. Trata-se de uma pratica espontanea, popular, dentro da vivéncia eclesial.
Entretanto, quando essa reflexao € realizada conforme as regras internas do discurso

teologico, pratica-se teologia no sentido técnico do termo.?®

A teologia encontra
sentido a partir da experiéncia de fé, e a experiéncia de fé ¢ enriquecida pelo fazer
teologico. A teologia e a pratica religiosa caminham lado a lado no aprofundamento
do conhecimento de Deus e no amadurecimento da fé.

Neste contexto, ¢ preciso entender a teologia sistematica como uma
disciplina teologica cujo objetivo € o estudo e a pesquisa da fé cristd. O que ¢
examinado ndo ¢ Deus, pois Ele ndo ¢ “coisa”, ndo ¢ objeto de estudo. Antes,
analisa-se a relacdo do ser humano com Deus e a ideia de Deus no Cristianismo. A
tarefa da teologia sistemadtica €, entdo, elucidar os conteudos e significados da fé
cristd. Sua funcdo ndo ¢ demonstrativa, buscando provas factuais e cientificas,
tampouco normativa, com o foco em determinar o que ¢ o correto na fé crista, ou
em que o cristdo deve crer. Ao invés disso, ela pretende compreender a fé como ela
de fato ocorre e expor seu significado. 2%

A partir destes esclarecimentos, a presente pesquisa no campo da teologia
sistematica procurou ampliar a compreensdo sobre a f¢é em Deus em meio ao
sofrimento. Observaram-se as perspectivas sobre quem Deus ¢é, as causas e
propositos para o sofrimento, os efeitos destas experiéncias na pratica religiosa.
Pretende-se, portanto, nesta se¢do levantar questdes finais provenientes da
observancia e analise das entrevistas.

Primeiramente, assevera-se a importancia do questionar na fé crista. Jesus,

em seu ministério, mais se permitiu fazer perguntas do que trazer respostas (Lc

28 L IBANIO. J. B.; MURAD, A., Introdugio a Teologia, p. 57
29 AULEN, G., A Fé Cristd, pp. 21-24.
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5,22; 6,3; 6,9; 7,25; 7,31; 7,41,42; 9,18; 13,2; 14,3 etc.). Ele se utilizava deste
recurso para se proteger das acusacdes dos falsos mestres, para pregar as multidoes
e para ensinar a seus discipulos. A teologia melhor serve a experiéncia de fé ao
suscitar perguntas que ajudem o fiel e a Igreja a conhecerem mais a Deus e a
relacionarem-se com Ele. Neste sentido, os entrevistados disponibilizam-se a
pensar sua fé e vivéncias, deparando-se com o imenso desafio de questionar suas
certezas. Cada um em sua maneira e personalidade colocou-se a investigar suas
raizes de fé e suas atitudes nas adversidades. No relato biblico, vemos essa mesma
atitude em Jo, em Davi, nos profetas, nos sabios e no proprio Cristo: eles sofreram
as perguntas. Por certo, esses exemplos evidenciam que questionar-se sobre o
sofrimento ndo demonstra falta de fé; questionar-se ¢ o caminho para fortalecer a
fé e para coloca-la em acdo.

Em segundo lugar, verificou-se que as experiéncias de sofrimento levaram
os participantes a uma postura de maior tolerdncia e empatia com o outro. Essa
constata¢do ndo condiciona a atitude empadtica a necessidade do individuo a passar
por sofrimento. Essa constatacdo apenas coloca um holofote sobre o ato de amor
realizado por Cristo. Deus ama Sua Criacdo de tal maneira que se faz carne. Ele se
achegou a humanidade, tornando-se humano. Ele viveu como humano. Ele escolheu
sofrer pela humanidade. Ele morreu. Toda a experiéncia de Cristo legitima a
declaracdo “Eu entendo o que vocés estdo passando”. Ele vivenciou todo o
sofrimento humano, e isto deve impulsionar seus seguidores a serem mais
empaticos, a se colocarem no lugar do outro. Mais que isso, a radicalidade de sua
pregacdo e de sua vida, bem como seu combate aos falsos ensinos e as injustigas
levam seus discipulos a fazerem o mesmo.

Nao obstante, o diferencial do Cristianismo nao esta nestes fatos. Nao esta
somente em Cristo como o modelo excelente para a fé. O que diferencia a fé¢ é o
fato de que Ele ressuscitou. Esta certeza abre o horizonte de esperancga para a vida
na terra e para a continuacdo desta vida no porvir. Retomando as palavras de Paulo,
“Se a nossa esperanca em Cristo se limita apenas a esta vida, somos os mais
infelizes de todos os homens” (1Co 15,19). Cristo sinaliza a esperanca da eternidade
e para a eternidade. Isso ndo significa dizer que Cristo veio para nos livrar de todo
sofrimento. Ele ndo veio para que tenhamos uma vida de bem-estar, privilégios e
prosperidade. Ele mesmo ndo o fez. Em vez disso, Cristo escolheu um caminho de

obediéncia ao Pai, de conhecimento de Deus e decidiu nao se afastar do calice, mas
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tomd-lo. As Escrituras demonstram que a vida em abundancia prometida por Ele
ndo exime seus discipulos de passarem por sofrimentos; muitas vezes, na verdade,
levou-os a sofrem pelo evangelho. Todavia, a vida eterna em Cristo garante a
humanidade Sua presenca nas adversidades e aponta para uma eternidade com Ele.
A fé crista anuncia a certeza de que Ele venceu o sofrimento e a morte, e nEle esta
vitdria se estende a humanidade.

Por conseguinte, diante do sofrimento, uma experiéncia religiosa e — por que
ndo dizer — teoldgica que seja proveitosa e efetivamente crista precisa levar seus
praticantes a a) questionarem sua f€, b) tornarem-se empaticos ao proximo € a c)
esperar na fé em Cristo. Questionar, mais do que gerar respostas, ajuda a construir
um sentido para a fé e para as experiéncias de sofrimento. No entanto, questionar
apenas para satisfagdo pessoal fere o principio cristdo de “amar ao préximo como a
ti mesmo” e acarreta va elucubragdo. Esperar sem agir, por sua vez, desencadeia a
alienagdo. Esta tripla articulacdo da experiéncia de fé deve, portanto, ocorrer de
forma concomitante e sinalizar o Reino que Cristo inaugura. O Reino de Deus,
anunciado e concretizado no Filho, ¢ um reino de justica, amor e paz. Este reino ¢
a fonte de toda a esperanca no sofrimento e para além dele. Por ora, o melhor
conforto em meio as angustias ¢ crer que a vitoria do amor divino suprime da

existéncia toda falta de sentido?*°.

240 AULEN, G., A Fé Crist, p. 172 ¢f. MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca; MOLTMANN,
J.; BASTOS, L., O futuro da criagao.
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Conclusao

O objetivo deste estudo foi analisar as justificativas teoldgicas para o
sofrimento nas atuais comunidades batistas e os impactos destas explicagdes para a
fé e pratica dos fi¢is. Com este proposito, o trabalho foi desenvolvido em duas
etapas. Inicialmente, houve uma pesquisa bibliografica para contextualizagdo e
fundamentagdo tedrica. Em seguida, realizou-se uma pesquisa qualitativa por meio
da aplicag@o de uma entrevista em profundidade para verificar as perspectivas sobre
o sofrimento entre os participantes, examinando-se também as repercussdes de suas
significagdes em suas vivéncias eclesiais.

Desta forma, fez-se fundamental compreender as origens da igreja batista
como denominagdo, partindo, entdo, para o exame do contexto batista brasileiro.
Além disto, tendo em vista a diversidade de associagdes, convengdes e declaragdes
doutrinarias?*! neste segmento religioso, bem como a autonomia das igrejas locais,
houve a necessidade de escolher uma conven¢do que refletisse com maior
abrangéncia a realidade da igreja no Brasil. Por conseguinte, devido a sua
expressividade numérica, representatividade e sua tradi¢do, na presente pesquisa,
optou-se pela observancia das comunidades eclesiais que fazem parte da CBB,
mesmo admitindo possiveis distanciamentos entre as congregacdes batistas dentro
e fora desta convencao.

Nesta trajetoria para compreender as concepgdes atuais sobre o sofrimento
em tais comunidades, no primeiro capitulo, examinou-se, respectivamente, a
influéncia da reforma protestante, a génese do movimento batista no mundo e a
chegada da denominagdo no territdrio brasileiro. Constatou-se que a reforma, como
um movimento cristdo fruto das transformagdes sociais, econdmicas e politicas de
seu tempo, sinalizou profundas mudancgas na percep¢do do sofrimento. Tomando
como norte a experiéncia e as contribuigdes de Lutero para a fé cristd, averiguou-
se que concepgodes tradicionalmente aceitas até entdo na igreja romana sao
colocadas a segundo plano. Isto é, o sofrimento como instrumento punitivo de Deus,

sinal da presenca de Deus entre o povo ou meio purgativo ou facilitador da redencao

241 Ver nota de rodapé 127.
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perdem seu sentido ou importancia na fé. A maior angtstia de Lutero, mesmo
enquanto monge, fora sua propria incapacidade de atender plenamente as
exigéncias divinas para atingir a salvagdo. A partir de sua experiéncia
transformadora, ele ainda reconhece sua incapacidade de preencher totalmente estas
exigéncias, no entanto, entende que sua justificagdo e salvagdo dao-se somente por
meio da graca e da fé em Cristo e em Seus méritos. O peso de sua fragilidade e
condenagdo deixa seus ombros diante de um Deus que ¢ justica, mas também ¢
amor. Mediante esta epifania, para o religioso, quaisquer agruras e as dificuldades
desta vida sdo minimizadas. O sofrimento ¢ parte da vida cristd. Como Cristo
sofreu, também Seus seguidores sofrem, porém, nada se compara ao sofrimento que
Ele passou para salvacdo daquele que cré. Esta influéncia do pensamento de Lutero
foi e ¢é cara as igrejas evangélicas de maneira geral.

Posteriormente, analisando a formagdo batista brasileira, percebe-se uma
configuracdo teologica plural. Apesar de grande influéncia da Convencao Batista
do Sul dos Estados Unidos, principalmente na declara¢do doutrindria e nas igrejas
da CBB, a autonomia das igrejas locais trouxe uma abertura para diferentes
perspectivas teologicas e eclesiologicas. Esta pluralidade justifica-se também
devido a énfase denominacional em principios em detrimento de uma doutrina
especifica. Tal diversidade faz-se notdria também nas justificativas e significagdes
para o sofrimento.

No segundo capitulo deste trabalho, observaram-se duas relevantes
doutrinas encontradas em seio batista: o neopentecostalismo e o calvinismo. A
primeira pelo seu crescimento como movimento e pela entrada nas igrejas
pentecostais cldssicas e protestantes historicas. A outra, por sua relevancia historica
no protestantismo brasileiro e por sua retomada mais recente particularmente nas
comunidades batistas.

Investigou-se, portanto, a expansdao do neopentecostalismo no contexto
religioso brasileiro, suas énfases enquanto movimento e as justificativas teologicas
a partir desta doutrina. Contemplando tais énfases, tornou-se evidente que, em
especial, a teologia da Prosperidade e o foco na batalha espiritual atribuem um viés
extremamente negativo ao sofrimento e enaltecem o bem-estar e a conquistas na
vida terrena. Deste modo, ressalta-se o sofrimento como resultado da agdo de forgas
demoniacas, que aprisionam os fiéis ou impedem o recebimento de benesses da

parte de Deus, ou como consequéncia da falta de fé. Ambas as interpretacdes
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acabam por colocar sobre o crente e sua devocdo a responsabilidade por agir em
prol de sua libertagdo ou do recebimento de sua recompensa ou béngaos.

Em contrapartida, a doutrina calvinista sublima a soberania de Deus, de Seus
propositos e de Seus designios. Ele estd no controle de tudo o que ocorre no mundo
e com o ser humano, e age intencionalmente para o cumprimento de Sua vontade.
A criacdo ndo deveria sofrer, contudo, a partir da queda e da entrada do pecado no
mundo, todos sdo acometidos por situagdes de sofrimento. Apesar disto, também o
sofrimento se torna instrumento nas maos de um Deus Todo-poderoso que se viu
aviltado pelo ser humano pecador. Nesta perspectiva, Ele se utiliza desta ferramenta
e/ou a inflige para aperfeigoar os eleitos, julgar os ndo-salvos e, principalmente,
para fazer cumprir Seus planos e para manifestacdo de Sua gloria. Enquanto o
neopentecostalismo enfatiza acdes humanas ou demoniacas como causas para as
mazelas e calamidades, para o calvinismo, o sofrimento se torna eficaz instrumento
para concretizacao do Seu querer.

O terceiro capitulo aborda as cinco entrevistas realizadas com pastores e
lideres locais para descricao e andlise de suas perspectivas sobre o sofrimento e os
impactos em sua fé e pratica religiosa. Além disso, procurou-se verificar a
influéncia das duas doutrinas discriminadas no capitulo anterior na narrativa dos
entrevistados. A pesquisa dividiu-se em trés assuntos principais: o ser humano e o
sofrimento; Deus e o sofrimento; experiéncias pessoais com o sofrimento.

Atesta-se, pois, que tanto as significagdes quanto as atitudes em relacdo as
dificuldades da vida foram diversas entre os participantes da pesquisa. O grupo,
embora reduzido e de idade entre 30 e 50 anos, divergiu ndo somente no
entendimento do que vem a ser o sofrimento, mas também quanto a suas causas e
seus propositos. De semelhante modo, a perspectiva de cada um no que se refere a
acdo de Deus nas adversidades ¢ um aspecto de discordancia entre o grupo.

Enquanto a maioria reconheceu pelo menos algum elemento positivo para o
sofrimento, destacando seu efeito pedagdgico, disciplinatdrio, fortalecimento da fé
ou sua importancia para aperfeicoamento do carater do individuo, Ana rejeitou a
relevancia desta vivéncia na constru¢do ou aprimoramento da vida crista. Jodo, por
sua vez, ndo acentuou o valor do sofrer para o crescimento humano, e sim a
necessidade humana de encontrar um sentido para suas dores e tribulagdes. As
perspectivas sobre Deus também variavam entre os entrevistados. Ele € visto como:

aquele que permite o sofrimento; aquele que inflige o sofrimento; aquele que livra
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os fiéis do sofrimento; aquele que se vale do sofrimento para transforma-lo em algo
positivo; aquele que se revela no sofrimento, mesmo que Sua vontade ou propdsitos
ainda ndo sejam conhecidos. Portanto, as entrevistas entraram em consonancia com
o que foi dito acerca da pluralidade teoldgica e eclesiologica em seio batista.

Por meio das entrevistas, ¢ possivel, ainda, identificar a influéncia do
pensamento neopentecostal entre as comunidades batistas. Sobretudo na entrevista
da Roberta, percebe-se a perspectiva de um Deus que se utiliza do sofrimento para
moldar e tratar o ser humano em suas fragilidades, falta de ¢ e distor¢des morais.
Aqueles que permanecem em servigo e fidelidade a Deus ndo sdo acometidos pelo
sofrimento, ou se sdo, este ocorre para ser superado e para servir de testemunho
para os demais. Sdo abengoados os que estdo firmes na fé, sofrem os que precisam
ser aperfeicoados. Além disso, quanto mais eu sirvo a Deus, mais prospero sou;
quanto mais préspero sou, mais devo em gratidao e servico. O relacionamento com
Deus segue, pois, uma logica de troca, meritocracia e retribuicdo, tipicos da
Teologia da Prosperidade. Cabe salientar, ainda, que embora a pesquisa realizada
seja qualitativa, visando demonstrar e explicar um fendmeno e ndo revelar fatos
mensuraveis, Roberta faz parte de uma comunidade composta por mais de 10 mil
membros, expressando uma perspectiva que, se ndo ¢ aceita por todos, €
frequentemente ensinada & membresia.

Por outro lado, a partir da entrevista de Paulo, constata-se uma explicagdo
para o sofrimento com base na doutrina calvinista. As adversidades servem como
megafone da degradagdo e fragilidade do ser humano diante de Deus. Outrossim,
tornam-se instrumento para aperfeicoamento dos salvos e antecipagdo do juizo para
os réprobos. O lider de PGMs reforca a Soberania de Deus e Seu controle diante de
todas as calamidades e infortinios desta vida. Nada pode ser atribuido ao acaso,
tampouco a qualquer limitacdo divina. Deus age propositivamente para
concretizacdo de Seus planos e para louvor de Sua gloria. Paulo reitera que tudo ¢
benéfico aqueles que sdo eleitos e, para estes, ndo havera mais sofrimento no porvir.

A pesquisa revelou, ainda, duas perspectivas ndo trabalhadas na
fundamentag¢do tedrica desenvolvida nesta dissertacio. De acordo com a
compreensdo de Ana, o sofrimento existe como consequéncia da capacidade de
escolha humana. Para a lider, ndo ¢ vontade de Deus que a criacdo sofra, porém
devido a liberdade de optar pelo bem ou mal, a humanidade vivencia o sofrimento.

Ela reafirma Deus ndo ¢ agente ou causador das atrocidades, dores e angustias deste
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mundo, no entanto, Ele se faz presente também em meio ao sofrimento e pode se
revelar positivamente a partir destas experiéncias. O conhecimento de Deus leva o
ser humano a agir em favor de seu préximo, reduzindo as injusti¢as deste mundo e
aliviando as dores um dos outros. Este prisma humanista ressalta a natureza humana
de Cristo e tende a reduzir o poder de Deus em detrimento de Seu Amor®**. Tal
perspectiva tem sido cada vez mais difundida entre os batistas brasileiros por ser
uma abordagem que facilita o discurso inter-religioso, bem como por ir ao encontro
de uma sociedade cada vez mais secularizada.

O entendimento de Jodo, por sua vez, ndo se encontra tdo disseminado entre
as liderangas e comunidades atuais. O pastor relaciona a existéncia do sofrimento
com a entrada do pecado no mundo, todavia, ndo enfatiza as justificativas teologicas
para o sofrimento. Diante da incapacidade para explicar os intempéries e tragédias
da Historia, ele se volta para a eternidade. Isto faz ndo como um escapismo da
realidade ou da responsabilidade de melhorar a vida terrena, mas como conforto
para o que ndo ¢ passivel de transformacao no presente e como esperanga para o
futuro.

E importante asseverar que a diversidade das concepgdes sobre o
sofrimento, de fato, ¢ resultado da constituicdo plural das comunidades batistas,
porém, ¢ também fruto das vivéncias de cada individuo. Suas experiéncias pessoais
e religiosas os levaram mais do que a meras explicacdes racionais sobre o
sofrimento. Elas forjaram e impactaram suas ressignificagdes e atitudes perante
suas angustias e tribulacdes. Embora nem todos considerem o sofrimento
fundamental como ferramenta pedagogica, eles relatam como suas dificuldades os
aproximaram de Deus. Para eles, apenas a fé e o relacionamento com Deus
aliviaram o peso de suas adversidades, levaram-nos a superar seu sofrimento e a
aprender com ele. Como produto destas situagdes dificeis, os entrevistados relatam
maior empatia com as demais pessoas, principalmente as que sofrem; maior
dependéncia de Deus; mais humildade diante das adversidades; aprendizado.

Concordou-se nesta pesquisa que o sofrimento ¢ imposto a humanidade
como uma realidade universal, tornando-se um fardo penoso e inevitavel. Desta
maneira, as perspectivas observadas neste trabalho ndo dao conta de explicar a

relacdo entre o sofrimento e a agdo de Deus. Por certo, qualquer esfor¢co ou

242 KIVITZ, E. R., Deus e o sofrimento humano.
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justificativa  teologica abrange parcialmente o assunto e conforta
insatisfatoriamente os que sofrem. Ndo obstante, reitera-se a relevancia de reflexao
acerca da tematica entre as comunidades de fé. Isto porque a concep¢do de quem
Deus ¢ relaciona-se com a maneira como Ele se revela e age em meio a criagdo.
Ademais, ponderar sobre o sofrimento pode contribuir para um olhar menos
acusador e mais empatico entre os irmaos da fé, e para uma atitude mais efetiva
para aliviar ou transformar a realidade do outro.

Por fim, acrescenta-se que o Cristianismo encontra na ressurrei¢ao de Cristo
a vitoria definitiva sobre o sofrimento e a morte. O evangelho promulga a
restauragdo da esperanga ao anunciar um reino no qual combatem-se as injusticas,
promove-se a paz e testemunha-se a vida com Cristo apesar de todo o sofrimento.
Neste sentido, a vida eterna ¢ a concretizagdo do reino de Deus e da obra redentora

de Cristo. Esta se inicia por meio da fé em Cristo no agora e se plenifica no porvir.
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Anexos

71

Roteiro para pesquisa

Idade: Sexo: ( )F( )M Naturalidade:

Igreja que frequenta:

Ha quanto tempo frequenta esta igreja?

Vocé frequentava outra igreja antes desta? () Sim ( ) Nao

Se sim, qual?

Vocé ¢ membro da igreja que frequenta? () Sim ( ) Nao

Vocé possui algum cargo de lideranca na igreja? () Sim ( ) Nao

Esta entrevista visa compreender diferentes perspectivas sobre o sofrimento bem
como suas repercussdoes na experiéncia de fé e pratica cristd. Mais uma vez, ¢
preciso refor¢ar a confidencialidade e o sigilo das respostas dadas durante a

entrevista.

PARTE 1 - O SER HUMANO E O SOFRIMENTO

1. Para vocg, o que significa “sofrimento”?

Na sua opinido, todos passam por experiéncias de sofrimento?
Por que o ser humano sofre?

O sofrimento ¢ intrinseco a condi¢gdo humana?

O sofrimento ¢ fruto do pecado?

Qual ¢ o proposito do sofrimento?

O sofrimento ¢ sempre negativo? OU Ha algo positivo no sofrimento?

e A A o

O sofrimento aproxima o ser humano de Deus?
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PARTE 2 - DEUS E O SOFRIMENTO

9.

10.

11.

12.
13.

14.
15.
16.

Vocé concorda com a afirmag¢ao “Deus ¢ bom em todo tempo™?

Na sua opinido, ¢ possivel afirmar que Deus ¢ ao mesmo tempo bondoso, todo
poderoso e justo? Explique/Justifique sua resposta.

Dentre estas caracteristicas ha alguma que prevalece em detrimento das
demais? Explique/Justifique.

Por que Deus permite que o ser humano sofra?

Deus se utiliza do sofrimento para ensinar algo a Seu Povo? Se sim, isso faz
dEle mau?

Por que Deus ndo acaba com o sofrimento?

Deus sofre?

No poés-morte havera sofrimento?

PARTE 3 — EXPERIENCIA PESSOAL COM O SOFRIMENTO

17.
18.
19.

20.
21.

22

Vocé ja passou por alguma experiéncia de sofrimento?

Se sim, vocé aprendeu algo a partir desta vivéncia?

Se vocé tivesse a possibilidade de escolha, optaria por ndo passar por essa
experiéncia?

Como o sofrimento afeta ou afetou seu relacionamento com o outro?

Como o sofrimento afeta sua fé no amor de Deus e em Sua a¢do no mundo?

. A sua fé o/a auxilia a superar situagdes que o/a fazem sofrer?
23.
24,

As situagdes que o/a fazem sofrer minam a sua fé?

Como vocé ¢ afetado pelo sofrimento de outros?
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7.2

Termo de consentimento

O(a) Sr(a). estd sendo convidado a participar da pesquisa intitulada: As
ressignificacoes do sofrimento no contexto batista atual e seus impactos na vivéncia
eclesial. O estudo tem por objeto a relacdo entre o sofrimento e as justificativas
teoldgicas para o mesmo em contexto eclesial batista. Com este intuito, serdo
levadas em consideragdo as tentativas atuais de compreensao e ressignificacdo do
sofrer no seio das comunidades. Pretende-se, pois, analisar o sofrimento com vistas
as perspectivas da teodiceia vigente e observar como as significacdes a ele
atribuidas influenciam a fé e pratica nas igrejas evangélicas e, mais especialmente,
na denominagdo batista.

Nesse sentido, uma entrevista semiestruturada sera aplicada, seguindo-se
um roteiro organizado em trés se¢des: a) o ser humano e o sofrimento; b) Deus e o
sofrimento; ¢) a experiéncia do participante com o sofrimento. A pesquisa sera
realizada presencialmente, de maneira direta e individual, observando-se os
protocolos de prevengdo contra o COVID-19, a saber, uso de madscara,
distanciamento e higienizagao das maos.

Pela natureza pessoal e sensivel do tema, assume-se como risco da entrevista
eventual embarago e/ou desconforto. Reconhecendo este risco, declara-se que o(a)
Sr(a) ndo ¢ obrigado(a) a responder todas as perguntas, podendo abster-se ou
interromper sua participagdo a qualquer momento se assim desejar, sem
necessidade de justificativa para fazé-lo. Se optar por abster-se ou retirar-se,
tampouco sera sujeito(a) a nenhuma penalidade ou constrangimentos. Além disso,
a fim de minimizar quaisquer exposi¢des geradas pela entrevista, o(a) Sr(a). e a
pesquisadora deverdo definir previamente o local, podendo vir a ser um escritério
ou uma sala de reunides. Ressalta-se, ainda, que a entrevistadora ird ao encontro do
entrevistado, adequando-se a sua disponibilidade em termos de horéario e
localizagao.

Quanto a duracdo da entrevista, estima-se um tempo de 40 minutos a uma
hora para a aplicagdo, podendo variar para mais ou menos tempo de acordo com as
respostas de cada entrevistado. A entrevista podera ser gravada a partir da assinatura
deste termo de consentimento. Sera feita somente a gravac¢ao do dudio da conversa

a fim de que a pesquisadora revisite os assuntos tratados. Em virtude disto, sera
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utilizado o aplicativo de gravag¢do de voz disponibilizado no aparelho celular da
entrevistadora. Os dados obtidos na pesquisa serdo utilizados exclusivamente com
finalidades cientificas conforme previsto neste documento, mantendo-se a
identidade do participante em anonimato. Outrossim, o acesso e a analise dos dados
coletados serdo realizados apenas pela pesquisadora responséavel e seu orientador.
De semelhante modo, a guarda destes dados permanecerd em arquivo pessoal de
ambos durante o periodo de, pelo menos, 5 anos, sob a assertiva de que ndo sera
compartilhada com terceiros. Ademais, para garantir o sigilo, prote¢do da imagem,
confidencialidade e a privacidade dos individuos, a caracterizagdo destes serd feita
por codificacdo de suas identidades.

Acrescenta-se que o(a) Sr(a) ndo precisara arcar com quaisquer despesas
pela participagdo na pesquisa. Em contrapartida, acentua-se a inexisténcia de
quaisquer beneficios, incentivos financeiros ou vantagens diretas em fazer parte
deste estudo. A colaboragd@o visa unicamente contribuir para o sucesso da pesquisa
com beneficios indiretos, proporcionando retorno social através de melhorias no
curriculo do curso e da publicagdo dos resultados da pesquisa em periddicos
cientificos.

O presente termo de consentimento estd impresso em duas vias — uma delas
pertence ao Sr(a) e a outra pertence a pesquisadora responsavel. Ao aceitar
participar do estudo, quaisquer diividas poderdo ser esclarecidas pela pesquisadora
Paula Corréa Welte Boechat Sales, via e-mail (paulaweltebs@gmail.com), contato
por WhatsApp ou ligagdo — inclusive, a cobrar se necessario — pelo numero (21)
97188-9376. Voceé poderd, ainda, contactar o orientador desta pesquisa Cesar
Kuzma pelo e-mail cesarkuzma@gmail.com ou pelo telefone 21 97277-4236.

Caso persistam duvidas sobre os seus direitos como participante desta
pesquisa, é possivel também fazer contato com a CAmara de Etica em Pesquisa —
colegiado responsavel por revisar todos os protocolos de pesquisa envolvendo seres
humanos, inclusive os multicéntricos, cabendo-lhe a responsabilidade primaria
pelas decisdes sobre a ética da pesquisa a ser desenvolvida na instituicdo, de modo
a garantir e resguardar a integridade e os direitos dos voluntérios participantes nas
referidas pesquisas — da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro — da
PUC-Rio, pelo telefone (21) 3527-1618, ou no endereco Rua Marqués de Sao
Vicente, 225 — Edificio Kennedy, 2° andar. Gavea, Rio de Janeiro, RJ. CEP: 22453-
900.
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Eu, R

concordo em participar do estudo intitulado “As ressignificacdes do sofrimento no
contexto batista atual e seus impactos na vivéncia eclesial”. Informo ter mais de 18
anos de idade e destaco que minha participagdo nesta pesquisa ¢ de carater
voluntario. Fui devidamente informado(a) e esclarecido(a) pela pesquisadora
responsavel Paula Corréa Welte Boechat Sales sobre a pesquisa, os procedimentos
e métodos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes
de minha participagdo no estudo. Foi-me garantido que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade.
Ratifico, portanto, que concordo com a minha participagdo no projeto de pesquisa

acima descrito.

Acrescento, ainda, que:

( ) autorizo a gravacao de dudio durante a entrevista.
( ) nao autorizo a gravacao de dudio durante a entrevista.
Rio de Janeiro, de de 2021.

Assinatura por extenso do(a) participante

Assinatura por extenso do(a) pesquisador(a) responsavel
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Parecer ético

PONTIFI'CIA UN]VERSIDADE CAT()LICA
DO RIO DE JANEIRO

CAMARA DE ETICA EM PESQUISA DA PUC-Rio
Parecer da Comissao da Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio 78/2021 — Protocolo 98/2021

A Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio foi constituida como uma Camara especifica do Conselho
de Ensino e Pesquisa conforme decisdo deste 6rgao colegiado com atribuigdo de avaliar projetos de
pesquisa do ponto de vista de suas implicagoes éticas.

Identificagao:

Titulo: "As ressignificagdes do sofrimento no contexto batista atual e seus impasses na vivéncia
eclesial” (Departamento de Teologia da PUC-Rio)

Autora: Paula Corréa Welte Boechat Sales (Mestranda do Departamento de Teologia da PUC-Rio)
Orientador: Cesar Augusto Kuzman (Professor do Departamento de Teologia da PUC-Rio)

Apresentagao: A pesquisa tem como objeto a relagédo entre o sofrimento e as justificativas teoldgicas
no contexto eclesial batista, levando em consideragcdo as tentativas atuais de compreensdo e
ressignificacdo do sofrer no seio de suas comunidades eclesiais. Visa compreender como a
comunidade eclesial batista encontra sentido e fundamentagéo teoldgica para o sofrimento e perceber
como sua lideranga e membresia conciliam suas experiéncias de fé com as dificuldades do dia a dia.
Pretende criar uma tipologia a respeito das justificativas teolégicas para o sofrimento nas comunidades
batistas. Utilizara como metodologia entrevista semi-estruturada junto a liderangas eclesiasticas e
membros de instituigdes batistas de representatividade no Rio de Janeiro.

Aspectos éticos: O projeto e o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido apresentados estdo de
acordo com os principios e valores do Marco Referencial, Estatuto e Regimento da Universidade no que
se refere as responsabilidades de seu corpo docente e discente. O Termo expde com clareza os
objetivos da pesquisa e os procedimentos a serem seguidos. Garante o sigilo e a confidencialidade dos
dados coletados. Informa sobre a possibilidade de interrupgdo na pesquisa sem aplicagdo de qualquer
penalidade ou constrangimento.

Parecer: Aprovado

Presidente do Conselho de Ensino e Pesquisa da PUC-Rio

ﬂé Zﬁ/e ﬁzzuw olo Hhm

Prof? llda Lopes Rodrigues da Silva
Coordenadora da Comissdo da Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio

Rio de Janeiro, 4 de outubro de 2021

Vice-Reitoria para Assuntos Académicos

Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio — CEPg/PUC-Rio
Rua Marqués de Sao Vicente, 225 - Gavea — 22453-900
Rio de Janeiro — RJ — Tel. (021) 3527-1612 / 3527-1618
e-mail: vrac@puc-rio.br
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