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Resumo

Oliveira, Ana Marcia Santana de; Andrade, Paulo Fernando Carneiro de. A
Compassividade e a Misericordia de Deus. Uma dimensao ético-mistico-
profética da Teologia de Jon Sobrino. Rio de Janeiro, 2021. 412p. Tese de
Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

O Deus de Jesus Cristo nos convoca sempre a optar pelas vitimas deste
mundo. A luz da experiéncia vivenciada, é uma decisdo responsavel refletir a
Compassividade e a Misericordia de Deus para com as vitimas da historia que,
pondo em jogo de forma engajada toda a vida, permite assumir a carga da realidade,
carregé-la e encarregar-se de sua transformagdo libertadora. Significa que “fazer
teologia a partir de testemunhas enriquece ¢ aprofunda a teologia de textos”.
Portanto, torna-se relevante crer para entender, bem como entender para crer. Esta
Tese de Doutorado, cujo tema versa A Compassividade e a Misericérdia de Deus.
Uma dimensé&o ético-mistico-profética da Teologia de Jon Sobrino, concentra-se na
esperanca das vitimas e na promessa de resgata-las como chave de leitura
hermenéutica teoldgica. Reconhecemos e afirmamos que na Teologia de Jon
Sobrino existe uma urgente necessidade do zelo teoldgico centrado no Mistério da
presenca misericordiosa de Deus na historia. Neste sentido, amplia-se o olhar para

0S novos rostos de vitimas ao redor do mundo.

Palavras-Chave

Jon Sobrino; Misericordia; Vitimas; Realidade; Testemunho; Teologia da
Libertacdo; Igreja; Pobres; Etica; Profecia.
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Abstract

Oliveira, Ana Mércia Santana de; Andrade, Paulo Fernando Carneiro de.
God’s Compassion and Mercy. An ethical-mystic-prophetic dimension of
Jon Sobrino’s. Theology. Rio de Janeiro, 2021. 368p. Doctoral Thesis —
Department of Theology, Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

The God of Jesus Christ always calls us to stand for the victims of this world.
In light of the empirical experience, it is a responsible decision to mirror God’s
Compassion and Mercy towards the victims of history, which, in an engagingly life,
allows us to take on the burden of reality, carry it and take charge of its liberating
transformation. This means, “making theology from witnesses enriches and
deepens the theology of texts”. Therefore, it becomes relevant to believe in order to
understand, as well as to understand in order to believe. This Doctoral Thesis,
“God’s Compassion and Mercy. An ethical-mystic-prophetic dimension of Jon
Sobrino's Theology” focuses on their hope and the promise to rescue them as a key
to theological hermeneutic reading. We recognize and affirm that in Jon Sobrino's
theology there is an urgent need for theological zeal centred in the mystery of the
merciful presence of God in history. In this sense, it broadens his gaze to the new

faces of victims around the world.

Key-Words
Jon Sobrino; Mercy; Victims; Reality; Testimony; Liberation Theology;

Church; Poor; Ethics; Prophecy.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

Sumario

1 Introducéo geral 17

2 A realidade impregnada do mistério de Deus: o cenério atual da teologia

latino-americana e suas interpelacdes 53

2.1 A Teologia da Libertacdo Latino-Americana e seus desafios na

contemporaneidade 55

2.1.1 ATeologiada Libertagdo Latino-Americana e suas interpelacdes 56

2.1.1.a. Uma Teologia radical, integral e distinta 56
2.1.1.b. Desafios da atual Teologia Latino-Americana 57
2.1.1.b.1. Manter-se numa postura ltcida e solicita 57
2.1.1.b.2. Manter-se na fé que busca a inteligéncia 58

2.1.1.b.3. Legitimidade do uso de uma mediacao sociolégica no interior do

método teoldgico 59
2.1.2 Indignac&o Etica e Direitos Humanos 61
2.1.2.a Dom Hélder Camara e o Pacto das Catacumbas 63

2.1.2.b Na acéo libertadora de Jesus, o0 pobre é critério para a profecia 68
2.1.2.c. Aintrinseca relacao entre a opcao pelos pobres e a misericérdia de
Deus 71
2.1.2.d. Etica da Vida: A caminho de um novo paradigma civilizatério 72

2.1.2.e. Correntes criticas ao sistema imperante 73
2.1.2.f. A corrente ecoldgica na sua dimensao social 74
2.1.3 ATdL, uma ética e uma espiritualidade libertadora 75
2.1.3.a. A TdL no contexto atual: De volta ao fundamento 77
2.1.3.b. A TdL, uma espiritualidade de resisténcia 78
2.1.3.c. A modo de concluséao 79

2.2. A atualizacdo do método da Teologia da Libertacao latino-americana80

2.2.1. A autocomunicacdo de Deus como Imersdo contemplativa e
misericordiosa no sentido da compaixao 82
2.2.1.a. ATdL e seu Método 82
2.2.1.b. Ciéncia e Teologia: uma relacao diferente 83


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

2.2.1.c. Oreconhecimento da pluralidade de ordens 84

2.2.1.d. A presenca generosa e solidaria de Deus 85
2.2.1.e. Jesus Cristo, apice da Revelacéo 86
2.2.1.f. A modo de conclusdo 88

2.2.2. O ser humano, lugar onde a natureza se compreende como criagao,
alteridade de alteridade 89
2.2.2.a. Um enfoque ao Método de Integracdo-O crente e o outro ante o
Mistério de Deus na dinamica e logica de sua autorevelacdo 90
2.2.2.b. O método de integracao protege a transcendéncia de Deus e a
racionalidade e liberdade do sujeito 91
2.2.2.c. O ser humano é um sujeito irrepetivel 93
2.2.2.d. Assentimento a revelacao divina: alteridade absoluta da
sabedoria 94
2.2.2.e. A modo de concluséo 95
2.2.3. O ser humano em busca e a espera de um “Tu” a quem agradecer e
com quem se reconhecer 96
2.2.3.a. A Epistemologia do saber teologico: principios teoldgicos
fundamentais 96
2.2.3.a.1. O ato kenotico de Deus e recepcédo do ser humano 96
2.2.3.b. A pessoa de Jesus de Nazaré: comunicacao Unica e definitiva de
Deus 98
2.2.3.c. No Mistério Trinitario, o ser humano se realiza. O cosmo, lugar de
epifania e salvacao 98

2.2.3.d. Criados, ser humano e mundo sdo comparticipes da vida de

Deus 99
2.2.3.e. O destino do cosmo e do ser humano ¢é a ‘Salvacao’ 100
2.2.3.f. A modo de conclusao 102
2.3. A acao quenotica (kenosis) do Martir Jesus de Nazaré e dos Martires
Jesuanicos de ontem e de hoje e sempre 104
2.3.1 A mistica dos martires jesuanicos e do povo crucificado 106

2.3.1.a. O rosto humano de Deus nas vitimas: A relevancia do Reino de
Deus 109
2.3.2 A realidade martirial centro-americana, impregnada do Mistério do
Reino de Deus 111


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

2.3.2.a. O Mértir Jesus de Nazaré 112

2.3.2.b. A Igreja necessita dos martires 114
2.3.2.c. Os Matrtires Jesuanicos da UCA e os Povos crucificados 117
2.3.2.d. A modo de conclusdo 119

3. O Deus da compaix&o que se inclina sobre as vitimas: a relevancia da
obra teoldgica de Jon Sobrino para a missao da igreja hoje 120

3.1. De Medellin a Aparecida: uma postura ética, mistica e profética 123

3.1.a. Uma inteligéncia impregnada do Mistério 127
3.1.b. Darealidade, irrompem os clamores das vitimas 130
3.1.c. Interpelacdes da realidade atual 132
3.1.d. Aindignacéao ética 133
3.1.2. ATdL latino-americana, marco geral de referéncia 135
3.1.2.a. Jon Sobrino, um tedlogo profeta 137
3.1.2.b. O contexto vital do “fazer teoldgico” 140
3.1.2.c. O tema das vitimas 141
3.1.2.d. Sua vida, seu itinerario teoldgico 143

3.1.2.e. O labor teolégico de Jon Sobrino na perspectiva das vitimas desde

a realidade 145
3.1.2.f. Umateologia trinitaria que se inclina sobre as vitimas 149
3.2. Ateologia como Intellectus amoris, Intellectus misericordae 151
3.2.1. O Deus revelado em Jesus Cristo 151
3.2.1.a. Jesus Cristo: O rosto humano de Deus nas vitimas 152

3.2.1.b. Jesus Cristo, o0 Deus Crucificado-Ressuscitado que traz esperanca
as vitimas 156
3.2.1.c. O anuncio do Reino de Deus: dinamismo da pratica pastoral na
realidade das vitimas 161
3.2.1.d. Via nocional: a esperada utopia no meio da miséria humana 164
3.2.1.e. Viado destinatario: Reino de Deus das vitimas 166
3.2.1.f. Via da pratica de Jesus 168
3.2.2. A postura ética, mistica e profética no labor teoldgico de Jon

Sobrino 170


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

3.2.2.a. Sentir a indignagcdo ética para contemplar o rosto de Deus nas
vitimas 171

3.2.2.b. A teologia como “intellectus amoris” e o “Principio Misericérdia 173

3.2.2.c. Mistica do re-encantamento no mundo das vitimas 185
3.2.2.d. Mistica do Povo Crucificado 185
3.2.2.e. Mistica do seguimento 188
3.2.2.f. Mistica da cruz e do martirio 191

3.2.3. Profecia e Testemunho no despertar da inumanidade para as néao

vitimas 197
3.2.3.a. Profecia diante do clamor das vitimas 199
3.2.3.b. Profecia e misericordia: a reacao de Deus 202
3.2.3.c. Profecia e capacidade para carregar a realidade 204

3.2.3.d. A perspectiva das vitimas ‘com olhos fixos em Jesus’ (Hb 12,2) 206

3.2.3.e. Amodo de conclusao 208

4. Utopia e profetismo desde a América Latina ao mundo da Globalizac&o:

a Etica e a Compaixdo-Opcéo pelas vitimas da historia 210

4.1. A ética e a compaixao solidaria de Deus na esperanca de mulheres e

homens novos 212
4.1.1.a. A TdL como forca ética e espiritual numa “cultura de amnésia” 213

4.1.1.b. A principal tarefa atual da Teologia Latino-Americana da

Libertacéo 215
4.1.1.c. A ética da vida como valor absoluto 216
4.1.1.d. A consciéncia de uma ética socioambiental 216
4.1.2. Grandeza da ética: coragem de assumir riscos 217

4.1.2.a. Encarar a ingenuidade impiedosa e precaver-se da candura

irrefletida 217
4.1.2.b. Agir eticamente diante da pavorosa mascara do mal 218
4.1.2.c. Agir com justica e responsabilidade para com o préximo 220

4.1.2.d. Etica e realidade: Real é o amor 221


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

4.1.2.e. Agir com empatia e Compassividade

222

4.1.3. A Revelacdo como um risco tremendo: Incompletude divina e

humana

4.1.3.a. Misericordia-Compaixao (esplagknizomai): Uma “memoria
grita por justica”.

4.1.3.b. O Sentido como resgate da Utopia e do Profetismo

4.1.3.c. A misericordia-compaixado-opc¢ao pelas vitimas da histéria
4.1.3.d. Recordar com urgéncia o “Pacto da Catacumbas”.

4.1.3.e. Aimportancia central do co-sentir para a acado e para a fé

4.1.3.1. A modo de conclusao

4.2. A compaixao solidaria de Deus na esperanca de Mulheres e

Homens Novos
4.2.1. Breve contextualizacao da Teologia Feminista da Libertagcéo
4.2.1.a. Uma Teologia radical e integral

4.2.1.b. Uma Teologia que privilegia as vitimas da historia

223
que
227
227
229
229
230
233

234

236

236

236

4.2.1.c. Origem historica em dois cenarios: mundo protestante e mundo

catolico
4.2.1.d. O designio da Teologia Feminista e sua metodologia
4.2.1.e. Uma contribuicdo para a teologia da integralidade

4.2.1.f. Uma teologia que recupera a feminilidade de Deus

237

238

238

239

4.2.2. Aquela que E: o tratado critico de Deus e releitura do sofrimento de

Deus a luz da Teologia Feminista

4.2.2.a. Um olhar sob as lentes da promoc¢ao feminina

4.2.2.b. Um olhar para outras formas de linguagem sobre Deus
4.2.2.c. Um olhar ao sentido profético

4.2.2.d. Um olhar para o método

4.2.2.e. Um olhar para o critério e a finalidade

4.2.2.f. Um olhar para o modelo e para a linguagem em relacdo a
Deus

4.2.3. Releitura da kenosis de Deus a luz da Teologia Feminista

240
241
241
242
243
244

244

245


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

4.2.3.a. Deus é afetado pelo sofrimento das vitimas 245

4.2.3.b. Critica ao simbolo religioso do Deus sofredor 246
4.2.3.c. Mulheres, imagens do Crucificado 247
4.2.3.d. O amor esta vinculado ao sofrimento em Deus 247
4.2.3.e. A comunhdo, fonte de energia e solidariedade 248

4.2.3.1. A solidariedade de Deus aponta para o futuro de esperanca 248
4.2.3.9. A perspectiva da libertacdo feminista 249
4.2.3. h. Um Deus comprometido com o humanum 250

4.2.4. A Compaixao Solidaria de Deus na Esperanca das Mulheres 250

4.2.4.a. O evento Jesus de Nazaré 250
4.2.4.b. Jesus Cristo, ponte que conduz Deus e o mundo 251
4.2 4.c. Reflexdo de Género 252
4.2.4.d. Em Jesus Cristo, o Amor de Deus inclui “tudo e todos” 252
4.2.4.e. A modo de conclusao 253

4.2.5. Maria no designio de Deus e na Comunhdo dos Santos: Uma

esperanca ecuménica 254
4.2.5.a. Demonstracdo da realidade e seus desafios 256
4.2.5.b. Maria, no Designio de Deus e na Comunh&o dos Santos 258

4.2.5.c. Reconfiguracdo da Pessoa de Maria na Esperanca Ecuménica 260
4.2.5.d. A modo de conclusdo 261

4.3. Recordar, refletir e revivificar a compaixao-op¢ao pelas vitimas da

historia 264
4.3.1. Protestar € declarar amor as vitimas 266
4.3.1.a. Recordar um ato politico como bem-estar na cultura 265
4.3.1.b. Refletir a crueldade humana como fonte do prazer 266

4.3.1.c. A modo de conclusao: revivificar a teologia para curar as feridas
das vitimas 272

4.3.2. Universalidade da Misericérdia, do Martirio e da Compaixéao-


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

Opcéao 273
4.3.2.a. O irromper de uma nova conjuntura eclesial: A autorrevelagao de

Deus no testemunho das Comunidades 273

4.3.2.b. Os sinais de uma Igreja Pobre e para os Pobres: A Revelacdo de

Deus e sua dimensao socio-comunitaria 274

4.3.2.c. A evangélica opcao preferencial pelos pobres e vitimas da historia:

eixo dinamizador do dialogo inter-religioso 275
4.3.2.c.1. Deus se revela como Misericordia 275
4.3.2.c.2. Jesus Cristo, Amor Incondicional de Deus 276
4.3.2.c.3. Tracos basicos das Cristologias da libertacdo 278
4.3.2.c.4. O Cristo negro: enfoques da cristologia africana negra 279
4.3.2.c.5. Recepcdao de Cristo e cristologias no contexto indiano 281

4.3.2.c.6. Recepcao de Jesus e enfoques cristolégicos no contexto
chinés 283

4.3.2.c.7. Tarefa e método: orientacdo hermenéutica fundamental 284

4.3.2.c.8. A encarnacdo do Filho de Deus, inicio da humanizacdo do ser

humano: Deus se faz o ser humano que nos torna mais humanos 290

4.3.2.c.9. Tarefas da Pneumatologia hoje: “O amor de Deus foi derramado

em nossos coragdes pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5:5) 294

4.3.2.c.10. A doutrina da Graca: Graca é a criadora chegada do eterno

amor de Deus no centro do eu do ser humano 296

4.3.2.c.11. A Igreja € a missdo de Deus para o servico em prol da

conciliagao da humanidade 300
4.3.2.c.12. Sacramentos, fontes de vida 303
4.3.2.c.13. Escatologia 306
4.3.2.c.14. Em Jesus Cristo, Deus se tornou “um de noés”. 308

4.3.2.c.15. Proposta universal do Cristianismo: olhos e ouvidos abertos

para um Cristianismo da Compaixao 310

4.3.2.c.16. Onde esté a Profecia? 316


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

5. Concluséo geral 320

5.1 Excurso 1: a recepcéo do tema da Misericordia e da evangélica opcéo

pelos pobres no Pontificado de Francisco 339

5.1.a. Mysterium Misericordiae: Papa Francisco e a atualidade do “evento

Medellin” 339
5.1.b. Perspectivas teoldgico-pastorais do Papa Francisco 353
5.1.c. Fratelli tutti: uma forma de vida com sabor do evangelho 356

5.2. As palavras h&o de ser como “emendas de ouro”, porque o verdadeiro

Espirito de Misericordia € o Espirito de Deus! 362
5.2. a. As palavras hao de ser como “emendas de ouro”. 362
5.2.b. O verdadeiro Espirito de Misericordia € o Espirito de Deus! 382
Referéncias bibliograficas 405


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

1
Introducéao geral

A perspectiva das vitimas é necessaria para a teologia, pois os privilegiados de Deus
e destinatarios primeiros de sua revelacdo, os pobres e as vitimas, ndo podem fazer
teologia (no sentido em que se entende convencionalmente). Quanto a nos, que
podemos fazer teologia, somos 0s ndo-pobres, ndo-vitimas. Entdo, poderemos nos,
as ndo-vitimas, fazer teologia cristd na perspectiva das vitimas?*

A perspectiva da opcéo preferencial pelos pobres como lugar teologico vem
ganhando espaco privilegiado na Igreja e, de modo especial, na América Latina e é
um dos tragos do rosto da nossa Igreja. A questdo “o que significa, no mundo de
hoje, fazermos a opgdo pelos pobres?” é retomada com vigor neste novo século.?
Percebemos 0 “lugar teologico” como “realidade”, como “lugar social”. Melhor
dizendo, o mundo dos pobres e dos oprimidos como lugar da revelacdo do Deus
Biblico, lugar da fé (préaxis teologal) e de sua inteleccdo (teoria teoldgica).® E,
portanto, lugar fundamental da revelacéo, da fé e da teologia.* Neste sentido, o lugar
teolégico é a realidade histdrica na qual se cré que Deus e Cristo continuam
fazendo-se presentes, pois a “teofania” se d4 na “teopraxia™ e a a¢éo fundante da
revelacdo de Deus é “uma acdo libertadora das vitimas”.®

Na conjuntura atual da Igreja Catolica Latino-Americana, percebe-se a
necessidade de revigorar e cumprir seu compromisso evangélico com a causa da
Justica e o respeito aos Direitos Humanos. Destaca-se a centralidade da evangélica
opcao preferencial pelos pobres, “realidade que perpassa o Documento de Medellin

e é reafirmada em Puebla, Santo Domingo e Aparecida”.’

1 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p., 18-
19.

2OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. (Org.). A opcao pelos pobres no Século XXI. Sdo Paulo: Paulinas,
2011.

3 AQUINO JUNIOR, Francisco de. A teologia como inteleccdo do Reinado de Deus. O método da
teologia da libertagao segundo Ignécio Ellacuria, p., 260.

4 AQUINO JUNIOR, Francisco de. A teologia como inteleccdo do Reinado de Deus. O método da
teologia da libertagao segundo Ignécio Ellacuria, p., 263.

S ELLACURIA, Ignacio. Historicidad de la salvacion Cristiana™. In: Escritos Teoldgicos. Tomo .
San Salvador: UCA, 2000, p., 535-596.

® SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petropolis: Vozes, 2000, p., 128.
" Documentos do CELAM: Conclusdes das Conferéncias do Rio de Janeiro, de Medellin, Puebla e
Santo Domingo. S&o Paulo: Paulus, 2004.; LIBANIO, J. B. Conferéncias gerais do episcopado
latino-americano: Rio de Janeiro a Aparecida. Sdo Paulo: Paulus, 2007.; ANDRADE, Paulo
Fernando Carneiro de. Direitos Humanos e Doutrina Social da Igreja. Rio de Janeiro, 02 de maio
de 2011, p., 15.; PADUA, Lcia Pedrosa. A op¢ao preferencial pelos pobres diante da aporofobia:
reflexdes antropologicas para uma atualizacdo da opgcao de Puebla. Em: Horizonte, Belo
Horizonte, v. 17, n. 54, set./dez. 2019, p., 1479-1502.
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A Etica da Compassividade compreende o conceito da Misericordia como
propriedade de Deus e, como tal, se reflete na teologia da memoria, cujo grito
compassivo por justica, € o outro que sofre. O método teoldgico latino-americano
da TdL (Teologia da Libertacio) como Intellectus amoris,® permite-nos afirmar que
volver o rosto para o outro é a Gnica face da compaix&o como resposta ao desespero
dos sofredores, das vitimas da histéria de todos os tempos. E no mundo da
globalizacdo e da humanidade ferida atual, urge reafirmar que a postura ética do
‘co-sentir’ fortalece o ser humano na experiéncia da acdo salvifica de Deus,
mediada historicamente pela experiéncia de justica e misericérdia divinas e pela
experiéncia de empatia pelo préximo, especialmente, pelo proximo que sofre; e
capacita-o a uma fé auténtica no Crucificado-Ressuscitado e a dialogar na
alteridade.

Reavivar e reafirmar a reflex@o sobre os pobres, “os povos crucificados”, as
vitimas da historia, continua pertinente e relevante. Neste sentido, recordamos a
frase de J. B. Metz: “esta se difundindo uma pds-modernidade cotidiana dos
coragdes que arruma a pobreza e a miséria do assim chamado Terceiro Mundo em
local sempre mais distante, sem rosto”.® Urge uma “mistica de olhos abertos” e da
misericordia. Uma mistica'® que é participacio no ser de Jesus. Melhor dizendo,
uma mistica jesuanica que, para nos, os seguidores e crentes, é Unica crista.
Portanto, esta pesquisa se concentra na esperanca das vitimas deste mundo e na
promessa de resgata-las a luz da ética, da mistica e da profecia como chave de
leitura hermenéutica da tarefa teoldgica. O tema em questdo — A Compassividade e
a Misericordia de Deus. Uma dimensao ético-mistico-profética na Teologia de Jon
Sobrino — seré articulado a luz das principais obras deste autor, bem como alguns

textos do mesmo ou de outros autores, que contribuirdo no aprofundamento.

8 SOBRINO, J. A Misericérdia. Petropolis: Vozes, 2020.

® SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000, p., 15.;
METZ, J. B. “Teologia europea y teologia de la liberacion”. Em: COMBLIM, J. GONZALEZ-
FAUS, J.I. SOBRINO, J. (eds.). Cambio social y pensamento Cristiano em América Latina. Madrid,
1993, p., 268.

10 FAUS, José Ignacio Gonzaléz. Mistica de La compasion: mistica de ojos abiertos. Proporciones
sobre La mistica jesuanica. In: Revista Latinoamericana de Teologia. Mayo-agosto/1999, Afio XVI,
p., 135-150.
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A realidade!! agracia a tedloga e o tedlogo. A realidade suscita a
responsabilidade ética e proporciona um desafio teolégico radical. Sabemos que,
desde o principio, a irrupcdo do pobre e de Deus neles tornou-se central na Teologia
da Libertacdo. Isso significa que a teologia deve carregar a realidade, mas uma
realidade que também estd agraciada e, portanto, pode conduzir a teologia.
Reconhecemos que na Teologia de Jon Sobrino existe uma urgente necessidade do
“zelo teologico”, centrado no Mistério da presenca misericordiosa de Deus na
historia das vitimas e na experiéncia cristda como solidariedade efetiva com as
mesmas. Por isso, o0 tema central se compde na relagéo entre o Deus revelado em
Jesus Cristo e o Deus em favor da vida das vitimas. Melhor dizendo, uma
Mistagogia'? do Crucificado-Ressuscitado. Sobrino utiliza muito o termo
Mistagogia em seus textos. Esta palavra é de origem grega, composta do
substantivo mystes (mistério), que talvez derive do verbo myo (“fechar os labios,
estar fechado”) e do verbo ago (“conduzir”). Etimologicamente, significa a agao de
introduzir uma pessoa no conhecimento de uma verdade oculta e no rito que a
significa. Aquele que introduzia era chamado mistagogo; a pessoa introduzida e
iniciada era chamada mystes. No Cristianismo, a mistagogia tem nova importancia.
Jesus introduziu os discipulos no mistério do Reino de Deus com simbolos e
parabolas ricas. Ele era, ao mesmo tempo, mistério e mistagogo de seus seguidores
(cf. Mt 11,25-27). Aqui, se perscruta e contempla o Deus crucificado que torna
acreditdvel o Deus que da a vida aos mortos, porque se revela como um Deus de
Amor e, por isso, como Esperanca para os crucificados da historia.*®

Percebemos que a teologia de Sobrino estd permeada de “ética, mistica e
profecia”, através de seu profetismo teoldgico. E concordamos que o profetismo
enfatiza o elemento ético do divino, isto &, do ‘santo’, e nele se d& a sintese
equilibrada de mistica e profecia, posto que no profeta se junta a experiéncia do
fascinosum et tremendum com os elementos éticos, sociais e politicos. “Jesus ¢ a
suprema mediagdo histérica de Deus, também a suprema sintese de mistica e

profecia. A experiéncia mistico-profética que Jesus tem de Deus é também a

1 SOBRINO, J. Teologia e Realidade. In: SUSIN, L. C. (Org.) Terra Prometida: movimento social,
engajamento cristdo e teologia. Petrépolis: Vozes, 2001, p., 307.

12 PESENTI, G. G. Mistagogia. In: Dicionario de Mistica. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 2003, p.,
702-703.

13 SOBRINO, Jon. O Ressuscitado é o Crucificado. In: Amerindia (Org.) Globalizar a esperanca.
S&o Paulo: Paulinas, 1998, p., 71.
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experiéncia que o homem pode ter de Deus em Jesus”. 1* A luz de uma teologia
ética, mistica e profética, é possivel reavivar o testemunho da opcéao pela vida das
vitimas. O CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano) afirma que “a Igreja
¢ morada dos povos irmaos e casa dos pobres” (DA 8, 188, 272), e deve ser “Igreja
samaritana” (DAp 26, 176). Isto remete ao pacto ético-libertador que revela seu
alcance teoldgico, suas dimensdes evangelizadoras e de compromisso social.

Ciente de que “todo pensamento se acha situado em algum lugar e nasce de
algum interesse; tem uma perspectiva, um lugar de onde e um para onde, um para
que e um para quem”,’® a escolha do tema das vitimas (do pobre, dos povos
crucificados) como lugar teoldgico,® surgiu de varias experiéncias.

Primeiro, surgiu de uma experiéncia pessoal com Jesus Cristo no encontro
com as vitimas da seca nos anos de 1982 a 1984, no sertdo da Bahia. Aqui, recordo
gue nestes anos, eu atuava no grupo de coral da paroquia (Escolla Cantorum) e no
Grupo de Jovens. Como grupo, éramos motivados pela espiritualidade de S&o
Francisco de Assis. Faziamos muitas caminhadas na regido periférica de Tucano,
cidade do Sertdo de Tocos, para visitarmos as familias e nos confrontarmos com
esta realidade. Lembro-me do ano de 1983, por ocasido do Dia das Criancas,
levamos alimentos e presentes. Havia familias que ndo tinham o que comer. Eu
testemunhei lagrimas nos olhos de tantas faces marcadas pela fome, bem como a
gratiddo transbordante destas pessoas. Esse episddio marcou minha vida.

Um outro episodio, experienciei com minha méae, Ana do Carmo Santana de
Oliveira, que me convidou para ir com ela levar duas bolsas (no Sertdo chamamos
bocapiu, cesta de palha de ouricuri usada para carregar compras nas feiras.) para
uma senhora que, naqueles dias, havia ficado viava com cinco filhos, num dos
bairros periféricos de nossa cidade, chamado Bebedouro. Quando chegamos la, as
criangas e a mae estavam todos de cocoras, almogando ‘farofa de tripas fritas’ ao
redor de uma pequena fogueira. A senhora nos convidou para almogar com eles.
Lembro-me que ndo tinham pratos nem talheres. Todos comemos em cuias e com
as mdos. Mainha pediu para ndo comentar com ninguém sobre o ocorrido. Recordo

este episddio com muito carinho, porque ali comprovei 0 quanto minha mae era

14 GUERRA, Santiago. Mistica. Em: Dicionario teoldgico: o Deus cristdo. Sdo Paulo: Paulus, 1998,
p., 577.

15 SOBRINO, Jon. A Fé em Jesus Cristo. p., 13.

16 SOBRINO, Jon. Teologia e Realidade. p., 291.
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simples e afetuosa com todas as pessoas. Muitos foram os encontros com os pobres
na periferia de nossa cidade. Estas experiéncias suscitaram jovens a desejarem
‘fazer algo mais’ pelos pobres, pelas pessoas sofridas. Nesta ocasido, houve um
grande despertar para a vida religiosa consagrada.

Todos queriamos ir para regibes desafiadoras! Este motivo, trouxe-me a
Baixada Fluminense em 1985 (mesmo contra a vontade de meus pais e alguns
familiares), onde o0 encontro com as vitimas da miséria e da violéncia desafiou-me.
Aqui se deu o despertar para a missao no servigo a causa do Reinado de Deus como
Religiosa Consagrada. No discernimento da escolha de ser te6loga e de, atualmente,
estar refletindo esta tematica, contribuiram também: o interesse pela reflexdo
comunitaria, orante e encarnada da Palavra de Deus, o estudo de graduacdo em
Teologia, 0 servico em assessorias de formacao cristd nos colégios, nas paréquias.
Especialmente, as assessorias nas Semanas Teol6gicas promovidas por um dos
grandes ‘artes@os’ da teologia, Frei Clodovis Boff, na Igreja Nossa Senhora das
Dores do Rio Comprido, no Rio de Janeiro entre os anos 1996-2000. Experiéncia
que gerou em mim grande responsabilidade para com uma Formacdo Cristd
Integrada e Sélida. Também atuei muito nas CEBs,'” em regides urbanas e rurais.
Desde a Baixada Fluminense, a participacio no CEBI*® expandiu-me e conduziu-
me a percorrer regides periféricas do Rio de Janeiro e regides do interior das Minas
Gerais. Muito contribuiu minha inser¢do no Curso do Rio,® curso promovido pelo
Iser Assessoria,?® assim como nos varios cursos ecuménicos de formagao pastoral.

Especialmente os CLLTs (Cursos para Liderancas Leigas em Treinamento)

17 As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) sdo comunidades ligadas principalmente a Igreja
Catolica que, incentivadas pelo Concilio Vaticano Il (1962-1965), se espalharam principalmente nos
anos 1970 e 1980 no Brasil e na América Latina. Consiste em comunidades reunidas geralmente em
funcdo da proximidade territorial, compostas principalmente por membros das classes populares,
vinculadas a uma Igreja, cujo objetivo é a leitura biblica em articulagdo com a vida.

18 0 CEBI é um Centro de Estudos Biblicos que, em nivel local, desenvolve uma série de atividades
com liderancas populares, agentes de pastoral e assessores/as. Para um melhor conhecimento,
sugere-se 0 acesso ao site: http://www.cebi.org.br. Acessado no dia 16 de dezembro de 2010.

19O Curso do Rio é um espaco de formagéo popular de carater ecuménico, massivo, participativo e
de amplitude regional. Seu objetivo é fornecer formacdo teoldgico-pastoral e sociopolitica a
liderancas e animadores de comunidades a cristdos engajados nas pastorais € movimentos populares;
bem como, articular estudo tedrico e experiéncia pastoral e social, fé e pratica, fortalecendo o laicato
do estado do Rio de Janeiro. Disponivel no site: http://www.iserassessoria.org.br. Acessado no dia
16 de dezembro de 2010.

200 Iser Assessoria é uma associagdo sem fins lucrativos, uma organizagio nio governamental, cuja
missdo é fortalecer a democracia participativa nos campos politico e eclesial, com vistas a superacao
das desigualdades sociais, a ampliacdo da esfera dos direitos e a afirmacdo da cidadania. Para um
melhor conhecimento, sugere-se 0 acesso ao site: http://www.iserassessoria.org.br. Acessado no dia
16 de dezembro de 2010.
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motivados pela Redconosur? e pela Oikosnet,?? os quais despertaram um maior
compromisso e ‘honradez com o real’ diante das vitimas da historia.

Segundo, surgiu da conjuntura sociocultural e religiosa atual que interpela a
perceber qual o amor que impulsiona as liderangas religiosas na solidariedade e
compaixdo para com as pessoas mais necessitadas, possibilitando a convivéncia na
diversidade. Tudo isso, tendo sempre em vista a realidade, pois confirmo que
“honrar a realidade” ¢ dar ouvido, afinar a sensibilidade, estar atenta aos sinais que
0s pobres emitem desde o reverso da grande Historia. L. C. Susin considera que
esta seja a licdo mais original de Jon Sobrino, a forma mais profunda de entender,
de aprender da realidade: “deixar-se levar pela realidade”, dimensao de discipulado
e de graca.?® Deus nos convoca sempre a optar pelas vitimas deste mundo. Nesta
reflexdo, a expressao “opcao preferencial pelos pobres” sera substituida por “opgao
pelas vitimas deste mundo”, com 0 propoésito de seguir o pensamento de Jon

Sobrino. Ele mesmo comenta:

Dito com simplicidade, e nas palavras de Ignacio Ellacuria, quanto a mudanca de
época, a ‘realidade’ em que vivemos: continuo pensando que muda ‘a forma de
crucifica¢do’, mas o principal sinal dos tempos sempre é ‘0 povo ‘crucificado’. Noto
que se transforma a linguagem. Antes se falava de ‘pobres’. Eu, pessoalmente faz
anos que falei de ‘vitimas’. Agora se fala de ‘excluidos’. (...) Eu creio que a realidade
mais real continua sendo a extrema dificuldade de sobreviver para a maioria e a
proximidade da morte lenta com a pobreza e a indignidade. E interessante afinar o
conceito, expressando em novas linguagens, mas seria grave trivializar o comum a
todos eles, 0 nudum factum do sofrimento humano generalizado, infligido por seres
humanos.**

As vitimas deste mundo é lugar de onde falamos. Eis a perspectiva parcial,
concreta e interessada. Tudo € estabelecido pela revelacdo de Deus e também pela
realidade do mundo atual, embora isto sempre se decida dentro de um circulo
hermenéutico. Vivemos num contexto em que se difunde um ambiente psicossocial,

cultural e filosofico, que na hora da verdade, ndo da um lugar central as vitimas

2L A Redconosur é uma Rede Ecuménica de Centros Laicos na regido da América Latina, criada com
o intuito de fortalecer o laicato que frente a diversos contextos, enfrenta os novos desafios.
Disponivel em: http://www.redconosur.com. Acessado em 09 de janeiro de 2011.

22 A Oikosnet é uma rede ecuménica global de centros cristdos leigos, academias e movimentos de
interesse social que apoia e reforca o trabalho da rede mundial por meio de atividades realizadas
através das associagBes regionais e do Conselho Mundial de Igrejas. Disponivel em:
www.oikosnet.org. Acessado em 09 de janeiro de 2011.

23 SUSIN, L. C. A Boa-Noticia aos pobres: um critério de identidade cristd. Em: SOARES, Afonso
M. L. Dialogando com Jon Sobrino. S8o Paulo: Paulinas, 2009, p., 165.

24 SOBRINO, J. Teologia e Realidade, p., 278.
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como tais, de modo que estas continuem sendo “o grande relato” aos olhos de
Deus.? Portanto, acolher o chamado de Deus é fazer uma experiéncia gravida de
sentido e permeada de Mistério. Principalmente, neste contexto de vitimas (povos
crucificados, pobres),?® que remetem ao siléncio repleto de uma Palavra que
expressa solidariedade e compaixdo: “Tenho visto atentamente a aflicdo do meu
povo, que esta no Egito, e tenho ouvido o seu clamor por causa dos seus exatores,
porque conheci as suas dores” (Ex 3,7).

A finalidade € reafirmar que muitos homens e mulheres sdo os privilegiados
de Jesus pelo fato de serem pobres. Desta forma, amplia-se o olhar para 0s novos
rostos de vitimas na realidade Latino-Americana e Caribenha que emergem da
globalizagdo. E com a convicgdo de que “fazer teologia a partir de testemunhas
enriquece e aprofunda a teologia de textos”,?’ 0 ensejo é registrar e aclamar “A
Compassividade e a Misericordia de Deus. Uma dimensao ético-mistico-profética
na Teologia de Jon Sobrino”.

Restaurar as vitimas na histdria é uma categoria essencial neste tedlogo. As
vitimas deste mundo sdo o lugar de onde brota sua teologia e, a0 mesmo tempo, 0s
seus destinatérios privilegiados. Diante da realidade cruel, elas sinalizam de que
precisamos ter “olhos novos para ver a verdade da realidade, a verdade dos seres
humanos; a verdade de Deus; e coragem para reagir com um coracdo repleto de
misericordia”.? Em uma de suas obras, A Fé em Jesus Cristo: Ensaio a partir das
vitimas (2001), Sobrino afirma que as expressdes “as vitimas deste mundo” ou “os
povos crucificados”,?® sdo sindnimos da palavra “pobre”, mas que querem resgatar
a dramaticidade atual do mundo da pobreza e a responsabilidade histérica diante
dela.*® Ele enuncia que algo estd mudando na humanidade e que existe uma maior
preocupacio por elas,® pois trazem luz a teologia para que os conteidos possam

ser vistos adequadamente. Vale dizer, “a perspectiva das vitimas ajuda a conhecer

25 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo, p., 15.

26 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo, p., 13.

27 SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvagdo: pequenos ensaios utdpico-proféticos. Sao Paulo:
Paulinas, 2008, p., 12-13. (Grifos do autor).

28 SOBRINO, J. O Principio Misericérdia: descer da cruz os povos crucificados. Petrdpolis: Vozes,
1994, p., 16-27.

2 As expressdes ‘povo crucificado’ e ‘descer da cruz’ os ‘povos crucificados’ foram criados por
Ignécio Ellacuria. Em nota, Sobrino afirma que como tedlogo, I. Ellacuria foi pioneiro em teologizar
os povos do Terceiro Mundo como ‘povos crucificados’. SOBRINO, J. Jesus, o Libertador: I - A
Historia de Jesus de Nazaré. 22 edicdo. Petropolis: VVozes, 1996, p., 366.

30 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo. p., 13.

31 SOBRINO, J. Humanizar una civilizacion enferma. In: Concilium/329 — Febrero, 2009, p., 78.
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melhor a Jesus Cristo, que conhecido, ajuda a conhecé-las e, sobretudo, a trabalhar
em sua defesa”.®?

A irrupcéo do rosto de Deus da vida presente no mundo se reveste da figura
do Deus dos ‘pobres, dos povos crucificados, das vitimas’. Eis o “lugar teologico”
a partir de onde se tratam e se interpretam os “temas fundamentais” e os diversos
“domicilios de argumentos” da teologia,®® ou seja, o “lugar social” mais adequado
da fé (praxis teologal) e de sua inteleccdo (teoria teoldgica). Presente em varios
escritos de tedlogos da libertacdo,** recebe sua elaboragio mais acabada na teologia
de Jon Sobrino. A partir da fé cristd, ha uma “correlagdo transcendental entre Deus
e os pobres”.®® Vale dizer, a relagio do Deus biblico com os pobres ¢ algo primario,
essencial e fundamental: “Nos pobres vemos quem ¢ Deus”. Eles sao o fracasso de
Deus Pai e devem acabar sendo o triunfo de Deus Pai, de Deus Filho e de Deus
Espirito Santo. Em seu sentido global, afirmar que 0s pobres sdo o ‘lugar’ de Deus
ou ‘presenca’ de Deus ou ‘sacramento’ de Deus, etc., ¢ algo cristimente
indiscutivel, embora nédo signifique que esteja claro como Deus se descobre, torna-
se vida e salvacdo entre os pobres. Também é algo para ser elucidado
teologicamente. O importante é que tudo isso seja feito de forma dolorosa e
escandalosa, definitivamente, em forma de mistério. Neste sentido, o &mbito da fé
se sobrepora ao &mbito da razdo, reservando sua racionalidade, inclusive teoldgica,
para se abrir & revelacdo inesperada e insélita do Deus cristdo.%

Ciente de que Jesus é a suprema mediacdo histérica de Deus, também a
suprema sintese de mistica e profecia, afirmamos que a experiéncia mistico-

profética que Jesus tem de Deus é também a experiéncia que o homem pode ter de

%2 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo. p., 19.

33 AQUINO JR., Francisco de. A teologia como inteleccdo do Reinado de Deus. O método da
teologia da libertacdo segundo Ignacio Ellacuria. Inaugural Dissertation zur Erlangung der
theologischen Doktorwirde an der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Westfalischen
Wilhelms—Universitat Munster in Westfalen. Dezembro, 2008, p., 251.

3 BOFF, L. Jesus Cristo Libertador. Ensaio de Cristologia critica para o nosso tempo. Petrdpolis:
Vozes, 1985, p., 15-25; ARAYA, Victorio. El Dios de los pobres: El Misterio de Dios em la TdL.
San José DEI, 1985, p., 48-54; GONZALEZ, Antonio. Trinidad y liberacion: La teologia trinitaria
considerada desde la perspectiva de la TdL. San Salvador: UCA, 1994, p., 75-82; TAMAYO, Juan
José. Presente y futuro de la Teologia de la Liberacién. Madrid: San Pablo, 1994, p., 31-42, 92-96;
SUSIN, Luiz Carlos. O privilégio e o perigo do ‘lugar teoldgico’ dos pobres na Igreja. Em: VIGIL,
José Maria (Org). Descer da cruz os pobres: Cristologia da libertacdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p., 322-329.

%5 SOBRINO, J. Teologia desde la realidad. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org). O mar se abriu: Trinta
anos de teologia na América Latina. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p., 153-170; 161-170.

% ELLACURIA, I. Pobres. In: FLORISTAN SAMANES, Casiano; TAMAYO-ACOSTA, Juan-
José (ed.). Dicionario de conceitos fundamentais do cristianismo. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p., 628.
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Deus em Jesus.®” Eis a nossa hipotese: “A luz da Compassividade e da Misericordia
de Deus numa perspectiva teoldgica ético-mistico-profética, é possivel reavivar o
testemunho da opg¢ao pela vida das vitimas da historia e propor uma ‘reconfiguracao
e ressignifica¢do’ da expressdo da Fé Crista?”

Retomando as Fontes da Palavra de Deus, do Evangelho vivo de Jesus Cristo
e da Tradigdo na perspectiva de uma ‘Igreja pobre e para os pobres’, confirmamos
que € possivel a reconfiguracéo e ressignificacdo da expressao da Fé Cristd, pois o
CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano) afirma que “a Igreja ¢ morada
dos povos irmdos e casa dos pobres” (DAp 8, 188, 272), e deve ser “Igreja
Samaritana” (DA 26, 176). Isto remete ao pacto ético-libertador que revela seu
alcance teoldgico, suas dimens@es evangelizadoras e de compromisso social. O
Documento de Aparecida configura essa questdo de forma clara e sem rodeios (cf.
65, 128, 257, 334, 337, 338, 354, 362, 372, 391, 395, 396, 397, 398, 399, 409, 491),
retomando o espirito revigorador de Medellin. Além disso, falar da importancia do
pobre e da solidariedade com os pobres tem origem no Evangelho. E a misséo da
Igreja € “anunciar o Reino de Deus a todos, com énfase especial na periferia do
mundo”.*®

Institui-se, portanto, uma reflexdo teoldgica a partir dos pobres, preferidos
por Deus, com o intuito de considerar a autonomia da disciplina econémica e,
simultaneamente, ter em mente a sua relacdo com o conjunto da vida dos seres
humanos. Tal exigéncia ética nos impde a um acesso continuo a realidade dos
perversos mecanismos que geram a exclusdo de uma grande parte da humanidade
do circuito econdmico e dos chamados beneficios da civilizagio contemporanea.*®

A opcdo pelas vitimas € teocéntrica. Em Jesus de Nazaré, Deus mostrou-se
como Pai, origem e futuro absoluto, mistério salvifico e escandaloso que permanece
mistério; como Filho, encarnado na historia de Jesus; como Espirito, interiorizado
nos homens e na historia, que continua produzindo verdade e vida.*® Jesus revela a
realidade de Deus mediante suas palavras e a¢des. Nele, Deus aparece como parcial

e defensor dos oprimidos, pobres e fracos, agindo contra a injustica que os produz

3" GUERRA, S. Miistica. In: Dicionario teoldgico: o Deus cristdo. Sdo Paulo: Paulus, 1998, p., 577.
38 Gutierrez, G. Francisco me lembra o Papa Jodo XXIII. Disponivel em: http://ihu.unisinos.br.
Publicado em: 11 de setembro de 2013. Acessado em: 11 de setembro de 2013.

39 GUTIERREZ, G. Os preferidos de Deus. Disponivel em: http://ihu.unisinos.br. Publicado em: 05
de setembro. Acessado em: 11 de setembro de 2013.

40 SOBRINO, J. Jesus na América Latina: seu significado para a fé e a Cristologia. Sdo Paulo-
Petrépolis: Loyola-Vozes, 1985, p., 84.
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e com promessa de uma utopia de que vida e justica sdo possiveis.** Proferir que
Deus é Pai é dizer que Deus é fonte de vida, é companheiro de caminhada que nos
faz viver e que se revela em gestos de profunda gratuidade e proximidade.*? Narrar
que Deus é Filho implica o acolhimento do fato historico de Jesus de Nazaré. Ou
seja, confessar que o Ressuscitado €, portanto, Jesus de Nazaré, que anunciou 0
Reino de Deus aos pobres, denunciou os poderosos, foi perseguido e injusticado e
manteve em tudo isso uma radical fidelidade a vontade de Deus e uma radical
confianca nesse mesmo Deus, que chamava de Pai.*

Este trabalho académico pretende analisar a reflexdo teoldgica de Jon
Sobrino,** na qual, as vitimas deste mundo sio o ‘lugar’ teoldgico e,
simultaneamente, seus destinatarios privilegiados. As expressoes “as vitimas deste
mundo” ou “os povos crucificados”,* sindnimos da palavra ‘pobre’, querem
resgatar a dramaticidade atual do mundo da pobreza e a responsabilidade histérica
diante dela.*® Tal perspectiva esta abalizada na predilecdo de Deus para com 0s
fracos e pequenos deste mundo.*” As vitimas da historia sdo o sinal dos tempos, a
realidade cruel, diante da qual precisamos ter “olhos novos para ver a verdade da
realidade”,*® ouvidos atentos para escutar a verdade dos seres humanos;* os
sentidos agucados para auscultar a verdade de Deus;> e coragem profética para
reagir com um coragdo cheio de misericordia.>!

A compassividade e a misericordia de Deus para com as vitimas da historia
requerem uma inteligéncia impregnada do mistério da realidade e do Mistério de
Deus. Aqui, compreendemos por vitimas tanto as grandes massas de pobres e

oprimidos, as quais sdao mortas lentamente, como todas as pessoas que Sao

41 SOBRINO, J. Jesus, o libertador. p., 203.

42 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo. p., 198.

43 SOBRINO, J. Jesus, o libertador. p., 134.

4 AQUINO JR., Francisco de. A teologia como inteleccdo do Reinado de Deus. O método da
teologia da libertacdo segundo Ignacio Ellacuria. Inaugural-Dissertation zur Erlangung der
theogischen Doktorwiirde an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Westféalischen Wilhelms-
Universitat Miinster in Westfalen. Dezembro, 2008, p., 295-316.

4 As expressdes ‘povos crucificados’ e ‘descer da cruz os povos crucificados’ foram criados por
Ignécio Ellacuria. SOBRINO, J. Jesus, o Libertador p., 366.

46 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo, p., 13.

47 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo, p., 16.

4 SOBRINO, J. O Principio Misericordia, p., 16-19.

4 SOBRINO, J. O Principio Misericérdia, p., 19-22.

%0 SOBRINO, J. O Principio Misericordia, p., 22-25.

51 SOBRINO, J. O Principio Misericordia, p., 25-27.
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humilhadas, perseguidas e mais, assassinadas por denunciar a injustica e buscar
ativamente a justica.>

A realidade de vitimas € dolorosa, mas testemunha seus eventos carregados
de sentido. Ela transcende em todo momento conduzindo-nos ao Mistério. E
necessario, portanto, tomar a sério este Mistério, assumindo o caminho
mistagogico, pois “somente uma inteligéncia impregnada do Mistério de Deus e do
Mistério da Realidade em que vivemos e na qual mora Deus, enriquece a analise
exegética e teoldgica, bem como, as determinagdes magisteriais”.>

Sobrino descreve a riqueza e a profundidade do prdlogo joanino,
evidenciando o significado e a relevancia do Mistério do Deus-Homem, encarnado
na plenitude do tempo (Gl 4,4). “Jesus ¢ a palavra, a Verdade e a Boa-Noticia que
se faz carne na historia humana, para oferecer dignidade de vida, misericérdia e
redencdo ao homem dilacerado pela miséria, pela opressao e pelo pecado”. Aqui,
elege as vitimas deste mundo como ponto de partida hermenéutico e com o
compromisso de descé-las da cruz, porque s6 um Deus encarnado e crucificado
pode ser verdadeiro alento para as multiddes que também pendem nas cruzes do
sofrimento humano: “A cruz na qual esta o proprio Deus ¢ a forma mais clara de
dizer que Deus ama as vitimas deste mundo. Nela seu amor é impotente, mas é
crivel”. >
O Mistério da Realidade significa a “honradez com o real” no sentido de que
a estrutura formal da inteligéncia é um “apreender a realidade e enfrenta-la”. E
preciso, portanto, considerar a realidade numa ‘dimenséo intelectiva’, de origem

zubiriana, responsabilizando-se por ela numa ‘dimensdo ética’, encarregando-se

52 SOBRINO, J. Fora dos pobres néo ha salvagdo. p., 151.; IHU-ONLINE. Género e violéncia —
Um debate sobre vulnerabilidade de Mulheres e LGBTSs. Revista do Instituto Humanitas Unisinos.
N. 507. Ano XVII /19/6/2017.; IHU-ONLINE. Violéncia e suas multiplas dimensfes. Revista do
Instituto Humanitas Unisinos. N. 518. Ano XVI11 /26/3/2018.

53 SOBRINO, J. O Reino de Deus e Jesus: compaixdo, mesa compartilhada. Em: Concilium, 326 —
2008/3, p., 69.

% CATALFO, Carlos Eduardo. A teologia da encarnacdo na cristologia de Jon Sobrino. Em:
SOARES, Afonso M. L. Dialogando com Jon Sobrino. Séo Paulo: Paulinas, 2009, p., 63-65.
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dela numa ‘dimensdo praxica *° e deixando-se conduzir por ela numa ‘dimenséo da
graca’.>®

O tema da ‘realidade’ é constante na teologia de Sobrino. Algumas vezes, ele
fala de ‘lealdade com o real’, outras, de ‘fidelidade com o real’, e nos ultimos
tempos, vem falando de ‘honradez com o real’. Todas as expressdes querem dizer
0 mesmo que ‘encarregar-se da realidade’, ‘deixar-se carregar pela realidade’.®” A
partir das vitimas, a reflexdo cristoldgica torna-se mais praxica, mistagogica e
existencial, pois 0s pobres e as vitimas deste mundo séo, pelos valores que tém —
muitas vezes — e pelo que sdo — sempre sacramentos de Deus e presenca de Jesus
Cristo entre n6s.>® Foi na primeira fase®® da Teologia da Libertacio que ele
conheceu o pensamento de Ellacuria. O que mais lhe causou impacto foi o éxtase
deste em encarregar-se da realidade a tal ponto de definir a teologia como momento
da préxis, cuja finalidade era a maior realizagdo possivel do Reino de Deus na
Historia. Ou seja, a subordinacdo da teologia a praxis do reinado de Deus é tanto
uma necessidade epistemoldgica e social quanto um ideal teoldgico. Primeiro,
porque se trata de uma necessidade epistemologica e social. Segundo, porque diz
respeito a um ‘ideal’ teologico. Portanto, o que seja a TdL e qual seja seu método,
dependem tanto do que seja a préaxis do reinado de Deus, quanto do que seja a
atividade intelectiva desse reinado.®

Foi ai que Sobrino retomou a intuicdo e definiu a teologia como Intellectus

amoris (justitiae, misericordiae), além de Intellectus fidei, proveniente de

55 O pensamento filoséfico de Ignacio Ellacuria tem grande influéncia do fildsofo e tedlogo Xavier
Zubiri Apalategui. Zubiri nasceu em San Sebastian no ano de 1898 e faleceu em Madrid no de 1983.
Conquistou o doutorado em Teologia em Roma, em 1920, e laurea em filosofia em Madri, em 1923,
com uma tese intitulada Ensayo de uma teoria fenomenoldgica del juicio. Em dezembro de 1926,
conquistou a cadeira e Historia da Filosofia na Universidade de Madri. Entre suas principais obras,
encontram-se: Ensayo de una teoria fenomenolégica del juicio, Madrid, 1923; Naturaleza, Historia,
Dios, Madrid, 1945; Sobre la esséncia, Madrid, 1962; Cinco lecciones de filosofia, Madrid, 1963,;
Scritti Religiosi, Padova, 1976; Inteligencia sentiente, Madrid, 1980; Inteligencia y logos, Madrid,
1982; Ensayos de Antropologia Filoséfica, Bogotd, 1982; Inteligencia y razon, Madrid, 1983; El
hombre y Dios, Madrid 1984; Sobre El hombre, Madrid, 1986; Estructura dindmica de la realidad,
Madrid, 1989.Na obra de Zubiri é evidente a influéncia de Heidegger e tem por objetivo encontrar
uma saida para o0 método fenomenoldgico, que permita fundar uma filosofia que va além do realismo
classico e do idealismo moderno. Para Zubiri, a fé é “o entregar-se a uma realidade pessoal enquanto
verdadeira”. GRACIA, Diego. Zubiri, Xavier. Em: Dicionario de Teologia Fundamental.
Petrépolis: Vozes; Aparecida: Santuario, 1994, p., 1054-1057.

% SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p., 18.

57 SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvagdo, p., 18.

% SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo. p., 17-18.

% ANDRADE, Paulo Fernando C. de. Fé e Eficacia: O uso da Sociologia na Teologia da
Libertacéo. Sao Paulo: Loyola, 1991. p., 57-59.

80 AQUINO JUNIOR, Francisco de. A teologia como intelecgdo do reinado de Deus. p., 217-234.
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Agostinho,%! e do Intellectus spei, como Jiirgen Moltmann o reformulara em 1978
na sua obra Teologia da Esperanca.®> Ao comentar sobre a TdL latino-americana
como “Intellectus amoris”, ele faz questdo de precisar que a teologia, enquanto
momento e reflexo da pratica primaria, se concretizara também como Intellectus
justitiae e Intellectus liberationis. E acrescenta que a novidade metodoldgica de
maior interesse da TdL latino-americana é que ela se compreende priméria e
formalmente a si mesma ndo como Intellectus fidei, mas Intellectus amoris. Isto
significa que a TdL se autoconcebe como inteligéncia do amor histérico pelos
pobres, vivido como tentativa privilegiada de corresponder existencial e
historicamente aquele Deus que, em Jesus Cristo, se revelou como Amor.

A TdL latino-americana seria, entdo, expressao desse esforco, fruto de um
profundo encontro espiritual, tendo por fim deixar-se configurar pela prépria
realidade de Deus. Neste sentido, a razdo ultima e definitiva pela qual a TdL se
define formalmente como Intellectus amoris provém da propria compreensdo de
Deus que emerge a sua revelacdo histdrica e escrituristica.®® O Intellectus fidei é “o
intellectus, enquanto funcao originaria e originante do pensar, que esta em operacao
no campo da fé. [...] Este, testemunha que a fé possui sua evidéncia, sua luz e
inteligéncia especificas. A fé tem seus olhos proprios”.%

Na parte introdutéria de sua obra Teologia da Esperanca, Moltmann®

argumenta acerca do esperar e pensar:

81Aurélio Agostinho (em latim: Aurelius Augustinus), dito de Hipona, conhecido como Santo
Agostinho nasceu em Tagaste, 13 de novembro de 354 e faleceu em Hipona, 28 de agosto de 430.
Foi um bispo, escritor, tedlogo, filésofo e é um Padre latino e Doutor da Igreja Catdlica. E uma das
figuras mais importantes no desenvolvimento do cristianismo no Ocidente. Escreveu indmeras obras
(mais de 600), entre as quais se sobressaem suas Confissdes, o Tratado sobre a Santissima Trindade,
as Narracdes sobre os Salmos, Sobre a Cidade de Deus, estudo sobre o Evangelho de S8o Jodo, etc.
Seu pensamento filosdfico-teoldgico tem um enfoque existencialista. Nele predomina a primazia do
amor. E o autor mais citado nos documentos do Concilio Vaticano 1. PEDRO, Aquilino de.
Dicionario de termos religiosos e afins. Aparecida: Santuario, 1993, p., 14.

62 SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvagéo. p., 18-19.

8 TAVARES, S. S. A cruz de Jesus e o sofrimento no mundo: a contribuicdo da Teologia da
Libertacéo latino-americana. Petropolis: Vozes, 2002. p., 183-184.

6 BOFF, C. Teoria do método teoldgico. Petrépolis: Vozes, 1998. p., 67.

8 Jirgen Moltmann é um dos principais te6logos Luteranos contemporaneos. Nasceu no ano de
1926 em Hamburgo na Alemanha. Desde 1967, foi professor de teologia sistematica na
Universidade de Tubinga. Moltmann é um escritor prolifico, centrado integralmente em “olhar a
teologia sob um ponto de vista particular: a esperanga”. E o criador da 'Teologia da Esperanga’, na
qual, desenvolve as ideias da realizacdo do Reino, como promessa fundamental de Deus. Ele
também destaca muito a importancia do mistério da cruz. Suas principais obras sdo: Teologia da
Esperanga; O Deus Crucificado; A Igreja na Forca do Espirito; Conversdo ao Futuro.
http://teclogia-contemporanea.blogspot.com/2008/02/jurgen-moltmann-1926.html. Acessado em
25 de dezembro de 2010.
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Na Idade Média, Anselmo de Cantudria, estabeleceu o principio, desde aquela época,
normativo e fundamental para a teologia; fides quaerens intellectum — credo ut
intelligam [fé que examina o intelecto — creio para que entenda]. Esse principio
fundamental vale também para a escatologia e, hoje, talvez seja de decisiva
importancia para a teologia crista o estabelecer como principio basico: spes quaerens
intellectum — spero ut intelligam [esperanca que examina o intelecto — espero para
que entenda]. N&o é a esperanca que conserva a fé em vida, a sustenta e impele para
frente? N&o € a esperanca que introduz o crente na vida de amor? Portanto, também
deve ser a esperanca que mobiliza e impulsiona o pensamento da fé — o
conhecimento e a reflexdo sobre o ser do ser humano - da histéria e da sociedade.®

No que diz respeito ao ‘fazer teoldgico’ cotidiano, ndo ha davida de que o
carater praxico deste trabalho teoldgico seja o interesse fundamental de revelar que
a ‘salvacdo’ é momento de ‘realizac¢do’. Pois concordamos com Ellacuria, que a
revelacdo é um momento da comunicacéo real de Deus com 0s homens e s6 adquire
seu sentido subordinada a salvacdo. Melhor dizendo, sé os fazedores da palavra sdo
bons ouvintes e intérpretes.®’” Dai a importancia de um esforco tremendo de
historicizacdo da Teologia como inteleccdo de uma realidade praxico-salvifico;%
da insisténcia no carater praxico da historicizacdo da Teologia;®® da busca constante
de um logos que faca justica ao carater histdrico-praxico do reinado de Deus e 0
expresse de uma forma mais adequada;’® e a importancia fundamental-categorica

do lugar social dos pobres, das vitimas da histdria no fazer teoldgico.”

% MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca: estudos sobre os fundamentos e as consequéncias de
uma escatologia crista. Sdo Paulo: Editora Teologica, 2005, p., 50.

67 ELLACURIA, I. El método de la teologia latinoamericana. In: Escritos Teoldgicos. Tomo 1. p.,
219-234.

8 ELLACURIA, I. Relacion teoria y praxis em la teologia de la liberacion. Em: Escritos
Teolbgicos. Tomo I. p., 235-245.

8 ELLACURIA, I. La teologia como momento ideoldgico de la préxis eclesial. Em: Escritos
Teoldgicos. Tomo I. Pagnas 163-185. Id. EI compromisso politico de La Iglesia em América Latina.
Em: Escritos Teoldgicos. Tomo Il. p., 667-682.

" ELLACURIA, I. Histéria de la salvacion. Em: Escritos Teol6gicos. Tomo I. p., 597-628; Id.
Carécter politico de La mision de Jesus. Em: Escritos Teologicos. Tomo Il. p., 13-31; Id. Tesis sobre
possibilidade, necessidade y sentido de uma teologia de la liberacion. Em: Escritos Teoldgicos.
Tomo I. p., 271-301; Id. Hacia uma fundamentacion del método teoldgico latinoamericano. In:
Escritos Teoldgicos. Tomo 1. p., 187-218.

. ELLACURIA, I. La historizacion do concepto de propriedade como principio de
desideologizacion. Em: Escritos Politicos. Tomo I. Péginas 587-627. Id. El reino de Dios y el paro
em el tercer mundo. Em: Escritos Teoldgicos. Tomo Il. p., 295-305. Id. Nueva propuesta de dialogo
del FMLN-FDR: los dieciochopuntos. In: Escritos Politicos. Tomo Ill. p., 1425-1448. Id.
Universidad y politica. Em: Escritos Universitérios. Paginas 195-202. Id. Universidad, derechos
humanos y mayorias populares. Em: Escritos Universitarios. p., 203-219. Id. Los pobres, “lugar
teolégico” em América Latina. Em: Escritos Teoldgicos. Tomo 1. p., 139-161. Id. Pobre. In: Escritos
Teoldgicos. Tomo Il. p., 171-192. Id. Espiritualidad. Em: Escritos Teologicos. Tomo IV. Paginas
47-57. 1d. La teologia como momento ideolégico de la praxis eclesial. Em: Escritos Teologicos.
Tomo I. p.,163-185.
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O tema sobre a Compassividade e a Misericordia para com as vitimas da
historia é relevante em muitas dimensdes: antropolégica, teoldgica, cristoldgica,
eclesiolodgica e transcendente. No Evangelho de Jesus, a existéncia das vitimas € o
pecado basico da humanidade. Neste sentido, nossa reflexdo teologica aprofundara
no ethos, na ‘mistica’ e na ‘profecia’. Ela seguira os apelos dos sinais visiveis e dos
dados alarmantes que nos chegam através da realidade, principalmente, pelos meios
de informacdo, que nos permitem percebé-la no ambito global, de forma
comprometedora e desafiadora. E uma decisdo responsavel, refletir a
‘Compassividade’ e a ‘Misericordia de Deus para com as vitimas da histéria’, que
pondo em jogo de forma engajada toda a vida, permite assumir a carga da realidade,
carrega-la e encarregar-se de sua transformagcéo libertadora.’? Contemplando a vida
de Jesus que, “sendo rico se fez pobre para enriquecer-nos com sua pobreza” (2 Cor
8,9), compreende-se esta op¢do como um processo de carater quenotico-salvifico
encarnatorio ou de identificacdo, que deve ser realizado por todos aqueles que, ndo
sendo pobres de origem, escolhem livremente ser pobres.

O contexto eclesial atual influencia o ‘labor teoldgico’, a ‘missdo’ e o
‘testemunho’. Remete-nos a uncao do Espirito que revitalizou a Igreja no alvorecer
do Concilio Vaticano Il (1962-1965) e nos anos que transcorreram apés a Il
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada em Medellin
(1968). De fato, um periodo inesquecivel que impregnou a realidade de Mistério,”
pois “sem Medellin caimos na irrealidade do atual mundo de pobres e vitimas”’.

O lugar teoldgico de Sobrino, testemunha esta verdade. Pois 0 mesmo recorda:

A realidade salvadorenha nos deu muito que pensar e nos ajudou também a pensar
sobre Jesus Cristo... Tanta tragédia e tanta esperanca, tanto pecado e tanta graga
oferecem um poderoso horizonte hermenéutico para compreender Cristo e fazem o
Evangelho ter o sabor da realidade.”™

Este trabalho pretende reafirmar a centralidade e o caréater totalizante do
Reinado de Deus na TdL, ou seja, a TdL como uma “basiléia-tou-teo logia” —

inteleccdo (logos) do reinado de Deus (Basiléia tou Theou). Portanto, uma teologia

2LOIS, J. Opgao pelo pobre. In: Etica Teoldgica: conceitos fundamentais. Petropolis: Vozes, 1999,
p., 581.

8 SOBRINO, J. Teologia desde la realidad. p., 168-169.

4 SOBRINO, J. Teologia desde la realidad. p., Terremoto, terrorismo, barbarie y utopia: El
Salvador, Nueva York, Afeganistan. Madrid: Editorial Trotta, 2002, p., 208-209.

> SOBRINO, J. Teologia desde la realidad. p., Jesus o libertador 1 — A histdria de Jesus de Nazaré.
Petrépolis: Vozes, 1996, p., 21.
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que trata de todas as questdes e de todos os temas (dos mais histéricos aos mais
transcendentes) a partir e em funcéo da realizagdo histérica do Reinado de Deus e
de sua Misericérdia. Vale dizer, ha uma visdo ampla no que diz respeito as questdes
e aos aspectos a serem abordados e elaborados teologicamente (cristologia,
trindade, eclesiologia, sacramentos, escatologia, liturgia, questdes sociais, politicas,
econdmicas, culturais, raciais, ambientais, género, religides, etc.) quanto no que diz
respeito a perspectiva de sua abordagem: realizacdo do Reinado de Deus.®

O mundo dos pobres (povos crucificados, vitimas da historia) atualiza o
escandalo da revelagdo de Deus na cruz de Jesus e impede a adequacdo de Deus a
I6gica desse mundo. Também permite que Deus seja encontrado tal como Ele é e
se revelou em Jesus: um Deus dos pobres e oprimidos, “um Deus crucificado e
impotente”, Vitima, nas vitimas dos poderes deste mundo. Um Deus que se permite
encontrar como vitima deste mundo, como um Deus que, na carne de seu Filho e
na carne de seus filhos e filhas, é rejeitado e crucificado pelos poderes terrenos.”’
O intuito é ratificar que a opc¢do pelas vitimas, “esta implicita na fé cristologica
naquele Deus que se fez pobre por nds, para enriquecer-nos com sua pobreza (Cf.
2 Cor 8,9)”.

Esta Tese de Doutorado, cujo tema versa “A Compassividade e a Misericordia
de Deus. Uma dimensdo ético-mistico-profética da Teologia de Jon Sobrino” sera
estruturada em trés partes, acompanhada de uma introducdo e uma conclusao,
ambas, gerais. E agora,’® com excurso. A primeira parte contemplara a realidade
impregnada do Mistério de Deus, destacando o cenario atual da Teologia da
Libertacdo latino-americana e suas interpelacdes. Composta de trés capitulos, na
qual se refletira “A Teologia da Libertacdo Latino-Americana e seus desafios na
contemporaneidade” (2.1.); “A atualizagdo do método da Teologia da Libertacdo
Latino-Americana” (2.2.); e “A acao quendtica (kenosis) do Martir Jesus de Nazaré
e dos Martires Jesuanicos de ontem, hoje e sempre” (2.3). A segunda parte revelara
o Deus da Compaixdo que se inclina sobre as vitimas, focalizando a relevancia da

obra teoldgica de Jon Sobrino para a missdo da Igreja hoje. Sera apresentada em

6 SOBRINO, J. Centralidad del reino de Dios em la teologia de la liberacién. In: SOBRINO, Jon
— ELLACURIA, Ignacio. Mysterium Liberationis: Conceptos fundamentales de la liberacion 1. San
Salvador: UCA, 1993, p., 467-510.

7 AQUINO JUNIOR, Francisco. A teologia como inteleccdo do Reinado de Deus. O método da
teologia da libertagao segundo Ignécio Ellacuria. p., 269.

8 Porque apds todas as adversidades que vivenciamos, nosso Trabalho necessitou de uma
reconfiguracdo e atualizacéo.
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trés capitulos. O primeiro trara destaques da CELAM, desde Medellin a Aparecida
pontuando a postura missionaria ética, mistica e profética da Igreja dos pobres (2.1);
0 segundo destacara a teologia como Intellectus amoris, Intellectus misericordae
(2.2); o terceiro apresentara potencialidades e limites na obra teoldgica de Jon
Sobrino (2.3). A terceira parte, também em trés capitulos, apresentara a utopia e o
profetismo desde a América Latina ao mundo da Globalizacéo focando na ética e
na Compaix@o-Opcdo pelas vitimas da historia. O primeiro manifestara a ética e a
compaixao solidaria de Deus na esperanca de Mulheres e Homens novos (4.1); o
segundo recordara, refletira e revivificard a Compaixdo-Opcdo pelas vitimas da
historia (4.2); e o terceiro abordara a universalidade do Martirio, da Misericordia e
da Compaixao-Opcao numa Igreja Pobre e para os Pobres (4.3). Ressaltamos que
nossa conclusao geral serd laureada com dois excursos. Um sobre a recepcdo do
tema da Misericordia’ e da evangélica opgéo pelos pobres sob o Pontificado do
Papa Francisco®® em suas ExortacOes Apostdlicas e Enciclicas; e outro sobre o
dinamismo de minha trajetdria de vida, cujo item versara que as palavras hao de ser
como “emendas de ouro”, porque o verdadeiro Espirito de Misericordia € o Espirito
de Deus.

Os conceitos que norteardo a evolucdo desta tese serdo: Misericordia,
Compaixd0-Opcdo pelas vitimas da historia, Realidade, Testemunho (Etica,
Mistica, Profecia, Politica, Sabedoria, Mistagogia), Teologia da Libertacao, Igreja

pobre para os pobres.

® FRANCISCO, Papa. A Igreja da Misericdrdia: minha visdo para a Igreja. Sao Paulo: Paralela,
2014.

8 TRIGO, Pedro. Papa Francisco: expressdo atualizada do Concilio Vaticano 1I. Sdo Paulo:
Paulinas, 2019.; SCANNONE, Juan Carlos. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa
Francisco. S8o Paulo: Paulinas, 2019.
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2
A realidade impregnada do mistério de Deus: o cenario atual
dateologia latino-americana e suas interpelacdes

N&o vos contenteis em serdes pesquisadores que dilaceram o dado teoldgico com
pulso firme e mé&o fria. (...) Nao gasteis o melhor de vosso tempo neste trabalho
negativo. Tomai em vossas maos algumas verdades sélidas e de tal modo elas vos
possuam, se insiram em VvO0s, sejam VOSSO SOpro e vossa vida, que chegueis a ser
alguém que no meio das ddvidas seja fé encarnada, audivel, tangivel.8!

Ato corajoso € deixar-se impregnar pelas palavras de um dos “santos padres
da América Latina”, Dom Helder Cémara, enquanto nos entranhamos numa
teologia encarnada e definida como “recordagdo perigosa” com o intuito de apalpar
as “verdades s6lidas” do Verbo da Vida. Ao iniciarmos falando do cenario atual da
teologia latino-americana e suas interpelagdes, urge recordar o nosso “Dom”. Este
homem totalmente apaixonado pela sua misséo e inteiramente aberto aos outros de
qualquer religido ou cultura. Um profeta, mas também um mistico e um poeta;
porta-voz dos pobres de nossa Nacdo. Profeta identificado com as esperancas do
povo que encarnou aos olhos do mundo a resisténcia aos regimes politicos
autoritarios e arbitrarios da América Latina. 8

Consideramos as fadigas da reflexéo e do trabalho intelectual,®® pois 8 medida
gue se rumina as leituras e os debates, acende o interesse numa teologia para se
viver a existéncia cristd com honestidade intelectual e honradez com o real, no nivel
do espirito teoldgico.®* No que diz respeito a uma produgio teologica ‘viva e
vivificadora’ é exigido do tedlogo ¢ da tedloga, um banhar-se continuamente na
experiéncia do Espirito vivificador, para sair dai gotejando, ciente de que, “o que
da a experiéncia da fé a razdo da fé é o ‘frémito da vida’”.8% Tal postura solicita o
testemunho de uma fé encarnada, audivel, tangivel perante o mal, a crueldade e a

violéncia. Contemplaremos aqui, a realidade impregnada do Mistério de Deus,

81 CAMARA, Dom Helder. In: Grande sinal, n. 8, outubro, 1970, p., 624. Apud., BOFF, Clodovis.
Teoria do Método Teolégico. Petrépolis: Vozes, 1998, p., 142; CIRANO, Marcos. Os caminhos de
dom Hélder. Perseguicfes e censura. Recife: Guararapes, 1983.

8 COMBLIN, José. A profecia na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2008 p., 203-243; p., 224-228.

8 RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé: Introduc&o ao conceito de cristianismo. S&o Paulo,
1989, p., 5.

8 |HUONLINE. Karl Rahner. A busca de Deus a partir da contemporaneidade. Revista do Instituto
Humanitas Unisinos. S&o Leopoldo-RS, N. 446, Ano. X1V, 16/06/2014.

8 BOFF, Clodovis. Teoria do Método Teoldgico. Petrépolis: Vozes, 1998, p., 152. Recomendamos
uma leitura aprofundada e meditada de todo o capitulo 6, p., 129-156.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1821429/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1821429/CA

54

destacando o cenario atual da Teologia Latino-Americana e seus desafios na
contemporaneidade.

Esta primeira parte, diz respeito a indignacao ética e os direitos humanos
como ponto de partida a uma releitura da Teologia da Libertacdo e suas
interpelacbes. Motiva-nos a reflexdo na perspectiva das vitimas e na relevancia que
a Teologia da Libertagdo Latino-Americana possui hoje.2® Diante de um processo
de secularizacdo, multifacetado e complexo, focalizaremos a irrup¢do dos clamores
das vitimas do sistema capitalista cruel; demonstraremos a importancia do sentido
e do significado de fazermos a opcéo pelos pobres, que é retomada com vigor neste
século;®” bem como de nos comprometermos para realizar uma auténtica
reconfiguragio e ressignificacdo da Igreja e suas Instituices.®

Sabemos que “das Escrituras e do Ensinamento Social Cristdo a Comunidade
hauriu a norma fundamental da ‘opgao preferencial pelos pobres’”. E estamos
cientes de que essa opcao implica, no contexto latino-americano, fazer o duplo
movimento. Ou seja, por um lado, buscar colocar-se no lugar social do pobre, isto
¢, de procurar ‘ver o mundo como os olhos dos pobres’, identificando-se com suas
necessidades, demandas e modo proprio de compreender a vida, e de outro, criar
condigdes para que os pobres se transformem em sujeitos eclesiais, evangelizadores
e transformadores da historia.?® Também visualizaremos na conjuntura atual da
Igreja Catdlica Latino-Americana, a existéncia da necessidade de revitalizar e
desempenhar seu compromisso evangélico com a causa da Justica e o0 respeito aos
Direitos Humanos.

Destacaremos com vigor, a centralidade da opg¢do evangélica e preferencial
pelos pobres,® “realidade que perpassa o Documento de Medellin e é reafirmada

em Puebla, Santo Domingos e Aparecida”.%! Neste sentido, a Indignagéo Etica e os

8 CONCILIUM. La globalizacién y la Iglesia de los pobres. N. 361/Junio -2015.

87 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. (Org.) A opgéo pelos pobres no Século XXI. Sdo Paulo: Paulinas,
2011.; ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Opcién por los pobres em el magistério.
Pensamiento social catélico desde el Vaticano Il hasta la Conferencia de Aparecida. Em:
CONCILIUM. La globalizacion y la Iglesia de los pobres. N. 361/Junio -2015, p., 31-41.

8 |HUONLINE. E sopra um vento de ar puro... Os dois anos de Papa Francisco em debate. Revista
do Instituto Humanitas Unisinos. Sdo Leopoldo-RS, N. 465, Ano. XV, 18/05/2015.

8 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Possibilidades da Relacdo Fé e Politica em uma Era
Secular. Texto apresentado no Semindrio Internacional “Secularizagdo e Novos Desafios” no dia 19
de outubro de 2011, p., 1-18. Aqui, p., 1.

% ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Possibilidades da Relacdo Fé e Politica em uma Era
Secular, p., 15-16.

1 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Direitos Humanos e Doutrina Social da Igreja. Rio de
Janeiro. Texto trabalhado em aula no dia 02 de maio de 2011, p., 15; Id. Opcidn por los pobres em
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Direitos Humanos manifestam-se na Justica, que é um dos conceitos-matriz em
torno do qual pode estruturar-se todo o Cristianismo.*? E o centro de todas as
prioridades é a vida humana e cosmica. A defesa da vida que se faz na luta pelos
Direitos Humanos é também o centro e o ponto de partida de toda a acdo
evangelizadora e de toda a pastoral social. Sobretudo, quando se fala dos direitos
econdmicos, sociais e culturais, onde se desenvolve a vida humana das pessoas e
dos povos.*

A luz deste cenério, queremos refletir sobre o paradigma da TdL Latino-
Americana, considerando seu contexto, seus aspectos metodoldgicos e sua praxis
libertadora. Pois a TdL esta cada vez mais viva e retorna como uma exigéncia da
realidade e da fé, com uma forga especulativa, bem como com a maturidade de uma
fundamentagdo de indiscutivel solidez.** E mesmo com sua pluralidade e a
complexidade praxico-tedricas, ¢ possivel articular “um nucleo de ideias ou
intuicBes que inspira e configura”, de diversas maneiras, a producdo teoldgica
atual.® Destarte, contemplar a TdL Latino-americana e seus novos desafios, € uma
forma de recordar o debate desde suas origens até hoje, o qual, mesmo com

enfoques e niveis distintos, revigoram o fazer teoldgico na dindmica do caminhar.

2.1
A Teologia da Libertacdo Latino-Americana e seus desafios na
contemporaneidade

Eis a estrutura metodoldgica deste capitulo que tratara sobre a Teologia da
Libertacdo Latino-Americana e seus desafios na contemporaneidade (2.1). O
primeiro versard o cenério atual da TdL Latino-Americana e suas interpelaces
(2.1.1); o segundo refletira a indignagé&o ética e os direitos humanos, contemplando
aintrinseca relagéo entre a opgéo preferencial pelos pobres e a misericérdia (2.1.2);

el magistério. Pensamiento social catolico desde el Vaticano Il hasta la Conferencia de Aparecida.
Em: CONCILIUM. La globalizacién y la Iglesia de los pobres. N. 361/Junio -2015, p., 31-41.

%2 GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Justica. In: FLORISTAN SAMANES, Casiano e TAMAYO-
ACOSTA, Juan José. Diciondrio de conceitos fundamentais do cristianismo. S&o Paulo: Paulus,
1999, p., 389-394. Aqui, p., 394.

% RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 118.

% TABORDA, Francisco. Prefacio. Em: AQUINO JUNIOR, Francisco. A teologia como intelecgdo
do Reinado de Deus. O método da teologia da libertacdo segundo Ignacio Ellacuria. Sdo Paulo:
Loyola, 2010, p., 13-14.

% AQUINO JUNIOR, Francisco. A teologia como inteleccdo do Reinado de Deus. O método da
teologia da libertagao segundo Ignacio Ellacuria. Sao Paulo: Loyola, 2010, p., 17.
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o terceiro, demonstrara que a TdL Latino Americana contribui para a Etica da Vida,
promovendo uma espiritualidade libertadora, solidaria e plena de esperanca (2.1.3).
E a modo de concluséo, a relevancia desta reflexdo na perspectiva das vitimas e na

esperanca da vida dos povos e de todos os seres viventes.

2.1.1
A Teologia da Libertag&o Latino-Americana e suas interpelacdes

21.1a
Uma Teologia radical, integral e distinta

Articulada em nivel mundial, a TdL revela-se como uma teologia ‘radical’ e
‘integral’, pois na raiz do seu método reside 0 compromisso concreto com o pobre
real, compromisso esse vivido espiritualmente como um ver a Deus no pobre e ao
pobre em Deus; e da uma énfase particular & dimenséo social da fé.° Enquanto
memoria, na Igreja e na esfera teoldgica em particular, dessa exigéncia constitutiva
do Cristianismo, que é a evangélica preferéncia pelos pobres e, enquanto realca essa
exigéncia em contextos sociais e historicos especificos, como na periferia da
sociedade e do mundo, mantém-se ‘distinta’.®” Seu género literario ilumina os
caminhos e descaminhos da histéria, privilegiando a forma do ‘ensaio’.%®

E uma teologia ‘especifica’, pela dimensdo que privilegia; e ‘integral’, pela
sua referéncia ao plano total da salvacdo. Reflete tanto questdes teoldgicas,
explicitando seu potencial libertador, como questBes sociais, colocando-as sempre
sob a Gtica estimuladora e critica da fé.%° Abaliza para a préaxis da fé, desperta as
comunidades cristds para 0 compromisso de justica, acompanha-as de modo
estimulante e critico, incluindo e convocando a todos a tarefa libertadora. Privilegia
0s pobres como seus interlocutores e destinatarios especiais, na medida em que séo
sujeitos protagonicos de sua propria libertacdo.'® Em relacéo as suas mediacdes

culturais, utiliza-se de todas as ciéncias que lhe auxiliem na compreensdo da

% BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petrépolis, Vozes, 1998, pag. 637. Neste livro, que exibe
0 6rganon da producao teoldgica, C. Boff apresenta na parte I, questdes complementares acerca do
método teoldgico. Entre elas, destacamos o capitulo 22, que trata dos modelos histdricos da préatica
teoldgica, inclusive, o modelo particular da Teologia da Libertacéo.

% BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petrépolis, Vozes, 1998, p., 637.

% BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petrépolis, Vozes, 1998, p., 637.

% BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petrépolis, Vozes, 1998, p., 639.

10 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petropolis, Vozes, 1998, p., 639.
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sociedade, inclusive, a contribuigdo critica do marxismo, contanto que todas sejam
submetidas a fé como a sua instancia judicial mais elevada.®

Enfim, solicita tedlogos e tedlogas comprometidos (as) e solidarios (as) com
a caminhada dos pobres, aos quais procuram servir na otica do Reino e que, além
da Academia, contemplem também a Comunidade a caminho como lugar de
reflexdo. Seu nome representativo desta Teologia na América Latina é G. Gutiérrez.
A celebracdo dos 40 anos de Teologia da Libertacdo marca uma parte importante
da histdria da Igreja. Portanto, é imprescindivel, abordar “a linguagem atualizada
da Teologia na realidade social de hoje”. A seguir, alguns desafios para a serem

considerados e refletidos.

21.1b
Desafios da atual Teologia Latino-Americana

2.1.1.b.1
Manter-se numa postura lucida e solicita

Dentre os desafios que assistimos no cenario da Igreja Latino-Americana,
destacam-se o0 escandalo da desigualdade, a anomalia de um catolicismo sem
evangelhos, a cessagdo da transmissdo ambiental do cristianismo, o fetichismo de
mercado e o multiculturalismo da regido— que exige dela uma postura Ilcida e
solicita.’% Urge, portanto, ausculta-los como clamores que emanam dos diversos
recantos da Terra. E com o entusiasmo do Espirito de Jesus Cristo, fazermos surgir
uma rede de teologias que se conectem entre si e fortalecam a TdL Latino-
Americana a ser sempre de novo, uma teologia afetada pela realidade das vitimas.

O escandalo da desigualdade solicita uma ‘teologia profética’, que se
comprometa em enfrentar a situacdo de desigualdade, refletindo-a e realizando-a
em uma licdo salutar com o propdsito de reverté-la. A anomalia de um catolicismo
sem evangelhos estabelece uma ‘teologia evangélica’ para que Jesus seja Boa Nova
para 0s crentes sinceros. A cessacdo da transmissdo ambiental do cristianismo
determina uma ‘teologia querigmatica’, que conduza ao seguimento de Jesus. Aqui,

a Teologia deve concentrar-se no essencial e, sobretudo, assumir um tom

101 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petropolis, Vozes, 1998, p., 639.

2 TRIGO, Pedro. Desafios para a Teologia da América Latina. Em:
http://www.faculdadejesuita.edu.br/ler_conteudo.asp?id=917. Publicado em: 16/09/2010. Acessado
em: 28 de setembro de 2011.
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querigmatico, de forma que propicie um encontro pessoal com Jesus de Nazaré, a
fim de transformar a vida. Deve ser, portanto, uma teologia referencial que contenha
0 peso, a densidade, a substancia do que ela transmite conceitualmente.

O fetichismo de mercado pede uma ‘teologia libertadora’ que proclame e
contenha a liberdade do Espirito, para que propicie a constituicdo de sujeitos
humanos. A Teologia deve teorizar o problema da idolatria e do fetichismo como
mais radical do que o secularismo; deve mostrar como a relacdo com Deus e com
Jesus desencadeia a liberdade das pessoas e as tornam capazes de manter essa
liberdade diante de qualquer pressdo e de ajudar, para que os demais sejam
libertados.

O multiculturalismo da regido pede uma ‘teologia sensivel’ aos sinais dos
tempos que faca ver como designio de Deus a aceitacdo do pluriculturalismo e
propicie a inculturacdo do Evangelho e a implantacdo da Igreja em cada cultura na
comunhdo catdlica. A Teologia deve mostrar que € o Espirito do Ressuscitado
Crucificado quem impele nossa histdria nessa direcdo e que, quem resiste, vai ficar
contra o Deus de Jesus. E nesta missdo, deve acolher as vozes dagueles que em cada
uma dessas culturas vivem com profundidade cristd, porque somente elas podem
inculturar o cristianismo a suas culturas e expressa-lo de forma inovadora. Uma vez
enfrentados todos os desafios, a Teologia renascera entre nds com vitalidade sem

precedentes.

2.1.1.b.2
Manter-se na fé que busca a inteligéncia

Fazer Teologia hoje na América Latina exige um maior compromisso com
as vitimas do sistema capitalista cruel, bem como uma maior dedicacao,
aprofundamento e lucidez na producéo teoldgica, pois se prevé uma pluralidade de
teologias. %

Confrontamo-nos diante de cenarios para a fé com perspectivas teoldgicas
diversas, dentre os quais, destacam-se: a ‘morte da teologia’ como extin¢éo radical
do Cristianismo historico e, com ele, desaparece o Cristo da fé; a ‘teologia do

Cristianismo andnimo’, ou seja, de sua dissolu¢do na cultura ocidental; a ‘teologia
¢

13 | IBANIO, J. B. Desafios para a Teologia da América Latina. Disponivel em:
http://www.faculdadejesuita. edu.br/ler_conteudo.asp?id=917. Publicado em: 16/09/2010.
Acessado em: 28 de setembro de 2011.
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da restauragdo’ como reagdo aos dois cendrios anteriores. Aqui, o Cristianismo
enceta forte reacdo numa dupla linha: busca no passado, 0 modelo para restaura-lo
hoje, com toque naturalmente moderno, mas persiste na rigidez das verdades de fé,
da moral e da disciplina eclesiastica. Por fim, uma ‘teologia profética’, que possua
qualidades da fé futura: mistica, querigmatica, hospitaleira, misericordiosa e
carregada de esperanca.’®* Melhor dizendo, cabe a nos, tedlogos e tedlogas, “ver
tudo a luz de Deus” e sentir “Cristo nos pegar pela mao e nos levar pelo mundo,
fazendo-nos ver as coisas como ele as vé”*%®, com o propdsito de cumprir a miss&o
de anunciar a Boa Nova, considerando o “lugar teoldgico” e o “lugar teologal” onde
realizamos nossa tarefa teoldgica.

E importante persistir na historia guiada pelo Espirito de Jesus com Cristo
que, por seu Espirito, nos impele sempre de novo, a anunciar e a experimentar que
“a historia e os seres humanos dao mais de si, com o que, apesar de tudo, se pode
nomear o mistério da realidade e chama-la de Abba, Pai”.!% Neste sentido, se
podera contemplar que, com Cristo, havera sempre seres humanos que, como Jesus,

persistem no peregrinar com Deus e com Ele, rumo a seu mistério.

2.1.1.b.3
Legitimidade do uso de uma mediacao sociologica no interior do método
teoldgico

No inicio dos anos 70, a TdL propde um novo modo de fazer teologia. Uma
teologia que parte da realidade histérico-social, cujo método esta na escolha do
novo lugar teoldgico do qual se parte (as lutas de libertacdo) e no uso da mediacao
sociologica para interpretar em primeira mao este lugar teolégico, em substitui¢éo
ao instrumental filoséfico. Seu instrumental sociolégico possui uma tendéncia
majoritaria, que opta por uma sociologia que privilegia a leitura conflitual e o nivel
econbmico chamada analise marxista (Gutiérrez, H. Assmann); e uma tendéncia
minoritaria, que opta pela Teoria de Dependéncia de carater culturalista ndo
conflitual (Galilea, Juan Luis Segundo). E ja neste periodo, surgem reacgoes

adversas a tendéncia chamada “anélise marxista”.1%’

104 BOFF, C. Uma Igreja para o proximo milénio. Sdo Paulo: Paulus, 1998.

195 BOFF, C. Teoria do Método Teoldgico. Petrdpolis: Vozes, 1998, p., 45.

106 SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. Ensaio a partir das vitimas. Petropolis: Vozes. p., 498.
107 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 62.
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A partir de 1975, surge uma nova fase marcada pela Exortacdo Apostdlica de
Paulo VI, Evangelii nuntiandi e a producdo da TdL orientada para o método
teoldgico. % Neste periodo, destaca-se a posicdo de I. Ellacuria e de Leonardo Boff.
Estes tedlogos representam o espirito vivido pela teologia latino-americana de
vertente libertadora que prossegue buscando a fundamentacéao da identidade prépria
desta teologia.'® No Brasil, houve um consenso na reflexdo acerca do método
teoldgico para a TdL feita por C. Boff e J. B. Libanio.''° Houve também, a reflex&o
do tedlogo argentino J. C. Scannone que indica uma proposta de método distinta
das anteriores'! A reflexdo acerca do método da TdL tem reforgado o consenso
interno de que ela constitui um novo modo de fazer Teologia, bem como, da
legitimidade do uso de uma mediacdo sociolégica no interior do método
teoldgico.’*> No alvorecer dos anos 80, a TdL foi norteada por alguns
questionamentos. Primeiro, se a TdL constituia uma novidade no campo da
Teologia do Politico (C. Boff) ou se era um novo sistema teologico (G. Gutiérrez)?
Segundo, se a TdL poderia dispensar o recurso explicito a mediacéo filosofica (C.
Boff) ou ndo (Ellacuria, Scannone). Perguntou-se também, acerca do objeto da TdL,
ou seja, era a TdL, luta dos oprimidos? Dos cristdos? Da nacdo? O debate
prosseguiu. E o questionamento acerca da escolha do instrumental sociolégico de
que se deve fazer uso da analise marxista na TdL suscitou varios debates.'*3

Apbs dez anos de Medellin, o Continente da Esperanca acolheu a Conferéncia
de Puebla. Aqui, surgiu mais uma nova fase de debate sobre a TdL. Em janeiro de
1979, na cidade de Puebla (México), inaugurava-se a Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano.'* A recepcdo do Documento foi favoravel por parte
de TeoOlog@s da Libertacdo. Questdes alusivas ao método da TdL e ao uso do
Marxismo como metodologia de analise social, ocuparam o primeiro plano do
debate teoldgico latino-americano nos anos que se seguiram a Puebla. ™
No debate teoldgico pds-Puebla, buscou-se um melhor entendimento acerca

da TdL e de seu método. Recordou-se que a Teologia Tradicional responde

18 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 70.
109 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 75.
110 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 80.
111 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 81.
112 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 84.
113 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 85.
114 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 92-93.
115 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia, p., 93-95.
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perguntas sobre a esséncia das coisas; a Teologia Moderna, responde a perguntas
de carater mais existencial e a TdL responde a interrogacéo de como ser cristdo num
continente marcado pela opressdo. Ao responder a luz da fé, a TdL recorreu ao
método ver-julgar-agir.®

A reflexdo teolodgica de C. Boff foi uma das contribuigdes mais decisivas
para a elucidacéo desta delicada questdo. Em sua tese de doutorado sobre o tema da
teologia e pratica: teologia do politico e suas mediagdes veio aprimorar o rigor
metodologico da reflexdo teoldgica latino-americana, que em sua opinido, carecia
de uma instrumentacgdo tedrica mais pertinente, ocasionando em casos especificos

alguns desvios epistemoldgicos.t’

2.1.2
Indignac&o Etica e Direitos Humanos

A indignacdo ética e os direitos humanos conduzem-nos a contemplar e
refletir sobre a acdo libertadora de Jesus e a intrinseca relacdo entre a opgdo pelos
pobres e a misericordia de Deus. Comprovamos que na fé crista ha uma “correlagao
transcendental entre Deus e os pobres™!8 e afirmamos que a perspectiva das vitimas
ajuda a conhecer melhor a Jesus Cristo, que conhecido, ajuda a conhecé-las e,
sobretudo, a trabalhar em sua defesa.'!® Asseguramos também, que a relagdo do
Deus biblico com os pobres ¢ algo primario, essencial e fundamental: “Nos pobres
vemos quem ¢ Deus”. E mais, “os pobres sdo o fracasso de Deus Pai e devem acabar
sendo o triunfo de Deus Pai, de Deus Filho e de Deus Espirito Santo”.1?°

O termo “opg¢ao pelos pobres” constitui-se um dos pontos centrais da Igreja
latino-americana e da TdL.*?! Desde os primordios e na Idade Média, encontra-se
uma densa experiéncia de proximidade e efetivo cuidado para com eles.'?? A

questdo da ‘pobreza’, foi destacada e assumida por quarenta padres conciliares,

116 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e eficacia. p., 95-96.

117 BOFF, C. Teologia e pratica. Teologia do politico e suas mediac@es. Petropolis: Vozes, 1978.
118 SOBRINO. Teologia desde la realidad. Em: SUSIN, Luiz Carlos (org). O mar se abriu: Trinta
anos de teologia na América Latina. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p., 153-170; aqui, p., 161, 170.

119 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: VVozes, 2000, p., 19.
120 EL LACURIA, I. Pobres. In: FLORISTAN SAMANES, Casiano — TAMAYO-ACOSTA, Juan-
José (ed.). Dicionario de conceitos fundamentais do cristianismo. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p., 628.
121 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opcédo pelos pobres e a misericordia de Deus. Em:
OLIVEIRA, Pedro A. R. de. A opcéo pelos pobres no século XXI. Sdo Paulo: Paulinas, 2011 p.,
157-179. Aqui: p., 157.

12ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opgéo pelos pobres e a misericérdia de Deus, p., 158.
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entre todos, D. Helder Camara, que participavam do Concilio Vaticano Il e se
reuniram apos uma celebracdo eucaristica nas Catacumbas de Santa Domitila, em
16 de novembro de 1965, onde firmaram seu compromisso com 0s pobres e um
modo de vida simples. O documento conhecido como Pacto das Catacumbas da
Igreja Serva e Pobre, expressa uma vertente do espirito do Concilio. O mesmo
espirito conduziu muitos a viver em meios populares compartilhando condi¢des de
moradia com os pobres, “testemunhando o sofrimento cotidiano dos marginalizados
e explorados”. 1%

Ratificamos que a op¢do pelos pobres feita pela Igreja latino-americana e
assumida nos documentos do episcopado latino-americano, de Medellin a
Aparecida, possui dois significados particulares: o primeiro é o da mudanca de lugar
social; o segundo, indissociavel do primeiro, é o de que tal opcéo conduza a criar
condicBes para que 0 pobre seja 0 sujeito das necessérias transformacdes sociais,
bem como um sujeito eclesial pleno. Importa colocar-se ao lado dos pobres na
caminhada e nas lutas.®* A expressio “opcdo preferencial pelos pobres” foi
corroborada pelo Papa Jodo Paulo Il em suas ultimas enciclicas sociais [Sollicitudo
Rei Socialis, n. 42; Centesimus Annus, n. 57].1% Portanto, encerra-se a polémica em
torno da chamada “opgao pelos pobres” ou “opcao preferencial pelos pobres” que
se faz a partir da fé.1% Eis a legitimacio do uso da expressdo “opgao preferencial

pelos pobres™:

[...] @ opcdo ou amor preferencial pelos pobres. Trata-se de uma opg¢éo, ou de uma
forma especial de primado na préatica da caridade cristd, testemunhada por toda a
Tradicdo da Igreja. Ela concerne a vida de cada cristdo, enquanto deve ser imitacéo
da vida de Cristo (Sollicitudo Rei Socialis, n. 42).1%

A critica a opgéo pelos pobres feita na Igreja Latino-americana ressurgiu com
a pretensao de opor uma opcao pelos pobres feita por motivagdes sociais e pessoais
aquela feita a partir da fé, isto €, como cumprimento de um mandato. Colocou-se
em questdo a concepcdo da ética cristd e da relagdo entre a ‘fé’ e seu conteudo
‘ético’, bem como ‘a lei natural’, pois desde sempre, o Magistério da Igreja e a

grande tradigéo teologica acentuaram a relagéo entre o contetido ético da ‘fé’ crista

12 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opc&o pelos pobres e a misericordia de Deus, p., 158.
124 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opcao pelos pobres e a misericordia de Deus, p., 158-159.
125 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opcéo pelos pobres e a misericordia de Deus, p., 159.
126 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opcéo pelos pobres e a misericordia de Deus, p., 160.
127 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opcéo pelos pobres e a misericordia de Deus, p., 160.
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e a ‘lei natural’. A luz da lei natural, a opgao pelos pobres revela um dos valores
éticos mais basicos: a ‘solidariedade efetiva com o que sofre e é afetado em sua
vida digna’.'?® A fé auténtica suscita uma permanente opgdo pelos pobres e, por

causa da fe, todos séo convocados a solidariedade com os pobres.

2.1.2.a
Dom Hélder Camara e o Pacto das Catacumbas

“Nao deixe cair a profecial”. Esta foi a ultima mensagem do grande profeta
da América Latina.'?® Dom Hélder Camara era da geracéo dos bispos de Medellin
e de Puebla. Neste tempo de profecia, desde os anos 50 do século XX, houve um
apoio firme e uma verdadeira iluminacéo por ocasido do Concilio Vaticano Il. Aqui,
os bispos da América Latina marcaram presenca e estavam atentos aos debates
conciliares. Dom Hélder estava com Dom Manuel Larrain, bispo de Talca, no Chile,
com quem fundou o CELAM. Com seu estilo entusiasta, animava os colegas e,
sobretudo, o grupo “dos pobres”, que no final do Concilio assinou o Pacto das
Catacumbas.

A mensagem profética de Medellin nasceu na Catacumba de Santa Domitila,
no dia 16 de novembro de 1965, quando quarenta bispos de todos os continentes
assumiram o compromisso de fazer da libertacdo dos pobres a prioridade absoluta
do seu ministério. O documento de Medellin fez ressoar uma das palavras-chave da
profecia que correspondeu a expectativa dos pobres. A profecia na América Latina

recordou aos pobres que eles sdo seres humanos com direito a justica.'*

1282 ANDRADE, Paulo Fernando C. de. A opc¢&o pelos pobres e a misericordia de Deus, p., 60.

129 BARROS, Marcelo. Dom Hélder Camara. Profeta para os nossos dias. Goias: Editora Rede da
Paz, 2006, p., 20.

130 COMBLIN, José. O pobre: critério para a profecia. Em: OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. A opgéo
pelos pobres no Século XXI. Sao Paulo: Paulinas, 2011, p.,181-201. Aqui: p., 182 (Cf. nota de
rodapé nimero 1). Aqui, José Comblin recomenda a leitura de quatro livros para um melhor
conhecimento da Teologia Latino-Americana e ajudam a entender a figura de Jesus e seu andincio
do Reino de Deus sob uma luz esclarecedora para os dias de hoje. MYERS, Ched. O Evangelho de
S&o Marcos. Séo Paulo: Paulus, 1992; MOINGT, Joseph. Dieu qui vient & | homme. Paris, 2002-
2006; SEGUNDO, Juan Luis. La histdria perdida y recuperada de JesUs de Nazaret. Santander: Sal
Terrae, 1991. E, discretamente, Comblin menciona os dois tomos da cristologia de Jon Sobrino:
Jesucristo liberador. Madrid: Trotta, 1991; e La fe em Jesucristo. Madrid, Trotta, 1999. Pensando
em Jon Sobrino, ele lembra das palavras do Cardeal Marty, arcebispo de Paris, que tinha sido
encarregado de comunicar ao Padre Congar a condenagdo romana — proibicdo de ensinar e até de
residir na Franca -, porque s6 a presenca fisica dele ja podia contaminar toda a Franga: “Meu padre,
ndo fique aflito demais. Daqui a dez anos todo mundo pensara como vocé”.
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O decreto do Concilio Vaticano Il Unitatis redintegratio fala da critica
profética da Igreja pelos que estdo dentro ou fora (n° 4) da necesséria reforma
continua da Igreja pelo fato de ela ser uma instituicdo humana (n° 6). A Constituicao
Pastoral Gaudium et Spes alude a uma necessidade de perscrutar os sinais dos
tempos a luz do evangelho (n° 4). E, neste sentido, a Igreja necessita da iluminacéo
de pessoas que ttm uma lucidez especial para entender os apelos que estdo nos
sinais dos tempos (n° 44).13! Quem possui o0 dom da profecia, possui a sensibilidade

para perceber o que esta acontecendo e o sentido dos acontecimentos, onde esta 0

pecado e por onde vem a salvagéo aqui e agora.'3?

Na histéria do povo de Deus, sempre apareceram profetas verdadeiros.
Destacaremos aqui, momentos importantes da historia da profecia, para que ela nos
ajude a reconhecer profetas e profetisas que Deus pode suscitar no nosso mundo
nesta época da histdria. O Concilio Vaticano I, através da Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium, afirma que “o povo santo de Deus participa também da missdo

profética de Cristo” (LG 12).

O povo santo de Deus participa também da missdo profética de Cristo: quando lhe
da testemunho vivo, especialmente por uma vida de fé e de caridade, e quando
oferece a Deus o sacrificio de louvor, fruto dos labios que glorificam o seu nome (cf,
Hb 13,15). A totalidade dos fiéis, que receberam a unc¢éo que vem do Espirito Santo
(cf. LJo 2,20 e 27), ndo pode enganar-se na fé, e manifesta esta sua propriedade
caracteristica através do sentido sobrenatural da fé do povo inteiro, quando “desde
os bispos até aos fiéis leigos”, exprime o seu consenso universal a respeito das
verdades de fé e costumes. Gragas a este sentido da fé, que é suscitado e amparado
pelo Espirito de verdade, o povo de Deus, sob a orientacdo do sagrado magistério e
na fiel obediéncia ao mesmao, recebe, ndo uma palavra humana, mas o que realmente
é, a palavra de Deus (cf. 1 Ts 2,13), adere indefectivelmente a fé, transmitida aos
santos de uma vez para sempre (cf. Jd 3), penetra-a mais profunda e
convenientemente, e transpde-na para a vida com maior intensidade. Além disso, o
mesmo Espirito Santo ndo se limita a santificar e dirigir o povo de Deus por meio
dos sacramentos e dos ministérios, e a orna-lo com as virtudes, mas também, nos
fiéis de todas as classes, “distribui individualmente e a cada um, como lhe apraz”, os
seus dons (1Cor 12,11), e as gracgas especiais, que 0s tornam aptos e disponiveis para
assumir os diversos cargos e oficios Gteis a renovagdo e maior incremento da Igreja,
segundo aquelas palavras: “A cada qual, se concede a manifestagdo do Espirito para
utilidade comum” (1Cor 12,7), Devem aceitar-Se estes carismas com agao de gragas
e consolacdo, pois todos, desde os mais extraordinarios aos mais simples e comuns,
sdo perfeitamente acomodados e Uteis as necessidades da Igreja. Ndo devemos pedir
temerariamente estes dons extraordinarios, nem esperar deles com presuncao 0s
frutos das obras apostolicas; é aos que governam a Igreja que pertence julgar da sua

181 BARROS, Marcelo. Dom Hélder Camara. Profeta para os nossos dias. Goias: Editora Rede da
Paz, 2006, p., 10.
132 BARROS, Marcelo. Dom Hélder Camara. Profeta para os nossos dias, p., 11.
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genuinidade e da conveniéncia do seu uso, e cuidar especialmente de ndo extinguir
0 Espirito, mas tudo ponderar, € reter o que € bom (1Ts 5,12; 19-21).

Sintese da melhor tradi¢do espiritual da América Latina, em Dom Helder
Camara, encontramos o profetismo e a veia literaria de Pedro Casaldaliga, a
intrepidez e o senso politico de Ivo Lorscheiter, a atencéo aos pobres e a capacidade
de conciliagdo de Dom Luciano Mendes de Almeida, a bondade e a intuicéo
teoldgica de Aloisio Lorscheider, a coragem e a defesa intransigente dos direitos
dos pequenos de Evaristo Arns.

Dom Helder Pessoa Camara (1909-1999) é considerado expoente da profecia,
figura exemplar de bispo-pastor e simbolo mundial da ndo violéncia ativa,
juntamente com Gandhi e Martin Luther King. Paulo VI o via como um mistico e
um poeta, um grande homem para o Brasil e para a Igreja. Jodo Paulo Il chamava-
o de “Irméo dos pobres, meu Irmao”.**®* Fundou a CNBB (Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil). A Conferéncia nasce por obra de um mistico.*®* Criou uma
Conferéncia de Bispos engajados nos problemas sociais do Brasil.*3® Jornalistas do
O Cruzeiro**® chamava-o carinhosamente “o Sdo Vicente de Paulo das favelas”.*®’

Dom Helder desenvolveu um intenso trabalho na CNBB, colocando em
primeiro lugar a luta para transformar a sociedade, promovendo a justica.'*® Ele
intensificou sua mistica, experiéncia, capacidade de articular liderancas e vontade
politica a servico de um projeto de redencdo das populacbes pobres e
marginalizadas diante dos bens econdmicos.*® Pois, para Dom Helder, “a Igreja
ndo se atrela as situacdes de injusticas, mas se coloca ao lado das vitimas das

injusticas, para cooperar com estas, numa tarefa de recuperagao e redengio”.24°

133 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 13.

134 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 92.

135 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. Séo Paulo: Paulinas,
2013, p., 93.

136 <D, Helder — o S3o Vicente de Paulo das favelas”. O Cruzeiro, 5-1-1957. Citado em: Cf.
RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. Sdo Paulo: Paulinas,
2013, p., 96.

13 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 113.

138 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. p., 118.

139 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. p., 119.

140 “Foi a Igreja, mediante a lideranga de Dom Helder, que articulou a criagio da SUDENE (Camara,
H. Le conversioni di um vescovo, 93-94). Citacdo de rodapé. Em: RAMPON, Ivanir Antonio. O
Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S8o Paulo: Paulinas, 2013, p., 119.
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Sua contribuicdo na Educacdo Fundamental e Superior foi notével.
Importava-se em formar humanos, desenvolver o espirito humano, ampliar a visao,
alargar o coracdo, vencer o egoismo. Sua imersdo nas favelas proporcionou o
encontro com a dura miséria; o estudo dos problemas sociais do povo da América
Latina Ihe fez descobrir as exigéncias de uma verdadeira educacéo.'*

Dom Helder Camara viveu intensamente uma mistica pastoral fundamentada
no dialogo com todos, mas tendo um amor especial pelos pobres.**? Ao invés dos
simbolos de “bispo-principe”, preferia os de “bispo-pastor”. Ele configurava-se a
Cristo Bom Pastor, que conhece suas ovelhas e busca vida digna para todas.
Alimentava-se espiritualmente por meio das Vigilias, da Santa Missa e da missao
pastoral.}*® Ele viveu uma profunda experiéncia de Deus. A forte experiéncia de
Deus vivida pelo Pastor foi captada pelo povo, que o compara a Sdo Vicente de
Paulo e a Sao Francisco de Assis, ¢ o chamava de “Dom” porque, de fato, ele
revelou-se um presente de Deus que transmitia amor, paz, protecdo, gentileza,
esperanga, alegria... Ele comunicava, por gestos e palavras, o proprio Cristo Bom
Pastor.144

Experiéncia decisiva na vida de Dom Helder Camara foi o Concilio Vaticano
I1. Na percepcdo helderiana, o Concilio foi além de um evento: foi um espirito, um
programa de vida, uma concepcao eclesial. Helder Camara foi uma das dez mais
importantes liderancas da Assembleia. Sua acdo se destacava na articulacdo da
CNBB e do CELAM, em grupos informais, como “Ecuménico”, “Igreja dos
Pobres” e “Opus Angeli”. Contribuiu para manter o Concilio na linha inspirada por
Deus ao Papa Jodo XXIIl. Com Dom Larrain, mudou as estratégias iniciais do
Concilio, promovendo uma melhor experiéncia de colegialidade episcopal. Gracas
a seu espirito entusiasta e motivador que Vaticano Il assumiu a renovacgao litargica,
0 espirito ecuménico, a aproximagdo entre o mundo desenvolvido e o
subdesenvolvido, a sacramentalidade do Episcopado e moveu-se em direcdo do

Governo Colegiado da Igreja. Procurou conduzir a Igreja aos “perdidos caminhos

141 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 125.
142 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 190.
143 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 191.
144 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. Séo Paulo: Paulinas,
2013, p., 191.
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da pobreza”. Na sucessao petrina, ajudou o amigo Paulo VI no itinerario mistico da
prece e da agdo. E nos momentos de angustias e desilusdes, animou a esperanca de
Padres Conciliares, destacando-se um dos principais signatarios do Pacto das
Catacumbas.'*®

Sua atuacdo no Concilio Vaticano Il ocorreu em espagos informais. Ai ele
ocupou espaco de relevo. Em seus registros, ficam patentes sua mistica,
espiritualidade, pensamentos, meditacdes, oracdes, alegrias, tristezas, angustias,
esperancas, capacidades, dialogos sinceros e “rasgados”, doagdo a Igreja, amor
pelos pobres, abertura ao Espirito Santo.14®

Helder ¢ o “Dom”, “o Dom da Paz”, “o Irmdo dos Pobres”, “o Pastor da

Liberdade”, “o Profeta da Libertacdo”.'*’ Para ele, o Concilio Vaticano |1 tornou-

Se uma missao:

Quanto a mim, se me fosse pedido um programa de vida, uma incumbéncia, uma
missdo, ndo vacilaria em dizer: procuremos ser testemunhas do Vaticano II;
exemplos vivos de cristianismo aberto, arejado, construtivo, confiante, corajoso;
cristios de nome e de fato; cristdos adultos (CAMARA, 1977, p. 25, apud
RAMPON, 2013, p. 238).

Um “Dom” para a Igreja e uma das melhores concretiza¢cdes de um Bispo
configurado ao modelo proposto pelo Vaticano I, Dom Helder Camara muito se
empenhou para que este Concilio fosse colocado em pratica.'*® Ele criou, renovou
e orientou as estruturas eclesiais pelo “espirito do Concilio”**® e percebeu que o
“espirito do Concilio” foi captado, vivido e estimulado de modo exemplar na
Conferéncia de Medellin. Aqui, os Bispos foram sabios e proféticos nas decisdes
de como aplicar o Concilio no Continente:

A Igreja de Cristo que se acha na América Latina, ao tentar aplicar ao nosso

Continente as conclusbes do abencoado Concilio Ecuménico Vaticano Il, adotou
claros e indiscutiveis compromissos de assumir a defesa dos Pobres. >

145 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 193.

146 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 207.

147 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 237.

148 RAMPON, lvanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 239-240.

149 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 241.

150 CAMARA, Helder. A Igreja na América Latina: Hoje. In: CAMARA, Utopias peregrinas, 85.
Apud. RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S8o Paulo:
Paulinas, 2013, p., 242.
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Fiel & meta de manter o Concilio na linha inspirada por Deus a Jodo XXIII,
Dom Helder Camara defendeu: a sacramentalidade e a colegialidade episcopal; a
liturgia renovada e vivificada; o dialogo ecuménico; o dialogo entre o mundo
subdesenvolvido e o desenvolvido; um novo modelo de Igreja alicercado na
pobreza e no servico; a figura do Bispo-Pastor; a importancia de dar atencdo aos
“sinais dos tempos” como fez a Gaudium et Spes.’®* Com sabedoria e maestria,
soube aplicar seu bom humor, sua mistica, seu sorriso e a sua total confianca no
Espirito Santo nos momentos mais arduos do Concilio, com o proposito de dissipar
toda situacdo de desanimo e reacender a fé, a esperanca e a caridade. Neste sentido,
o Concilio Vaticano Il foi decisivo e Ihe deu fundamentos para propagar um
Cristianismo aberto, libertador, promotor da justica e da paz.t>

A consagracdo aos pobres, que Dom Helder iniciou em 1955, chegou ao seu
apice em Medellin. Sua participacdo foi marcante, especialmente porque atuou na
Comissdo “Paz”.®®* A Conferéncia de Medellin — real, simbdlica, espiritual e
formalmente — significou, para a Igreja na América Latina, a passagem da tarefa de
sustentar a ordem estruturalmente injusta a missao de colaborar na libertacdo dos
oprimidos.’> Medellin ajudou a lgreja no continente a fazer uma nova leitura da
sua historia e missdo. Através de suas “conversdes”, espiritualidade, testemunho de
vida, meditaces e atuacdo de profeta e pastor, Dom Helder muito contribuiu para
a nova visdo.'

Dom Helder participou da 111 Conferéncia do Episcopado Latino-Americano.
Na redacdo do Documento de Puebla, procurou garantir a auténtica tradicao

profético-espiritual latino-americana.*>®

2.1.2.b
Na acao libertadora de Jesus, o pobre é critério para a profecia

Jesus e seu anuncio do Reino de Deus séao referéncias para iluminar os dias

de hoje.r®” Seu andincio profético refere-se ao Reino de Deus, ou seja, € libertacio

151 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 242.

152 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 242.

153 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 457.

154 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 459.

155 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 459.

1% RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 464.

157 COMBLIN, José. O pobre: critério para a profecia, p., 183.
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do reino da dominagéo, da injustica, da opressdo.'®® Com o anlncio deste Reino,
Ele veio para inaugurar um mundo novo.’ Por isso, em pouco tempo, foi
condenado a morte. Assim ocorre com o0s profetas que se atrevem a levantar a voz
para criticar o sistema de dominagdo em nome da religifo.'®® Apos Jesus,
suscitaram novos profetas e apareceram em todas as epocas da historia da Igreja.
Onde predomina o Deus dos Evangelhos, os pobres terdo um lugar privilegiado. No
Evangelho de Marcos, 0 mais antigo, revela-se uma profecia, uma obra de defesa
do verdadeiro Jesus. Nesta, 0 autor da-se conta de que ja se estava mudando a
mensagem de Jesus reintegrando o Judaismo. E ao perceber o perigo, recorda o que
Jesus realmente proferiu e realizou com todo o rigor o distanciamento da religido
judaica. Este Evangelho explicita claramente que a mensagem do Reino € para 0s
pobres, 0s pecadores, os oprimidos. Os Evangelhos posteriores seguiram o caminho
assim aberto, atentos ao contexto e ambiente em que foi escrito.6!

Embora tenha tido varios desvios na historia, a mensagem de Jesus sobre 0
Reino de Deus jamais foi esquecida. De tempos em tempos, sempre surgem
testemunhas lucidas e fiéis. A obra de Jesus continua sendo a norma oficial da
Igreja. Trata-se de seguir Jesus tomando como exemplo a sua vida terrestre. Dentre
da mensagem de Jesus e da sua obra, os pobres estdo no centro. Eles ocupam o lugar
de maior visibilidade. O Pai escolheu os pobres para realizar o seu Reino na terra.
A criacdo de um mundo novo tem como centro a libertacdo de todos os oprimidos.
Por isso Jesus busca os oprimidos e lhes anuncia com gestos e com palavras a
salvacdo, ndo no céu, mas aqui na terra. O amor do Pai consiste em libertar os
oprimidos. Seu amor é pratico e real dentro da vida terrestre, tal como é na
sociedade atual 162

Afirmamos que Jesus nasceu e cresceu no meio dos pobres, falou para os
pobres, curou os pobres, escolheu o0s seus apdstolos entre os pobres, morreu como
0 mais pobre despojado de tudo o que é humano. O Evangelho de Marcos, que € 0
mais antigo, € também o mais contundente. Foi a obra de um profeta cristdo ja

consciente da inclinagdo de muitos para o religioso, esquecidos da vida de Jesus.*

1% RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas,
2013, p., 183.

1% RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 184.

160 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 185-186.

161 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 187.

162 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 195.

163 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 195.
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Por ser opcéo pelos pobres, a vida de Jesus foi eminentemente conflitiva,
especialmente com as elites de Israel. A preocupacgéo de Jesus era a opressao. Por
isso, ele elege os pobres. Neste sentido, os pobres foram escolhidos porque eram
oprimidos. E o Reino de Deus que Jesus anunciava, era o fim da opressdo e o
advento da justica e do perddo das dividas. Os antigos profetas ja haviam ensinado
querer de todos, justica e misericordia.®*

No Cristianismo manifesta-se a revelagcdo de Deus, pois o Cristianismo é, em
primeiro lugar, a tradi¢do da revelacdo Dele. Deus revela-se na vida de Jesus. Ele
mostra o que é de modo muito compreensivel, porque se trata de uma vida humana
com todos 0s seus gestos e atos até a morte, que revela o aspecto mais fundamental
de Deus. Este Deus de Jesus é o Pai que se revela no Filho. Quem vé Jesus, V€ o
Pai.165

Em Jesus, o Pai fez a experiéncia de uma vida humana no meio dos oprimidos.
Em Jesus, o Pai descobriu o que é ser oprimido, rejeitado, maltratado, condenado e
crucificado. Tudo fica claro olhando a vida de Jesus. O poder do Pai se manifestou
na ressurreicdo de Jesus. Aqui, o Pai revela-se como Amor.16

O Pai é conflitivo. Eis o que é dificil de reconhecer nas religides estabelecidas,
institucionalizadas. As instituigdes tém horror aos conflitos. Jesus esteve metido em
conflitos e sabia que assim fazendo, realizava a vontade do Pai. Jesus provocou 0
conflito. Sua mensagem basica era conflitiva. O conflito basico era entre os ricos e
0s pobres. Os ricos s@o o0s que tem poder, 0s que podem impor a sua vontade aos
outros. Gragas ao seu poder, concentram nas suas maos as riquezas, o prestigio, 0s
privilégios. Submetem os pobres, que devem trabalhar para eles por um salério
miseravel, o que os mantém num estado permanente de dependéncia e de
humilhacdo. Na epoca de Jesus, a divisdo era muito clara. E assim o é também
hoje.’

O Reino de Deus que Jesus anuncia é a inversdo da situagdo social
estabelecida. Sua mensagem € o advento de um novo modelo de sociedade. Os ricos
seriam rebaixados e 0s pobres promovidos; e haveria um mundo novo de justica e

de compaixdo, assim como tinham anunciado os profetas. Aqui, Jesus revela a

164 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 196.
165 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 196.
166 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 197.
167 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 198.
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pobreza do Pai, totalmente desarmado. Jesus € um dos pobres e desperta a esperanca
dos pobres. A missdo de Jesus é uma missdo politica. Em Jesus, o Pai quer libertar
0 seu povo da dominacao dos ricos sobre o0s pobres. Em Jesus, o Pai quer um mundo
novo, uma nova criacdo, na qual, havera vida para todos.'®® A morte de Jesus na
cruz inscreve-se neste contexto. Jesus morreu porque anunciou o Reino de Deus, 0
que ameacava tanto o reino de César como o reino das autoridades religiosas de
Israel. Era um ato politico. Jesus viveu e morreu no conflito fundamental da historia
humana: a dominacéo de uma grande massa humana por uma elite que se atribui
todos os direitos e todos os bens. Com Jesus, o Pai entrou no mesmo conflito, pois
o Pai estava com Ele e Nele. Onde estava o Filho, estavam o Pai e o Espirito Santo.
Deus revelou-se em Jesus: pela sua vida, pelos seus atos, pelas suas opcdes. Jesus
fez exatamente o que o Pai queria e desse modo nos revela como € o Pai. O projeto
do Pai € realizar neste mundo uma humanidade de justica e solidariedade, uma
humanidade de amor. E o fundamento desta humanidade serédo sempre os pobres,
os dominados, os explorados, os marginalizados das sociedades humanas, as
vitimas deste sistema cruel e perverso. Na figura de Deus que Jesus nos revela, 0s
pobres ocupam um lugar central. Tudo gira ao redor deles. A histéria humana é o
objeto da revelacdo de Deus, e € nessa historia que podemos conhecer o verdadeiro
Deus, nosso Pai. Porque na revelacao de Deus, os pobres sdo a esperan¢a do mundo.
E pelos pobres, é pelas vitimas da histdria, que se constrdi o Reino de Deus. Aqui
esta a verdadeira Igreja. O seu lugar é um dom gratuito de Deus — a Graga. Nossa
missdo, como cristaos, € proclamar essa mensagem no mundo inteiro para que todas

as vitimas da histéria colaborem.16°

2.1.2.c.
A intrinseca relacéo entre a op¢ao pelos pobres e a misericordia de Deus

Hé uma intrinseca relagdo entre a “opg¢ao pelos pobres” e a misericordia de
Deus. A indissociabilidade entre a dimensdo social e religiosa desta opgdo €
estabelecida nos Evangelhos Sinédticos. Na época de Jesus, 0s pobres, além de

sofrerem a falta de bens materiais, eram social e religiosamente marginalizados. E

1688 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 199.
169 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 200-201.
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sob o prisma da teologia de retribuicdo, eram identificados como pecadores.*’® A
conduta de Jesus para com os marginalizados era inaceitavel. Acusado de comildo
e beberrdo, amigo de pecadores e publicanos (Mt 11,19; 9,10-13; Lc 5,29-32; 7,34;
Mc 2,15-17), Jesus justificava seu comportamento como expressao do amor de
Deus.!™ No Evangelho de Lucas, encontram-se trés parabolas de Jesus sobre a
graca de Deus como resposta as criticas feitas a Ele. S&o as parébolas conhecidas
como “a ovelha perdida”, “a dracma perdida” e “o pai misericordioso (filho
prodigo)” (Lc¢ 15,11-32).

A solidariedade concreta com os pobres é a condic¢do prévia para colocar-se
no seguimento de Jesus, que s6 é possivel com o amor de Deus, o Espirito, a Graga
incriada que cria no ser humano o amor, a compaixao que conduz a acolhida as
necessidades dos outros, a solidariedade concreta com os pobres. Portanto, colocar-
se no seguimento de Jesus € ater-se no seguimento do amor misericordioso de
Deus.}’? Deus ama 0s necessitados de um modo proprio pela sua situacio de
caréncia. Em Jesus de Nazaré, Ele os busca e identifica-se com eles. Este amor €
revelado na solidariedade concreta com os pobres e na acolhida em deixar-se
“mover pela compaixdo”. Destarte, a compaixao inscreve-se na humanidade. Na fé,
0s cristdos encontram elementos fundamentais sobre a especial relacdo entre Deus
e 0s pobres que devem determinar o agir solidario, a caminhada em direcdo dos

pobres e a incondicional tomada de posicdo a favor dos irmaos “mais pequenos”.1’®

2.1.2.d.
Etica da Vida: A caminho de um novo paradigma civilizatério

Refletir a questdo ética no cenario atual é pensar igualmente as tendéncias da
discussdo ecoldgica,}’® que se da em quatro formas de realizacdo da ecologia:
ambiental, social, mental e integral.

A ‘ecologia ambiental’ preocupa-se com 0 meio ambiente, para que nao sofra

excessiva desfiguracdo, visando a qualidade de vida, a preservacao das espécies em

170 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 161.

"1 RAMPON, lIvanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 162.
12RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 170-173.
1 RAMPON, Ivanir Antonio. O Caminho Espiritual de Dom Helder Camara, p., 177.

174 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,11.
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extincdo e a permanente renovacdo do equilibrio dindmico, urdido em milhGes e
milhdes de anos em evolugdo.™

A ‘ecologia social’ insere o ser humano e a sociedade dentro da natureza
como partes diferenciadas dela e procura combater a injustica social, que significa
violéncia contra o ser humano. Ela luta por um desenvolvimento sustentavel.1’®

A ‘ecologia mental’, também nomeada de ecologia profunda, sustenta que as
causas do déficit da Terra encontram-se no tipo de sociedade que atualmente temos,
bem como no tipo de mentalidade que vigora cujas raizes remontam a épocas
anteriores a nossa histéria moderna, incluindo a modernidade da vida psiquica
humana consciente e inconsciente, pessoal e arquetipica. Propde trabalhar numa
politica da sinergia e numa pedagogia da benevoléncia e exige um novo perfil de
cidaddos, com outra mentalidade, mais sensivel, mais cooperativa, € mais
espiritual.*’’

A ‘ecologia integral’ parte de uma nova visao da Terra em que 0s cosmologos
nos advertem que o inteiro universo se encontra na cosmogénese, ou seja, que esta
ainda em génese, constituindo-se e nascendo, formando um sistema aberto, sempre
capaz de novas aquisicdes e novas expressdes.’® Também o ser humano se encontra
em processo de antropogénese. A ecologia integral procura acostumar o ser humano

com a visdo global e holistica.

2.1.2.e.
Correntes criticas ao sistema imperante

Todas as crises (econémica, energética, social, educacional, moral, ecoldgica
e espiritual) pelas quais o ser humano padece, tém a ver com a crise fundamental,
que é global. E o primeiro sinal visivel'”® que a caracteriza ¢ o fendmeno da
desigualdade social, pobreza e miséria de um lado, e riqueza e acumulacéo de outro.
Muitas sdo as criticas que denunciam as causas dessa situaco.*®® As primeiras s&o

as criticas ao modelo da sociedade atual e a ecologia. Aqui, ha trés linhas de critica.

175 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,12.
176 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,12-13.
177 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p., 14-15.
178 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,16-17.
179 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,21.
180 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,22.
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A primeira linha critica é feita pelos movimentos de libertacdo dos
oprimidos®®!, os quais proferem que o ndcleo desta sociedade ndo esta construido
sobre a vida, 0 bem comum, a participacéo e a solidariedade entre os humanos. O
seu eixo estruturador esta na economia de corte capitalista que proclama a economia
do crescimento ilimitado, no tempo mais rdpido possivel, com o minimo de
investimento e a maxima rentabilidade.!8? Para esse tipo de economia, a natureza é
degradada a condicdo de um simples conjunto de recursos naturais ou ‘matéria-
prima’, disponivel aos interesses humanos particulares. Os trabalhadores sdo
considerados ‘recursos humanos’, ou pior, ‘material humano’, em funcdo de uma
meta de producdo.’®® Tal critica constata que este modelo social gera
desenvolvimento econdmico, produzindo exploracdo social nacional e
internacional.*®* A segunda linha critica decorre dos grupos pacifistas e da n&o
violéncia ativa. Estes notam que o tipo de sociedade de desenvolvimento desigual
produz muita violéncia e conflitos de classe, de etnias, de género e de religido. E
um modelo que favorece a concorréncia, a disputa e a luta de todos contra todos.*3
A terceira linha critica sdo 0os movimentos ecoldgicos, 0s quais constatam que 0s
tipos de sociedades existentes geram riqueza, produzindo simultaneamente,
degradacéo ambiental. &

Aprofundaremos as correntes criticas ao sistema imperante, com o objetivo e
a esperanca de fazer emergir um novo paradigma de civilizacdo e de sociedade,
onde haja participacdo de todos e onde imperem relagdes mais benevolentes para

com 0 meio ambiente.

2.1.2.1.
A corrente ecoldgica na sua dimenséao social

Na sua dimenséo social, o grande desafio da corrente ecoldgica origina-se da
pobreza e da miséria. Estas sdo questdes sociais produzidas pela forma como se
organiza uma sociedade. Hoje, hd uma grande consciéncia de que o social é parte

do ecoldgico. Portanto, a ecologia social pretende estudar as conexdes que as

181 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,23.
182 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,22.
183 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,22-23.
184 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p., 23.
185 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,24.
18 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,25.
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sociedades estabelecem entre seus membros e as instituicdes e a de todos eles para
com a natureza envolvente.'®’ Dai a necessidade de uma adequada ecologia social
que saiba articular a justica social com a justi¢a ecoldgica: “Pobreza ¢ miséria S&o
questdes ecossociais que devem encontrar uma solucdo ecossocial” (BOFF, 2009,
p. 28).

O atual sistema social € antiecoldgico e gerador de miséria.'®® Neste contexto,
emerge a consciéncia de uma ética socioambiental,®® uma nova consciéncia
planetaria da responsabilidade para com o destino comum de todos os seres.*® E
para se chegar a raiz de todos os males, importa uma nova cosmologia espiritual,
isto é, uma reflexdo que compreenda o planeta como um grande sacramento de
Deus, como templo do Espirito, o lugar da criatividade responsavel do ser humano,
a morada de todos os seres criados no amor.®! Diante da politica de ajustes, em
vista do mercado mundial, percebe-se que aumentou a miséria e, simultaneamente,
a falta de esperanca.

O Cristianismo de libertacdo, na sua critica capitalista e por sua atitude,
comete uma heresia, na perspectiva do mercado: faz uma opcéo pelos pobres. E a
partir das vitimas do mercado, faz-se um questionamento basico ao mercado atual,
como excludente, perverso, inimigo da vida das grandes maiorias da humanidade,
negador do projeto de Deus na historia.'®? Urge, portanto, uma nova economia
politica globalizada, um novo sonho coletivo para a humanidade. Para uma atitude
ética responsavel sdo relevantes a humanizacdo, a cidadania, a justica societaria, 0
bem-estar humano e ecolégico, o respeito as diferencas culturais, a reciprocidade e

a complementaridade cultural 1%

187 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,26.
188 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,31.
189 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,34-35.
19 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,37.
191 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p., 39.
192 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p., 54.
193 BOFF, Leonardo. Etica da Vida. A nova centralidade. Rio de Janeiro, Record, 2009, p.,56-57.
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2.1.3
A TdL, uma ética e uma espiritualidade libertadora

A TdL é, fundamentalmente, uma ética libertadora, na qual a defesa da vida
é um absoluto.'% Ela foi e ¢, em esséncia, uma espiritualidade libertadora que nasce
do encontro com o Deus da vida no interior de um sistema profundamente
iddlatra.’®® Sua pratica é a resisténcia ética e espiritual no interior de uma
globalizacio excludente.®

Apresenta dois tempos histdricos: um tempo de nascimento e maturacao
(1962-1989) e outro, de redefinicéo, fortalecimento e expansao (desde 1989). O ano
de 1989 é uma referéncia para assinalar uma mudanca de periodo: a queda do Muro
de Berlim, simbolo da derrocada dos socialismos historicos e fim da Guerra Fria.
ImpGe-se a hegemonia total de uma economia de mercado e de uma globalizacéo
de inspiracé@o neoliberal. No contexto eclesial latino-americano, séo significativos
nessa mudanca os fatos ocorridos no dia 16 de novembro de 1989: assassinato de
seis jesuitas em EIl Salvador; 25 de fevereiro de 1990: a derrota eleitoral da frente
Sandinista na Nicaragua; e janeiro de 1994: a insurreicdo zapatista em Chiapas,
México.'®’

No primeiro periodo da TdL (1962-1989), destacam-se quatro elementos
fundadores e constitutivos: a opcao preferencial pelos pobres: raiz e estrutura basica
e permanente de toda a TdL; a prioridade da praxis: a TdL, como segundo ato, ou
seja, 0 ponto de partida da TdL, foi sempre a préxis da libertacdo; a espiritualidade,
porque a TdL é uma teologia com Espirito; e o profetismo, porque a TdL é a Palavra
de Deus.1%

A opcéo preferencial pelos pobres é raiz e estrutura basica permanente de toda

a TdL. Nela, os pobres sdo sujeitos do Reino de Deus na constru¢cdo de uma

1% RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertagio no contexto atual da
globalizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 11.

1% RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacio no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 12.

1% RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 13.

197 RICHARD, Pablo. Forga Etica e espiritual da Teologia da Libertacio no contexto atual da
globalizagéo. Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p., RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia
da Libertacao no contexto atual da globalizagdo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 21-22.

1% RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertagio no contexto atual da
globalizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 25-27.
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sociedade alternativa.’®® O ponto de partida da TdL foi sempre a praxis da
libertagdo, com toda sua densidade tedrica, estratégica e organica.?% Definida como
uma teologia que nasce do encontro com o Deus dos pobres no interior de uma
pratica de libertacdo, a TdL nutre sua espiritualidade vivida na oracdo, na mistica,
na arte, no canto, na poesia e, sobretudo, no testemunho, que muitas vezes conduziu

ao martirio.?%!

2.1.3.a.
A TdL no contexto atual: De volta ao fundamento

Atualmente, a TdL quer retomar a sua raiz fundadora e seus elementos
constitutivos. A exigéncia de fidelidade a raiz da TdL é dupla: a experiéncia de
Deus na opgéo preferencial pelos pobres, bem como uma exigéncia de criatividade
para responder aos novos desafios.?> Na atual conjuntura eclesial e social, a
necessidade da TdL é cada vez maior, especialmente para o0s pobres, que sdo cerca
de 60% da humanidade; para a credibilidade, visibilidade, identidade e dimenséo
profética da Igreja no mundo moderno, especialmente para os pobres e excluidos.
Enfim, o futuro do Cristianismo, pelo menos no Terceiro Mundo, esta em grande
medida ligado ao futuro da TdL.?%® E para recriar a TdL, bem como, para construir
um novo modelo de Igreja, necessita-se da fidelidade criativa a reforma da Igreja
iniciada pelo Vaticano I, Medellin e Puebla com uma estratégia de crescimento,
espiritualidade, santidade, testemunho e criatividade teoldgica.

Urge, portanto, redefinir os elementos constitutivos da TdL, especialmente
diante do atual sistema de mercado que em sua racionalidade neoliberal, exclui a

vida humana e destroi a natureza. Dai a importancia da opcéao pelo excluido e por

19 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertagio no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 25.

200 RICHARD, Pablo. Forga Etica e espiritual da Teologia da Libertacio no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 26.

201 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 26-27.

202 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 35.

203 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertagio no contexto atual da
globalizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 37.
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uma sociedade alternativa onde todos sejam incluidos.?** A opcio pelos pobres é
uma opgAo por pessoas concretas e uma opgao contra a propria ldgica do sistema.?®
E nareconstrucdo atual da TdL, esta opcao radicaliza-se por varias razfes: primeiro,
opta-se ndo somente pelos pobres, mas especificamente pelos excluidos. Segundo,
opta-se pela defesa da natureza.?® Os novos espagos e 0S novos sujeitos
responsaveis pela reconstrucdo da TdL implicam, portanto, uma mudanca radical
de esquemas e paradigmas; mudanca qualitativa na prépria maneira de ser Igreja,
de fazer teologia; bem como, de buscar, encontrar e viver Deus na experiéncia

obscura, mas prazerosa da fé.2%’

2.1.3.b.
A TdL, uma espiritualidade de resisténcia

A definicéo constitutiva da TdL como espiritualidade de encontro com o Deus
dos pobres na pratica de libertacdo ainda vigora. E uma espiritualidade de
resisténcia no interior do sistema atual, uma ética e espiritualidade da vida como
valor absoluto, do ser e do compartilhar. E um profetismo que adquire formas mais
apocalipticas, ou seja, resisténcia a dominacgdo imperial, importancia do testemunho
e do martirio, reconstrucao da consciéncia, da memdria historica, da esperanca, da
visdo de um mundo alternativo. E como movimento profético, a TdL esta presente
na radicalizacdo da opcao preferencial pelos pobres, nos novos espagos da praxis
de libertagdo na sociedade civil e nos movimentos sociais.2%®

Tais tarefas adquirem um contexto mais secular e universal em espacos como
o Forum Social Mundial, a mobilizacéo continental: grito dos excluidos, o dialogo
inter-religioso global ou os movimentos continentais pelos Direitos Humanos,

contra a guerra e por uma sociedade onde caibam todos e todas.

204 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertag&o no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 39-41.

205 RICHARD, Pablo. Forga Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizagéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 43.

206 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizacdo. Séo Paulo: Paulinas, 2006, p., 45-46.

207 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertacdo no contexto atual da
globalizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 48.

208 RICHARD, Pablo. Forca Etica e espiritual da Teologia da Libertagio no contexto atual da
globalizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p., 50.
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2.1.3.c.
A modo de conclusao

Uma reflexd@o a luz da perspectiva, da esperanca dos pobres e das vitimas,
possibilita a integralidade de todas as dimensbes da realidade: a dimenséo
econdmica, social e politica, bem como a dimensdo ética, teoldgica e espiritual.
Importa valorizar todos 0s espacos eclesiais possiveis, especialmente aqueles que
oferecem o modelo que faz a opcdo preferencial pelos pobres, pelos povos
crucificados, pelas vitimas da historia. Neste sentido, a Igreja e a Teologia
contribuirdo no nivel da esperanca como no nivel dos objetivos criveis e possiveis
no médio prazo. E mesmo que os paradigmas e as criticas surjam e ressurjam, a
TdL latino-americana continuara sendo uma corrente profunda e sélida, sempre em
processo de transformacédo, fortalecimento e expansao. Ela crescera sob os avancos
intelectuais, assim como a luz do testemunho de profetisas e profetas martires.

A avaliacdo critica da TdL, de seus fundamentos e dos processos historicos
que a tornaram possivel, recordam as conquistas, as esperancas € a utopia que
suscitou entre os pobres e oprimidos; em todos 0s movimentos espirituais e eclesiais
inspirados nela. Os movimentos espirituais e eclesiais continuam vivos e em pleno
desenvolvimento de reconfiguragdo e ressignificagéo.

A Indignaco Etica, os Direitos Humanos e a Justica suscitam a compaix&o e
a solidariedade. Elas nos remetem a morte de Jesus na cruz, doacao-servico,
expressdao méxima do amor divino, pois a solidariedade com o sofrimento das
vitimas, dos povos crucificados, permite uma melhor humanizacdo. Na verdade,
fortalece a espiritualidade e promove uma esperanca plena, assim como um olhar
atento e critico diante da realidade que circunda.

A opcédo pelos pobres numa Igreja pobre e para 0s pobres possibilita fazer
uma experiéncia de Deus nomeada ‘experiéncia mistica e emocgado efervescente’,
gerando sempre a responsabilidade ética de deixar-se conduzir pela Realidade de
Deus, Graca Libertadora que conduzird mulheres e homens novos a uma melhor
‘honradez com o real’ e a um compromisso com a vida, pela vida e para a vida,
Vida Plena.
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2.2
A atualizacdo do método da Teologia da Libertac&o latino-americana

S6 a aposta numa posicao autbnoma que se recusa a assumir um papel instrumental
permite ao sujeito manter a posicao criatural e abrir-se a fé, buscando no dificil
discernimento dirio ser fiel ao Deus Criador e Salvador, Principio sem Principio,
Alteridade fundante de toda alteridade, aquele que nunca pode ser domesticado.?*

A triade ‘sujeito-fé-Deus’ da frase acima convoca a inclinarmo-nos diante da
Teologia que sempre se considerou como a “ciéncia da fé” (fides quaerens
intellectum). Sabemos que o te6logo e a tedloga procuram compreender a verdade
além da verdade histérica ou verdade humana, ou seja, a verdade revelada, a
verdade da fé, que s6 se pode compreender no interior da fé.?° Portanto, ao
entranharmo-nos numa teologia encarnada®!! para “pensar o Mistério”,?*? ndo
dispensamos as fadigas da reflexdo e do trabalho intelectual,?*® pois queremos
apalpar as “verdades sélidas” do Verbo da Vida,?'* porque “a verdade niio se impde
de outro modo sendo pela sua prépria forca de verdade, que penetra nos espiritos,
ao mesmo tempo suave e fortemente” (DH, 1).

Neste dinamismo, a fé que persevera em ‘recordar, refletir e revivificar a
Compaixdo-Opcdo pelas vitimas da histéria’ deseja “deixar Deus ser Deus”
(SOBRINO, 2000, p. 498), deseja ‘caminhar’ com Deus e no seguimento de Jesus,
experimentar “uma mystagogia para adentrar-se no Mistério de Deus”.?*® No “ir e
vir” da vida pessoal, comunitaria e eclesial, as interpelagdes pelo ‘sentido’ ultimo

do “ser cristao”, sao ininterruptas. O “hoje” da Revelagdo irrompe e convoca esta

209 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. A religido no espaco publico. In: OLIVEIRA, Pedro
A. Ribeiro de. DE MORI, Geraldo. (Orgs.) Mobilidade Religiosa: linguagens, juventude, politica.
Séo Paulo: Paulinas/Soter, 2012, p., 55-73. Aqui: p., 73.

210 LA POTTERIE, Ignace de. Verdade. In: LATOURELLE, René. FISICHELLA, Rino. (orgs.)
Dicionario de Teologia Fundamental. Op. Cit., p., 1049-1053. Aqui: p.,1053.

211 A Teologia encarnada que aqui denominamos ¢ a TdL. Aquela cuja “reflexdo critica que parte de
uma pratica libertadora da fé” (Gustavo Gutierrez). Ou seja, cujo ‘lugar teoldgico e sujeito’ sdo os
pobres. Uma Teologia que “quer ser indutiva, passando da realidade vivida para a reflexdo, de uma
pratica libertadora para o ato teologico”. DUPUIS, Jacques. Teologia da Libertagdo. In:
LATOURELLE, René. FISICHELLA, Rino. (orgs.) Diciondrio de Teologia Fundamental.
Petrépolis-RJ-Aparecida/SP: Vozes/Santuario, 1994, p., 972-978. Aqui: p., 973-974.

212 GUTIERREZ, Gustavo. Hablar de Dios desde el sufrimento del inocente. Una reflexion sobre el
libro de Job. Peru-Lima: RIMAC/CEP, 1986, p., 11.

23 RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé: Introducéo ao conceito de cristianismo. S&o Paulo:
Paulinas, 1989, p., 5.

214 D, HELDER CAMARA. Em: GRANDE SINAL, n. 8, outubro, 1970, p., 624. Apud. BOFF,
Clodovis. Teoria do Método Teoldgico. Petrdpolis: Vozes, 1998, p., 142.

215 SOBRINO, Jon. Ser Cristiano hoy. Em: Concilium/340, abril, 2011, p., 253-264. Aqui: p., 262.
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fé a “fortalecer em nosso coragdo a macrothymia, a capacidade divina de ‘sentir
magnanimamente’, de ler a histdria e ver a humanidade com amor e esperanga”?%°,

Tudo isso € de suma importancia para a Teologia.

E assim, enquanto a fé € um caminhar com uma praxis para descer da cruz as vitimas,
a teologia € intellectus amoris. Enquanto a fé € um caminhar com a esperanca de que
Deus faca justica e o carrasco ndo triunfe sobre a vitima, a teologia é intellectus spei.
Enquanto a fé € um ndo poder deixar de caminhar porque algo, anterior a nés, nos
move a isso (“havia em meu coragdo algo como um fogo ardente, preso a meus 0ssos,
e embora eu me esforgasse por abafé-lo, ndo podia”, Jr 20,9), a teologia ¢ intellectus
gratiae. Mas tem importancia, sobretudo, para a identidade crista.?’

A Doutrina do Método Teologico, nosso instrumento essencial, expde 0s
fundamentos e os pressupostos do conhecimento teoldgico para evidenciar o valor
das afirmacdes sobre a reflexdo teoldgica em geral e empenhada nos contetidos
especificos da fé.?'® Antes, se impde na pré-compreensio do estatuto
epistemoldgico de teologia e, junto a este, no papel e funcdo do tedlogo e da tedloga
e no mutuo relacionamento entre as diversas disciplinas teoldgicas. Além disso, poe
em jogo os elementos articuladores da teologia e as regras de como esses elementos
se articulam. Ciente de que o conteldo transcendente da fé requer, em sua
concretude, a “preferéncia pelos pobres”, afirmamos que o método deverd
necessariamente vir marcado por essa inflex&o particular. Neste sentido, exige-se
todo um trabalho de renovacéo do fazer teoldgico.?*?

Este item, cuja pretensao é a atualizacdo do método da Teologia da Libertacdo
latino-americana, sera desenvolvido a luz da experiéncia da autocomunicacdo de
Deus numa “imersdo contemplativa e misericordiosa, no sentido da compaixo”?%;
da afirmagao de que o ser humano ¢ “o lugar onde a natureza se compreende como
criacdo, isto é, como alteridade de alteridade”; e como “emergéncia da busca e da
espera de um ‘Tu’ a quem agradecer a existéncia e com quem se reconhecer na e

diante da natureza”. Enfim, constataremos que o grande Outro é a humanidade e

216 SCATENA, S.; QUEIRUGA, A.T.; SUSIN, L. C.; WILFRED, F. (eds.). Editorial. Em:
Concilium/340, abril, 2011, p., 159-162. Aqui: p., 160.

217 SOBRINO, J. A Fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas, Op. Cit., p., 488-500. Aqui: p.,
498.

218 pOZZ0, Guido. Método. Em: LATOURELLE, René. FISICHELLA, Rino. (orgs.) Dicionario de
Teologia Fundamental. Petrdpolis-RJ-Aparecida/SP: Vozes/Santuério, 1994, p., 607-619. Aqui: p.,
607.

219 BOFF, Clodovis. Teoria do Método Teolégico, Op. Cit. p., 13-24. Aqui: p., 19-20.

220 HAMMES, Erico Jo#o. Teologia e evolugdo: uma hermenéutica da alianca. Em: CRUZ, Eduardo
R da. (Org.). Teologia e Ciéncias naturais: teologia da criacdo, ciéncia e tecnologia em dialogo. Séo
Paulo: Paulinas, 2011. p., 210-230. Aqui: p., 221.
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que o “hoje” da palavra da salvacdo proclamada por Cristo permanece atual,

ininterruptamente dirigindo-se a cada ser humano.

2.2.1
A autocomunicagcdo de Deus como Imersdo contemplativa e
misericordiosa no sentido da compaixao

2.2.1.a
A TdL e seu Método

A TdL provém do esforco por dar sentido ao sofrimento humano quando
aqueles que sofrem sdo vitimas de uma opressdo e exploracdo organizada, quando
sdo mutilados e tratados como seres inferiores ao que sdo: pessoas humanas, criadas
a imagem do Deus trino, redimidas por um sé Salvador Jesus Cristo e santificadas
pelo Espirito Santo.??! ‘Epistemologia original’> compreendida como teoria do
conhecimento, a TdL explicita o relacionamento entre sujeito e objeto no ato da
producéo de um determinado conhecimento.??? Na TdL, o tedlogo e a tedloga s&o
0 sujeito e a fé acolhida e transmitida pela Igreja ao longo da histéria é o objeto.
Esta reflexdo sistematica se constrdi sobre a op¢do fundamental pelos pobres e
sobre a préaxis libertadora, de um lado, e do outro, sobre a articulacdo reciproca das
trés mediacdes: socio analitica, biblico-hermenéutica e pratico-pastoral.??®

Todo método teoldgico possui dois momentos, o auditus fidei e o intellectus
fidei, que acoplados, constituem a Teologia.?** Na TdL o auditus fidei realiza-se a
partir do locus dos pobres, pois é ele verdadeiramente um locus theologicus.??> No
que diz respeito a recordacéo, reflexédo e revivificacdo da Compaixao-Opcdo pelas
vitimas da histéria, almejamos realizar o intellectus fidei como intellectus

amoris.??® Pois se trata de um método dialético na “mutua interpelagdo” (EN 29).

21 GUTIERREZ, G. Hablar de Dios desde el sufrimento del inocente. Uma reflexion sobre el libro
de Job. Peru-Lima: RIMAC/CEP, 1986, p., 19.

222 DUPUIS, Jacques. Teologia da Libertacdo. In: LATOURELLE, René. FISICHELLA, Rino.
(orgs.) Dicionério de Teologia Fundamental. Petropolis-RJ-Aparecida/SP: Vozes/Santuario, 1994,
p., 972-978. Aqui: p., 973-974.

223 |bid., p., 975-976.

224 p0ZZ0, Guido. Método. Em: LATOURELLE, René. FISICHELLA, Rino. (orgs.). Dicionario
de Teologia Fundamental. p., 607-619. Aqui: p., 610-611.

25 p0ZZ0, Guido. Método, p., 974.

226 SOBRINO, Jon. O principio misericérdia: descer da cruz os povos crucificados. Petrdpolis:
Vozes, 1994, p., 70-75. Sobrino defende que a TdL é intellectus amoris, porque é antes de tudo,
intellectus iustitae, pratica da justica a partir da parcialidade dos pobres.
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E neste “circulo metodologico”, o novo intellectus amoris se comp&e ao cléssico
intellectus fidei. E a teologia podera ser chamada de intellectus fidei amore
formatae (a inteligéncia da fé informada pelo amor), ou melhor, nos termos
paulinos e agostinianos, intellectus fidei quae per caritatem operatur (a
compreenséo da fé que opera pela caridade).??’

A seguir, acenaremos para a contribuigao das leis da fisica nas diversas areas
do conhecimento, contemplaremos o mistério divino em relagdo com o mundo
configurado por evolugéo e demonstraremos o ser humano como ser em relacéo e

para a relagdo. Arremataremos com o foco no ‘método de integracéo’.

22.1b
Ciéncia e Teologia: uma relacdo diferente

Antes de constituir-se com base nos critérios € nas normas operativa