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Resumo

Pessotto, Diogo Marangon. Espirito e reforma. A nocio teologica de
reforma eclesial a luz dos enunciados pneumatologicos do magistério
recente. Rio de Janeiro, 2022, 322p. Tese de Doutorado — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A reflexdo eclesioldgica contemporanea tem destacado o tema da reforma
eclesial. O Concilio Vaticano II, Paulo VI, Jodo Paulo II e Bento XVI explicitaram
sua necessidade e Francisco tem buscado estabelecer processos eclesiais segundo o
imperativo eclesiologico conciliar da “reforma perene” (Unitatis Redintegratio 6).
Ademais, se o Espirito ¢ co-instituinte da Igreja, ha elementos pneumatolégicos
implicados na noc¢ao de reforma. Em que medida o Concilio e o magistério recente
vinculam o Espirito Santo e a reforma da Igreja? Assim, o objetivo da presente tese
¢ o de analisar os elementos histdrico-teologicos pertinentes a no¢ao de reforma por
meio da identificacdio e investigagdo dos enunciados pneumatologicos do
magistério recente para a consideracdo da reforma eclesial como evento
pneumatologico. A pesquisa € qualitativa quanto a abordagem, exploratdria quanto
aos objetivos e de pesquisa bibliografica e documental quanto aos procedimentos.
Conclui-se que a no¢do de reforma ¢ eminentemente teologica, radicada no
continuo retorno as fontes, na consecu¢do de tal retorno no hoje eclesial e na
prospeccdo de uma Igreja escatologicamente reformada enquanto peregrina. Os
‘lugares’ da reforma sd3o o sujeito eclesial (conversdo pessoal), a comunidade
eclesial (renovagdo das mentalidades) e a agdo evangelizadora (reforma pastoral).
Sob a 6tica dos enunciados pneumatoldgicos do magistério recente compreende-se
que a reforma ¢ um evento pneumatoldgico sob quatro dimensdes: o Espirito
reforma a Igreja na comunhio, na verdade, na caridade e na missio. E assim que
“pela forca do Evangelho [0 Espirito] rejuvenesce a Igreja e renova-a

continuamente e leva-a a unido perfeita com o seu Esposo” (Lumen Gentium 4).

Palavras-chave

Reforma; Igreja; Espirito Santo; Magistério recente.
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Abstract

Pessotto, Diogo Marangon. Spirit and reform. The theological notion of
ecclesial reform in light of the pneumatological statements of the recent
magisterium. Rio de Janeiro, 2022, 322p. Doctoral Thesis — Department of
Theology, Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

The ecclesiological reflection contemporary has highlighted the theme of
ecclesial reform. The Second Vatican Council, Paul VI, John Paul II and Benedict
XVI explained their need and Francis has sought to establish ecclesial processes
according to the conciliar ecclesiological imperative of the “continual reformation”
(Unitatis Redintegratio 6). Furthermore, if the Spirit is co-instituting of the Church,
there are pneumatological elements involved in the notion of reform. To what extent
did the Council and the recent magisterium link the Holy Spirit and the reform of
the Church? Thus, the objective of this thesis is to analyze the historical-theological
elements relevant to the notion of reform through the identification and
investigation of pneumatological statements of recent magisterium for the
consideration of ecclesial reform as a pneumatological event. The research is
qualitative in terms of approach, exploratory in terms of objectives, and
bibliographical and documentary research in terms of procedures. It is concluded
that the notion of reform is eminently theological, rooted in the continuous return
to sources, in the achievement of such a return in the ecclesial today and in the
prospect of an eschatologically reformed Church as a pilgrim. The ‘places’ of
reform are the ecclesial subject (personal conversion), the ecclesial community
(renewal of mentalities) and the evangelizing action (pastoral reform). From the
perspective of the pneumatological statements of the recent magisterium, it is
understood that the reform is a pneumatological event in four dimensions: the Spirit
reforms the Church in communion, in truth, in charity and in mission. This is how
“by the power of the Gospel [the Spirit] makes the Church keep the freshness of
youth. Uninterruptedly He renews it and leads it to perfect union with its Spouse”

(Lumen Gentium 4).

Keywords

Reform; Church; Holy Spirit; Recent magisterium.
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Ele ¢ o Espirito de vida, ou a fonte de 4gua que jorra para a
vida eterna [...] por quem o Pai vivifica os homens mortos
pelo pecado, até que ressuscite em Cristo 0s seus corpos
mortais [...] O Espirito habita na Igreja e nos coragdes dos
fiéis como num templo [...] e dentro deles ora e da
testemunho da adogdo de filhos [...] A Igreja, que Ele
conduz a verdade total [...] e unifica na comunhdo e no
ministério, enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons
hierarquicos e carismaticos e adorna-a com os seus frutos
[...] Pela for¢a do Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-
a continuamente e leva-a a unido perfeita com o seu Esposo.
Porque o Espirito e a Esposa dizem ao Senhor Jesus: “Vem”

[.]!

Lumen Gentium 4
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1
Introducao

O tema que circunscreve esta tese doutoral ¢ a relacdo entre a reforma da
Igreja e a Pessoa do Espirito Santo, relagcdo esta delimitada pelos objetos material e
formal estabelecidos para o texto que segue, a saber: seu objeto material ¢ a no¢ao
teologica de reforma eclesial e seu objeto formal sdo os enunciados
pneumatoldgicos do magistério recente!. A presente tese, resultado do processo de
pesquisa doutoral em questdo, esta situada no contexto da Area de Concentragdo
Teologia Sistematico-Pastoral e Linha de Pesquisa Fé e Cultura do Programa de
Pos-Graduagao em Teologia da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio0). Ao vincular-se a tematica da pesquisa e sua consequente elaboragdo
redacional aos referenciais teoldgicos utilizados, tem-se que esta tese ¢

eminentemente eclesioldgico-pneumatolégica.

11.
Relevancia tematica

Esta pesquisa quer ser uma contribuicdo a reflexdo eclesioldgica
contemporanea, dado que o tema da reforma tem nela ocupado lugar de destaque.
O Concilio Vaticano II, Paulo VI, Jodao Paulo II e Bento XVI explicitaram a
premente necessidade da reforma eclesial na atualidade. Francisco tem igualmente
evidenciado o tema, buscando estabelecer processos eclesiais pautados numa
atitude de continua reforma. Ademais, um grande numero de eclesidlogos tém
debatido e ampliado a questdo®. Por conseguinte, o tema da reforma da Igreja é
decisivo na medida em que se refere ao imperativo eclesioldgico conciliar e as
urgéncias pastorais da evangelizagao.

Em segundo lugar, se o Espirito é co-instituinte da Igreja®, ha elementos
pneumatologicos que implicam especificidades dessa reforma. Desse modo, trata-

se de uma pesquisa que evidencia uma eclesiologia em perspectiva pneumatoldgica

! Entende-se por ‘magistério recente’ o periodo compreendido entre o Concilio Vaticano II (1962-
1965) e o magistério do Papa Francisco (2013-).

2 Jd em 1950, Yves Congar — cujo pensamento influenciou a elaboragdo teoldgico-pastoral conciliar
— escreveu Vraie et fausse reforme dans [’Eglise. Na tradug@o espanhola atual: CONGAR, Y.,
Verdadera y falsa reforma en la Iglesia.

SLG4; AG 4.
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e uma pneumatologia em perspectiva eclesioldgica, pois o estudo da nogdo de
reforma igualmente indica algumas notas sobre a acdo do Espirito na Igreja.
A relevancia da pesquisa reside, entdo, na articulag@o entre os principios da

Ecclesia semper reformanda e o do Espirito como co-instituinte da Igreja.

1.2.
Problema originante

No contexto da recuperagdo da pneumatologia no século XX, em que
medida o Concilio Vaticano II e o magistério posterior vinculam os elementos
pneumatologicos a necessidade da perene reforma da Igreja? Como se disse, o
século precedente contemplou o resgate da pneumatologia, tanto no ambito da
experiéncia de fé como na esfera da reflexdo teoldgica. O evento conciliar
contribuiu para esse resgate ao valorizar sobremaneira a Pessoa do Espirito Santo e
sua acdo no mundo e na Igreja. Contudo, a pergunta proposta supde essa
ressignificagdo como condi¢do para situar o dambito de suas consequéncias, de modo
que a consequéncia por exceléncia foi (e continua sendo) suas implica¢des
eclesiologicas. Assim, se a reforma da Igreja se constituiu em um dos ‘fios
condutores’ do Concilio e se este Concilio foi expressio do resgate da
pneumatologia na Igreja, apresenta-se uma relacdo que ndo ¢ certamente casual ou
justaposicao de termos. Tal constatagcdo levou a formulacdo da pergunta inicial. O
magistério recente também implica esta pergunta na condi¢do de ser, como
magistério, a instancia que desenvolve, traduz e explicita os elementos teologicos
e pastorais do Concilio para toda a Igreja. Se a relagdo entre a Pessoa do Espirito
Santo e a reforma da Igreja parece estar imbricada no escopo conciliar, sua evolugao
no magistério posterior ¢ também relevante para a compreensdo de seus

desdobramentos para a vida e missdo da Igreja hodierna.

1.3.
Hipotese e objetivos

Delineada, pois, a hipdtese de que a nog¢do de reforma eclesial tem como
critério teoldgico-formal de compreensao a Pessoa do Espirito Santo e sua agdo na

Igreja, o objetivo geral da presente tese ¢ o de analisar os elementos historico-
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teoldgicos pertinentes a no¢ao de reforma por meio da identificacdo e investigacao
dos enunciados pneumatoldgicos do magistério recente para a consideragdo da
reforma eclesial como evento pneumatologico. Ao ser desdobrado, este objetivo de
natureza geral indica os objetivos especificos desse trabalho: a) analisar a nogao de
reforma da Igreja por meio da investigacdo de seus elementos historicos e
teoldgicos para a compreensao dos fundamentos e implica¢des da reforma eclesial;
b) investigar os enunciados pneumatologicos do magistério recente por meio do
exame de suas ocorréncias no corpus do Concilio Vaticano II e no magistério
posterior para a identificacdo dos principais elementos da pneumatologia
evidenciada no referido magistério; c) sistematizar os elementos do binémio
Espirito-reforma mediante a vinculagdo dos enunciados pneumatolégicos do
magistério recente a nogdo teoldgica de reforma tendo em vista a formulagdo de

uma eclesiologia pneumatologica da reforma eclesial.

1.4.
Contribui¢cdes do estudo

Esta pesquisa apresenta uma dupla contribui¢do ao estudo do tema em
questdo. 1) Comumente, a mengdo a reforma da Igreja remete a Reforma em sua
condi¢do de evento historico*, o que ndo rechaga suas motivagdes e implicagdes
teologicas e pastorais. Contudo, a nogdo teoldgica de reforma, ao que parece, ainda
ndo foi suficientemente aprofundada, especialmente se considerado o contexto
hodierno poés-moderno que impacta decisivamente a vida da Igreja, fato este que o
Concilio Vaticano II captou como urgéncia pastoral. De que modo, entdo, pode-se
compreender a afirmacdo conciliar de que a Igreja ¢ chamada a uma “reforma
perene”? Crescem o interesse pelo tema e as tentativas de sistematizagio teologica

por parte de alguns eclesiologos®. A presente pesquisa deseja inserir-se nessa

4Em 31 de outubro de 1517, Martinho Lutero afixou nas portas da igreja de Wittenberg (Alemanha)
95 teses que contrapunham diversos elementos da doutrina catdlica. No dia 31 de outubro de 2017,
comemoraram-se os 500 anos da Reforma Protestante.

5 “Toda a renovacdo da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a propria vocagao |[...]
A Igreja peregrina é chamada por Cristo a essa reforma perene. Como institui¢do humana e terrena,
a Igreja necessita perpetuamente desta reforma” (UR 6).

¢ Destaque para CAMPI, E., Riformare la Chiesa; CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?;
DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma; DOTOLO, C., Riforma ecclesiologica e paradigmi
storico-sociali; GALLI, C. M.; SPADARO, A., La riforma e le riforme nella Chiesa; GISEL, P. et
al., Riformare insieme la Chiesa; NADALINI, E. La riforma della Chiesa come “problema irrisolto;
LUCIANI, R.; SCHICKENDANTZ, C., Reforma de estructuras y conversion de mentalidades;
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lacuna. 2) Ainda que se constate a contemporanea retomada da pneumatologia, ¢
fato que o tema pneumatoldgico ndo ¢ objeto de um numero significativo de
producdes académicas. Tem-se que esse movimento de resgate da pneumatologia
ainda ndo atingiu seu ponto alto, o que delineia um cendario desafiador mas ao
mesmo tempo favoradvel a exploracdo do tema. Mais ainda ao vincular-se a
retomada da pneumatologia no século XX — cujo ponto alto foi o Vaticano II — ao
contexto atual que impde uma ressignificacdo da consciéncia e atuagdo eclesiais no
mundo. Como compreender a afirmacdo conciliar: “Pela forca do Evangelho [o
Espirito Santo] rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e leva-a a unido
perfeita com o seu Esposo™’? Esta tese quer explorar essa realidade eclesiologico-

pneumatologica.

1.5.
Status quaestionis

O bindmio Espirito-reforma, como tema teoldgico, ndo foi amplamente
abordado no periodo pos-conciliar. Isoladamente, os termos da relacdo tém sido
tratados em suas areas teoldgicas especificas. Assim, destacam-se alguns tedlogos
que abordaram as questdes pneumatoldgica e eclesiologica (no que tange a
reforma), estabelecendo ou ndo aproximagdes entre ambas: Giuseppe Alberigo, em
suas obras sobre o Vaticano II%; Yves Congar, em seu livro Vraie et fausse réforme
dans I'Eglise’ € em suas obras de pneumatologia; Joseph Ratzinger, em sua obra O
Novo Povo de Deus'’; Heribert Miihlen, em suas obras sobre a Pessoa ¢ a agdo do
Espirito Santo!!; Jiirgen Moltmann, em suas consideragdes eclesioldgico-

pneumatoldgicas'?; Gérard Philips, em seu comentéario a Lumen Gentium'3. Ha

NOCETI, S., Riforma della Chiesa; ROUTHIER, G., Sull'interpretazione del Vaticano II.
L'ermeneutica della riforma compito per la teologia.

TLG 4.

8 ALBERIGO, G., Transizione epocale.

° Nesta obra, Congar tratou de apresentar os fundamentos teoldgicos da verdadeira reforma da Igreja,
os quais deveriam corresponder a natureza e a vocagao da mesma Igreja. Sua reflexdo concentrou-
se em alguns critérios que estabeleceu como indispensaveis para a auténtica reforma eclesial.

10 Para Ratzinger, a reforma da Igreja se di por meio de descontinuidades na continuidade,
aproximando reforma de renovacdo. Reformar a Igreja ¢ estabelecer rupturas em seu agir
(descontinuidades) a fim de que este possa corresponder ao ser da Igreja Povo de Deus
(continuidade).

"' MUHLEN, H., El Espiritu Santo en la Iglesia.

2 MOLTMANN, J., A Igreja no poder do Espirito.

13 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no II Concilio do Vaticano.
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ainda outros tedlogos contemporaneos que tém refletido sobre o tema: Antonio
Rosmini'#; Karl Rahner!; Raniero Cantalamessa'’; Angelo Scola!’”; Walter
Kasper'®; Victor Codina'?; Cristoph Theobald?’; Mario de Franga Miranda®'; e por
ultimo Antonio Spadaro e Carlos Maria Galli, organizadores da obra La riforma e
le riforme nella Chiesa®’. Atualmente, no contexto das Américas, o Grupo
Iberoamericano de Teologia tem refletido sobre o tema da reforma da Igreja
mediante a proposi¢io de eventos e produgdes académicas conjuntas??.
Pontualmente, Cristopher Bellitto, Santiago Madrigal, Gilles Routhier e John
O’Malley tem refletido igualmente sobre o tema da reforma em seus escritos?*. Vale
destacar que tedlogos protestantes tém se dedicado ao estudo da reforma como
evento teologico, dentre os quais se sobressaem, na América Latina, Bernardo
Campos® e a RELEP (Rede Latino-Americana de Estudos Pentecostais)®®.

No entanto, considerando a relativa novidade do tema ¢ sua extensdo nas
obras e autores citados, pondera-se que o estado da questdo se apresenta de modo
difuso e, em grande medida, carente de sistematizagdo no que tange, em primeiro
lugar, a nogdo de reforma?’ da Igreja, e, em segundo lugar, a vinculagdo entre
reforma e pneumatologia. E verdade que Congar — em sua Verdadera y falsa
reforma en la Iglesia — procura sistematizar a referida nog¢ao, situando-a no contexto

eclesial que viabilizou a realizacdo do Concilio Vaticano II. Por sua vez, Ratzinger

4 ROSMINI, A., Delle cinque piaghe della Santa Chiesa.

IS RAHNER, K., L'esperienza dello Spirito; RAHNER, K., L' elemento dinamico nella Chiesa.

16 CANTALAMESSA, R., Vem, Espirito Criador.

17 SCOLA, A., Riforma della Chiesa e primato della fede.

18 KASPER, W., Lo Spirito Santo da la vita.

19 CODINA, V., O Espirito do Senhor.

20 THEOBALD, C., La Réception du Concile Vatican I1.

2L MIRANDA, M. F., A Igreja que somos nos; MIRANDA, M. F. Uma renovagao eclesial que brota
do Espirito Santo.

22 GALLL C. M.; SPADARO, A. (orgs.), La riforma e le riforme nella Chiesa.

23 Coordenado pelos Professores Rafael Luciani e Carlos Maria Galli, o Grupo Iberoamericano de
Teologia realiza desde o ano de 2017 encontros pautados no imperativo da conversdo pastoral. A
partir dessa visdo — e apds os dois primeiros encontros (em 2017, no Boston College — EUA, e em
2018, na Pontificia Universidade Javeriana — Bogot4, Coldmbia) — o terceiro encontro teve por tema
‘A sinodalidade na vida da Igreja. Aportes para avangar na reforma da Igreja’, este realizado em
Puebla, no ano de 2019. Além disso, este Grupo promoveu em Caracas (Venezuela) o Semindrio
Internacional de Teologia com o tema ‘Reforma de estruturas e conversao de mentalidades na Igreja
hoje’.

24 BELLITTO, C., Renewing Christianity; ARENAS, S., Desdibujando las fronteras eclesiales;
MADRIGAL, S., El giro eclesioldgico en la recepcion del Vaticano II; ROUTHIER, G., The
Hermeneutic of Reform as a Task for Theology. [; O’MALLEY, J. W., The Hermeneutic of Reform.
25 CAMPOS, B., La reforma radical y las raices del pentecostalismo.

26 COSTA, M; GANDRA, V; LIMA, A. (orgs.), O Espirito e as Igrejas.

27 Corrobora essa afirmagdo a atual obra NADALINI, E., La riforma della Chiesa come “problema
irrisolto”.
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— ja como Bento XVI — propde uma hermenéutica conciliar que confere
centralidade a no¢do de reforma, abrindo espago para o desenvolvimento dessa
hermenéutica na atualidade?®. Todavia — situada a Igreja do pds-Vaticano II em face
dos desafios da conversdo pastoral e da evangelizacdo — pode-se dizer que tanto o
conceito de reforma como uma possivel pneumatologia da reforma tem sido
tratados, contemporaneamente e em geral, de maneira tangencial, salientando
sobremaneira as implicagdes estruturais e institucionais da reforma eclesial ou o
resgate da pneumatologia naquilo que se refere ao pentecostalismo hodierno. Ora,
a reforma institucional da Igreja decorre da compreensao de sua natureza teoldgica
e a retomada da pneumatologia no século XX supera sua redu¢do a movimentos e
experiéncias pastorais. Uma vez mais, considera-se que a no¢ao de reforma, em
termos teoldgicos, carece de aprofundamento, sistematizagdo e de vinculagdo a
pneumatologia como seu critério de compreensao.

Quanto ao objeto formal desta pesquisa, tem-se que enunciados e elementos
dizem muito mais de nicleos de sentido e critérios formais de compreensdo do que
indicam referéncias explicitas a relacdo Espirito-reforma, ainda que se possa
identificar algumas destas referéncias no Concilio e no magistério recente. No
Vaticano II, destaque para a Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium*®, bem como
para os Decretos Ad Gentes®® e Unitatis Redintegratio®'. No magistério pos-
conciliar: Ecclesiam Suam’? e Evangelii Nuntiandi*®, de Paulo VI, Dominum et
Vivificantem> e Redemptoris Missio®, de Jodo Paulo II; Deus Caritas Est® e
Sacramentum Caritatis®’, de Bento XVI; e Evangelii Gaudium*® de Francisco.
Alguns documentos dos Dicastérios da Santa S¢é sdo igualmente importantes:

Iuvenescit Ecclesia®® e A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja*

28 Bento X VI se referiu a essa hermenéutica e a nogdo de reforma em seus Votos de Natal a Ctiria
Romana no ano de 2005.

PLG4el2.

0AGA4.

S'UR4 e 6.

32 ES 19-33

33 EN 74-75.

34 DeV 25-26.

35 RM 87-91.

3 DCE 19.

37SaC 6 ¢ 15.

38 EG 25-30 e 259-263.

¥IE1

4 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
102, 107-109.
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(Congregacao para a Doutrina da Fé). Na América Latina, hd os documentos
conclusivos das Conferéncias do Episcopado do Latino-Americano, especialmente
o de Aparecida®'.

Nao héa a pretensdo de exaurir todas as referéncias sobre o tema nem a
intencdo de explorar a integralidade de seus textos. Busca-se, todavia, evidenciar o
estado da questdo quanto as suas fontes e reflexdo teoldgica contemporanea, sendo
que tal expediente leva a considerar o presente estudo como pesquisa original na
medida em que os textos conciliares e magisteriais ndo s6 apontam para a
mencionada relacdo como também ndo parecem terem sido suficientemente
abordados sistematicamente em face da relevancia do tema para a vida e para a

missdo da Igreja.

1.6.
Fundamentos metodolégicos

Esta pesquisa ¢ qualitativa quanto a abordagem, exploratdria quanto aos
objetivos e de pesquisa bibliografica e documental quanto aos procedimentos. No
que tange a abordagem, visa-se a compreensdo dos elementos que compdem o
objeto do estudo bem como de suas relagdes entre si e com outros aspectos que lhes
sdo inerentes. Quanto aos objetivos, busca-se uma tal aproximagdo do problema
que permita conhecé-lo adequadamente em prol de uma orientacdo clara para os
resultados que almejamos. Por fim, quanto aos procedimentos, realiza-se uma
pesquisa bibliografica, que se constitui a partir do levantamento de referéncias
tedricas ja analisadas e publicadas, e uma pesquisa documental, valendo-se de

documentos oficiais relativos ao tema do trabalho.

1.7.
Plano da tese

Esta tese encontra-se estruturada segundo a articulacdo prevista entre objeto
material, objeto formal e hipdtese aos quais se aludiu. O capitulo 2 — que se segue
a esta ‘Introducdo’ — tratard do objeto material pertinente a pesquisa: a nocao

teoldgica de reforma eclesial. Ja o capitulo 3 focalizara sua ateng¢do no respectivo

4 DAp 367.
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objeto formal proposto: os enunciados pneumatologicos do magistério recente. Por
fim, o capitulo 4 verificara a hipdtese em questdo: a reforma da Igreja como evento
pneumatologico. Assim, dada tal estruturagdo geral, os capitulos serdo organizados
em sub-secdes, as quais corresponderdo ao percurso argumentativo inerente a
consecucao dos objetivos geral e especificos do trabalho de pesquisa. Vale salientar
que o capitulo 2 (nocao de reforma) possui duas sub-se¢des estruturantes: a reforma
em perspectiva ‘histérica’ e a reforma em perspectiva ‘teologica’. O capitulo 3
(enunciados pneumatoldgicos do magistério recente) encontra-se igualmente
organizado em duas sub-se¢des: ‘0 resgate pneumatoldgico no século XX’ e ‘o
Espirito Santo no magistério recente’. O capitulo 4, por sua vez, encontra-se
estruturado em quatro sub-se¢des, que especificam os multiplos aspectos da
verificacdo da hipotese a um modo didético-teoldgico. Cada um dos capitulos
contempla uma se¢do adicional designada ‘reflex@o conclusiva’, na qual se fard um
balango sistematico prévio da argumentacao realizada até entdo. Ao final, tem-se

uma ‘conclusdo’ ampla relativa a pesquisa realizada.
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A nocao de reforma eclesial

A investigacdo teoldgica acerca da nocdo de reforma eclesial compreende
multiplos elementos, aspectos, dimensdes e implicagdes. A aparente generalidade
de tal afirmacdo exprime, em contrapartida, o modo como a referida investigagao
se apresenta na atualidade como resultado de um longo processo histdrico-
teologico-pastoral: um tema historicamente difuso, teologicamente complexo e
pastoralmente desafiador e controverso!. Terminologicamente, o problema da
reforma ¢, do mesmo modo, altamente relevante: referencia-se o mesmo sentido em
‘reforma’, ‘renova¢do’, ‘purificacdo’, ‘aggiornamento’ e ‘conversdo’? E mais: o
problema ¢ agravado pela relativa estigmatiza¢do do termo ‘reforma’ em face de

compreensdes parciais, tal como afirma Congar:

Assusta-nos, as vezes, a palavra ‘reforma’, porque a histéria a associou
tragicamente ao fato de uma verdadeira revolucdo. Parece que sobre ela pesa uma
espécie de maldigdo. E verdade que é uma palavra um pouco vaga e que pode
designar tanto o simples esfor¢o por retornar a observancia das origens — nesse
sentido, devemos nos reformar todos os dias — como as grandes comogoes que
destroem mais que edificam?.

Pelas razdes expostas, enfrenta-se uma dificuldade quando da tratativa da
nocao de ‘reforma’. Nao se contempla como possivel uma simples apresentagdo ou
descricdo de tal conceito. Descrevé-lo nestes termos pressuporia uma certa
linearidade ou gradualidade histdrica e um pretenso consenso teoldgico, o que nao
¢ factivel. A complexidade da nog¢do condiciona a complexidade de sua
apresentacdo: importa mais evidenciar as diferentes hermenéuticas e as multiplas

dimensdes possiveis da reforma’, elucidando-as no percurso da historia, do que

! Para o aprofundamento da questdo recomenda-se acessar: CAMPI, E., Riformare la Chiesa;
CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?; CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la
Iglesia; GALLI, C. M.; SPADARO, A., La riforma e le riforme nella Chiesa; GISEL, P. et al.,
Riformare insieme la Chiesa; NADALINI, E. La riforma della Chiesa come “problema irrisolto.

2 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 29, trad. nossa.

* Na contemporaneidade verifica-se uma pluralidade de acepgdes pertinentes a nogdo de reforma, as
quais, por sua vez, delineiam suas possiveis dimensdes. Em termos gramaticais, isso vem expresso
por diferentes complementos nominais, objetos verbais ¢ flexdo de nimero: reforma ‘da’ Igreja;
reforma ‘na’ Igreja; reformar ‘a’ Igreja; ‘a’ reforma e ‘as’ reformas ‘da’/‘na’ Igreja. Ilustram tal
pluralidade semantico-teologica: CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia; GALLI, C.
M., SPADARO, A., La riforma e le riforme nella Chiesa; GISEL, P. et al. Riformare insieme la
Chiesa; MULLER, G., Che significa riforma nella Chiesa?
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defini-la substantivamente, em sentido estrito, o que parece ser uma tarefa

inexecutavel em absoluto. E isso ¢ justamente o que atesta Askani:

Se todos falamos da necessidade de reformas relativas a igreja, com isso
pretendemos todos possivelmente a mesma coisa? Na verdade, esta pergunta
envolve outras duas: a questdo das reformas e a questdo da igreja. Quais sdo os
tipos de reformas necessarias se se trata da igreja crista? E o que entendemos com
igreja se pensamos e dizemos que essa deve ser sempre reformada?*

Acrescenta-se ao problema da exposi¢ao do conceito de reforma a pergunta
sobre o conceito de Igreja. Convergem, entdo, no contexto hodierno, a reflexao
teoldgica sobre a reforma e sobre a Igreja, esta ultima devedora do Concilio
Vaticano II, designado como eminentemente eclesiologico®. Por essa razdo, pode-
se afirmar que a concorréncia das hermenéuticas da no¢ao de reforma encontra-se
em relacdo a concorréncia das concepgdes eclesioldgicas, e vice-versa. Dito de
outro modo, a complexidade da nogdo de reforma é proporcional a coexisténcia de

diferentes pontos de vista sobre a Igreja, que € o sujeito da reforma®.

O termo ‘Igreja’ [...] provoca espontaneamente reacoes de defesa na maior parte
das pessoas de hoje. Ja ouvimos falar demais da Igreja — dizem consigo — e na
maioria das vezes nao foi nada agradavel. A palavra e a realidade da Igreja cairam
em descrédito. E parece que esse clima desfavoravel nem mesmo sera superado
por uma reforma permanente. Ou simplesmente até agora ndo se descobriu o tipo
de reforma que poderia transformar a Igreja numa comunidade a caminho, na qual
valeria a pena conviver?’

A luz da problematica em questdo, o presente capitulo ancora-se na
perspectiva histérica da nocdo de reforma e em sua concentragdo teoldgico-
hermenéutica. A primeira se¢do focaliza os principais alvos histdricos relativos a
discussdo sobre a reforma eclesial, considerando, para isso, os espacotempos da
Igreja Antiga, do Medievo, da Modernidade e da Contemporaneidade. A segunda

secdo explicita os fundamentos e contornos teoldgicos da reforma a partir de uma

4 ASKANI, H.-C., “Ecclesia semper reformanda”?, p. 15, trad. nossa.

5 “Esse Concilio foi [...] um Concilio da Igreja sobre a Igreja. O Concilio da eclesiologia, numa
concentragdo tal de temas como ndo acontecera até agora em nenhum outro Concilio, nem mesmo
no Vaticano I” (RAHNER, K., Das neue Bild der Kirche, p. 6, trad. nossa, grifos nossos).

6 ¢[...] ha a ‘hermenéutica da reforma’, da renovagio na continuidade do Unico sujeito-Igreja, que o
Senhor nos concedeu; ¢ um sujeifo que cresce no tempo e se desenvolve, permanecendo porém
sempre 0 mesmo, Unico sujeito do Povo de Deus a caminho” (BENTO XVI, Discurso aos Cardeais,
Arcebispos e Prelados da Curia Romana na Apresentacdo dos Votos de Natal, 22 de Dezembro de
2005, 10, grifos nossos).

7RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 83.
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especifica op¢do: a apresentagdo das principais hermenéuticas contemporaneas e a
analise relativa a complexidade da no¢do mediante algumas formulagdes

conceituais e elabora¢des autorais.

21.
A reforma em perspectiva histérica

Em termos histéricos, a no¢ao de reforma foi progressivamente assumindo
sentidos e significados que se constituiram a partir dos contextos culturais,
teoldgicos e pastorais das diferentes épocas. E fato que isso ocorre com a totalidade
dos conceitos e teorias pertinentes a todas as areas do conhecimento humano, cada
qual a seu modo, o que, por si mesma, seria uma constatagdo redundante. No
entanto, o modo pelo qual a no¢do de reforma assumiu tais sentidos e significados
no transcurso da histéria apresenta uma peculiaridade: o contetido do conceito
sempre esteve na pauta teologico-pastoral ao longo dos séculos, mas nem sempre
se fez referéncia direta a tal conceito. Em outras palavras: telogos e outros sujeitos
eclesiais trataram da mesma realidade — a reforma da Igreja — porém, identificaram-
na por meio de nogdes diversas, seja em termos linguisticos ou pastorais.
Sistematicamente, pode-se considerar que o conceito teoldgico de reforma sempre
foi objeto de investigacdo, ainda que suas referéncias terminologicas e pastorais

fossem difusas.

21.1.
Periodo patristico

Ainda que ndo utilizassem o termo reforma, alguns Padres delinearam um

contetdo teoldgico pertinente a referida nogdo®. Nesse sentido, constatam-se

8 Na contemporaneidade, Gerhart Ladner foi o principal pesquisador a tratar da nogdo de ‘reforma’
no periodo patristico. De origem austriaca, estudou historia medieval, historia da arte e arqueologia.
Ap6s a ascensio do nazismo, tornou-se catélico, em 1933, motivado por seu desejo de pertencimento
a uma comunidade que ndo fosse politica, mas religiosa. Em 1938, migrou para o Canada a fim de
lecionar no Pontificio Instituto de Estudos Medievais. Em 1946, mudou-se para os Estados Unidos
e atuou como docente nas Universidades de Notre Dame e da Califérnia. Na condigao de historiador,
clarificou os elementos historicos e teoldogicos que basearam e constituiram uma possivel nogao de
reforma patristica. No ano de 1959, publicou sua obra sobre o tema: LADNER, G., The ideia of
reform: its impact on Christian Thought and Action in the Age of the Fathers. Ladner demonstrou
como nos textos patristicos estava presente uma ideia de reforma entendida como renovagdo da
pessoa, fundada sobre a teologia paulina, mas com significativas diferengas no modo de concebé-
la: os padres do Oriente concebiam a reforma como um retorno ao estado do paraiso antes do pecado
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énfases diversas e convergéncias importantes, especialmente se considerarmos as
distingdes estabelecidas entre as tradi¢cdes grega (oriental) e latina (ocidental).

De acordo com Bellitto®, o acento conferido pelos Padres gregos se deu na
perspectiva de uma reforma como recuperagdo da condi¢do adamica original, no
paraiso, considerando, para tal, que a ‘forma’ cristd por exceléncia ¢ aquela da
imago Dei. Por se tratar de uma reforma de carater pessoal, esta vinha descrita em
termos misticos e ascéticos, na diregdo de um labor individual de conversao de
natureza retrospectiva. Ja o acento conferido pelos Padres latinos — ndo obstante
sua referéncia a condi¢cdo de Adao — era de natureza prospectiva: o evento Cristo
atualizou uma reformatio in melius'®, qualificou a imago Dei original segundo o
mistério pascal de Cristo e superou o estado do ser humano das origens. “Tertuliano
(160-220) foi o primeiro padre a expressar a crenga de que o cristdo recebe uma
medida mais plena da graca do que Adao recebeu porque Adao viveu antes de

Cristo”!!

. Numa formulagdo sintética, pode-se afirmar que ambas as tradigdes —
oriental e ocidental — atribuiram um sentido pessoal a reforma, com uma dupla
énfase: a primeira destacou o significado regenerativo (de retorno); a segunda, o

significado escatologico (o estado futuro retornara a experiéncia inicial)!2.

2.1.11.
Os Padres latinos

Clemente de Roma (35-99), em sua Primeira Carta aos Corintios, apresenta

uma concepg¢ao de reforma sob o imperativo da unidade do Corpo de Cristo, esta

e, por conseguinte, como um restabelecimento da imago Dei original (renovatio in pristinum); ja os
padres do Ocidente compreendiam a reforma como um aperfeicoamento da condigdo adamica
original (renovatio in melius).

9 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 24-25.

10.“A frase in melius reformare reaparece de maneira muito significativa no tratado de Tertuliano,
relativamente tardio, mas ainda pré-Montanista, Adversus Hermogenem. Este herege gnostico
postulou a matéria como co-eterna com Deus e, em seu dualismo radical, aparentemente também se
envolveu em contradi¢des a respeito da possibilidade da operagdo ‘reformadora’ de Deus sobre a
matéria sem forma. Faz parte da refutagdo de Tertuliano de Hermogenes enfatizar que a matéria,
criada do nada e boa em si mesma como todas as criaturas de Deus, pode, no entanto, ser ‘reformada
para algo melhor’: Si bona fuisset materia semper, quare non desiderasset in melius reformari?”
(LADNER, G. B., The idea of reform, p. 135, trad. nossa).

' BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 25, trad. nossa.

12 Segundo Stamp, pode-se estabelecer uma analogia entre a nog¢do de reforma e o deus romano
Jano. Este deus possuia duas faces, cada uma voltada para uma dire¢do oposta a outra. Jano via, ao
mesmo tempo, o passado e o futuro. Assim, a Igreja esta inserida nessa dinamica permanente e, em
grande medida, conflituosa de considerar seu passado e seu futuro simultaneamente (STUMP, P. H.,
The Reforms of the Council of Constance, p. 206).
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circunscrita a um conjunto de “admoestagdes urgentes”!®, ou seja,

orientacdes/exortagdes de natureza pastoral, para o ordenamento da comunidade.

eclesial.

Para que haver brigas, 6dios, disputas, divisdes e guerras entre vos? Nao temos nos
um s6 Deus, um s6 Cristo, um s6 Espirito de graca, que foi derramado sobre nos,
e uma s6 vocacao em Cristo? Por que esquartejamos e rasgamos os membros de
Cristo? [...] Esquecemo-nos de que somos membros uns dos outros? [...] Vossa
divisdo perverteu a muitos, desencorajou a muitos, fez com que muitos
duvidassem, e nos entristeceu a todos. E vossas dissensdes continuam!'

A divisdo interna da comunidade exprime a sua propria ‘deformagdo’
segundo a forma ecclesiae, a saber, o Corpo de Cristo, do qual todos sdo membros'>.
A unidade trinitaria e a sua economia s3o o modelo da e para a Igreja, sendo que a
comunhao dos membros confere credibilidade e eficacia a agdo de todo o Corpo. A
deformacao eclesial ¢, entdo, causa de abandono da f¢, de desanimo e de tristeza,
ao passo que a reforma do corpo eclesial ¢ causa de renovacao constante da adesao
da fé, de animo comunitario-missionario e de alegria.

Bento XVI, em sua catequese sobre Clemente Romano, trata do tema da

unidade da Igreja no ambito dos dons e ministérios para a edificagdo eclesial:

[...] referindo-se a liturgia do antigo Israel, Clemente revela o seu ideal de Igreja.
Ela ¢ reunida pelo ‘unico Espirito de graca derramado sobre nos’, que sopra nos
diversos membros do Corpo de Cristo, no qual todos, unidos sem separagdo
alguma, sdo ‘membros uns dos outros’ [...] A clara distingdo entre o ‘leigo’ ¢ a
hierarquia ndo significa absolutamente uma contraposi¢@o, mas apenas esta ligacao
organica de um corpo [...] com as diversas fung¢des. De fato, a Igreja ndo é lugar de
confusdo e de anarquia, onde cada qual pode fazer como lhe apetece em qualquer
momento: cada um neste organismo, com uma estrutura articulada, exerce o seu
ministério segundo a vocagdo recebida [...] Sdo Clemente ressalta que a Igreja tem
uma estrutura sacramental ¢ nao uma estrutura politica. O agir de Deus que vem ao
nosso encontro na liturgia precede as nossas decisdes e as nossas ideias. A Igreja é
sobretudo dom de Deus e ndo nossa criatura, e por isso esta estrutura sacramental
ndo garante apenas o comum ordenamento, mas também esta precedéncia do dom
de Deus, do qual todos necessitamos'®.

Nessa perspectiva, a reforma da Igreja ndo € outra coisa sendo a permanente
acolhida comunitaria da graca que ordena os ministérios em vista do servigo aos

irmaos. A reforma ndo ¢ um procedimento analitico-mecanico-estrutural, pois a

13 CLEMENTE DE ROMA, Primeira Carta aos Corintios, 45-59.

14 CLEMENTE DE ROMA, Primeira Carta aos Corintios, 46.

15 1Cor 12,12-31.

16 BENTO X VI, Audiéncia Geral, Quarta-feira, 7 de marco 2007, 10.
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Igreja ndo é uma estrutura politica'’. A reforma diz, em suma, do ‘ideal’ de Igreja,
de sua forma primaz, que ndo ¢ proje¢do futura oriunda de desejos ou interesses
particulares, mas decorrente do projeto de Deus para a Igreja, que antecede a
comunidade nos termos da prioridade e primazia da graga.

Em Cipriano de Cartago (210-258) tem-se que a concepcao de reforma
parece se aproximar do sentido atribuido por Tertuliano a expressao reformatio in
melius. Em Ad Donatum, ao tratar da ressurreicdo como apice da vida crista,
Cipriano afirma: “[aquela vida] ndo pode ser abolida nem extinta, s6 pode assumir

”18 Em De mortalitate, trata da morte

uma melhor forma com o retorno do corpo
ndo como um exitus (€xodo), mas como um transitus (passagem), a transi¢ao de
uma forma para outra forma: “quem ndo se precipitaria para o melhor, que ndo
desejaria muito ser mudado e reformado para a forma de Cristo?”! Tais
posicionamentos conferem énfase ao sentido prospectivo da reforma segundo a
forma Christi, cujo fundamento reside nos efeitos da graga e do mistério pascal de
Cristo. Este sentido prospectivo ¢ de carater eminentemente escatologico, uma vez
que destaca o definitivo (eschaton) de Deus em Cristo (a forma cristd por
exceléncia) e ndo aponta para um retorno ao estado criatural original, mas antes o
recupera e o recapitula segundo a plenitude da imago Dei revelada em Cristo®.

Cipriano igualmente propde o tema da reforma no ambito da relagdo entre

costume e verdade, entre renovagao e tradi¢do, que

estava ligada a controvérsia contemporanea sobre o batismo de hereges, com
tentativas de reforma por rebatizacdo [...] o Papa Estévao I enunciou sua famosa
frase: Nihil innovetur nisi quod traditum est [Nada a renovar, exceto o que ¢
tradicional], uma frase que parece a primeira vista enfatizar a tradicdo quase até a
exclusdo da reforma, mas na verdade leva em conta ambas as ideias?’.

Aqui, reformar significa alterar, converter, transformar costumes, no caso

destes nao estarem em conformidade com a verdade da fé e com a tradi¢@o auténtica

17 A esta ‘possivel’” reforma Ratzinger aplica a designagdo de “intitil”: “Somos nds mesmos que a
‘faremos’ [a Igreja] e a faremos sempre nova. Assim ela se tornara finalmente a ‘nossa’ Igreja e nos
seremos os responsaveis por ela [...] A Igreja surge através de discussdes, compromissos ¢ decisdes
[...] Tudo o que uma maioria decide pode ser revogado por outra maioria. Uma Igreja que se baseia
nas decisdes da maioria torna-se uma Igreja meramente humana. Reduz-se ao nivel do factivel, do
plausivel, do que ¢ fruto de meras opinides” (RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 85-
87).

'® CYPRIANUS, A Donat, 15.

19 CIPRIANO DE CARTAGO, De mortalitate, 22.

20 Ef 1,10; 1Cor 14,28; IRINEU DE LIAO, Contra as heresias, III, 21, 9.

2L LADNER, G. B., The idea of reform, p. 138-139, trad. nossa.
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a que se referem?2. Para Cipriano, a verdade avalia e orienta os costumes, do mesmo
modo que a tradi¢do serve de critério para a renovacao da vida cristd. No entanto,
o sentido desta reforma dos costumes (de natureza moral) parece apontar para um

sentido retrospectivo, de recuperacao do que se perdeu.

Esta reforma ndo precisa ser uma inovagao, o que violaria a tradi¢do, no sentido
das objecdes de Estévao I a Cipriano sobre a questdo especifica entdo debatida;
pode antes ser a anulagdo de tais inovagdes em favor de costumes que estdo de
acordo com a verdade e a tradigao®.

Do aparente antagonismo dos sentidos atribuidos a nog¢do de reforma por
Cipriano, depreendem-se dois aspectos importantes. O primeiro diz respeito ao
relevo do carater pessoal da reforma. A reformatio in melius ¢ a reforma do cristao
operada por Cristo com vistas a sua configuragdo a forma Christi. A reforma
eclesial ¢ a reforma dos crentes em seu estagio definitivo, pascal, eterno. Por
conseguinte, ndo se menciona uma reforma da Igreja inserida na historia, a ndo ser
quando da indica¢do de Cipriano acerca da reforma dos costumes, a qual se
apresenta vinculada ao comportamento pessoal, de cunho moral, segundo uma
tradi¢do previamente estabelecida e reconhecida. O segundo aspecto importante se
refere a intencdo de Cipriano em afirmar e salvaguardar a unidade da Igreja em face
da heresia donatista*. Tanto o sentido prospectivo como o sentido retrospectivo da
reforma possuem por fundamento a unidade da Igreja Corpo de Cristo reunida “em
nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo”?°: a forma de Cristo € a forma excelente
dos membros do Corpo e os costumes sdo propostos segundo a tradi¢ao eclesial.
Cipriano concebe sua reforma a partir e com vistas a esse horizonte: a reforma da
Igreja tem por principio sua unidade escatologica e moral.

Agostinho (354-430) foi certamente o principal proponente de uma
concepgdo de reforma como reformatio in melius, em sentido prospectivo. No
entanto, o bispo de Hipona estabeleceu um equilibrio entre tal sentido e a

necessidade de uma reforma pertinente ao curso historico da vida crista.

22 Entende-se por ‘tradi¢do’, aqui, a realidade cristd primitiva que tinha dado origem e conferia
sentido a um determinado costume ou pratica.

23 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 139, trad. nossa.

24 Tal heresia afirmava a rejei¢do dos pecadores por parte da Igreja e a invalidade do batismo
administrado pelos cristdos que haviam negado a fé e que, posteriormente, foram readmitidos na
comunhado eclesial.

25 CIPRIANO DE CARTAGO, A oragdo do Senhor, 23.
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Ele [Agostinho] ensinou que esse estado [estado final] seria alcangado por meio de
um corpo espiritual que Adao teria recebido se ndo tivesse pecado e causado a
morte de seu corpo terreno. O estado espiritual de Agostinho ocorreria no fim dos
tempos, mas a renovagao interior comeca a fazer lugar durante a vida do cristao e
atinge um certo, embora nio completo, grau®.

Considerando-se que para Agostinho — assim como para Clemente e
Cipriano — a reforma em plenitude ndo significa retornar ao estado original, mas ir
‘além dele’ pela graca, adogdo e salvagdo em Cristo?’, esta reforma é um tipo de
deifica¢do do cristdo, que exprime a chamada forma Christi, rejeitando alguma
possivel equiparagdo entre a natureza humana dos cristdos e a natureza divina de
Cristo?®. Agostinho, portanto, reafirma a posigdo prospectiva dos Padres latinos.

No caso da reforma escatologica operada por Deus, na perspectiva
agostiniana, esta ndo prescinde — ou melhor, pressupde — a atividade do ser humano.
Trata-se do sacrificio livre e ativo de si mesmo a Deus segundo um esforco de
conversio. E fato que Agostinho no utilizou o termo ‘conversdo’, mas a semantica

por ele proposta para o termo ‘sacrificio’ lhe ¢ semelhante:

Um verdadeiro sacrificio, entdo, ¢ toda obra que ¢ feita de tal maneira que
possamos aderir a Deus em uma sociedade santa. Assim, o proprio homem,
consagrado em nome de Deus e devotado a Deus, € um sacrificio [...] Se entdo o
corpo ¢ um sacrificio [...] quando retorna a Deus, para que, inflamado pelo fogo do
amor por Ele, pode perder a forma de concupiscéncia mundana e, sujeito a sua
forma imutavel, pode ser reformado para ele e agrada-lo porque assumiu algo de
sua beleza [...]%.

Desde aqui se torna possivel uma aproximagdo entre a concepcao de
reforma de Agostinho e os demais problemas teologico-filosoficos por ele
enfrentados, tais como o do mal e o do tempo, pois a Igreja atua no tempo e esta
sujeita ao mal, de modo que a reforma eclesial ndo ¢ outra coisa sendo o resultado

do sacrificio dos cristdos em face do designio de Deus®’. Dito de outro modo: a

26 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 25, trad. nossa.

7 Ef1,1-14.

28 “Também reconhecemos em n6s uma imagem de Deus, isto ¢, daquela soberana Trindade. Claro
que ndo ¢ uma imagem igual, mas antes imensamente distante. Té@o pouco é coeterna. Numa palavra:
ndo ¢ da mesma substancia que Deus. Todavia, ndo conhecemos entre os seres por Ele criados nada
que seja d’Ele mais proximo pela natureza do que essa imagem, — embora esta tenha ainda
necessidade de uma reforma que a aperfeigoe para ser também muito proxima pela semelhanca”
(AGOSTINHO, A cidade de Deus, XI, 26).

29 AGOSTINHO, A cidade de Deus, X, 6.

30Rm 12,1-2.
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reforma da Igreja em curso se dé na existéncia sacrificada dos cristdos no mundo e

a reforma da Igreja em plenitude se darda na comunhdo escatologica eterna.

2.1.1.2.
Os Padres gregos

Para Origenes (184-253), ao final dos tempos, os cristdos retornariam ao
estado original do paraiso, aquele anterior ao da queda. Ainda que ndo negue a
realidade de um caminho historico de perfectibilidade trilhado pelo ser humano
rumo ao Reino definitivo, Origenes enfatiza a dimensao futura da reforma segundo
o critério da ‘primeira forma’, aquela da auséncia do pecado. A reforma, entdo, seria

um retorno as origens como condi¢do para a plenitude da comunhdo com Deus:

[...] o grande restabelecimento escatoldgico, a restauragao final, a apocatastase, de
um estado de bem-aventuranga ap6s o fim do mundo, significava também o retorno
de todos os homens a uma condi¢@o espiritual ou pelo menos a uma corporeidade
plenamente espiritualizada, que era seu status original, o inico bom em si mesmo®".

Na esteira da reflexdo de Ladner3?, destaca-se a problematica da reforma em
Origenes e seus possiveis limites. Uma corporeidade plenamente espiritualizada
parece significar que hd uma forma superior e uma inferior de vida corporal. A
forma superior faz referéncia a reforma escatoldgica retrospectiva (retorno ao
estado original). Ja a forma inferior diz de uma realidade que ¢ consequéncia do
pecado original e ocasido para o mal. Ora, se ha uma corporeidade original que se
realizara em plenitude no final dos tempos, a condi¢@o corporal a que o ser humano
estd submetido em sua vida terrena ¢, por si mesma, irreformavel. Dado que o
pecado e o mal resultam da liberdade como atributo humano criado por Deus, tal
posicionamento ¢ limitado: como conciliar a inferioridade da corporeidade humana
com sua criagdo no corpo?** Por essa razdo esta em jogo a responsabilidade moral
da pessoa humana e, por conseguinte, do cristdo: se havera uma liberdade e
corporeidade espirituais plenas (reforma plena) ap6s a morte, concerne a pessoa

humana que tipo de atitude em face de sua condicdo corporal-espiritual decaidas e

3 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 71, trad. nossa.

32 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 71-73.

33 “QO cristianismo ndo rejeita a matéria; pelo contrario, a corporeidade é valorizada plenamente no
ato liturgico, onde o corpo humano mostra sua intima natureza de templo do Espirito Santo e chega
a unir-se a Jesus Senhor, feito também Ele corpo para a salvagdo do mundo” (LS 235).
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inclinadas ao mal? Esta pergunta indica uma possivel lacuna da no¢ao de reforma
para Origenes: uma reforma de carater pessoal que anulara por retrospec¢ao, no
futuro escatologico, uma deficiéncia moral sem incidir no itinerario historico
eclesial do sujeito e, por consequéncia, da comunidade crista, a Igreja.

Por fim, o mesmo Ladner apresenta uma segunda dificuldade relativa a
concepcao de reforma origeniana. “A apocatastase final [reforma plena] seria
precedida por numerosos ciclos de corrupgdo e restauragdo™*. Tal limite parece
indicar uma gradualidade de fins em Deus, uma dinamicidade escatologica
composta por niveis de reforma. Ainda que a doutrina da apocatdstase como
doutrina da reforma tenha fundamentos biblicos®, ela ndo estava livre da influéncia
de cosmologias antigas que enfatizavam estdgios de purificagdo e mundos
sucessivos®®. Ou seja, considerando a nogdo contemporanea de reforma eclesial,
pode-se afirmar que a gradualidade reformadora que Origenes atribui ao fim dos
tempos deve ser aplicada ao contexto historico-eclesial’’, nos mais diversos niveis:
pessoal, comunitario, espiritual, institucional, pastoral, etc.

Entre os Padres orientais, Basilio (330-379) foi o que mais destacou a
reforma na perspectiva da relagdo entre o ser humano e o Espirito Santo. A reforma
se dd na medida em que o cristdo se encontra aberto interiormente a acdo do
Espirito. Conserva-se ainda o carater pessoal da reforma, mas a acdo reformadora

ao interno do sujeito ¢ concomitante a seu caminho existencial para Deus.

O Espirito precede a vinda de Cristo. E inseparavel da sua manifestagdo na carne.
Os milagres, o carisma das curas, foram produzidos por agdo do Espirito Santo. Os
demdnios foram expulsos por meio do Espirito de Deus. A presenca do Espirito
venceu o diabo. A remissao dos pecados realizou-se por graga do Espirito [...] A
familiaridade com Deus se mantém por obra do Espirito Santo, pois ‘enviou Deus
aos nossos coracgdes o Espirito do seu Filho, que clama: ‘Abba, Pai!’’ (Gl 4,6). A
ressurrei¢do dos mortos se realiza por acdo do Espirito. ‘Envias teu Espirito e eles
sdo criados e assim renovas a face da terra’ (SI 103,30). Se interpretarmos essa
criagdo como a revivescéncia de seres ja corrompidos, como nao € possante a agao
do Espirito que nos destina uma vida de ressuscitados e readapta nossas almas a
essa vida espiritual? Se, porém, dermos o nome de criacdo a transformacdo para

3 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 71, trad. nossa.

3 Rm 5,1; 2Cor 5,21; C1 1,20; Hb 13,10.

36 A titulo de exemplos: o conceito antigo de ‘metempsicose’ — no dmbito do platonismo — € a
religido orfica — no ambito das religides mistéricas gregas.

37 Elaboragdo contemporinea acerca dos niveis ou ambitos da reforma, ainda que referida
diretamente a Curia Romana, pode ser encontrada em FRANCISCO, Encontro com a Cliria Romana
na Apresentacdo de Votos Natalicios, 22 de dezembro de 2016: ‘individualidade’ (conversdo
pessoal); ‘pastoralidade’ (conversdo pastoral); ‘missionariedade’ (cristocentrismo); ‘racionalidade’;
‘funcionalidade’; ‘modernidade’ (atualizacdo); ‘sobriedade’; ‘subsidiariedade’; ‘sinodalidade’;
‘catolicidade’; “profissionalismo’; ‘gradualidade’ (discernimento).
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melhor dos que haviam caido no pecado [...] se criagdo for a renovagao realizada
aqui na terra, ¢ a mudanca de uma vida terrestre e passivel em cidadania celeste,
por obra do Espirito em nos, isto provoca em nossa alma imensa admiragao™.

O Espirito ¢ o companheiro do ser humano, vivifica-o em seu percurso rumo
a perfei¢do e auxilia-o no processo de retorno a imago Dei. A reforma pessoal para
Basilio, portanto, diferentemente de Origenes, pode ser parcialmente realizada no

mundo.

O papel do Espirito Santo a este respeito foi enfatizado com mais forga por Sao
Basilio o Grande e por Sao Cirilo de Alexandria, com plena consciéncia de que a
santificagdo do homem no ¢ pelo Espirito Santo € recebida também por e no Filho
que vem do Pai e a0 mesmo tempo consiste na participagdo na esséncia divina que
é uma nas trés pessoas’’.

No seu Tratado sobre o Espirito Santo, Basilio afirma por vérias vezes o
poder renovador e deificador do Espirito Santo na medida em que habita o coragio
humano. Ele ¢ o agente da reforma pessoal em termos progressivos, o que significa
aperfeicoar o cristdo até que ele chegue em definitivo a seu estado criatural original,

indicando, de novo, uma finalidade reformadora retrospectiva.

[...] € por meio do Espirito Santo que ocorre aquela apocatdstase para o Paraiso
que [...] pode comegar ja nesta vida. Na verdade, Basilio se refere ao Salmo 103,30:
‘Enviaras o teu espirito, e eles serdo criados: e renovaras a face da terra’, ndo
apenas para aquele avivamento [...] que € a ressurrei¢do dos corpos, mas também
para arenovagao [...] da condigdo terrestre do homem, para a transformagao mesmo
aqui e agora de seu estado pecaminoso para um melhor [...] para uma mudanga [...]
que j4 o torna parte da celestial ‘republica’*’.

Vé-se que Basilio tem por horizonte uma reforma pessoal em sentido
espiritual, pois a acdo do Espirito no crente serve a sua santificagdo, a sua parcial
semelhanca com Deus segundo a comunhdo das Trés Pessoas que habitam o ser
humano. Diz-se ‘parcial semelhan¢a’ porque também para Basilio o retorno ao
estado original ¢ a finalidade da reforma e isso s6 € possivel apds a ressurreicao.

No entanto, a concepcdo basiliana de reforma estd vinculada a condicdo de

38 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo, XIX, 49.
3 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 79, trad. nossa.
40 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 80, trad. nossa.
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perfectibilidade do espirito humano pela agdo do Espirito de Deus, o que desloca
tal nogdo da esfera moral para a esfera espiritual®'.

Assim como Basilio, Cirilo de Alexandria (378-444) salienta a reforma em
termos pneumatologico-pessoais. Para este, o Espirito Santo realiza no ser humano
uma dupla reforma: em primeiro lugar, de restauracdo da graca original conferida
por Deus a Adao; e, em segundo lugar, de recuperacdo da imagem divina perdida
em virtude do pecado das origens: “Pois o Espirito reforma em incorrup¢ao o que
foi corrompido pelo pecado, e modela em novidade de vida o que era obsoleto por

causa da apatia, e a beira da decadéncia™.

Se, como diz Cirilo, Cristo reforma o homem a sua propria imagem por meio do
Espirito Santo, este ¢ um retorno a Tpmtn €OV [primeira imagem] e, portanto,
uma aproxima¢ao a semelhanca de Deus que Cristo possui no grau ultimo de
identidade substancial: ¢ verdadeiramente um retorno as origens elevadas, uma
jornada para tras e para cima até o que existia no inicio®.

A reforma em Cirilo possui, entdo, um carater pneumatologico segundo sua
operacdo e um carater trinitario segundo sua finalidade, pois ¢ o Espirito que
reforma o ser humano segundo a imagem de Cristo para uma conformagdo a
semelhanga de seu estado original tal como designado pelo Pai na Criagdo**. Para
Cirilo, a reforma retrospectivo-trinitaria garante a auténtica renovagao do cristdo,
dado que uma reforma histdrico-prospectiva resultaria numa renovagdo ‘inferior’
ao estado da imago Dei original, que, para ele, ¢ a forma humana por exceléncia.
Sendo a Trindade o principio da imago Dei e a reforma uma recuperacio de tal

estado, ndo ha reforma que nao seja retrospectivo-trinitdria.

Pois n’Ele, como nos primeiros frutos da raga, a natureza do homem foi totalmente
reformada em novidade de vida, e ascendendo, por assim dizer, ao seu primeiro
inicio, foi moldada de novo na santificagdo. Santifica-os, diz Ele, ¢ Pai, na Tua

41 Tt 3,5-7. “Neste texto, ‘Espirito’ est4 escrito com letra maiuscula, porque nio indica o ‘nosso’
espirito, mas o Espirito de Deus, o Espirito Santo. A contra¢do entre a preposi¢ao e o artigo em ‘no’,
contrariamente ao habitual, ndo est4 indicando aqui o lugar onde devemos renovar-nos, mas designa
antes o instrumento, o agente. Portanto, o nome que damos a nossa experiéncia significa uma coisa
bem precisa: renovagdo por obra do Espirito Santo; renovagdo da qual Deus, ndo o homem, ¢ o
principal autor, o protagonista. ‘Eu, ndo vos — diz Deus — fago novas todas as coisas’ (cf. Ap 21,5);
‘o meu Espirito — e somente Ele — pode renovar a face da Terra’ (cf. S1 104,30). Parece pouca coisa,
um simples esclarecimento, mas, pelo contrario, trata-se de uma verdadeira e real revolugdo
copernicana, de uma virada pela qual devem passar as pessoas, as institui¢oes, as comunidades e a
Igreja inteira, no seu aspecto humano, para fazer a experiéncia de uma verdadeira renovagado
espiritual” (CANTALAMESSA, Sébria embriaguez, p. 57).

42 CYRIL OF ALEXANDRIA, Commentary on John, XI, 10, trad. nossa.

4 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 80, trad. nossa.

“Rm 8,1-17.
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verdade; isto é, em Mim, pois a Tua Palavra é a verdade; isto é, Eu mais uma vez.
Pois eu me santifiquei por eles; isto €, trouxe a Mim mesmo como oferta, Alguém
que morre por muitos, para que eu pudesse reformar em novidade de vida, e para
que eles pudessem ser santificados na verdade, isto é, em mim®*.

Nesse sentido, pode-se afirmar que o horizonte de Cirilo para a formulagao
de sua concepcao de reforma foi o da crise eclesiologica engendrada pelas heresias
do nestorianismo e do monofisismo. Fazia-se necessaria ndo apenas a salvaguarda
da unidade trinitaria e da dupla natureza de Jesus, mas o influxo destas na existéncia
humana, de modo que a afirmagdo da divindade-humanidade de Cristo implicasse
o fato de que ele seria a forma excelente para o ser humano. Assim, o ser humano
deveria unicamente deixar-se ‘formar’ e ‘lapidar’ para chegar a imagem de Cristo.
Aquele que ndo se deixa lapidar — que ndo se encontra aberto a acdo do Espirito de
Deus — permanece disforme por conta da queda original. Ora, ainda que ndo o faga
de maneira explicita, Cirilo parece acenar para uma reforma pessoal com

consequéncias eclesiais e pastorais.

2.1.1.3.
Pastor de Hermas

Hermas ¢ possivelmente o autor cristdo primitivo que torna mais explicito o
tema da reforma. Esta encontra-se situada em sua eclesiologia, mais propriamente
em sua obra Pastor*®, cuja figura emblematica é a alegoria da torre. A analise que

segue pontua os elementos dessa alegoria dita reformadora.

Ela tomou de novo a minha méo, levantou-me e me fez sentar no banco a esquerda.
Ela também sentou, a direita. Depois, levantou um bastio brilhante, € me disse:
‘Estas vendo uma coisa grande?’ Eu lhe respondi: ‘Senhora, ndo estou vendo nada’.
Ela continuou: ‘Nao estas vendo diante de ti uma grande torre que esta sendo
construida sobre as aguas, com pedras quadradas e brilhantes?’*

4 CYRIL OF ALEXANDRIA, Commentary on John, XI, 10, trad. nossa.

46 Trata-se de um dos escritos mais prestigiados da antiguidade cristd. De género apocaliptico,
registra didlogos obtidos por meio de visdes celestes e imagens literarias cujo objetivo era o de
transmitir a visao religiosa de seu autor. Esta obra foi tida, por longo tempo, como inspirada, sendo
situada por alguns como canonica. Foi altamente referenciada por diversos Padres. Em termos
eclesiologicos, enfatiza a ideia de que a Igreja ¢ necessaria para a salvagdo. No entanto, tal
proeminéncia soteriologica ndo marginaliza a condi¢ao historica da Igreja, de modo que, enquanto
estd no mundo, encontra-se em continuo estado de construgdo, na expectativa da plenitude
escatologica.

4T HERMAS, Pastor, 10.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

37

Esta ‘Senhora’ a que Hermas faz referéncia simboliza a ‘Igreja’. A alegoria
da torre tem por eixo simbolico-estruturante um didlogo entre Hermas e esta
‘Senhora’, que progressivamente responde aos questionamentos de seu interlocutor

acerca dos diversos elementos que compdem a torre.

[a torre] estava sendo construida em forma quadrada pelos seis jovens que tinham
vindo com ela [a Senhora]. Outros milhares ¢ milhares de homens carregavam as
pedras, uns do fundo da agua, outros da terra, e as entregavam aos seis jovens, que
as recebiam e construiam. Eles colocavam as pedras tiradas do fundo da agua, pois
jé eram lavadas e se ajustavam imediatamente na construcdo perfeitamente as
outras pedras [...] Das pedras trazidas da terra, umas eram rejeitadas e outras
utilizadas; outras ainda eram quebradas e¢ jogadas longe da torre. Muitas outras
pedras estavam no chio, ao redor do edificio. Nao as utilizavam na constru¢ao,
porque algumas estavam carcomidas, outras rachadas, outras mutiladas*®.

Vé-se claramente que a referida alegoria trata da edificacdo da Igreja, de sua
constitui¢cdo, valendo-se para tal diversos simbolos: ‘forma quadrada’, ‘seis jovens’,
‘pedras’, ‘agua’, ‘terra’. O relato alegdrico ¢ exaustivo e detalhado, o que exigiria
um estudo minucioso de cada elemento, seus significados e implica¢des. Todavia,
considerando o foco do presente trabalho na no¢do de reforma, importa o simbolico-

eclesiologico em face da forma desta torre.

Eu [Hermas] lhe perguntei: ‘Senhora, por que a torre estd construida sobre as
aguas?’ Ela respondeu [...] € porque vossa vida foi salva pela agua e ainda o sera.
A torre foi construida pela palavra do Nome todo-poderoso e glorioso, e ¢é
sustentada pela forga invisivel do Senhor’ [...] ‘Senhora, eu gostaria de conhecer o
destino das pedras e qual o significado de cada uma delas’. Ela me respondeu |[...]
‘As pedras quadradas e brancas, que se ajustam bem entre si, sdo os apdstolos, os
bispos, os doutores ¢ os diaconos. Todos esses, caminhando segundo a santidade
de Deus, desempenharam com pureza e santidade seu ministério [...] Estes sdo os
que estiveram sempre de mutuo acordo, conservaram a paz entre si € se ouviram
reciprocamente. E por isso que na construgdo da torre suas junturas se ajustavam
bem’. (Eu perguntei:) ‘E quem sdo as pedras tiradas do fundo da agua [...] (Ela
respondeu): ‘Sdo os que sofreram por causa do nome de Deus’. (Eu continuei:)
‘Senhora, quero saber também quem s3o as outras pedras tiradas da terra’. Ela
respondeu: ‘As que entram na constru¢do sem ser talhadas sdo os que o Senhor
aprovou, porque andaram no caminho reto do Senhor e respeitaram perfeitamente
seus mandamentos’. (Continuei:) ‘E quem sao aquelas que eram levadas e postas
na construcao?’ (Ela respondeu): ‘Sao os novatos na fé, porém fiéis [...] (Perguntei
ainda): ‘E quem sdo aquelas que eram rejeitadas e jogadas fora? (Ela respondeu:)
‘Sao aqueles que pecaram e que desejam fazer peniténcia. Por isso ndo foram
jogados muito longe da torre. Se fizerem peniténcia, serdo uteis para a construgao
[...] ‘Queres conhecer as pedras que sdo cortadas e jogadas para bem longe da torre?
Séo os filhos da iniqiiidade: tém fé hipocrita e nenhuma forma de maldade se

4 HERMAS, Pastor, 10.
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afastou deles. E por isso que ndo alcangam a salvacdo. Sdo inuteis para a
construgdo, por causa de suas maldades [...]*.

A edificagdo da Igreja tem por fundamento as a4guas batismais, nas quais os
batizados sdo constituidos discipulos missiondrios pela graca trinitaria. A forma
eclesial e sua re-forma tém por solida base o batismo como sacramento que
incorpora a Cristo e a Igreja®®. As pedras que edificam a Igreja’! sdo os cristéos,
que se distinguem por suas fungdes e atitudes em virtude da graga recebida®?: a
hierarquia (pedras brancas e quadradas), os martires (pedras tiradas do fundo da
agua), os que professam sua fé no Senhor e precisam de conversdo (pedras tiradas
da terra), os que aderem a fé (pedras levadas e postas na constru¢do), os que
pecaram e fizeram peniténcia (pedras jogadas perto da torre) e os hipocritas e
maldosos (pedras jogadas longe da torre). Percebem-se ai os trés primeiros aspectos
da forma ecclesiae: seu fundamento sacramental (mistério trinitdrio e graca
batismal), seus membros-‘pedras’ (cristdos) e suas qualificacdes (ministérios,
testemunho, profissdo de fé e peniténcia). Parece aqui ser possivel estabelecer uma
relacdo com os elementos fundantes das primeiras comunidades de Atos dos
Apostolos™: os ministérios estdo para a diaconia, o testemunho estd para a

koinonia, a profissdo de fé esta para o querigma e a peniténcia estd para a leitourgia.

‘Vés sete mulheres ao redor da constru¢dao?’ Eu respondi: ‘Sim, senhora’. (Ela
continuou:) ‘A torre ¢ sustentada por elas, por ordem do Senhor. Ouve agora as
fungdes que elas desempenham. A primeira, de méios fortes, se chama Fé. E por
meio dela que os eleitos do Senhor s@o salvos. A segunda, que tem cinto e aspecto
viril, chama-se Continéncia, e ¢ filha da F¢ [...] (Eu ent@o perguntei:) ‘Senhora, ¢
quem sdo as outras?’ (Ela continuou:) ‘Elas sdo filhas uma da outra e se chamam
Simplicidade, Ciéncia, Inocéncia, Santidade e Caridade. Portanto, se realizares

todas as obras da mée delas, viveras’>.

A sustentagdo da torre se da por meio de ‘sete mulheres’, que ndo se referem

a sujeitos, mas ao sustento da graga expresso nas virtudes cristds: fé3°, continéncia,

4 HERMAS, Pastor, 11-14.

50 Rm 6,4-10; 1Cor 12,13; 1Pe 2,5; CIC 1267-1270.

SL1Pd 2,5.

52 Rm 12,3-8; 1Cor 12,1-11.

33 At 2,42-47.

3 HERMAS, Pastor, 16.

55 A primeira — forte e razdo da salvacdo — é a fé. “Quando Sdo Paulo fala aos cristdos de Roma do
unico corpo que todos os crentes formam em Cristo, exorta-os a ndo se vangloriarem, mas a
avaliarem-se ‘de acordo com a medida de fé que Deus distribuiu a cada um’ (Rm 12,3). O crente
aprende a ver-se a si mesmo a partir da f& que professa. A figura de Cristo ¢ o espelho em que
descobre realizada a sua propria imagem. E dado que Cristo abraga em Si mesmo todos os crentes


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

39

simplicidade, ciéncia, inocéncia, santidade e caridade. A forma eclesial é sustentada
pela a¢@o da graca nos cristaos e ndo por sua propria estrutura visivel (institucional).
Os efeitos da graca batismal (dguas) decorrem da fé recebida, os quais sustentam a
Igreja em sua constante edificagdo. Porém, tal edificacdo foi proposta a Hermas
mediante algumas formas, justamente o que sugere, como corolario, a no¢ao de

reforma j& implicita nos elementos apresentados.

No momento em que ela se retirava, eu lhe pedi que me explicasse as trés formas
sob as quais ela me aparecera [...] Irmdos, eu a tinha visto, na primeira visdo do
ano anterior, muito idosa e sentada na poltrona. Na visdo seguinte, ela estava com
aspecto mais jovem, porém o corpo ¢ os cabelos eram de idosa; ela me falava de
pé e estava mais alegre do que antes. Por ocasido da terceira visdo, ela era
inteiramente jovem e muito bela; s6 os cabelos eram de idosa. Estava muito alegre
e sentada num banco [...] ‘Por que na primeira vez ela te apareceu idosa e sentada
numa poltrona? Porque vosso espirito estava envelhecido, murcho e sem forga, por
causa de vossa fraqueza e duvidas. Os velhos, por ndo terem mais esperanca de
rejuvenescer, ndo esperam outra coisa sendao a morte’ [...] ‘Na segunda visdo, tu a
viste de pé, com aspecto mais jovem e mais alegre do que antes, mas com 0 corpo
e os cabelos de idosa. Escuta a seguinte comparagao: um idoso desesperancado por
causa de sua fraqueza e miséria, ndo espera mais nada, sendo o ultimo dia da sua
vida. Caso, imprevistamente, lhe seja deixada uma heranga, ao saber disso, ele
levanta, alegra-se e recobra as forgas [...] Igualmente acontece convosco, depois de
ouvir a revelag@o que o Senhor vos fez. Ele teve compaix@o de vds, vosso espirito
rejuvenesceu e vos deixastes a fraqueza. A forga voltou para vos e vos fortalecestes
na fé&’ [...] ‘Na terceira vis@o, tu a viste mais jovem, bela, alegre, de aspecto
encantador. E como pessoa triste que recebe boa noticia: imediatamente esquece
suas tristezas anteriores. Ela s6 pensa nessa noticia que ouviu, retoma forgas para
o bem e, pela alegria que experimenta, seu espirito rejuvenesce™.

O rejuvenescimento, a renovagéo e a reforma®’ da Igreja se ddo nessa tripla
perspectiva: rejeicdo da reforma por motivo de abatimento decorrente da
mundanidade’®; predisposi¢do a reforma pelo reconhecimento da salvagdo; e

acolhida da reforma em virtude da escuta e experiéncia do Evangelho. Assim,

que formam o seu corpo, o cristio compreende-se a si mesmo neste corpo, em relagdo primordial
com Cristo e os irmdos na fé. A imagem do corpo ndo pretende reduzir o crente a simples parte de
um todo anoénimo, a mero elemento de uma grande engrenagem; antes, sublinha a unido vital de
Cristo com os crentes e de todos os crentes entre si (cf. Rm 12,4-5). Os cristdos sejam ‘todos um so’
(cf. G13,28), sem perder a sua individualidade, e, no servico aos outros, cada um ganha
profundamente o proprio ser. Compreende-se assim por que motivo, fora deste corpo, desta unidade
da Igreja em Cristo [...] a fé perca a sua ‘medida’, ja ndo encontre o seu equilibrio, nem o espago
necessario para se manter de pé. A fé tem uma forma necessariamente eclesial, ¢ professada partindo
do corpo de Cristo, como comunhao concreta dos crentes” (LF 22).

36 HERMAS, Pastor, 18-21.

57 Em Hermas, pode-se relacionar a edificagdo interior da Igreja com os frutos do Espirito (cf. Gl
5,22-23): na instancia do sujeito crente, a reforma da Igreja se verifica no quanto os frutos do Espirito
se manifestam, sendo que ha um nexo entre reforma objetiva e subjetiva (instituigdo e sujeitos).

3 EG 93-97; DE LUBAC, H., Méditation sur I’Eglise, p- 321.
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conclui-se que hé trés destaques relativos a concepgdo de reforma na alegoria da
torre de Hermas: 1) énfase no cardter pessoal (os trés estados sdo pertinentes a
Igreja, mas a explicagdo simbdlica ¢ pertinente a Hermas, e, por extensao, a todos
os membros da Igreja); 2) gradualidade e progressividade (dada a diferenciacao dos
membros/pedras, a reforma se d4 nessa medida, considerando os sujeitos em seus
diferentes estados e contextos); 3) a edificacdo estd em continua construcao
(enquanto estd no mundo, a Igreja esta sempre em reforma permanente, no aguardo

de sua plena reforma escatoldgica).

21.14
O monaquismo asceético

Na perspectiva dos Padres ocidentais e orientais, a reforma sempre foi
considerada uma dimensdo importante e indispensavel para a conversao em vista
do batismo e a partir do batismo, ainda que nao tenha sido nominada de tal maneira
e nem explicitada em todos os circulos cristdos, sobremaneira naqueles que
estiveram vinculados mais estreitamente com o poder temporal do Império. “Em
uma Igreja que se tornou muito grande e mesclada, a necessidade sempre presente
de reforma individual e social teve que ser satisfeita por membros e organismos

especiais dentro de todo o corpo da Igreja™’

. O monaquismo ascético cristdo se
insere nessa perspectiva, ainda que jé tivesse existido, de maneira difusa, antes da

vitdria externa da Igreja no século IV.

[...] as origens do monaquismo cristdio em sentido estrito coincidem
aproximadamente com o momento na historia da Igreja em que foi confrontada
com as novas tarefas e perigos dai resultantes por ela ter se tornado um poder ndo
apenas na ordem espiritual, mas também na ordem material®.

Desde esse contexto, o estilo de vida monastico passou a ser o principal
mote da reforma eclesial, e isso ndo somente na esfera moral, mas especialmente
na direcdo de uma vida radicalmente cristd segundo o paradigma escatolégico
celeste, a saber, aquele do louvor incessante a Deus. E fato que, mesmo os Padres
latinos e gregos tendo evidenciado a reforma em termos prospectivos ou

retrospectivos, isso possuia ou projetava repercussdes histéricas no sentido da

% LADNER, G. B., The idea of reform, p. 319, trad. nossa.
% LADNER, G. B., The idea of reform, p. 319, trad. nossa.
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promog¢dao do Reino de Deus entre os homens. No entanto, parece ter sido o
monaquismo a elaborar e atualizar uma sintese entre as perspectivas moral-histérica
e espiritual da reforma, agregando os posicionamentos dos Padres num estilo de
vida proprio.

A concepcdo de reforma segundo o monaquismo ascético da Igreja
Primitiva teve por base uma questdo: qual a melhor maneira de seguir a Cristo?
Uma possivel resposta a esta pergunta certamente explicitaria a forma ideal do ser
cristdo, pois rejeitaria todo o supérfluo em prol do que se denomina discipulado,
amizade com Cristo, tornar-se parecido com o Senhor. Este supérfluo seria o objeto

da reforma, o que ‘deformava’ o cristdo e o afastava da ‘forma’ ideal da vida crista.
9

Eles haviam levado muito a sério o conselho da pobreza e, em uma reagdo radical
contra a opuléncia e a miséria da civilizacao das cidades antigas, cristas e pagas,
haviam se retirado para os desertos do Egito, Palestina, Siria. Mas ai seus
problemas nao chegaram ao fim, apenas foram focalizados com mais nitidez. O
enfrentamento dos impulsos fundamentais da natureza humana tornou-se agora de
imensa importancia para eles®.

O aparente afastamento social era, na verdade, uma oportunidade de
clarificagdo do que ‘deformava’ o cristdo e, por conseguinte, a Igreja. Os mais
simples atos, pensamento e palavras que pudessem expressar o pecado pessoal e a
falta de virtude passaram a ser abominados pelos homens e mulheres do deserto
como se fossem a raiz de todos os males eclesiais e sociais. De acordo com
Ladner®?, “ndo é de admirar que os primeiros monges perguntassem com tanta
frequéncia: ‘O que devo fazer?’” Tais males sO seriam extirpados com agdes
proprias, livres, repetidas e comprovadamente benéficas para o monge e para a
comunidade monastica, ainda que sob a condi¢do de grandes sacrificios. As
sentengas®® decorrentes das respostas a essa pergunta constituem um auténtico
‘codigo reformador ascético-mondstico’.

Desse modo, 0 monaquismo ascético se tornou uma forga transformadora e
reformadora para a Igreja, adquirindo notéria relevancia nos séculos posteriores até

a Baixa Idade Média. Para isso, esse processo reformador teve por base uma

®l LADNER, G. B., The idea of reform, p. 321, trad. nossa.

2 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 321, trad. nossa.

8 Apophthegmata Patrum ou Provérbios dos Padres do Deserto: colegdes que retinem os ditos
atribuidos especialmente aos monges egipcios da antiguidade cristd (séculos IV-VI). Tais ditos
expressam ao modo lapidar os principios da espiritualidade primitiva do deserto. Encontram-se
registrados em latim, siriaco, arménio, copta, georgiano e etiope.
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reclusdo individual e comunitdria quase completa, que incluia, ademais, o
afastamento da Igreja na condi¢@o de organizagdo eclesidstica e pastoral para uma

reforma individual radical que serviria de paradigma para os tempos vindouros.

2.1.2.
Periodo medieval

A nocdo teologica de reforma no periodo medieval contempla duas
diferentes orientagdes. A primeira diz respeito ao monaquismo ocidental, na esteira
do monaquismo ascético primitivo. E fato que esta segunda expressdo da vida
monastica se constituiu segundo contextos e objetivos diversos daqueles relativos
a primeira, ainda que ndo contraditorios. Os ideais da conversdo pessoal e da vida
comunitéria orientaram o monaquismo do Ocidente a0 mesmo tempo em que 0s
mosteiros passaram a ocupar lugar de destaque no cenario cultural, social e religioso
da Alta Idade Média. Ou seja, a reforma eclesial passou a ser compreendida
efetivamente como reforma da pessoa e como reforma da institui¢ao, pois o monge
seria o ‘prototipo’ da vida cristd e o mosteiro o ‘paradigma’ da vida eclesial. Vale
dizer que, nesse contexto, 0 monaquismo beneditino foi o propulsor, o critério e o
‘lugar’ da reforma pessoal-eclesial nos dmbitos teoldgico e institucional. Foi este
‘movimento’ mondstico que ambientou as reformas gregorianas de Gregoério I
(Magno) e Gregorio VII e promoveu sua no¢ao de reforma. Tais reformas indicam
a segunda orientacdo reformadora do Medievo, num periodo de praticamente cinco
séculos®. A reforma de Gregorio Magno concentrou-se especialmente na esfera da
pessoa, ao passo que a de Gregorio VII atentou-se sobremaneira a dimensdo
institucional. Ambas propunham um caminho reformador em face das mazelas
eclesiais, tendo por horizonte a revitalizagdo e a refontalizagdo da vida cristd e da
missdo da Igreja. Tal intento ndo foi acolhido pelos respectivos corpos eclesiais sem
resisténcias ou mesmo sem alteragdes significativas em seu escopo. Importantes
foram algumas leituras, interpretagdes e contrastes da reforma gregoriana por parte
de movimentos que ‘reformaram a reforma’ de Gregorio VII, seja para corrobora-

la ou para amplié-la.

% Gregodrio Magno foi eleito ao pontificado em 590 e sua morte ocorreu em 604. Ja Gregorio VII
foi eleito pontifice em 1073 e sua morte ocorreu em 1085.
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Percorrer-se-4 esse caminho nas seg¢des seguintes, sendo especialmente
assinaladas suas respectivas e emergentes nog¢des teologicas de reforma em

detrimento da exposi¢do exaustiva de seus aspectos histéricos e pastorais.

2.1.2.1.
O monaquismo ocidental

Assumindo os tragos fundamentais do monaquismo ascético oriental e

modificando sua forma de vida, o monaquismo ocidental®

surge prioritariamente a
partir do ideal da conversdo pessoal, mote de sua noc¢ao de reforma, ja amplamente
desenvolvida no periodo patristico e confirmada pelos padres do deserto, ascetas e
cenobitas. Sob o patrocinio de Bento de Nursia (480-547), seu “objetivo final era a
conversao pessoal da vida e das acdes de uma pessoa — na verdade, seu proprio ser
e alma — representada pelo conhecido termo grego metanoia e pela frase latina
conversatio morum [...]"%°. O ambiente desta reforma pessoal era o mosteiro,
comunidade regida por principios e praticas espirituais, laborais e comunitarias, a
Regra beneditina. Desde aqui, verifica-se que o monaquismo ocidental iniciou o
processo de ressignificagdo da nocdo de reforma herdada da Igreja das origens:
gradual e lentamente, a reforma pessoal vai assumindo contornos de reforma
comunitaria mediante o referencial de um codigo de vida (Regra). Esta perspectiva
sera desenvolvida pela posterior reforma gregoriana, inicialmente por Gregorio

Magno e, na sequéncia, por Gregorio VII, ambos provenientes da vida monastica.

O monaquismo, por mais de mil anos, foi apresentado como a melhor forma de
buscar uma reforma independente, interior e espiritual do ser humano que estava
em uma jornada para se recuperar e entdo ir além da imago Dei perdida. O
distanciamento fisico fazia sentido em um mundo que havia perdido a estabilidade
do Império Romano e a seguranga de suas cidades. Essa retirada tornou o monge
introvertido: a peregrinagao cristd ideal incluia virgindade, pobreza, contemplacéo
(enfatizada pelos padres orientais) e uma vida de caridade e atividade (favorecida
pelos padres ocidentais). Essa vida de caridade e atividade, no entanto, ocorreu
dentro de cada alma e comunidade monastica; raramente envolvia o mundo
exterior®’.

5 A reforma pessoal estd intimamente ligada ao ponto de partida espiritual do monaquismo: o
ascetismo severo dos primeiros padres do deserto, especialmente no Oriente, que promoveu a vida
eremitica (solitaria) e o caminho cenobitico (comunal) (BELLITTO, C. M., Renewing Christianity,
p. 28).

% BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 27, trad. nossa.

67 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 27, trad. nossa.
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A nogdo de reforma pessoal beneditina baseava-se em trés atividades: a
oragdo, a lectio divina e o trabalho manual. Estas tinham por finalidade, como se
viu, a conversdo pessoal, mas mesclavam praticas individuais (solitarias) e
comunitarias, o que igualmente reafirma o carater original da reforma monastico-
beneditina em relacdo a nog¢ao que lhe antecedeu. Na continuidade do monaquismo
oriental, 0 monaquismo ocidental, entdo, reafirma o carater contestador e radical da

768 E verdade que a

reforma monastica: “nada antepor ao amor de Cristo
proeminéncia da vida monastica favoreceu em grande medida a constitui¢do da
cristandade e, por conseguinte, da Europa, de modo que a antiga vinculagdo entre a
Igreja e o Império Romano deu lugar a vinculagao entre a Igreja e o poder temporal
medieval®. Os monges realizavam tradugdes, copiavam obras e documentos
historicos, trabalhavam nos campos e nas oficinas e, especialmente, dedicavam-se
a oracgdo incessante, a fim de santificar o dia e suas respectivas atividades. Além
disso, a relevancia da vida mondstica para aquele contexto manifestou-se nas
atividades sociais, na cria¢do de escolas e sobretudo na salvaguarda e transmissao
da heranga cultural greco-romana em consondncia com o pensamento cristio.
Assim, a cultura antiga foi irradiada a partir dos mosteiros e serviu de base para a
reelaboracdo de uma singular identidade cristd, de uma forma especifica de vida
cristd. Nesse sentido, a concepgao de reforma inicia seu processo de deslocamento
de uma realidade pessoal (periodo patristico) para uma realidade eminentemente
institucional-comunitaria (o monaquismo sustentou a Igreja em face da
desestruturacao politica do Império Romano), ao modo gradual: o mosteiro de
Montecassino, por exemplo, tornou-se um centro exemplar para a vida crista
monastica e os demais mosteiros beneditinos — que se espalharam rapidamente pela

Europa — tornaram-se referenciais para as populagdes locais.

% SAO BENTO, Regra de Sao Bento, IV.

% Ressalta-se que o cristianismo, em sua natureza historico-social, configurou-se gradativamente
como ‘cristandade’ apds sua vinculagao ao poder temporal do Império Romano. Disso decorreu seu
carater de religido hegemonica e sua influéncia decisiva na cultura, na cosmovisdo e no ethos
partilhados por todos, o que conjugava numa unica identidade os &mbitos social e religioso.
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2.1.2.2.
As reformas gregorianas’®

Historicamente, referencia-se a reforma promovida pelo Papa Gregoério
Magno como o primeiro movimento reformador de amplo espectro eclesial. Ha
nessa constatacdo um dado significativo: a no¢ao de reforma no periodo patristico
era, prioritariamente, de carater teoldgico e Ambito pessoal; ja a reforma gregoriana
era de carater pastoral e ambito institucional. Tal distingdo se d& por razdes
didaticas, para explicitar as énfases das respectivas reformas, de sorte que o carater
teologico da nogdo de reforma ndo marginaliza seu carater pastoral, do mesmo
modo que os ambitos pessoal e institucional ndo sdo excludentes’!. Trata-se,
todavia, de uma constatacdo que evidencia uma transi¢ao do polo de maior interesse
em termos de reforma eclesial: da Igreja nascente — perseguida, de
igrejas/comunidades interdependentes e posteriormente em processo de adaptacao
a sua oficializa¢do pelo Império Romano — a uma Igreja ja constituida e em franca
expansio geografico-institucional. E nesse contexto que se torna viavel delinear
uma possivel no¢ao de reforma gregoriana, que se constitui em progressividade e
gradualidade.

Gregorio I, em sua obra Moralia in lob™, faz vinte e quatro referéncia aos
termos ‘reformare’ € ‘reformatio’™. Ainda que com aplicagdes diversas, o sentido
de ambos aponta ainda para uma reforma de cardter pessoal, de conversdo
individual, em trés dimensdes: a) a acdo da graga para uma renovagao pessoal; b) a
contemplacdo divina como reforma da inteligéncia’; e c) a reforma restitutiva na
ordem da graca segundo a criacdo do ser humano (novitate gratia reformentur). Ja
em suas Cartas, Gregorio utiliza sobremaneira o termo ‘reformare’ em sentido
juridico de restauragdo ou restituicao aplicado a pessoas ou grupos. “Em Gregorio

o Grande ndo se encontra uma mengao a reforma da Igreja em sua totalidade, mas

70 A utilizagdo do termo no plural se refere ao fato de que os Papas Gregoério Magno e Gregério VII
empreenderam reformas distintas, situadas, inclusive, em periodos historicos diversos.

"l “Esta santidade da Igreja incessantemente se manifesta, e deve manifestar-se, nos frutos da graga
que o Espirito Santo produz nos fi¢is” (LG 39).

72 Trata-se do Comentario de Gregério Magno ao livro de J6, escrito entre 578 e 595. E a sua
principal obra, composta por 35 livros.

3 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 306-309.

Rm 12,2.
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uma referéncia a uma incipiente ampliagdo conceitual em assinalar a reforma dos
coletivos concretos com as igrejas particulares””>.

As Cartas de Gregério Magno e as de seus sucessores passardo
gradualmente a exercer grande influéncia sobre as igrejas nacionais e, por
conseguinte, sobre a cristandade. Abadias i Aurin’® afirma que os séculos
posteriores (VII e VIII) preferirdo utilizar o termo ‘placuit’ (‘satisfagdo’) ao invés
de ‘reforma’, a fim de evitar quaisquer prejuizos a conservacao da tradi¢ao eclesial.
Por essa razdo, o termo reforma nao foi utilizado com frequéncia. O mesmo ocorre
no periodo carolingio, dada a preferéncia da ndo utiliza¢do de ‘reformare’, ainda
que seu sentido estivesse subjacente aos termos ‘corrigere’ e ‘emendare’. No

entanto, ja nos séculos IX e X, uma nova conceituagdo e pratica reformadoras

estavam sendo gestadas, e isso ao interno das comunidades monasticas:

[...] no mundo do monacato o termo reformatio evoluira uma outra vez, agora em
direcdo a um sentido mais coletivo e eclesial. Se na era patristica a reforma era uma
renovacgao pessoal para configurar-se mais a semelhanca com Deus, agora comega
a ser entendida como um processo coletivo da Igreja mesma, como o corpo mistico
e hierarquico de Cristo. Comega-se, ainda que timidamente, a se falar de reforma
da Igreja’’.

Assim, o afastamento das concepc¢des paulina e patristica de reforma
acontece ap0s o primeiro periodo gregoriano (séc. VI e VII) e o periodo carolingio
(séc. IX e X) em virtude do monacato pos-carolingio. O processo de ressignificagao
das nogdes de ‘reformare’ e ‘renovatio’ iniciado por Gregdrio Magno, ja no
contexto da cristandade, serd levado a termo por seu sucessor Gregorio VII, “que,
séculos depois, ja falara da reforma da Igreja entendendo-a em sua totalidade™’®.
Assim, a primeira mudanca na compreensdo da reforma diz de sua perspectiva
cronologica: focaliza-se menos o passado e passa-se a observar mais o futuro a fim
de verificar os modelos eclesiais mais adequados ao presente’. Esta nova
perspectiva se deve, em muito, a “um fermento de especulagdo profética e

apocaliptica”® que marcou o Medievo. A construgdo e a reconstrugdo das igrejas,

a reformatio pacis — por meio da pregacdo, das peregrinagcdes ¢ da renovagdo da

75 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 307, trad. nossa.
76 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 307.

77 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 309, trad. nossa.
8 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 309, trad. nossa.
7 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 309-313.

%0 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 309, trad. nossa.
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liturgia — e as novas concepgdes espirituais e institucionais sera atribuida grande
importancia no processo de transformacdo da no¢do de reforma. Termos como
‘recriar’ (sentido cosmoldgico), ‘converter’ (sentido religioso), ‘corrigir’ (sentido
educativo), ‘restaurar’ (sentido material) e outros passam a fazer parte do

vocabulario eclesial reformador.

Portanto, a ideia de mudar para melhor (in melius) que encontramos aplicavel ao
individuo nos escritos dos Padres (como Tertuliano e Agostinho), ao final do século
XI e inicio do século XII, comega a ser aplicada as institui¢des religiosas e
seculares. Portanto, passa de uma aplicagdo individual a uma aplicagio coletiva®'.

E evidente que tal mudanga na nogéo de reforma ndo se deu de maneira
homogénea e indistinta na totalidade da Igreja, tal como ocorre com todo processo
humano e institucional. Nesse contexto, Gregorio VII exerceu papel fundamental,
de modo que se pode designar sua atuacao eclesidstica como o segundo periodo da
reforma gregoriana. No Register das cartas de Gregorio VII — que era beneditino,
portanto, estava imerso no processo de ressignificagdo da concepgio de reforma®
— encontra-se a citacdo do termo ‘reformare’ por quatro vezes. Estas mencdes
reclamam uma leitura e compreensao especifica: a reforma das igrejas particulares
¢ necessaria desde um contexto de urgéncia para evitar a ruina da Igreja®®. Para
Gregorio VII, diferentemente do que para Gregério Magno, a crise eclesial ndo esta
nos individuos, mas na totalidade da Igreja, tanto em seu ambito hierarquico como
nas comunidades eclesiais. Em 1075, Gregorio VII escreve uma carta as igrejas
germanicas cujo teor ¢ sintetizado por Abadias i Aurin: “a urgéncia da situagdo faz
falar da reforma e renovacdo (que passa pela observancia e cumprimentos dos
canones da Igreja sobre aqueles assuntos [simonia e concubinato]) da totalidade da
Santa e Apostolica Madre Igreja”®*. De acordo com Bellitto®®, a reforma gregoriana
foi a primeira compreensao institucional-estrutural da no¢ao de reforma na histéria
da Igreja. Esta ¢ a caracteristica essencial da segunda reforma gregoriana: restaurar

a estrutura eclesial do inicio do segundo milénio cristdo mediante a constatagdo das

81 ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 310, trad. nossa.

82 «A reforma gregoriana, impulsionada e sustentada pelo papado da metade do século XI em diante,
e a criagdo das novas ordens monacais e candnicas ao longo dos séculos XI e XII expandiram e
normalizaram o novo conceito de reforma, no qual ja se compreende que ¢ toda a Igreja no seu
conjunto que se torna o objeto ¢ a razdo deste movimento reformador” (BARROW, J., Ideas and
applications of Reform, p. 347-348).

83 “Irreparabiliem ecclesiae ruinam destructrionemque” (POPE GREGORY VII, Register, R, 1, 42).
% ABADIAS I AURIN, D., Les reformes el primer millenni, p. 312, trad. nossa.

8 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 48-49.
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possiveis consequéncias futuras dos males na Igreja e a recapitulacdo de modelos
eclesiais passados que serviriam de paradigma para tal restauracdo. Sumariamente,
pode-se afirmar que, para Gregoério VII, a Igreja primitiva forneceria um modelo de
estrutura para a reforma e o futuro cronolédgico seria o disparador dessa mesma
reforma, ao passo que, em seu presente, a op¢ao reformadora foi a de estabelecer
praticas, procedimentos, organizagdes € estruturas que recuperassem o que ja havia
sido perdido e corrigissem os erros institucionais. As reformas gregorianas, entdo,
em especial a de Gregorio VII, assumiram um carater de renovacdo pela via da
padronizagdo. Nao ¢ por acaso que o ‘motor’ da reforma de Gregoério VII foi o

direito canonico:

Papas e cardeais ndo poderiam tomar decisdes arbitrariamente; seu programa de
reforma pratica precisava de teorias e estudos de caso para apoia-los. O direito
canonico forneceu o necessario suporte. De muitas maneiras, o direito canonico foi
o motor que impulsionou a Revolucdo Gregoriana e a organizacdo de uma
monarquia papal. A codificacdo do direito candnico medieval na Alta Idade Média
representa a reforma em si mesma®®.

A nocao de reforma no contexto da segunda reforma gregoriana possuia um
objetivo — restaurar a coletividade eclesial — e uma ferramenta — o direito canonico
— que seria responsavel por difundir o programa reformador de Gregério VII. O
coédigo candnico fundamentaria as decisdes institucionais relativas ao
comportamento do clero, a simonia e a liberdade eclesial em termos sociais.
Resultado desse processo foi uma nog¢ao reformadora que implicava uma autoridade
centralizada no papado e em suas estruturas adjacentes. A reforma gregoriana da
Alta Idade Média foi além da renovagdo pessoal, regional ou grupal da reforma
gregoriana da Antiguidade tardia e se dirigiu a toda a Igreja, comunidade de fiéis e
instituicdo hierarquica, baseada no direito eclesiastico.

A reforma de Gregoério VII ambientou o surgimento de alguns movimentos
reformadores. Estes possuiam (ou ndo) figuras reformadoras que motivaram
praticas e experiéncias comunitarias/grupais como respostas a reforma de Gregorio
VII segundo énfases especificas. A elevada carga de institucionalizagdo pertinente
a nocao e a consecucao da segunda reforma gregoriana permaneceram na pauta de
tais movimentos reformadores, seja como objeto de critica ou de convergéncia.

Vale salientar que estes mesmos movimentos foram constituidos, em sua ampla

8 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 57, trad. nossa.
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maioria, a partir do contexto da vida monadstica, espaco que igualmente situou a
reforma gregoriana da Alta Idade Média.

Segundo Bellitto®’, a fundagio de Cluny (909) representou o primeiro passo
para arealiza¢cdo do objetivo reformador gregoriano da libertas ecclesiae: mosteiros
livres de quaisquer influéncias externas. Na condicdo de reforma beneditina que
havia assumido total autonomia, Cluny organizava por si mesma sua vida interna e
submetia-se unicamente ao controle do papa. Cluny adquiriu status superior ao dos
mosteiros amparados pela estrutura juridico-canonica: tornou-se modelo para o
exercicio da oragdo, referencial para a vida litirgica, disseminador da mais
excelente arte e arquitetura sacra e paradigma de organiza¢do comunitaria para
todos os demais mosteiros. “Em esséncia, eles se encontraram reformando uma
reforma”®®. O trabalho manual — marca do monaquismo beneditino — foi substituido
em Cluny pela énfase litargica.

Todavia, a énfase especifica de Cluny, na esteira da reforma gregoriana, foi
criticada em virtude de seu afastamento da Regra beneditina. Desta critica, e do
desejo de retorno a estrita observancia da Regra de Sao Bento, surgiu o movimento
cisterciense (1098), que passou de sete mosteiros em 1187 a quinhentos e vinte e
cinco em 1220. Segundo Bellitto®’, a elevada popularidade dos cistercienses e dos
cluniacos sinalizou a necessidade de revisdo do ideal reformador por meio de
diferentes concepgoes de reforma, ou seja, diferentes caminhos reformadores, ndo
necessariamente padronizados. O imperativo da reforma cisterciense era o da
reditus ad fontes. O retorno a Regra deveria ser rigoroso, mas também criterioso,
no sentido de ndo viabilizar uma reforma literalista ou legalista, mas que
propulsionasse o progresso espiritual. Outro aspecto da reforma cisterciense foi o
da pobreza e da simplicidade, contrastando Cluny, além de um renovado equilibrio
entre trabalho, oragdo comunitaria, meditacdo pessoal e soliddo. A conversdo
pessoal retornou como o prioritario objetivo da reforma no movimento cisterciense.

O movimento reformador franciscano (1209) caracterizou-se por fazer
surgir um novo tipo de ordem religiosa: as mendicantes. A proposta de vida
religiosa de Francisco de Assis (1181-1226) rejeitava a fortuna material e a pobreza

criadas pela dindmica comercial de seu tempo e a burocracia eclesidstica decorrente

87 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 71.
8 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 72, trad. nossa.
8 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 74-77.
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do direito candnico. Sua experiéncia de conversdao pessoal gerou um movimento
pautado em uma nogdo e pratica de reforma pessoal®®. De acordo com Bellitto®!, a
reforma franciscana possuiu um duplo acento: a atividade apostdlica e a pobreza.
Os que aderiram a este movimento ndo viviam reclusos em mosteiros, pois estavam
as ruas e cidades para o antincio do Evangelho e para o cuidado dos pobres. No
entanto, faziam a experiéncia de vida comunitéria religiosa e da abnegacao total dos
bens materiais, possuindo somente o minimo necessario. Os didlogos de Francisco
com Inocéncio III e as controvérsias relativas a aprovacgao de sua Regra ndo s6 ndo
invalidaram sua interpretagdo da reforma gregoriana como também possibilitaram

uma possivel originalidade reformadora. Francisco

ndo rejeitou a Revolugcdo Gregoriana, como alguns de seus contemporaneos
fizeram ao interpretar a [libertas ecclesiae como liberdade da autoridade
eclesiastica [...] ele complementou in membris o programa de reforma papal in
capite. Sua visao apostolica capturou de maneira ortodoxa a espiritualidade que
levou outros a heresia. Para aqueles que se sentiram alienados e oprimidos pelo
maquinario da Revolugdo Gregoriana [...] ofereceu uma alternativa que se
enquadrava no alcance desse maquinario sem ser esmagado por ele’.

Em suma, a reforma franciscana canalizou a for¢a da reforma gregoriana
sob a égide da nogdo de reforma patristica, a saber, aquela da reforma pessoal a
partir de si mesmo. Na bula Mira circa nos (1228), Gregorio IX, que canonizou
Francisco, afirmou ser ele um grande reformador. Inclusive, o mesmo pontifice, por
varias vezes, fez referéncia a Francisco como “um modelo de perfeicdo da imago
Dei precisamente porque foi conformado ele mesmo tdo de perto a vida de
Cristo™. O ideal reformador de Francisco — ao qual subjaz uma especifica nogdo
de reforma — encontra eco até os dias atuais.

Também o movimento reformador dominicano (1216) vinculou sua
concepgdo de reforma ao bindmio in membris-in capite. Domingos de Gusmao
(1170-1221) visava ao estabelecimento de comunidades mistas e de vida apostodlica

simples, ascética e penitencial. Seu objetivo, para Bellitto’, era o de promover uma
b

90 “Francisco caminhava um dia perto da igreja de Sdo Damifo, que estava quase em ruinas e foi
abandonada por todos... Algo inédito aconteceu com ele: a imagem pintada de Cristo moveu os
labios e falou. Chamando-o pelo nome, dizia: “Francisco, vai, reforma minha casa, que, como vocé
vé, esta caindo por completo” (HABIG, M. A. (ed.). St. Francis of Assisi, p. 370, trad. nossa).

9L BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 85-87.

92 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 87, trad. nossa.

9 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 88, trad. nossa.

% BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 88-89, trad. nossa.
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ordem de frades semelhantes aos franciscanos em sua obediéncia e ortodoxia mas
diversos em relacdo aos desgastantes debates sobre a pobreza. Os dominicanos
“viam a pobreza como um meio para o fim de uma reforma pessoal por meio da
pregacdo, enquanto alguns franciscanos viam a pobreza como um valor de reforma
em si”°. A reforma dominicana, portanto, buscou vincular humanismo escolastico
e intengao pastoral, promovendo o desenvolvimento espiritual dos cristdos em suas
proprias realidades. As diferentes perspectivas da nocdo de reforma para
dominicanos e franciscanos fica expressa nas distintas designacdes dos superiores
de cada uma das ordens: o superior geral dos franciscanos ¢ o ‘ministro’; ja o
superior geral dos dominicanos ¢ o ‘mestre’. A reforma dominicana tem por
substrato a pregacdo da Palavra, o ensino e a teologia que iluminam a vida crista.

Nao obstante tal distin¢do, a nogdo de reforma para Domingos contemplava
a reforma pessoal, in membris, mediante o estudo como labor, a pregacdo ¢ a
contemplagdo. Esta reforma pessoal pode (e deve) ser compartilha com os outros
na medida da transmissdo das experiéncias, dado que, na perspectiva reformadora
dominicana, a triade oracdo-pregacdo-a¢do engendra ndo apenas a santificagdo
pessoal como também o principal objetivo pastoral: “a promocdo da reforma
pessoal nos outros cristdos™.

Entre os movimentos reformadores circunscritos ao periodo medieval,
destacam-se alguns cujas figuras reformadoras foram mulheres. O primeiro a ser
mencionado é o movimento das beguinas®’: mulheres leigas, de vida ascética
comum, semelhante a dos mosteiros. De acordo com Valerio®®, esse movimento se
expressou como contestacdo da reforma gregoriana na medida em que as mulheres

em questdo ndo estavam nos mosteiros e, vivendo de seu proprio trabalho, uniam-

% BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 89, trad. nossa.

% BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 89, trad. nossa.

97 “Neste quadro diversificado e complexo de um longo periodo histérico [a reforma de Gregdrio
VII], os leigos e as mulheres encontram-se excluidos de todos os orgdos de decisao, mas nao faltam
reagdes e resisténcias. E evidente que, quando as chamadas beguinas ndo entram no mosteiro,
ganham a vida com o trabalho, escolhem uma existéncia pobre para compartilhar com os pobres ¢
se retnem em torno da Biblia para que leiam e interpretem, expressando um desafio para a reforma
Gregoriana. O movimento das beguinas, de fato, manifesta a necessidade de outro tipo de reforma
que coloque no centro ndo o poder da instituicdo, mas Jesus pobre, evidenciando a possibilidade de
uma dimensao de ternura ndo muito presente na teologia escolastica” (VALERIO, A., Donne nel
medioevo, p. 98-99). As principais expoentes do movimento das beghinas foram: Matilde de
Magdeburgo (Alemanha, 1207-1282), Beatriz de Nazaré (Bélgica, 1200-1268), Hadewijch de
Antuérpia (Bélgica, 1190-1240), Marguerite Porete (Bélgica, 1250-1310), Marie d’Oignies
(Bélgica, 1177-1213), Maria de Toledo (1340-1426).

% VALERIO, A., Donne nel medioevo, p. 98-99.
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se aos pobres para a leitura e vivéncia da Palavra contida na Escritura. Trata-se de
um novo viés reformador: pouca ou nenhuma carga institucional e o apostolado do
“ser no mundo”®’. Nessa mesma perspectiva, mas ja no contexto da vida religiosa
monacal, destaca-se Clara de Assis!®® (1194-1253), que escreve uma regra,
alternativa a beneditina, fundada na solidariedade (sororidade) reciproca entre as
religiosas!®!, que procura reformar a estrutura hierarquica patriarcal da vida
religiosa monastica. Igualmente menciona-se Catarina de Sena (1347-1380), que
dialoga com Gregorio XI em prol de seu retorno a Roma tendo por horizonte a
unidade interna da Igreja, sinal de reconciliacdo. E ainda no contexto monastico,
figura reformadora emblemaética ¢ a de Gertrudes de Helfta (1256-1302), cuja nog¢ao

102 De seu interesse

de reforma assumiu contornos misticos € pneumatologicos
intelectual pelas letras e pela filosofia ruma em dire¢do ao caminho do amor divino

através da leitura e contemplacao da Escritura.

[Gertrudes] interpreta seu itinerario religioso como uma reformatio (reforma ou
restauragio) da Imago Dei nela, por obra do Espirito Santo: ‘O Fogo verdadeiro,
que tudo consome! O Fogo operante, cujo poder queima os vicios para manifestar
a alma o suave vigor de tua ungdo! SO em ti nos ¢ dada a for¢a que restaura,
reformando nosso ser segundo a imagem e semelhanga original’'®.

Pode-se considerar, portanto, uma leitura feminina da reforma gregoriana a
partir das diferentes énfases que estas e outras mulheres conferiram ao ideal de

reforma pessoal e institucional segundo um principio critico-pastoral.

2.1.3.
Periodo moderno

E possivel afirmar que a Modernidade presenciou alguns dos movimentos e

eventos mais decisivos em face da reforma da Igreja. Com o esvaziamento e

% BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 99, trad. nossa.

100 primeira mulher do Ocidente a escrever uma Regra de tal natureza.

01«1 ] a sororita [sororidade] que ela propde coloca em discussdo a estrutura hierarquica patriarcal
da via monastica” (VALERIO, A., Donne nel medioevo, p. 99, trad. nossa).

102 “Conhecida por sua contemplagdo do Coragdo de Jesus — de quem ela ¢ dita ‘a tedloga’ —
Gertrudes guarda outro aspecto significativo para a teologia e a espiritualidade cristds: sua
experiéncia do Espirito Santo como novo Pentecostes. Em seus escritos, ela atesta uma experiéncia
do Espirito e seus dons como atualizagdo da promessa de Atos 1,8: Accipietis virtutem
supervenientes Spiritus Sancti in vos — ‘Recebereis o poder do Espirito Santo que vira sobre vos’
[...] a realizacdo dessa promessa marcou profundamente a vida de Gertrudes como Pentecostes
cotidiano” (MACANEIRO, M., O Espirito de Pentecostes em Gertrudes de Helfta, p. 251).

103 MACANEIRO, M., O Espirito de Pentecostes em Gertrudes de Helfta, p. 257.
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declinio da reforma de Gregoério VII em face das profundas transformagdes sociais,
politicas, econdmicas e religiosas!®, o desejo por uma reforma de fato profunda e
eficaz na Igreja tomou forma e passou a ocupar lugar de destaque nos discursos
eclesidsticos da Baixa Idade Média e inicio do periodo moderno. Fala-se, nesse
sentido, de uma reforma catolica'®> que precedeu a Reforma Protestante, mas que
ndo obteve éxito em virtude da caréncia de um diagndstico preciso e de elementos
concretos que norteariam o que se desejava: uma reforma na cabeca e nos membros.
Fato ¢, no entanto, que antes da Reforma de Lutero muitos eclesidsticos ja estavam
imbuidos de um espirito reformador que ndo se conformava com a condig¢ao atual
da Igreja, sobretudo com as consequéncias negativas da cristandade!'%®. Considera-
se, entdo, que se esta reforma tivesse sido empreendida, a Reforma Protestante
poderia ndo ter ocorrido. Esta Glltima se apresenta como o evento que assumiu um
carater global e institucional — dai que ¢ reforma com a inicial maitiscula. Sua
intenc¢do original era, de fato, reformadora na esteira do que os séculos XIV e XV
j& haviam afirmado. Porém, as condigdes eclesiais, politicas, sociais, econdomicas e
outras concorreram para um cisma, para uma ruptura da comunhao e consequente
separacdo de Lutero da Igreja Catolica Romana. A reforma ad intra e ad extra
ecclesiae se constituiu no surgimento de uma Igreja outra a partir do esfacelamento
institucional e da ruptura da comunhdo eclesial, da qual decorreram conflitos
teologicos, pastorais e sociais. Em reagdo a esse processo tem-se a Reforma
Catolica, também com inicial maitscula, centrada no Concilio de Trento e em seus
consequentes. Tal Reforma — em grande medida motivada pelo evento Protestante
— levou a termo o desejo de reforma antecedente nos termos de uma disciplina
eclesial objetiva e ampla para salvaguardar a comunidade catdlica dos males
advindos do protestantismo. Nao se desvalorizam os aspectos positivos da reforma
tridentina, mas a énfase esteve na reacdo a ruptura institucional causada pela
Reforma de Lutero, de modo que os séculos seguintes estiveram condicionais pelo

ideal de Trento em face da situagdo de ruptura em que a Igreja se encontrava. O

104 Sobretudo aquelas pertinentes ao Renascimento, a filosofia moderna, ao surgimento dos Estados
Absolutistas, ao mercantilismo e ao Papado de Avignon.

105 Exposi¢do sumario de tal processo pode ser encontrada em BEDOUELLE, G., La reforma del
catolicismo (1480-1620), p. 27-73.

106 Em tal periodo, de Constantino a meados do século XX, o Estado e a Igreja detinham a palavra,
e a doutrina catolica era a referéncia para a organizagao social. Faz sentido afirmar que havia uma
cultura cristd hegemonica, pretensamente universal e monolitica. Por essa influéncia, a misso
eclesial se apresentava quase que exclusivamente como manuten¢do da comunidade dos batizados
pelas vias da regulacdo moral e da distribui¢do dos sacramentos.
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século XIX — ja na chamada pds-modernidade — vislumbra algumas reagdes de
superacao da reforma tridentina e mesmo da Reforma Protestante na dire¢ao de uma
reforma profunda no e do ser eclesial, com projetos e agcdes objetivas. Ainda sob o
conflito oriundo das Reformas precedentes, a reforma do século XIX langou as
bases do que a Igreja do século XX discutiria com veeméncia (e até os nossos dias)

acerca da nogdo de reforma e suas respectivas possibilidades e limites.

2.1.3.1.
A reforma catodlica

A Baixa Idade Média e o inicio da Modernidade presenciaram alguns
movimentos reformadores ao interno da Igreja, fato que Bédouelle!'?” designa como
“o clamor pela Reforma” em face do contemporaneo declinio da reforma de
Gregorio VII. No ambito do papado, destacam-se a convocacdo do Concilio de
Vienne!® e o posicionamento do Papa Bonifacio VIII — mote reformador desse

periodo — que, segundo o0 mesmo Bédouelle!”

, visava a independéncia e soberania
papal em relagdo ao poder temporal, sobremaneira em sua interface com o rei da
Franga!'?. Ainda que a teologia politica de Boniféacio tenha sido exposta na Bula
Unam Sanctam, seu intento reformador fracassou em grande medida. Resultado
desse processo foi o exilio dos papas posteriores em Avignon (Franga), o que

significou que a independéncia do papado em relagcdo a monarquia francesa esteve

em situagdo precaria e comprometida. E nesse contexto que Clemente V convoca o

107 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 27, trad. nossa.

108 Convocado pelo Papa Clemente V, foi o décimo quinto Concilio Ecuménico da Igreja, tendo se
reunido entre 16 de Outubro de 1311 e 6 de Maio de 1312, em Vienne (Franca).

19 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 27.

110 Bonifacio VIII viveu entre 1235 e 1303, sendo eleito ao pontificado em 1294. Seu legado
pontificio concentra-se na afirmagdo da supremacia espiritual do papado sobre o poder temporal dos
reis e senhores feudais. Tal afirmacgdo, em grande medida, ‘aplicou’ a Reforma de Gregoério VII em
termos de politica externa. Seu principal embate foi co-protagonizado por Filipe IV, entdo Rei da
Franga, cujo reinado se deu entre 1285 e 1314. Filipe IV expulsou o clero da esfera administrativo-
legal e lhe atribuiu impostos a serem pagos ao Rei. Bonifacio VIII rejeitou formalmente tal
tributacdo, ao passo que Filipe IV interrompeu o envio de dinheiro a Roma em vista do pagamento
das despesas eclesiasticas. Nos primeiros anos do século XIV, a querela entre ambos tornou-se
realmente intensa e de grandes propor¢des em virtude das difamagdes engendradas pelo Rei da
Franca contra o Papa. Em 18 de Novembro de 1302, Bonifacio emitiu uma das bulas mais
importantes da histoéria do papado: Unam Sanctam. Nesta bula, Bonifacio VIII declarou a
superioridade do poder espiritual — centrado na figura do Papa — em relagdo ao poder temporal dos
Reis. Todavia, o documento ndo angariou a repercussdo que se esperava. Em 1303, o Rei Filipe IV
foi excomungado por permitir que seu ministro-chefe — Guillaume de Nogaret — acusasse o Papa
com a designagdo de ‘criminoso herético’. Bonifacio VIII foi perseguido, espancado e quase
torturado por uma delegagdo do reinado francés, mas foi posteriormente libertado.
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Concilio de Vienne, solicitando que “se comunique ao Concilio todo aquele a que
se tenha que aplicar a lima da corregdo e da reforma”!!!, Os objetos de tal corre¢do
e reforma eram propriamente os males que assolavam a Igreja ao seu interno,
considerado o periodo anterior e a visualizagdo do progressivo declinio da
cristandade. Ainda antes os Concilios Lateranenses III e IV e o Papa Inocéncio III
j& haviam tratado da questdo nos termos de uma “reforma universal que ndo se

podia deixar passar sem correr um grande € imenso perigo™!!2,

Em Viena, em 1309, as sugestoes do bispo de Mende, Guillaume Durant o jovem
[...] ddo a ordem de saida a uma questdo que ndo deixara de ressoar durante quatro
séculos. Ha que reformar a Igreja em seus dois niveis, hierarquia e povo, tanto
clérigos como leigos, tanto na cabega como nos membros. Forja-se assim a célebre
frase ‘reformar a Igreja tanto na cabeca como nos membros’ (tam in capite quam
in membris)'">.

Bedouelle!!'* afirma que esta via exprime o caminho da reforma
institucional, conciliar — diriamos hoje, sinodal — ao passo que ha também uma via
mistica, via da santidade, expressa pelas figuras apresentadas na se¢do anterior.
Desse modo, a Baixa Idade Média e o inicio da Modernidade contemplam a
articulagdo deste duplo caminho reformador, que permearé o clamor pela reforma
durante os séculos XIV e XV: a teologia e o direito se encarregaram de fomentar a
primeira via, enquanto os misticos destacaram a segunda via, ndo obstante o fato de

»115

que este desejo de reforma “sempre proclamado, sempre invocado”" > jamais tenho

sido “posto em pratica com a energia necessaria”! 16,

Evento significativo foi igualmente o Concilio de Latrdo V, realizado entre
os anos de 1512 e 1517, ja no periodo préximo ao da Reforma Protestante. Este
Concilio pretendia levar a cabo a reforma na cabega e nos membros, mas se viu
disperso pelas disputas politicas envolvendo Luis XII e o papado por posses de
territorios na Itdlia. Em termos diagndsticos, cita-se, como exemplo, o Libellus
dirigido a Ledo X por Pablo Giustiniani e Vicente Quirini. Humanistas e

conhecedores do contexto religioso e politico da época, denunciaram uma cultura

eclesial principesca em detrimento da atuacdo dos leigos. Ademais, indicaram a

" BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 27, trad. nossa.
12 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 27, trad. nossa.
113 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 28, trad. nossa.
14 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 29.

115 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 30, trad. nossa.
116 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 30, trad. nossa.
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necessidade de uma educacao litargica dos leigos motivada pela impossibilidade de
sua compreensao em virtude do uso de um latim litirgico elitista. Defenderam que
as nomeagdes episcopais e as fungdes cardinalicias estivessem orientadas pelos
méritos dos candidatos e pela atuacdo missionaria. Com isso, o Concilio realiza-se
num ambiente de desejo pela reforma. “A retorica da reforma esta em pleno apogeu,
mas falta um diagnostico das causas que a dificultam e, mais ainda, a prescri¢ao de
enérgicos remédios™!!7.

Gil de Viterbo''®, no discurso de abertura do Concilio, assinala como um
dos males da Igreja — que em certa medida impossibilitava uma reforma profunda
— a oficializac¢do do cristianismo como religido do Império, cristianismo até entdo
pobre e martir. “Como Cristo dorme na barca, agitada pelos ventos [...] a Igreja esta
morta e € necessario ressuscita-la [...] Restitui-la, revivifica-la, recupera-la, tais sdo
as tarefas que Gil de Viterbo assinala ao concilio”!!®. Na sequéncia do geral dos
agostinianos, Cayetano afirma que a Igreja deve assumir uma tarefa quadrupla em
face de sua reforma: a reforma propriamente dita, a renovagdo dos costumes, a
rejeicdo das heresias e a retomada das antigas leis. No entanto, em geral, o desejo

por reforma significou a proliferacao de discursos retoricos no Concilio, de modo

que

em geral, os discursos se contentam com uma exortagdo a volta, pura e simples,
das Instituta da Igreja: o direito, os costumes, as tradi¢des, o ensino da Escritura,
dos Padres e doutores e do magistério [...] Nao carece de interesse essa enumeragao
dos fundamentos da Igreja, porém, ndo aporta nenhuma solugdo em profundidade
a crise'?

O clamor por uma reforma catélica de fato culminou no Concilio de Latrdo
V num conjunto de proposi¢des retoricas sem eficacia eclesial e pastoral, ao passo
que “a busca da reforma estava impedida pelo sistema mesmo”!?!. Néo € presungio,
portanto, depreender deste fato a ascensdo da Reforma Protestante como
movimento de ruptura a partir de um ideal reformador até entdo ndo levado a

consecucao. Escreveu Lutero ap0s a realizacdo do Concilio: “a Igreja necessita de

"7 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 32, trad. nossa.

18 Foidio Antonini ou Egidio de Viterbo (1472-1532) foi Ministro-Geral da Ordem de Santo
Agostinho entre 1507 e 1518, sendo feito posteriormente Cardeal e Bispo de Viterbo.

19 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 32, trad. nossa.

120 BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 33, trad. nossa.

12l BEDOUELLE, G., La reforma del catolicismo (1480-1620), p. 36, trad. nossa.
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uma reformatio e esta nao ¢ tarefa de um pontifice apenas ou de vérios cardeais [...]

sendo do mundo interior, ou melhor dizendo, somente de Deus™'%2.

2.1.3.2.
A Reforma Protestante

A Baixa Idade Média, como se viu, presenciou o retorno da no¢ao de
reforma como desdobramento tardio da reforma de Gregorio VII. O Concilio de
Constanga (1414-1418) considerou necessaria a reforma da Igreja “na cabeca e nos
membros™?3, trazendo a tona uma possivel sintese das releituras da reforma
gregoriana pelos movimentos reformadores posteriores. Igualmente foi
disseminada uma nogdo de reforma intitulada ‘Reformation Kaiser Sigmunds’'?*,
que “conclamava a restauracao da ordem correta em praticamente todos os setores

da vida”1%?

, incluindo o governo e a universidade. Ou seja, em termos eclesiais, o
escopo da reforma gregoriana ainda se encontrava em curso € a percepg¢ao era a de
que nao havia sido efetivada na totalidade do corpo eclesial.

Martinho Lutero (1483-1546) foi fortemente influenciado por esse contexto.
Ele mesmo utilizou o termo reforma no sentido ora mencionado na sua Explanagdo
das 95 teses, texto novamente citado devido a sua relevancia: “a Igreja necessita de
uma reformatio e esta nao ¢ tarefa de um pontifice apenas ou de varios cardeais [...]
sendo do mundo interior, ou melhor dizendo, somente de Deus”'?6. A questdo
decisiva que se apresenta € a seguinte: quais os termos e sentidos da no¢ao luterana
de reforma? Tal ‘protesto’ reformador tinha por objetivo original uma reforma que
acabou por se configurar numa Reforma Protestante? A ideia de reforma era ja
amplamente difundida desde a Alta Idade Média e em que medida teoldgica o ideal

reformador luterano viabilizou ou encaminhou uma reforma de cunho cismatico-

institucional? Pani afirma que os frutos da reforma na cabega e nos membros ndo

122 LUTHER, M., Werke, I, 627, trad. nossa.

123 ALBERIGO, J. (ed.), Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 407, trad. nossa. Trata-se de
expressdo situada no texto da Sessdo 3 do Concilio de Constanca, datada de 26 de margo de 1415.
124 Tal nogdo encontra-se situada no documento Reformatio Sigismundi, publicado no contexto da
reforma do Sacro Império Romano-Germéanico durante o reinado de Sigismundo (1410-1437).
Datado de 1439, foi produzido no Concilio de Basileia por autor anénimo e trata especialmente das
injusticas praticadas pelos governantes alemaes e da necessidade de uma reforma em perspectiva
politico-relgiosa.

125 COMISSAO LUTERANA — CATOLICA-ROMANA PARA A UNIDADE, Do conflito a
comunhao, p. 25-26.

126 LUTHER, M., Werke, 1, 627, trad. nossa.
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foram vistos, de modo que o problema da reforma que imediatamente precedeu a
Reforma Protestante “foi retomado nos concilios seguintes: Constanga (1414-
1418), Basileia (1431-1449) e Lateranense V (1512-1517), no qual se tornou um
grito de alarme™!?’,

No que tange ao Concilio Lateranense V, Hubert Jedin afirma que “uma

grande ocasido foi perdida”!?8

, pois, de fato, havia um assentimento comum a
necessidade de uma profunda reforma. Foi nesse contexto que se sucedeu o
‘estopim’ da Reforma Protestante, e isso mediante o texto relativo a ata da décima
sessdo do referido Concilio!?’: tratava-se propriamente de um texto que evidenciava
a venda de indulgéncias e sua respectiva polémica. Os elementos historicos
posteriores foram certamente decisivos para a culminancia da Reforma Protestante,
sobretudo a publicacdo, por parte de Lutero, das 95 teses sobre o poder e eficdcia
das indulgéncias. Todavia, interessa ao escopo do presente trabalho identificar as
bases e as implicacdes teologicas da nocao luterana de reforma segundo o exposto
anteriormente: de um significativo apelo reformador eclesial a divisao dos cristaos.

As teses luteranas, de acordo com Pani'3°, tinham por objetivo provocar um
debate teologico acerca do problema das indulgéncias. Nao eram uma espécie de
profissao de f¢é alternativa, mas um chamado a discussao sobre a qual Lutero mesmo
ndo afirma ter a ultima palavra. As teses ndo parecem ser a primeira etapa de uma
estratégia intencionalmente cismatica, mas um convite a reflexao teoldgica sobre a
questdo das indulgéncias, cujos efeitos se faziam sentir nas relagdes de natureza
social e politica. O objeto inicial da nocdo luterana de reforma era, portanto, a
reforma da compreensdo das indulgéncias e, por conseguinte, de suas implicagdes
teologicas para os costumes e praticas eclesiais. Materialmente falando, o
instrumento para a reflexdo sobre a reforma das indulgéncias seria o Tratado De
Indulgentiis, de modo que a exagerada concentracdo de atencdo nas 95 teses foi
prejudicial. “Nota um historiador que se ao invés das teses fosse difundido o
Tratado sobre as indulgéncias, haveria uma vantagem imensa para a Igreja”!'?!.

Defronte ao que considerava vicios e corrupcdes na Igreja, Lutero

estabelece como ponto central de sua noc¢ao de reforma o Evangelho com a cruz de

127 PANI, G., Lutero e la riforma della Chiesa, p. 185, trad. nossa.
128 JEDIN, H., Storia del Concilio di Trento, p. 157, trad. nossa.
129 Realizada em 4 de maio de 1515.

130 PANI, G., Lutero e la riforma della Chiesa, p. 191-192.
BLIPANI, G., Lutero e la riforma della Chiesa, p. 193, trad. nossa.
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Cristo: “é¢ melhor rebaixar as indulgéncias em vez de desvalorizar a cruz de

Cristo™132,

Nao ¢é por acaso que algumas elaboragdes artisticas posteriores
explicitam a centralidade da Palavra e da Cruz na concepg¢ao luterana de reforma.
Destarte o conflito ocasionado pela publicagdo das Teses, vé-se que a énfase de
Lutero era, de inicio, na proposicdo de uma reforma evangélica em face da
instrumentalizagdo das atividades eclesiais em prol de interesses escusos. No
engendramento desse processo, Lutero viu-se diante de uma pergunta: que fazer
diante do exposto e suas consequéncias? E propriamente a partir desse momento

que a no¢ao teologica da reforma luterana tem seus contornos estabelecidos. O

primeiro ¢ o da primazia da Escritura.

Lentamente, mas profundamente, o docente [Lutero] renova o ensinamento
teologico ndo segundo o ensino da philosophia Christi de Erasmo, mas dos dois
maiores tedlogos do cristianismo: Paulo e Agostinho. E certo que a nova teologia
ndo seguia o humanismo da moda, ainda que se aceitasse o0 método filoldgico e
historico, e a pesquisa das fontes originais da fé; o que comportava a refutagdo da
escolastica'*?.

O reposicionamento do ensino teoldgico por parte de Lutero fundamentava-
se em sua compreensdo da reforma como um retorno radical a Escritura e aos
Padres, o que incluiria a rejeicdo do modus operandi da teologia escolastica, a qual,
segundo ele, baseava o modus operandi da Igreja de sua época, Igreja que havia
posta em crise pelo debate em torno da questao das indulgéncias. Desde ai deriva o
principio luterano da Sola Scriptura.

Da centralidade da Escritura passa-se a centralidade de Cristo, pois ao
nucleo da Escritura se chega mediante uma leitura cristologica guiada pelo Espirito
Santo. A graga de Cristo e seu poder justificador deveriam sobrepujar toda e
qualquer devogao a Maria e aos santos que ofuscassem o senhorio de Cristo. Trata-
se do Solus Christus. E conjugado a este encontra-se o Sola Fide, pois o regresso a
Escritura e a Cristo sugere a Lutero conceber que a justica de Deus ¢ a justificacao
pela graca, pois de modo algum pode um ser humano ser salvo por suas obras ou

por seus méritos, mas unica e exclusivamente pela fé¢ em Cristo.

Propriamente em 1515 [...] comentando Rm 1,17, Lutero escreve: ‘Somente no
Evangelho se revela a justica de Deus [...] uma justi¢a que se obtém somente pela
fé, aquela pela qual se cré a Palavra de Deus’. Talvez ¢ a primeira vez que na boca

132 LUTHER, M., Le “Resolutiones” 199, trad. nossa
133 PANI, G., Lutero e la riforma della Chiesa, p. 198, trad. nossa.
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e sob a assinatura de Reformador se encontram as expressdes sola fide, solo

evangelio: esses indicam o fundamento sobre o qual se devem colocar as bases para

a reforma da Igreja'®*.

O seguinte contorno da nog¢do de reforma para Lutero ¢ o que diz respeito a
vida cristd na perspectiva da liberdade. Tal ponto ativa uma severa critica a Igreja
Romana no sentido de conclamacdo a uma conversao radical segundo a fé em
Cristo, além do que rechaca toda a presuncdo de salvacdo por obras ou méritos
proprios. Trata-se da liberdade cristd: “o cristdo ¢ senhor de todas as coisas,
absolutamente livre e ndo submetido a ninguém; o cristdo ¢ servo zelosissimo em
todas as coisas, € submetido a todos”!3>. A operosidade da fé em Cristo concede
frutos ao crente. Para Lutero, importava mais a vida espiritual e as nogdes
fundamentais da vida cristd segundo o batismo do que propriamente a doutrina
transmitida em formato catequistico. Vé-se também ai um posicionamento
reformador-critico as orientacdes pastorais da Igreja Romana. A nocdo de reforma
luterana ¢ de cunho predominantemente espiritual e prevé o livre exame da vida
pessoal de acordo com a fé em Cristo e a recepg¢ao pessoal da sua Palavra.

Cabe aqui, no entanto, uma espécie de valoragdo da Reforma Protestante em
contraste com a condicdo reformadora fundamental da Igreja. Para isso, salienta-se
o posicionamento de Yves Congar, que tratou do tema em sua famosa obra sobre a

reforma da Igreja. Afirma o tedlogo dominicano:

Em primeiro lugar, ¢ indiscutivel que Lutero e seus seguidores empreenderam uma
acdo reformadora em grande parte por motivos pastorais, ou seja, com o olhar posto
nas necessidades das almas [...] € indiscutivel que queriam corrigir abusos. Nao ¢é
que se tenha interessado demasiado ativamente nos abusos propriamente morais
[...] Lutero se detém pouco em consideragdes desta ordem, ndao as pos
especialmente em manifesto na Igreja do seu tempo [...] Os abusos que atacam
Lutero e Calvino sao aqueles que afetam a fungao pastoral: encontram demasiada
pouca alma e pouco coragdo no exercicio das atividades eclesiasticas e uma
preocupagdo excessiva pelo temporal, pelo proveito pessoal'*®.

No entanto, para Congar, entre a validade e legitimidade das intengdes

luteranas e sua consecucao pratica ha uma discrepancia. Esta se situa no dmbito do

137

objeto da reforma eclesial. Segundo Congar'”’, os abusos a serem criticados

134 PANI, G., Lutero e la riforma della Chiesa, p. 200, trad. nossa.
135 LUTHER, M., Tratactus de Libertate Christiana 2.

136 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma, p. 298, trad. nossa.
137 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma, p. 299-300.
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exprimiam uma doutrina falsa, que aniquilava o Evangelho, eram validados por
uma pregacao indcua e eram sintomas de um sistema a ser modificado. Ou seja, das
intengdes pastorais relativas a reforma das formas histdricas assumidas pela Igreja
em sua missao passou-se a consideragdo da ineficacia e debilidade de todo o sistema
eclesial. “No fundo, estas trés coisas se uniam nessa conclusdo: o ponto a ser
reformado verdadeiramente era o sistema doutrinal”'*®. Em termos teologico-
pastorais, Lutero visou a reforma do que era irreformavel. O proprio Congar atesta
que os elementos pertinentes a estrutura mistérica e institucional da Igreja ndo sdo
passiveis de mudanca enquanto tal: a fé, a doutrina e os sacramentos. Reformam-
se, porém, o modo de viver a fé, a forma de assimilagdo da doutrina e a experiéncia
decorrente dos sacramentos. Dos costumes e da praxis reformaveis Lutero passou
a ordem da fé e da estrutura eclesiais. Para Congar, os aspectos descritos
anteriormente como centrais a no¢do de reforma luterana estdo vinculados as

mudancas doutrinais propostas pela Reforma:

A Igreja nao € mais que a assembleia dos verdadeiros crentes em Cristo; constitui-
se a partir da fé e pela fé. E, portanto, invisivel enquanto a seu principio, e até
enquanto a sua realidade, dado que esta realidade procede de seu principio divino,
adere-se a ele e ¢é, por isso, completamente pura. Lutero diz constantemente que a
Igreja se constitui pela adesdo da fé ao Cristo oculto em Deus e, portanto, invisivel:
¢ o reino, completamente espiritual e invisivel, na nossa fé, de Cristo invisivel e
espiritual. E o conjunto dos verdadeiros fieis onde quer que estejam. Agora bem —
diz Lutero — tal comunidade completamente interior e espiritual ndo pode se ver;
ela mesma ¢é objeto de fé, ¢ o que professamos crer (e, portanto, ndo ver) no
Simbolo: Credo sanctam Ecclesiam (id est) sanctorum communionem. Nesse
sentido é que Lutero fala de Igreja invisivel...'*’

A Igreja ‘verdadeira’, para Lutero, ¢ essa Igreja invisivel, oposta a ‘falsa’
Igreja, aquela baseada no visivel, corporal e natural, ou seja, fundada sobre o
direito. Desde aqui, pode-se tratar de uma nog¢ao de reforma luterana que rechaca o
elemento institucional-estrutural em face do aspecto espiritual-mistico. Este Gltimo
aparece como o polo reformador luterano, com importantes implicagdes
eclesiologicas e eclesiais, sendo a mais decisiva a ruptura da comunhao da Igreja,
pois todos os elementos institucionais podem (e devem) ser criticados em suas bases

em prol de uma Igreja constituida em absoluto como ente divino!*°.

138 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma, p. 300, trad. nossa.

139 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma, p. 332, trad. nossa.

140 Para o aprofundamento da questdo ver: ZWETSCH, R. (org.). Lutero ¢ a teologia pentecostal.
Sao Leopoldo: Editora Sinodal, 2017.
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[...] a originalidade de Lutero como reformador foi a de enfrentar, sobre os abusos
reais, o sistema mesmo, a fé da Igreja. E por isto [...] Lutero € muito mais e muito
distinto de um reformador: € um revolucionario ou, como se dizia em outro tempo,
com termos mais conformes a tradi¢do eclesiastica, um inovador. Ademais, tinha
consciéncia ndo somente de ter reformado, mas de ter inovado no ponto de
aplicagdo da reforma [...] Compreende-se que o velho mestre de Lutero, Bartolomé
Arnoldi, tenha dito: ‘Se tdo somente tivessem querido reformar os abusos reais, eu
teria estado com eles, mas quiseram mudar a doutrina e a oracdo da Igreja’''.

Nesse contexto, verifica-se a possibilidade de uma avaliacdo teoldgica da
reforma de Lutero como sendo inicialmente de cunho teoldgico-pastoral que
evoluiu para uma nog¢do e pratica de cunho institucional-estrutural, superando a

pretensao de uma reforma como condicao teologica da Igreja.

2.1.3.3
A Reforma Catdlica

O Concilio de Trento (1545-1563) foi motivado pela Reforma Protestante.
Segundo O’Malley, “o desafio de Lutero a Igreja sobreveio a partir de duas fontes:
a doutrina e a reforma”!'42, Ndo se tratava de um desafio novo por si mesmo, pois o
expediente conciliar se constituia de modo permanente segundo este duplo aspecto:
a afirmacdo da doutrina da fé e a reforma dos costumes. E fato que Lutero havia
conferido ao processo conciliar um elemento novo e significativamente
preocupante; porém, Trento prosseguiu na esteira da heranga recebida: uma tarefa

de “carater binario”!*3. A descrigdo a seguir a confirma:

O pontifice imaginava que o concilio deveria responder as questdes doutrinais
criadas por Lutero, que ele considerava simplesmente como uma qualquer velha
heresia sobre novos espolios, dos quais se poderia livrar com facilidade. Os
luteranos deveriam ser condenados e com isso o concilio poderia rapidamente
concluir o seu trabalho. O concilio deveria se mostrar muito cauteloso sobre as
reformas, que seriam geridas adequadamente pelo proprio papa [...] ou a sua

caria',

Em sentido oposto, o imperador Carlos V julgava ser o mais importante

trabalho conciliar aquele relativo as reformas. “Como a situagdo ndo reformada da

14 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma, p. 302, trad. nossa.

142 O’'MALLEY, J., La riforma nella vita della Chiesa, p. 93, trad. nossa.
143 O’MALLEY, J., La riforma nella vita della Chiesa, p. 93, trad. nossa.
144 O’'MALLEY, J., La riforma nella vita della Chiesa, p. 94, trad. nossa.
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igreja tinha, segundo ele, causado a crise luterana, uma reforma da igreja era o
primeiro passo, o mais urgente ¢ absolutamente indispensavel, para resolvé-la”!4>,
Considerando o bindmio mencionado — doutrina-reforma — Trento empreendeu seu
trabalho focalizando a doutrina apenas nas questdes desafiadoras propostas pela
Reforma de Lutero e a reforma unicamente sob as perspectivas do papado, do
episcopado e da pastoral, ou seja, uma reforma de cunho institucional-hierarquico.
Desde aqui, depreende-se que a nogao tridentina de reforma levou a ultimo termo a
reforma gregoriana, a qual, ainda que ndo fosse unicamente institucional, apontou

para este horizonte em termos teoldgicos e pastorais. O’Malley destaca as

consequéncias do processo reformador tridentino:

[...] as reformas seriam realizadas principalmente por meio da restauracdo de uma
disciplina precedente. Termos latinos que indicam a restauragdo, como restituere
e revocare, aparecem muitas vezes nos documentos conciliares, ¢ devem ser
interpretados como um restabelecimento da disciplina ou dos cénones de um

periodo antecedente, na esperanca de reproduzir de novo os costumes

presumivelmente melhores da época antiga'*®.

Trento usou a linguagem reformista trinta vezes, em comparagdo com
apenas sete exemplos da linguagem renovadora, enquanto o Vaticano II usou a
linguagem reformista apenas nove vezes, mas a linguagem renovadora surpreendeu
sessenta e trés vezes. O uso da linguagem de renovagao por Trento ndo prenunciou
o aggiornamento do Vaticano II. Trés das referéncias de Trento a renovacao
trataram da questdo teologica da justificagdo, uma grande controvérsia do século
XVI entre catdlicos e protestantes. Um par de outros usos da linguagem de
renovagdo de Trento diz respeito a renovacao pratica da legislagdo anterior, como
os concilios anteriores haviam feito: o concilio reafirmou, por exemplo, que a
dignidade episcopal fosse devolvida ao seu status adequado. Uma palavra de
renovacdo também restaurou a reunido ordindria dos conselhos provinciais. Outra
instancia lembrou os bispos de visitarem anualmente os mosteiros, abadias e
benfeitorias sob sua supervisdo e, em geral, providenciar para que “tudo o que
precise de renovagdo ou restauragio seja reparado”!4’

Ainda que Trento tivesse qualificado seus documentos como ‘reforma’ (de

reformatione), o periodo posterior ao Concilio revelou a inutilizagao do termo pelos

145 O’MALLEY, J., La riforma nella vita della Chiesa, p. 94, trad. nossa.
146 O’'MALLEY, J., La riforma nella vita della Chiesa, p. 96, trad. nossa.
147 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 12-13, trad. nossa.
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catdlicos em geral, pois ndo o concebiam aplicavel a Igreja. Este cendrio passa a ser

alterado apenas a partir de meados do século XIX.

2.1.3.4.
A reforma no século XIX

O século XIX contemplou a recuperagdo progressiva da no¢ao de reforma
segundo seu significado de condigdo fundamental da Igreja. O adjetivo
‘progressiva’ aplicado a tal recuperacdo aponta para um processo heterogéneo e,
em certa medida, ainda timido quanto a seu alcance e influéncia no corpo eclesial.
Questdes culturais e politicas concorreram para o processo em questdo, lancando a
Igreja num contexto de revisdo da heranca reformadora tridentina em face das
demandas e das transformagdes ocorridas nos anos 1800. A analise de Xeres acerca
desse periodo e de suas implicacdes para a nog¢do de reforma ¢ certamente

significativa:

A situagdo de marginalidade na qual a igreja se encontrava também politicamente
colocada na segunda metade dos Oitocentos, com a perda, em 1870, daquela forma
reduzida de um poder temporal do qual essa foi detentora universal e absoluta por
todo o medievo, entrelagava-se com a crescente consciéncia de desapego, de
incomunicabilidade com aquela sociedade europeia que a igreja mesma havia
contribuido a forjar. Portanto, no momento no qual se comecava a tentar remediar
esse descolamento, mediante a busca de uma ‘conciliagdo’ com os ideais modernos

[...] colocava-se a questdo da necessaria reforma de uma igreja que permaneceu

essencialmente em posicio de estaticidade por toda a época moderna'*®,

O tema da reforma encontrava-se, entdo, dimensionado (ou
redimensionado) pela desvinculacdo entre poder temporal e poder espiritual e pela
ineficacia da mensagem cristd no seu didlogo com a cultura moderna e pds-
moderna. Ou seja, o século XIX presenciou o declinio da ‘credibilidade’ eclesial
nos termos de sua influéncia cultural, social, politica e religiosa. A ‘estaticidade’ a
que Xeres faz referéncia decorre da ilusdo relativa a reforma tridentina: ela teria
satisfeito todas as condi¢des da reforma da Igreja, ndo importando os contextos
possiveis nos quais a Igreja estaria inserida, pois este deveriam encontrar naquela
reforma o posicionamento paradigmatico e estavel da Igreja. Fica evidente que tais

contextos ndo se adequaram a condi¢do pretensamente ‘reformada’ da Igreja pds-

148 XERES, S., La riforma come dimensione essenziale della Chiesa, p. 73-74, trad. nossa.
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Reforma e pds-Trento. Ao contrario, impuseram a Igreja multiplos desafios,

sobretudo o de seu anuncio fundamental.

Eis, portanto, um novo fronte sobre o qual foi solicitado, e foi posto em ato, um
novo, vasto movimento reformador: ndo era mais uma ‘crise’ moral que precisava
de remédio na igreja, como nas duas precedentes fases de reforma, mas sim um
retardo e um bloqueio nos confrontos daquele mundo que se constituia em todo
caso o destinatario do anincio evangélico”'®.

Os designados ‘modernistas’ do final do século XIX intentaram trazer a tona
o tema da reforma na perspectiva de uma atualizagdo eclesial que respondesse a
nova realidade na qual a Igreja agora se encontrava segundo a evolu¢ao do dogma
e a reinterpretacao da religido cristd pela via do pensamento cientifico, este em
expansdo naquele momento historico. Tais modernistas nunca foram um grupo
organizado, a0 modo de uma associagdo ou algo que o valha'*’. Mais importante
do que sua ‘organizacdo’ era sua ‘intencdo’, que se deu na dire¢do de ‘provocar’ os
sujeitos eclesiais — especialmente a hierarquia — a uma reformulagdo dos ideais e
das praticas institucionais e pastorais. Bellitto apresenta, em linhas gerais, essa

intengao:

Um deles chamou o modernismo de uma ‘tendéncia’ que buscava uma renovagao
da vida religiosa por meio de uma metodologia historica e critica, que eles
acreditavam que deveriam ser livres para exercer. Seus oponentes viam os métodos
académicos modernos como um racionalismo cético, destrutivo e desrespeitoso.
Os métodos modernistas e as respostas da igreja relembram momentos tensos
anteriores na historia da reforma, quando os inovadores aplicaram novos métodos
de raciocinio as questdes de fé. Assim como os partidarios da tradi¢do e do
progresso lutaram entre si na Idade Média, também os modernistas e seus
oponentes discutiram sobre a maneira adequada de reformar a Igreja no final do
século XIX e no inicio do século XX'',

O modernismo catdlico do século XIX se posicionou, entdo, como uma
tentativa de resgate da indole eclesial por meio da aplicagdo de métodos teoldgicos,
pastorais e organizativos diversos daqueles vigentes: devia-se proceder de outro
modo a fim de tornar novamente credivel a Igreja e a sua mensagem. No entanto,

seu carater difuso e os consequentes embates pertinentes a adog¢do de novos

149 XERES, S., La riforma come dimensione essenziale della Chiesa, p. 74, trad. nossa.
1590s principais expoentes do referido ‘modernismo’, dentre outros, foram Alfred Loisy (1857-
1940), George Tyrrell (1861-1909) e Ernesto Buonaiuti (1881-1946)

51 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 189-190, trad. nossa.
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métodos na Igreja resultaram na ineficacia de tal modernismo para a reforma da
Igreja, muito provavelmente por seu carater unicamente operativo pela via da
imposicdo metodoldgica. Acreditava-se que a alteracdo dos métodos engendraria
por si mesma a reforma eclesial, o que ndo ¢ factivel, inclusive para a
contempordnea noc¢do de reforma. Reagdes conflituosas decorreram desse
movimento, sobretudo o denominado ‘antimodernismo’!32.

Figuras emblematicas no contexto do século XIX em vista da reforma do
corpo eclesial foram Antonio Rosmini e o Cardeal John Henry Newman. A Rosmini
o presente trabalho dedica uma sec¢do especifica, dada sua relevancia para o periodo
em questdo como também para a gradual constituigdo da atual nogio de reforma!>?.
A leitura da mencionada secdo possibilitara a visualizacdo de seu pensamento
reformador, que podera (e devera) ser lido na ambiéncia do século XIX, século que

repropds o tema da reforma da Igreja. Sobre Newman, Bellitto indica os principais

elementos de sua contribui¢do a problematica aqui situada:

Newman (1801-90) incorpora muitas das atividades de reforma do século XIX,
embora nem sempre seja rotulado de reformador. Newman viu sua propria vida
como uma constante reforma de si mesmo ao encontrar, por sua vez, a fé infantil,
uma religido baseada na Biblia de historias e imagens, desafios de iluminag¢do como
liberalismo, nogdes calvinistas de um senso pietista ¢ individual da presenca de
Deus, anglicanismo, e entdo o catolicismo romano. O constante processo de
reavaliacdo [da Igreja] demorava e acarretava o que poderiamos identificar como

uma versao religiosa da dialética hegeliana: uma tese encontra sua antitese e, em

seguida, elabora uma sintese'*.

Newman parece ter experimentado em sua propria existéncia cristd um
processo de reforma justamente no seio das transformacdes culturais, sociais e
religiosas do século XIX. Em outras palavras: o que a Igreja do século XIX via
diante de si era o que os sujeitos eclesiais também o viam, de modo que a reforma
ndo demandava unicamente uma atitude institucional (que poderia assumir tragos
abstratos e comunitaristas), mas uma atitude pessoal, de conversao, de revisdo, de
renovagao. Intui-se que ¢ dai que Newman depreende sua ideia de desenvolvimento
da doutrina crista, que “implicava uma ideia reformista crucial: verdades eternas

baseadas em principios primeiros imutaveis podem ser expressas de novas

152 Pio X rechagou e condenou o chamado ‘modernismo’ em Lamentabili Sine Exitu (1907) e
Pascendi Dominici Gregis (1907).

153 Solicita-se a leitura da se¢do ‘2.2.2.3. Antonio Rosmini (1797-1855)’ do presente trabalho.

134 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 187-188, trad. nossa.
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maneiras, provando que a teologia ¢ uma tradicdo viva sujeita ao crescimento
organico”!>. As ‘novas maneiras’ — que expressariam a condigdo reformadora
eclesial — estdo supostas na imutabilidade das verdades da fé cristd no que tange a
sua exposicdo. A estabilidade eclesial do século XIX ndo condizia com a vitalidade
propria da Igreja: assim como o crescimento ¢ evidéncia de vida, a reforma seria
evidéncia do corpo ‘vivo’ da Igreja. A nogdo de reforma para Newman, portanto,

encontra-se situada na relagdo verdade-expansao:

este crescimento implicou na conservagdo de verdades imutaveis expressas de
formas inovadoras que respeitavam a fé e a razao, o passado e o presente, a tradi¢ao
e o progresso. A Ortodoxia, para Newman, sempre passou por reformas porque ¢
viva e dindmica. Esta nogdo de uma tradi¢do vibrante, ou ortodoxia dindmica,
finalmente emergiria como uma marca registrada da mudanca de paradigma do
Vaticano I11"°.

Assim, na esfera da nogao teoldgica de reforma no século XIX, constata-se
uma tensdo entre estabilidade e novos métodos, entre verdade e crescimento, entre
o imutavel e o reformavel: em ultima andlise, entre o que a Igreja € e como ela se
apresenta e se relaciona com o mundo. Nao € por acaso que este serd o mote

prioritario para a constituicao do conceito de reforma no século XX.

2.1.4.
Periodo contemporaneo

A contemporaneidade presenciou — e tem presenciado — uma reviravolta no
tratamento teoldgico e pastoral da noc¢do de reforma. Deve-se a fatores intra e
extraeclesiais o resgate de tal reflexdo, de modo que o advento da chamada ‘pds-
modernidade’ e os movimentos teologico-pastorais da primeira metade do século
XX apresentam-se como os principais. Ja no século XIX as culturas, sociedades e
instituicdes passaram a sofrer as influéncias criticas da crise da modernidade.
Também a Igreja sentiu-se interpelada pela mudanga progressiva dos paradigmas
existenciais, culturais, sociais € economicos. Na atualidade ja se fala, inclusive, de

uma ultramodernidade, ou seja, do crescimento exponencial do ethos pos-

155 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 188 trad. nossa.
156 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 188-189, trad. nossa.
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157 E certo que esse contexto concorreu para o reposicionamento da nogdo

moderno
de reforma, pois langcou a Igreja num processo de clarificacdo de sua
autoconsciéncia e missdo no mundo, sendo que tal processo passou a ser do
interesse das mais diversas instancias sociais: que faria a Igreja diante das rapidas
e profundas transformagdes que sobrevieram a todos?

Sumariamente, a Igreja da contemporaneidade respondeu a pds-
modernidade (ou ainda, 8 modernidade) mediante dois importantes acontecimentos:
o Concilio Vaticano I ¢ o Concilio Vaticano II. E evidente que este elenco objetivo
ndo exprime a complexidade do processo teologico-pastoral ocorrido — e ainda em
curso —na Igreja em face de sua reforma. No entanto, a pontuagdo dos dois eventos
conciliares faz referéncia a dois marcos (ndo inicios ¢ nem mesmo términos) da
recuperacdo da nocdo de reforma como elemento preponderante para a vida e a
missdo da Igreja. O Vaticano I, ocorrido imediatamente apds a ‘explosdo’ pos-
moderna, priorizou uma defini¢do negativa da reforma eclesial: o que nio se pode
reformar em face do contexto de sua época. Ja o Vaticano II priorizou uma definig¢ao
positiva da reforma: o que significa reformar a Igreja e quais s@o seus fundamentos
e implicagdes teologicas e pastorais. Entre o Vaticano I e o Vaticano II tal processo

foi se constituindo progressivamente e até os dias atuais assim ocorre.

1570 conceito de ‘pos-modernidade’ faz referéncia a época presente como catastrofica, esta marcada
pelo pragmatismo cotidiano, pela fragmentacdo social, pela experiéncia emocional e absoluta
autonomia dos sujeitos e pela primazia da razao técnica. O projeto poés-moderno € a criagdo de um
novo mundo do nada, sem principios e fins, no qual o valor ¢ a auséncia de valores. No ambito
religioso, a religido pds-moderna exerce no sujeito uma fungao terapéutica: resignagao, alivio e uma
gama de fantasias em face das adversidades sociais e da vida. Nesse sentido, presencia-se o retorno
do religioso, que ressignifica os principios modernos da individualizagdo, subjetivagdo e
privatizacdo da religido. “O surto do sagrado é uma outra face da secularizagdo da sociedade
moderna e pés-moderna e nio sua negagio” (LIBANIO, J. B., O Sagrado na Pds-Modernidade, p.
61). A religido institucional cede lugar as vivéncias religiosas individuais e privatizadas. Com isso,
ha uma inversdo na relacdo sagrado-secularizagdo: a secularizacao subjetiva privatiza o religioso. A
sensacdo ¢ de inundagdo religiosa, de carater imanente. H4 autores que veem ai uma nova fase da
secularizagdo moderna, que se esgota. O poés-moderno ¢ pos-secular, dessecular. Nesse sentido, o
futuro da religido estd na vitalidade das pequenas comunidades emocionais religiosas (Hervieu-
Legier); ou ainda, a religido continua a existir na pos-modernidade como depdsito cultural de
simbolos e crengas (Vattimo); e por fim, a religido catolica ¢ antimoderna porque ¢ ultramoderna,
dizendo algo do homem para o homem, com sentido ¢ em didlogo (Maritain). Acrescido ao fato de
que a Igreja ndo dialogou efetivamente com a sociedade moderna, a sociedade pés-moderna, por sua
vez, ndo oferece respostas as questdes humanas fundamentais. Em contrapartida, a modernidade —
com os avangos cientificos e o respeito a liberdade religiosa — ¢ a pés-modernidade — com o retorno
do religioso ¢ a valorizagdo das diferencas — formam um contexto sociocultural de abertura para a
evangelizagdo. Nesse sentido, as €épocas de crise sdo uma oportunidade de reavaliagdo e criatividade
quanto ao modo de ser Igreja.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

69

2.1.41.
Concilio Vaticano |

O Concilio Vaticano I tratou de retomar a no¢ao de reforma num contexto
j& fortemente marcado pela crise da Modernidade. H4, portanto, uma ideia de
reforma subjacente aos textos conciliares, ainda eminentemente vinculada ao ideal
reformador de Trento. As nogdes de reforma no Vaticano I e em Trento, desse
modo, aproximam-se.

Dado que, em geral, a Igreja do século XIX via nos avangos da Modernidade
um perigo generalizado para a fé e para o corpo eclesial e dado que a crise da
Modernidade ja apontava para um processo ainda mais rapido e profundo de
transformagdes culturais e sociais, isto sugeriu aos catolicos a acentuagcdo do

conflito com o mundo!3?

, que pretensamente desejava a derrocada da Igreja pelos
efeitos negativos que tais transformagdes impunham a vida cristd e a atuacdo

eclesial. Segundo O’Malley,

para os catolicos, liderados pelo papado, o ‘mundo moderno’, com todas as suas
obras e pompa, ndo foi o resultado de uma trajetoria ascendente de progresso, mas
de um declinio perigoso e precipitado na outra dire¢do que se originou na Reforma
e aquela, com forca cada vez maior, langou a igreja para baixo, impulsionada pelo
[luminismo, pela Revolugdo Francesa, pelo Renascimento e pelos resultados
corrosivos da ciéncia moderna e métodos historicos. A resposta oficial veio com
medidas como o ‘O Syllabus dos Erros’ de Pio IX, em 1864"°.

O mesmo Pio IX, poucos anos depois, convocou o Concilio Vaticano I
(1869-1870). A ndo ocorréncia do termo reforma neste Concilio ndo significa a
auséncia de uma noc¢do de reforma. Na esteira do Concilio de Trento — que o
precedeu e tratou de uma possivel reforma — e no contexto das transformagdes pos-
modernas que sugeriam o tratamento da reforma, o ‘siléncio’ do Vaticano I sobre o
conceito teologico de reforma revela, ao menos, sua concepg¢ao negativa acerca do
conceito. Entenda-se concepc¢do negativa no sentido de ndo propor uma nocao de
reforma a fim de promover a ‘seguranca’ da Igreja diante do contexto da época.
Propor uma reforma doutrinal e/ou pastoral colocaria a Igreja em didlogo com o

mundo pés-moderno, o que poderia ser, na percepcao dos catolicos, prejudicial para

158 Veja-se a formula anti-modernista elaborada por Pio X em Sacrorum Antistitum (1910).
159 O’MALLEY, J. W., The hermeneutic of reform, p. 535, trad. nossa.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

70

a instituicdo eclesial. Por esse motivo, a nocdo de reforma do Vaticano I ndo ¢
afirmativa: salientou-se o que ndo pode ser reformado na Igreja.
Para nao repetir Trento, o Vaticano I reafirmou a centralidade do papado em

termos de autoridade doutrinall®®

, J& que o proprio Concilio tridentino havia
apontado para uma reforma a ser realizada prioritariamente pelo Papa e pela Curia

Romana.

A reformatio ndo aparece nenhuma vez nos decretos do concilio. O que aparece
sdo irreformabiles, usados pelo conselho para descrever as decisdes papais ex
cathedra. O Vaticano 1 foi [...] intelectual e emocionalmente fortalecido contra a

admissao da possibilidade de reforma, contraste marcante com Trento, o concilio

que imediatamente o precedeu'®’.

Em termos sintéticos, pode-se afirmar que o Concilio Vaticano I reafirmou
a doutrina eclesioldgica da Igreja como sinal visivel da unido dos fieis por meio de
Cristo e, visivelmente, pelo primado pontificio. O modelo piramidal da Igreja,
construido pela apologética, constituiu o arcabougo visivel que impediu de colher

a continuidade entre o Vaticano I e o Vaticano II.

2.1.4.2.
Concilio Vaticano Il

As décadas seguintes ao Primeiro Concilio do Vaticano, em termos
eclesiais, destacaram a nogao reformadora negativa deste Concilio. Foi apenas apds
o periodo da Primeira Guerra Mundial que o conceito teoldgico de reforma e suas
implicagdes pastorais se tornaram objeto de ressignificacdo. Este processo,
fomentado pelos diversos movimentos constituidos concomitantemente (litirgico,
ecuménico, biblico, entre outros), ainda que de maneira difusa, culminou na
realizagdo do Concilio Vaticano II, evento de indole pastoral que definitivamente
reposicionou a no¢ao de reforma, inserindo-a novamente no centro da reflexao

teologica e da pratica pastoral. Os alcances e as consequéncias deste

160 0O Romano Pontifice, quando fala ex cathedra — isto é, quando, no desempenho do munus de
pastor e doutor de todos os cristdos, define com sua suprema autoridade apostdlica que determinada
doutrina referente & fé e a moral deve ser sustentada por toda a Igreja, em virtude da assisténcia
divina prometida a ele na pessoa do bem-aventurado Pedro, goza daquela infalibilidade com a qual
o Redentor quis estivesse munida a sua Igreja quando deve definir alguma doutrina referente a fé e
aos costumes; e que, portanto, tais declaragdes do Romano Pontifice s@o, por si mesmas, ¢ ndo
apenas em virtude do consenso da Igreja, irreformaveis” (PA 17, trad. nossa).

16l O'MALLEY, J. W., The hermeneutic of reform, p. 535, trad. nossa.
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reposicionamento ainda se encontram em fase de descoberta, recepgao e aplicacao

por parte dos sujeitos eclesiais'®?

. Em sentido histérico, todavia, o Segundo
Concilio do Vaticano ¢, sem qualquer divida, o grande marco para a reforma da
Igreja apds o contexto da Reforma Protestante e do Concilio de Trento.

Ainda que muitas hermenéuticas reclamem para si o status de auténtica
interpretacdo do Concilio, € certo que houve um ‘antes’, um ‘durante’ e um ‘depois’
conciliares que modificaram radicalmente a autoconsciéncia da Igreja e sua atuacao
no mundo, realidades estas que assinalam um processo complexo sob os pontos de
vista teoldgico, pastoral, religioso, social e cultural. Tal complexidade exprime a
finalidade mesma do Concilio, evidenciada nas palavras do Papa Jodo XXIII na
abertura dos trabalhos conciliares: a “doutrina certa e imutavel, que deve ser
fielmente respeitada, seja aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias
do nosso tempo”!%3. A intui¢do que motivou o Papa Roncalli a convocar o Concilio
apontava para o desafio de fazer valer a vitalidade da Igreja em face da hodierna
complexidade cultural e social e suas rapidas e profundas transformagdes. Se, por
um lado, impunha-se a Igreja a tarefa de explicitar a riqueza da fé cristd, e nao
apenas a de reproduzi-la; por outro, isso deveria ser levado a termo de modo que a
mensagem cristd pudesse dar sentido a existéncia do ser humano contemporaneo.
Este foi o mote para o reposicionamento da nogao teoldgica de reforma.

Nesse sentido, as palavras-chave concedidas por Jodo XXIII para o Concilio
e, por conseguinte, para a nogdo de reforma — aggiornamento e didlogo'®* —
referem-se as atitudes fundamentais propostas a toda a Igreja com vistas ao
aprofundamento de sua prépria natureza e da relacdo entre os diversos aspectos da
Revelacdo e 0o mundo atual em face de sua missdo de anunciar o Evangelho a todos.
A reforma, para o Vaticano II, s6 se compreende nessa dupla perspectiva: o que a
Igreja € e o que a Igreja faz.

Um dos imperativos do aggiornamento conciliar era, entdo, o de a Igreja
assumir para si o principio evangélico da reforma, o que lhe exigiria uma renovada
autocompreensdo. Fato € que os rumos do Vaticano Il se constituiram a partir dessa
problematica: a Igreja deveria reconhecer sua natureza e missdo num movimento

de volta as fontes, sem negar a realidade atual, mas assumindo-a como ocasido para

162 A questdo é amplamente discutida na obra THEOBALD, C., Réception du Concile Vatican IL.
163 JOAO XXIII, Discurso na Abertura Solene do Concilio, 5.
164 MIRANDA, M. F., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 15-18.
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novas formulagdes teologicas e novas praticas pastorais com vistas ao anuncio do
Evangelho. A parte disso, o Concilio realizaria a “discussdo de um ou outro tema
da doutrina fundamental da Igreja, repetindo e proclamando o ensino dos Padres e
dos Teblogos antigos e modernos, que se supde sempre bem presente e familiar ao
nosso espirito”!63,

Nas palavras de Philips!%®, o arcebispo de Bruxelas, Leo-Jozef Suenens, em
4 de dezembro de 1962, propos que o Concilio assumisse o tema da Igreja como o
nucleo de seus trabalhos. No dia seguinte, o arcebispo de Mildo, Giovanni Battista
Montini, futuro Papa Paulo VI, apresentou os pontos que considerava os
articuladores do trabalho conciliar: ‘o que ¢ a Igreja’ e ‘o que faz a Igreja’, fazendo
eco as palavras do prelado belga. Ambas as intervencdes se deram no contexto da
elaboracdo da LG e foram decisivas para o seu esquema final. Ora, o aggiornamento
desejado por Joao XXIII motivou uma reflexdo teolodgico-pastoral de principio: a
Igreja que busca anunciar Jesus Cristo a todo ser humano ndo pode desvincular sua
missdo de seu perene processo de reforma, mas deve conceber tal relagdo como
“busca de uma renovada incultura¢io da revelagdo nas novas culturas™'®’.

A Constituigdo Dogmatica LG ¢ a que expressa mais propriamente,
juntamente com a Constituicdo Pastoral GS, a eclesiologia reformadora do
Concilio, ainda que terminologicamente o Decreto UR seja o que explicite a nogao
de reforma. Para Hackmann'®®, a eclesiologia de LG propde uma nova consciéncia
eclesial, superando a ideia de uma Igreja autossuficiente. Essa nova consciéncia
tem por fundamento a realidade sacramental da Igreja, sinal e instrumento de
salvagdo para o mundo. O inicio de LG!%° apresenta o mistério da Igreja, cuja fonte

¢ a Trindade.

[...] nela esta presente o mistério do designio salvifico de Deus para a humanidade,
como sinal do amor incondicional de Deus pelas pessoas, por ele criadas como um
gesto de benevoléncia de seu dom. Com isso, uma das caracteristicas da

eclesiologia do Vaticano II é a dimensao trinitaria da Igreja [...]'"".

165 JOAO XXIII, Discurso na Abertura Solene do Concilio, 4.

166 PHILIPS, G. A Igreja e seu mistério no Il Concilio do Vaticano, p. 19.

167 ALBERIGO, G., Transizione epocale, p. 533, trad. nossa.

168 HACKMANN, G. L. B., A Igreja da Lumen Gentium e a Igreja da Gaudium et Spes, p. 662.
19 LG 1-8.

170 HACKMANN, G. L. B., A Igreja da Lumen Gentium e a Igreja da Gaudium et Spes, p. 663.
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A Igreja existe a partir de Cristo e em Cristo, e nele participa do mistério de
Deus. Por conseguinte, sua missdo ndo ¢ outra sendo testemunha-lo ao mundo. E
esse, pois, o vinculo essencial entre o ser e o agir da Igreja, base da nova consciéncia

eclesial apresentada pelo Concilio. Segundo Hackmann'”!

, uma das consequéncias
dessa nova consciéncia ¢ a superacdo de uma eclesiologia juridica: a Igreja ndo ¢
vista mais horizontalmente e a partir de si, mas verticalmente, a partir de Deus,

como sacramento e instrumento de Deus no mundo!’?

. A Igreja ¢ mistério de
comunhao, a luz do mistério de comunhao da Trindade, e ¢ sua tarefa conduzir os
homens e mulheres a essa comunhdo com Deus. Se € pelo anuincio e testemunho da
Igreja que todas as pessoas sdo chamadas e podem vivenciar essa comunhdo, temos
que a Igreja “se acha vinculada a evangelizacdo naquilo que ela tem de mais
intimo”!73. Sendo assim, o fundamento teologico da Igreja-Comunhdo possibilitara
a ressignifica¢do do conceito de evangelizacao e de reforma a partir do Vaticano II.

Outra chave para a compreensdo da eclesiologia reformadora de LG ¢ a
Igreja Povo de Deus'’, que estd na contramido de uma concep¢do eclesial
hierarquizante, na qual apenas os ministros ordenados sdo propriamente a Igreja e
os Unicos responsaveis pela evangelizagdo. Em sentido contrario, todos os membros
da Igreja constituem o Povo de Deus, tem a mesma dignidade pela graca batismal
e sdo responsaveis por sua missdo evangelizadora, protagonizando-a'”>.

Paulo VI participou ativamente da elaboragdo de LG. Antes do inicio do
Concilio, o entdo Cardeal Montini, em carta enviada ao Cardeal Cicognani,
Secretario de Estado, em 18 de outubro de 1962, afirmou que devia ser a Igreja o
tema central do Vaticano II. Contudo, indicou que a correta eclesiologia ¢ aquela
cristocéntrica, explicitando a indissociavel relagdo entre Jesus Cristo e a Igreja,
fundamento da evangelizagio (e da reforma eclesial) descrito em EN'76,

A Constituicdo Pastoral GS, igualmente determinante para a eclesiologia

reformadora do Concilio, trata da relagdo Igreja-mundo e o faz articulando doutrina

17 HACKMANN, G. L. B., A Igreja da Lumen Gentium e a Igreja da Gaudium et Spes, p. 664.

172 Para o aprofundamento da questdo, obra de destacado valor ¢ ACERBI, A. Due ecclesiologie.
173 AG 2; EN 15.

7 1L.G9-17.

175 “Um s6 ¢, pois, 0 Povo de Deus: ‘um s6 Senhor, uma s6 fé, um s6 Batismo’ (Ef 4,5); comum ¢ a
dignidade dos membros, pela regeneragao em Cristo; comum a graga de filhos, comum a vocagao a
perfeicdo [...] Ainda que, por vontade de Cristo, alguns s@o constituidos doutores, dispensadores dos
mistérios e pastores em favor dos demais, reina, porém, igualdade entre todos quanto a dignidade e
quanto a atuagdo, comum a todos os fi¢is, em favor da edificacao do corpo de Cristo” (LG 32).

176 EN 6-16.
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e pastoral'’’. De acordo com Hackmann!”®

, GS tinha como inten¢do apresentar a
doutrina da Igreja como resposta as necessidades do tempo atual. Deveria fazé-lo
tendo por horizonte a pastoral, em atitude de didlogo, falando a todos e enfrentando
os problemas decorrentes de sua relagdo com a modernidade. A categoria ‘dialogo’
articula e expressa o sentido do texto, reafirmando o carater pastoral da Constituigao
e indicando a atitude da Igreja em sua relacdo com o mundo. A Igreja como Mistério
e como Povo de Deus ¢ explicitada em GS em consonancia com LG e SC!”,
estabelecendo uma fecunda articulagdo entre doutrina e pastoral. Trata-se de uma
resposta a pergunta: que diz a natureza da Igreja a sua relagdo com o mundo? Em
segundo lugar, GS trata do bindmio histéria humana e histéria da salvagao: a Igreja
afirma a autonomia das realidades terrestres e “da sua contribui¢dao de acordo com
a sua finalidade religiosa”'®. Por fim, “a segunda parte da GS propde um dialogo
com o mundo contemporaneo sobre problemas concretos vividos pelos homens e
pelas mulheres da época, sob o transfundo, ¢ verdade, de uma nova concepgao de
Igreja”!®l,

Assim, a nogdo de reforma proposta pelo Concilio Vaticano II, que se
encontra explicitada em UR 4 e 6, permeia e serve de critério de compreensao de
todo o corpus conciliar, dado que o Vaticano II “pretendeu [...] ser um concilio de
reforma com finalidade pastoral”'®?, de “renovag¢do da Igreja mediante uma
concentra¢do no nicleo da mensagem crista, para estar [...] a servico da missdo da

Igreja e ser sinal de salva¢do no mundo de hoje’”!®3. Assim, nio ha oposi¢do entre

o doutrinario e o pastoral, mas sim uma relagdo que estd no ntcleo do Concilio:

177 “A Constitui¢do pastoral ‘A Igreja no mundo atual’, formada por duas partes, constitui um todo
unitario. E chamada ‘pastoral’, porque, apoiando-se em principios doutrinais, pretende expor as
relagdes da Igreja com o mundo e os homens de hoje. Assim, nem a primeira parte falta a intengdo
pastoral, nem a segunda a doutrinal. Na primeira parte, a Igreja expde a sua propria doutrina acerca
do homem, do mundo no qual o homem esté integrado e da sua relagdo para com eles. Na segunda,
considera mais expressamente varios aspectos da vida e da sociedade contemporaneas, e sobretudo
as questdes e os problemas que, nesses dominios, padecem hoje de maior urgéncia. Daqui resulta
que, nesta segunda parte, a matéria, tratada a luz dos principios doutrinais, ndo compreende apenas
elementos imutaveis, mas também transitorios. A Constituigdo deve, pois, ser interpretada segundo
as normas teoldgicas gerais, tendo em conta, especialmente na segunda parte, as circunstancias
mutdveis com que estdo intrinsecamente ligados os assuntos em questdo” (GS, Nota ao Proémio).
178 HACKMANN, G. L. B., A Igreja da Lumen Gentium e a Igreja da Gaudium et Spes, p. 668.

179 GS 2, 40, 45.

130 HACKMANN, G. L. B., A Igreja da Lumen Gentium ¢ a Igreja da Gaudium et Spes, p. 671.

181 HACKMANN, G. L. B., A Igreja da Lumen Gentium e a Igreja da Gaudium et Spes, p. 672.

132 ALMEIDA, A. J., Lumen Gentium, p. 18.

183 POTTMEYER, H.-J., Una nuova fase della ricezione del Vaticano II, p. 55, trad. nossa.
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como tornar significativa a mensagem cristd de sempre para os homens e mulheres

de hoje? A resposta a esta pergunta reside na noc¢ao de reforma eclesial.

2.2
A reforma em perspectiva teolégica

Na presente se¢do, a no¢ao de reforma ¢ abordada em perspectiva teologica,
propriamente aquela que mais se refere a seu carater fundamental. Tal abordagem,
em termos didatico-textuais, constitui-se segundo uma dupla analise, a saber: a
hermenéutica e a complexidade da nogao de reforma.

A analise proposta evidencia a interpenetra¢do e a interdependéncia dos
aspectos aos quais se aludiu, de modo que as possiveis hermenéuticas da reforma
j4 evidenciam sua complexidade. Assim, o expediente utilizado privilegia a
discussdo sobre a hermenéutica da reforma a partir do Concilio Vaticano II e alguns
paralelos conceituais decorrentes dessa discussdo, enriquecidos pela apresentagao
de algumas elaboracdes de tedlogos contemporaneos.

Com isso, buscar-se-a enfatizar a pertinéncia teoldgica da nogado de reforma
em contraposicdo a uma hermenéutica que embasaria uma compreensao
unicamente administrativo-institucional da reforma, compreensao esta que esvazia

e reduz o sentido original do conceito analisado.

2.21.
A hermenéutica da nogao de reforma

Atribui-se a expressdo ‘hermenéutica da reforma’ o significado de busca
pelos sentidos que condicionam a analise, a compreensao e a aplicagdo pratica da
noc¢ao de reforma no ambito de sua constitui¢do teologica. Tal acepgdo corrobora a
indole hermenéutica da teologia, que “busca o maximo de inteligibilidade dos
textos/dados que lhe sdo propostos por meio da elaboragdo de sistemas de
significagdo™!%4,

E propriamente na contemporaneidade que a hermenéutica da reforma se

apresentou como campo de leitura e investigacao singular na eclesiologia e, depois,

na teologia pastoral, pois “no curso da historia da Igreja, a questdo da sua reforma

134 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 88.
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e do seu aggiornamento ndo foi sempre um argumento intocavel, como, ao invés,
aconteceu nos ultimos cinco séculos [...]”!8%. Segundo De Salis'®, o século XX
presenciou algumas hermenéuticas possiveis entre reforma e renovacao: reforma-
santidade/pecado, reforma-missdo, reforma-ecumenismo. Marco desse processo foi
o Concilio Vaticano II, que propos o tema em questdo e engendrou um movimento
reflexivo-teoldgico no qual se inseriram (e continuam inseridos) o Magistério € um
contingente de tedlogos cuja principal tentativa tem sido a de conceber uma
elaboragdo sistematica acerca da reforma, antecedida, ndo raras vezes, pelo referido

trabalho hermenéutico.

[...] o Concilio autorizou diversas leituras da ‘reforma’. A luz do Concilio, parece
[...] possivel considerar a reforma como uma condi¢ao de crescimento da santidade
que a Igreja ja possui. O Concilio autoriza, por fim, uma leitura da reforma em
vista da missio da Igreja na sua dimensdo pastoral e ecuménica (cf. UR 6)"*’.

Bento XVI, em 2005, propds a expressao ‘hermenéutica da reforma’ como
central para a recepg¢ao, interpretagado e aplicacao do Vaticano II. Esta hermenéutica
pressupde a mutabilidade das formas histdrias eclesiais e a permanéncia do tnico
sujeito-Igreja. Ora, tal hermenéutica implica a andlise do circulo hermenéutico entre
reforma pessoal (dos sujeitos eclesiais) e reforma institucional (da consciéncia

acerca da natureza e da missao da Igreja).

No curso da historia, estes dois tipos de reforma foram tratados separadamente nos
textos eclesiologicos. Gonzalez Arintero e Congar demonstraram, todavia, que

esses ndo sdo separaveis, visto que ndo ¢ possivel realizar uma reforma na Igreja

sem que os mesmos agentes da reforma sejam inseridos na santidade de Deus'®®,

Essa reflexdo possibilita distinguir e integrar a reforma ‘da’ e a reforma ‘na’
Igreja, pois que a reforma ¢ uma realidade que procede da mesma condi¢do da Igreja
na historia, desde aquela colaboragdo que Deus solicitou ao homem para a missao
santificante e o crescimento do Reino. Uma compreensdo da reforma nesta

perspectiva parece mais conforme a visdo eclesioldgica do Vaticano II.

Como a palavra reforma nao esta, exceto em uma instancia, explicitamente
presente nos documentos, uma ‘hermenéutica da reforma’ pode parecer uma
imposi¢ao injustificada de fora para eles. Mostrei, no entanto, como o problema da

185 DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma, p. 39, trad. nossa.
136 DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma, p. 39-41.

137 DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma, p. 40, trad. nossa.
188 DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma, p. 41, trad. nossa.
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mudanga ‘como melhoria’ é uma orientacdo basica do concilio que perpassa seus
debates e promulgagdes como uma questdo subjacente as questdes. A reforma &,
portanto, baseada nos documentos, mas em sua abrangéncia os transcende
considerados individualmente. O concilio, podemos dizer agora, foi animado por

um espirito de reforma'™.

O percurso argumentativo que segue destaca a contribuicdo do Magistério
para tal processo, tendo por base os sentidos e consequéncias da afirmacao conciliar

do Decreto UR sobre o ecumenismo — “A Igreja peregrina ¢ chamada por Cristo a

23190

essa reforma perene”'”" — e explicitando as hermenéuticas propostas por Bento X VI

e Francisco. A contribuicdo do supramencionado conjunto de tedlogos serad
apresentada na secdo seguinte, ja que as suas hermenéuticas da reforma se

encontram vinculadas as suas sistematizagdes do conceito em questao.

2.2.1.1.
O carater perene da reforma

O Decreto sobre o ecumenismo do Concilio Vaticano II — UR — ¢ o
documento conciliar que propria e explicitamente apresenta o tema da reforma da
Igreja. Ha no referido texto trés mengdes ao termo reforma, sendo que a primeira
se situa na exposi¢ao sobre 0 movimento ecuménico e as duas ultimas na tratativa

sobre a renovagao da Igreja.

Por ‘movimento ecuménico’ entendem-se as atividades e iniciativas, que sdo
suscitadas e ordenadas, segundo as varias necessidades da Igreja e oportunidades
dos tempos, no sentido de favorecer a unidade dos cristdos [...] Entdo estas
Comunhdes conseguem também uma mais ampla colaboracdo em certas
obrigagdes que a consciéncia cristd exige em vista do bem comum. E onde for
possivel, reinem-se em oragao unanime. Enfim, todos examinem a sua fidelidade
a vontade de Cristo acerca da Igreja e, na medida da necessidade, levam

vigorosamente por diante o trabalho de renovagio e de reforma'".

Toda a renovacdo da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a
propria vocacdo. Esta ¢, sem duvida, a razdo do movimento para a unidade. A
Igreja peregrina ¢ chamada por Cristo a essa reforma perene. Como instituicdo
humana e terrena, a Igreja necessita perpetuamente desta reforma'®>.

13 O’MALLEY, J. W., The hermeneutic of reform, p. 545, trad. nossa.
190 UR 6.

Y1 UR 4, grifo nosso.

92 UR 6, grifos nossos.
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Termo correlato ao de reforma € ‘renovacao’, que igualmente ¢ mencionado
em UR com vistas a corroborar o sentido reformador, ndo obstante a existéncia de
distingdes entre ambos: “[...] examinem [os fieis catolicos] com espirito sincero e
atento aquelas coisas que na propria familia catdlica devem ser renovadas e

realizadas [...]”!%; “[...] todos os catdlicos devem tender a perfei¢do cristd [...]

devam procurar que a Igreja [...] de dia para dia se purifique € se renove [...]"1%;
“nao ha verdadeiro ecumenismo sem conversao interior [...] os anseios de unidade
nascem e amadurecem a partir da renovagdo da mente [...]"1%.

Sobre tais mengdes, algumas ponderagdes se fazem necessarias. Em
primeiro lugar, ¢ certamente significativo, e se reveste de uma intengao especifica,
o fato de que a nogdo de reforma (e de renovacdo) seja destacada pelos Padres
Conciliares no Decreto sobre o ecumenismo. Hipoteticamente, tal destaque caberia
nos textos das Constituigdes sobre a Igreja — LG e GS — ainda que estas o facam
valendo-se de outro expediente, como seu viu. Segundo Scampini, a experiéncia do
didlogo, elemento central em UR, “leva a que cada um examine a propria fidelidade
a vontade de Cristo sobre a Igreja”!'%, de modo que se possam extrair desse processo
dialogico “consequéncias praticas em vista de uma necessaria renovacdao e

reforma”!?’.

Nesse contexto, a opg¢do conciliar de evidenciar a reforma no
documento em questdo teria por motivacdo o imperativo da unidade da Igreja — sua
compreensdo teologica e realizagdo historica pela via do didlogo — haja vista que

esta ¢ a disposi¢do fundamental do ecumenismo!?®

. Assim, a reforma contemplaria,
prioritariamente, a restauracdo da unidade eclesial por fidelidade a Jesus Cristo:
“promover a restauracdo da unidade entre todos os cristdos ¢ um dos principais
propositos do sagrado Concilio Ecuménico Vaticano I1'%°.

Em segundo lugar, a reforma (e a renovagdo) da Igreja esta vinculada a uma

permanente atitude de conversdo??’. No texto de UR, esta atitude ndo se aplica

193 UR 4, grifo nosso.

194 UR 4, grifo nosso.

195 UR 7, grifo nosso.

196 SCAMPINI, J. A., La renovacion de la Iglesia y la unidad de los cristianos, p. 614, trad. nossa.
7 SCAMPINI, J. A., La renovacion de la Iglesia y la unidad de los cristianos, p. 615, trad. nossa.
198 yUS 32.

9 UR 1.

200 “Somente o colocar-se diante de Deus pode oferecer uma base solida para aquela conversdo dos
individuos cristdos e para aquela continua reforma da Igreja, enquanto instituigdo também humana
e terrena, que constituem as condigdes preliminares de todo o empenho ecuménico. Um dos
procedimentos fundamentais do didlogo ecuménico ¢ o esforgo de envolver as Comunidades cristas
neste espaco espiritual, completamente interior, onde Cristo, pelo poder do Espirito, as induz a todas,
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inicialmente aos irmaos das outras igrejas, o que se constituiria num chamamento
a conversao de cunho institucional: converter-se significaria exclusivamente aderir
a Jesus Cristo pela fé na Igreja Catolica. De acordo com Maffeis?°!, tratando-se de
um documento dirigido primeiramente aos catélicos, UR motiva os mesmos
catdlicos a uma avaliagdo ad intra, a saber: o que deve ser alterado na Igreja
Catolica para que a sua fisionomia e atuacdo correspondam sempre mais a sua
vocacao original? Esta € a principal e decisiva contribui¢do da Igreja Catolica para
a reaproximacao e a restauracdo das relacdes entre as igrejas e os cristdos. Desse
modo, na perspectiva de uma conversao perene, a ‘reforma catdlica’, segundo UR,
aplica-se a alguns ambitos: a) a conduta moral, escolhas e comportamentos dos
cristdos individuais e das comunidades; b) a disciplina eclesiastica, isto €, a forma
assumida concretamente pela vida da igreja e, por extensdo, a forma das suas
institui¢des, que sdo sempre condicionadas historicamente; e ¢) ao modo de expor
a doutrina, que deve ser distinto do deposito da fé.

202 indicada em UR tem por pressuposto

Nesse sentido, a “reforma perene
a conversao continua da vida cristd em todos os seus aspectos — desde a vida moral
até as instituigdes e a evangelizacdo — e, por implicacdo, a unidade da Igreja —
concebida como fundamento eclesial e imperativo evangélico a partir da Pessoa da
Jesus Cristo em face da divisdo historica a qual estamos sujeitos.

No entanto, em termos mais propriamente hermenéuticos, a constante
reforma eclesial explicitada em UR pode ser abordada mediante trés sentidos, dado
que o texto conciliar parece apenas desencadear um posicionamento teoldgico e
pastoral a ser recebido, interpretado e aplicado pela Igreja.

O primeiro sentido ¢ o ‘iterativo’. A reforma da Igreja compreendida
segundo tal categoria pressupde uma hermenéutica eminentemente escatologica.
De inicio, este sentido poderia sugerir uma repeticdo de determinadas
configuragdes ou modelos eclesiais do passado ao longo da histéria como
procedimento inerente a reforma, que seria, entdo, a manutencao de tais modelos
de maneira indistinta. Este entendimento possivel tornaria a Igreja um ‘autémato’,

cuja vida e missdo estariam ‘programadas’ a partir de causas e efeitos objetivamente

sem exce¢ao, a examinarem-se diante do Pai e a interrogarem-se se foram fiéis ao seu designio sobre
a Igreja” (UUS 82).

201 MAFFEIS, A., Ecclesia semper reformanda, p. 148.

202 UR 6.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

80

estabelecidos, sendo rechagados os aspectos da Revelacao que a historicidade
eclesial apresentaria como indispensaveis a reforma da Igreja.

O sentido iterativo, ao contrario, indica uma ‘repeticdo’ engendrada a partir
do eschaton e nao do kronmos: reforma-se a Igreja na perspectiva do futuro
escatoldgico e ndo do passado historico. “O sentido iterativo desenvolve a dimensao
da memoria do fim da histéria e da igreja mesma. A reforma se delineia assim como

203 Assim, a reforma iterativa ndo implica repetir o passado

memoria escatologica’
eclesial, mas reiterar a plenitude da forma ecclesiae que se dara no Reino definitivo.
Dito de outro modo, a reforma da Igreja ndo ¢ um ‘empuxo’ do passado historico —
ao modo de uma restauracdo temporal saudosista — mas uma ‘atra¢do’ do futuro
escatoldgico — ao modo de um horizonte definitivo e salvifico que confere sentido

ao peregrinar eclesial. O Vaticano II clarifica esta realidade ao tratar da indole

escatologica da Igreja:

A Igreja, a qual todos somos chamados e na qual por graca de Deus alcangamos a
santidade, s6 na gloria celeste alcancara a sua realiza¢do acabada, quando vier o
tempo da restauragdo de todas as coisas (cf. At 3,21) e, quando, juntamente com
o género humano, também o universo inteiro, que ao homem esta intimamente
ligado e por ele atinge o seu fim, for perfeitamente restaurado em Cristo (cf. Ef
1,10; Col 1,20; 2Pd 3,10-13) [...] A prometida restaura¢do que esperamos, jd
comegou, pois, em Cristo, progride com a missdo do Espirito Santo e, por Ele,
continua na Igreja; nesta, a f¢ ensina-nos o sentido da nossa vida temporal,
enquanto, na esperanca dos bens futuros, levamos a cabo a missdo que o Pai nos

confiou no mundo e trabalhamos na nossa salvagio (cf. Fp 2,12)**.

A Constitui¢ao Dogmatica LG se vale do termo ‘restauragdo’ para enfatizar
o sentido iterativo da reforma, de modo que a ‘repeti¢ao’ assinalada por este sentido
ndo ¢ de natureza historico-factual, mas escatoldgico-comunional, ou seja, a

“Intima unido com Deus” ¢ a “unidade de todo o género humano™?%

, cuja
consumagdo — que ja se iniciou na histéria — dar-se-a plena e definitivamente no
Reino escatologico.

O segundo sentido ¢ o ‘restitutivo’. Se o sentido iterativo destaca a
‘memoria do fim’, o sentido restitutivo aponta para a “memoria das origens™%. A

Igreja fundada pelas palavras, obras e pelo Mistério Pascal de Cristo na historia

tem, por essa razao, sua forma privilegiada na mesma Pessoa de Cristo, que “[...]

203 MANICARDI, L., Riformare, p. 43, trad. nossa.
204 LG 48, grifos nossos.

051G 1.

206 MANICARDI, L., Riformare, p. 45, trad. nossa.
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estabelece e continuamente sustenta sobre a terra, como um todo visivel, a Sua santa
Igreja, comunidade de fé, esperanga e amor [...]"*°". Fica evidente, com isso, a
normatividade de Cristo para a Igreja, “formada pelo duplo elemento humano e

7208 & em cujo rosto resplandece a sua luz?*®. H4, portanto, nas origens da

divino
Igreja um paradigma, um modelo, uma forma excelente, depreendida da missdo e
da obra do Filho, para a mesma Igreja.

No entanto — seguindo a definicdo negativa utilizada no primeiro sentido —
o sentido restitutivo, ao se referir as origens, ndo o faz tendo por finalidade um
resgate histdorico por si mesmo, “como reestabelecimento da pureza de costumes
decaidos com o tempo ou restauracao de uma disciplina que veio relaxando e deixou
espaco a decadéncia™?!?, Ainda que tal resgate historico tenha por base a forma

eclesial primitiva, para Manicardi?!!

, a reforma da Igreja estard comprometida se
permanecer o “mito da pureza das origens”, que ndo motiva uma auténtica
renovagdo, mas apenas um “retorno ao passado”, a uma “idade de ouro perdida”.
A reforma em perspectiva de restituigdo esta situada no contexto das palavras
de Jesus: “Cumpriu-se o tempo, € esta proximo o Reino de Deus. Arrependei-vos e
crede no Evangelho™?!2. A atualidade da Igreja — em qualquer tempo € espago — é
expressao de uma constante reforma se o retorno as origens supera o nivel histdrico-

disciplinar na diregéo do nivel espiritual que da sentido ao “hoje historico”?!?: trata-

se do imperativo da conversdo, pessoal e comunitaria.

‘Reforma’ em ambito cristdo é, portanto, também conversdo e arrependimento,
disponibilidade a re-acreditar, a re-tornar seus proprios passos, a re-conhecer o
erro. Isso requer a crenca na propria falibilidade, a consciéncia de ser realmente
pecadores, ¢ a forca de sair dos mecanismos de autojustificacdo que paralisam e

impedem qualquer movimento de conversio®'*.

Novamente o Concilio Vaticano II apresenta essa realidade, sendo que o
texto conciliar, em seus elementos explicitos e implicitos, refere-se a Cristo e ndo

a um modelo objetivo das origens eclesiais: “[...] a Igreja, contendo pecadores no

2071.G 8.

2081.G 8.

091G 1.

210 MANICARDI, L., Riformare, p. 44, trad. nossa.
2l MANICARDI, L., Riformare, p. 44, trad. nossa.
212 Mc 1,15.

213 MANICARDI, L., Riformare, p. 44, trad. nossa.
214 MANICARDI, L., Riformare, p. 45, trad. nossa.
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seu proprio seio, simultaneamente santa e sempre necessitada de purificagdo,

”215° Em suma, o sentido

exercita continuamente a peniténcia e a renovagao
restitutivo da reforma diz da conversao dos cristaos e das institui¢des eclesiais a luz
da natureza e da missdo originais da Igreja sob a normatividade de Cristo e do
primado do Evangelho. Este ¢ o sentido teologal-espiritual da expressdo ‘memoria
das origens’.

Por fim, o terceiro sentido ¢ o ‘responsorial’. A reforma da Igreja ndo ¢ um
procedimento analitico-administrativo condicionado aos esfor¢os humanos, de
maneira que seu sentido responsorial exprime a atitude dos cristdos e das
comunidades cristds em face do imperativo da reforma: o sujeito da reforma no
espaco cristao, tanto da vida do individuo quanto da igreja, ¢ o Senhor mesmo na
poténcia do Espirito: “Ele mesmo que te formou te reformara™!¢, A reforma é dom,
graga, a¢do de Cristo e do Espirito na Igreja para que esta seja fiel a sua vocagdo?!”.
Assim, o sentido responsorial pode ser concebido como o sentido pastoral da
reforma: a acolhida do dom de Deus “implica sempre a dimensdo da

responsabilidade”, pois

a atitude requerida ao crente ¢ & comunidade cristd ¢ aquela da escuta [...] que

realiza e coloca em pratica, que se torna historia, da receptividade no confronto da

palavra e da vontade de Deus para responder adequadamente a prépria vocagio?'®.

Pode-se afirmar, com isso, que o mencionado sentido faz ‘memoria do
presente’ eclesial, uma vez que a efetiva resposta humana ao dom de Deus, no
contexto da Nova Alianga em Cristo, ¢ a acolhida da graca e da salvagdo nas
situagdes concretas da existéncia pessoal e comunitaria, que repercute numa vida
de santidade e na fecundidade da evangelizagdo. Na perspectiva de Manicardi,
“podemos dizer que o evangelho e a historia sdo os dois polos que estruturam a
reforma como responsabilidade cristd e eclesial”?!®. Ou seja, o principio da graca
que supde a natureza e a cultura incide diretamente na compreensdo da reforma

como resposta da Igreja, pois, se a mesma “Igreja peregrina €, por sua natureza,

LGS.

216 AGOSTINHO, Comentério aos Salmos CIII, 1, 4 (“Ipse erit reformator tuus, qui fuit formator
tuus™).

27 UR 6.

218 MANICARDI, L., Riformare, p. 46, trad. nossa.

29 MANICARDI, L., Riformare, p. 47, trad. nossa.
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missionaria”??’, a sua missdo no mundo — como institui¢do histdrica, visivel —
depende de sua resposta a graga sobre a qual foi fundada e pela qual ¢ sustentada.

Dai o carater pastoral da reforma em sentido responsorial.

Entendida neste sentido, ‘reforma’ se traduz em uma atitude dialdgica com o
evangelho e com o mundo. Trata-se de responder ao evangelho e do evangelho e
de responder no hoje histdrico e de responder aos homens e as mulheres de hoje, a

humanidade que vive hic et nunc. O sentido responsorial coloca, portanto, a igreja

no seu hoje e a torna vigilante no presente?'.

E a0 que Jodo XXIII conclamou a Igreja na abertura do Concilio Vaticano
IT ao afirmar a “¢ necessdrio que esta doutrina certa e imutavel, que deve ser
fielmente respeitada, seja aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias
do nosso tempo’??2, Tal sentido pastoral é, sem duvida, o que tem norteado a

reflexdo teoldgica sobre a reforma no periodo pds-conciliar.

2.2.1.2.
Reforma e pastoralidade

A perenidade da reforma eclesial indicada em UR, acrescenta-se — & maneira
de complementaridade — o que os demais documentos do Concilio Vaticano II
afirmam sobre a reforma (ou renovagdo) da Igreja, cuja formulacao sintética pode
ser designada pela expressdo ‘pastoralidade da reforma’??, a saber: em termos de
status hermenéutico, trata-se dos fundamentos e implicagdes pastorais da reforma,
que ndo estdo desvinculados de seus aspectos doutrinais, mas a eles apresentam-se
conjugados com vistas a consecucdo da indole pastoral do Concilio. Em outras
palavras, importava aos Padres Conciliares delinear um sentido de reforma que
satisfizesse a finalidade do Concilio, aquela referente ao aggiornamento da Igreja,
a sua acdo missionario-evangelizadora no mundo na condigdo de sacramento

universal da salvagdo. Anos mais tarde, essa inten¢do conciliar fundamental ecoou

20 AG 2.

221 MANICARDI, L., Riformare, p. 47-48, trad. nossa.

222 JOAO XXIII, Discurso na Abertura Solene do Concilio, 5.

223 Eis os principais textos conciliares que tratam, explicita ou implicitamente, da relagdo reforma-
pastoralidade: LG 4, 8, 9, 12, 15; GS 21, 40, 43, 82; SC 1, 21; AG 19, 35,37; UR 4, 6; OT 1; PO 1,
12; GE 12.
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nas palavras de Paulo VI: “tornar a Igreja do século XX mais apta ainda para

anunciar o Evangelho a humanidade do mesmo século XX2%4,

A questdo da mudanga se impds ao Concilio desde tantas diregdes que disso nao
pode evitar de ocupar-se. Deveria encarar uma consciéncia histérica nova na
historia mundial. Tratava-se de uma consciéncia, ou conhecimento, que desafiava
alguns dos pressupostos fundamentais a partir dos quais a igreja havia atuado. Aos

catolicos foi ensinado que a igreja ndo muda e ndo ¢ suscetivel de reforma; esta

posicdo ndo possuia mais sentido™.

Para uma adequada compreensdao do sentido pastoral da reforma presente
nos textos conciliares, destacam-se alguns nos quais tal no¢do aparece de forma
explicita e, ndo raras vezes, agregada a outras igualmente importantes.

Em seu nimero 8, ao tratar do mistério da Igreja — mais especificamente
sobre a Igreja como sociedade visivel e espiritual — LG afirma: “[...] a Igreja,
contendo pecadores no seu proprio seio, simultaneamente santa e sempre
necessitada de purifica¢do, exercita continuamente a peniténcia e a renovagdo”?2°,
Tal afirmacao encontra-se ao final de uma sequéncia de constatagdes sobre a Pessoa
e a obra de Cristo, o que situa a reforma eclesial (expressa pela nogdo de
‘purificacdo’) segundo sua indole pastoral: Cristo pobre e perseguido ¢ o paradigma
da Igreja que “¢ chamada a seguir pelo mesmo caminho para comunicar aos homens
os frutos da salvagdo™?’; a kenosis de Cristo ¢ o modelo para que a Igreja
evangelize “também com o seu exemplo”??%; a missdo de Cristo em favor dos
pobres e doentes ¢ a norma para a missao da Igreja em favor dos “afligidos pela
enfermidade humana”, dos “pobres” e dos “que sofrem”??. A missdo de Cristo —
na qual a Igreja tem a sua origem — dimensiona a reforma eclesial, pois a Igreja
sancta simul et semper purificanda o ¢ em virtude de sua missdo evangelizadora.
Dito de outro modo: a reforma da Igreja — sua purificagdo e renovagdo — esta
fundada nas palavras e nas obras de Cristo e tem por finalidade impulsionar sempre
de novo a missdo eclesial, ou seja, sua a¢do pastoral no mundo (e ndo configurar

uma Igreja perfeita, separada das realidades seculares). A santidade da Igreja

decorre de seu elemento divino, de modo que, nesse aspecto, sua reforma nao a

24 EN 2.
225 O’MALLEY, J. W., La riforma nella vita della Chiesa, p. 101-102, trad. nossa.
261G 8.
271G 8.
281G 8.
291G 8.
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tornaria ‘mais’ santa. Ao contrario, salvaguardada a Igreja “como uma unica

7230 sua reforma condiciona seu elemento humano a acolhida

realidade complexa
da graga, que, por sua vez, frutifica no agir eclesial.

J& em seu nimero 12, a Constituigdo Dogmatica sobre a Igreja aproxima
reforma de ‘renovacgdo’ e ‘edificacdo’: “[o Espirito Santo] distribui também gragas
especiais entre os fiéis de todas as classes, as quais os tornam aptos e dispostos a
tomar diversas obras e encargos, proveitosos para a renovagdo ¢ cada vez mais

ampla edificagio da Igreja [...]"*!

. O texto em questdo estd inserido no contexto
que trata do sentido da fé e dos carismas. A teologia dos carismas indica que estes
servem para 0 bem comum e para a edificagdo da Igreja?3?: sdo gragas para servir.
Se em LG 8 areforma (purificagdo) poderia sugerir a constitui¢do de uma sociedade
perfeita, 8 margem do mundo, em LG 12 a reforma (renovagao e edificagdo) poderia
sugerir um ‘classismo’ eclesial: os cristdos dotados de determinados carismas sdo
‘melhores’ ou ‘mais importantes’ que outros. Novamente o Concilio ndo apresenta
uma hermenéutica da reforma em chave de introversao, mas em chave pastoral, pois
os carismas tornam os fieis “aptos e dispostos a tomar diversas obras e encargos”?*3,
e estes (0s carismas e seu exercicio) promovem a renovacao e a edificacdo da Igreja.

O namero 15 de LG?*, estreitamente vinculagdo a UR 6, identifica a
tematica da unidade dos cristdos. “Para alcangar este fim [a unidade dos cristaos],
ndo deixa nossa mae a Igreja de orar, esperar e agir, e exorta os seus filhos a que se
purifiquem e renovem, para que o sinal de Cristo brilhe mais claramente no seu

rosto”?3>

. Os dois termos antecedentes sdo aqui utilizados — ‘purificacdo’ e
‘renovagdo’ — o que expressa as dimensdes comunitdria e pessoal da reforma.
Ademais, se a reforma concorre para o imperativo da unidade, esta ¢ retratada em
seu carater pastoral: “a Sagrada Escritura como norma de fé¢ e de vida”, “zelo
religioso”, vida sacramental e ministerial, o “martirio” e, sobretudo, a unidade

como “pratica efetiva™3¢. Todos estes elementos tornam possivel a Igreja “que o

sinal de Cristo brilhe mais claramente no seu rosto”?*’. Isso retoma LG 1, de modo

BOLGS.
BILG 12.

232 1Cor 12,4-7.
B3ILG 12.

234 GS 43.
B3LG 15.
BOLG 15.
BTLG 15.
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que o ‘rosto’ eclesial ¢ o que aparece ao mundo, segundo o seu agir, a sua
fisionomia. Uma vez mais o Concilio destaca o carater pastoral da reforma.

A Constituicdo Pastoral sobre a Igreja, em seu nimero 21, ao tratar da
atitude perante o ateismo, afirma que o “remédio para este” deve “vir da
conveniente exposi¢do da doutrina e da vida integra da Igreja e dos seus membros.
Pois a Igreja deve tornar presente € como que visivel a Deus Pai e a seu Filho
encarnado, renovando-se e purificando-se continuamente8. Tal renovagdo e
purificagdo se expressam pelo “testemunho de uma fé viva”, que leva a “superar as
dificuldades” da existéncia, pelo martirio, pela “justica” e “amor, sobretudo para
com os necessitados”, e especialmente pela “caridade fraterna dos fieis”. Fiel ao
seu posicionamento original — remédio da misericordia — o Concilio ndo concentra
sua preocupagdo em condenar o ateismo, ainda que o reprove, mas em propor a
reforma da Igreja como processo indispensavel ao didlogo e ao anuncio do
Evangelho a todos, inclusive aos ateus. Uma vez mais retomando LG 1, esta
reforma diz da visibilidade de Cristo (e do Pai) no agir eclesial, expresso no que foi
anteriormente apresentado.

J& em seu nlimero 82, a mesma Constitui¢ao Pastoral sobre a Igreja, ao tratar
das agdes pertinente ao rechago da guerra, afirma que “novos sentimentos
pacificos” sdo decorrentes de uma adequada formacdo das mentalidades, que, em
termos pastorais, assim se expressa: “Todos nds temos, com efeito, de reformar o
nosso coracdo, com os olhos postos no mundo inteiro e naquelas tarefas que
podemos realizar juntos para o progresso da humanidade”. Utiliza-se
explicitamente a nog¢do de reforma aplicada ao coracdo, sede dos pensamentos e
instancia que orienta a vida do sujeito. Trata-se, entdo, de uma reforma radical, de
dentro para fora, aplicavel a todos, a Igreja e aos homens e mulheres de todos os
tempos e lugares. Tal reforma tem alvos absolutamente claros: o mundo, as tarefas
conjuntas e o progresso humano. Em primeiro lugar, a Igreja aplica a si mesma essa
tarefa: reformar-se desde a sua natureza e vocag¢ao fundamentais para servir ao ser
humano em suas realidades (mundo), em regime de colaboragdo (tarefas conjuntas),
para que a sua dignidade seja resguardada e promovida (progresso humano). A
reforma eclesial ¢, portanto, eminentemente pastoral, com implicagdes sociais, a

luz da Doutrina Social da Igreja.

28 GS 21.
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O ntimero 19 do Decreto AG, quanto ao “incremento das Igrejas jovens 2,

estabelece que estas devem, sob o prisma da “vida do Povo de Deus”, “adquirir a
maturidade em todos os setores da vida cristd”, maturidade “renovada segundo as
normas deste Concilio”**’. A renovag¢do proposta pelo Concilio ndo é meramente
institucional-administrativa, mas teoldgico-pastoral, instancia que deve orientar o
aspecto institucional. Fica evidente que a maturidade eclesial ndo ¢ mensurada em
termos cronoldgicos, mas em termos de reforma perene na medida do ser e do agir
da Igreja: grupos de fieis “mais conscientemente comunidades de ¢, de liturgia e
de caridade”, “atividade civica e apostolica”, a atuagdo dos leigos por “uma ordem
de caridade e de justica” na sociedade, o emprego dos “meios de comunicacio
social”, as familias como espago de crescimento do “apostolado dos leigos e das
vocagdes”, a “catequese adaptada” e a liturgia “conforme ao génio do povo™?*!.
Este elenco indica os dmbitos da reforma em perspectiva pastoral.

Por fim, o nimero 35 do referido Decreto sobre a atividade missionaria da

Igreja evidencia a relagdo entre reforma e missao-pastoral:

Dado que a Igreja ¢ toda ela missionaria, e a obra da evangelizacdo ¢ um dever
fundamental do Povo de Deus, o sagrado Concilio exorta todos a uma profunda

renovagdo interior, para que tomem viva consciéncia das proprias

responsabilidades na difusdo do Evangelho [...]***.

A “renovagdo interior”?+

situa-se no ambito dos sujeitos eclesiais, o que
certamente incide diretamente em toda a vida e missdo da Igreja. Nesse sentido, a
tarefa missiondria dimensiona tal renovagdo, pois seu critério de veracidade e
autenticidade ¢ a formag¢do de uma consciéncia evangelizadora cooperativa e
responsavel: a saber, todo batizado ¢, por exceléncia, missiondrio. A renuncia

consciente ou inconsciente dessa responsabilidade ¢ um claro sinal de que o

imperativo da reforma eclesial ndo se realiza, pessoal ou comunitariamente.

29 AG 19.
20 AG 19.
#LAG 19.
22 AG 35.
243 AG 35.
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2.2.1.3.
Sujeito-Igreja, rupturas e continuidades

Bento XVI, em seus Votos de Natal a Ctiria Romana, no ano de 2005, assim
se referiu a reforma da Igreja a luz da celebracdo dos quarenta anos do encerramento

do Concilio Vaticano II:

Por um lado, existe uma interpretacdo que gostaria de definir ‘hermenéutica da
descontinuidade e da ruptura’ [...] Por outro lado, ha a ‘hermenéutica da reforma’,
da renovagao na continuidade do Unico sujeito-Igreja, que o Senhor nos concedeu
.

A verdadeira reforma da Igreja, na perspectiva de Bento X VI, déa-se pelo
conjunto de continuidades e descontinuidades, em diversos niveis. No contexto de
uma eclesiologia eucaristica de comunhdo?*, tal reforma da-se na medida em que
permanece o sujeito-Igreja — dado seu fundamento comunional expresso nas nogoes
de ‘Corpo de Cristo’ e ‘Povo de Deus’ — e sdo descontinuadas as formas histdricas
eclesiais em vista do que ¢ mais fundamental e original. Dito de outro modo:
permanece o mistério eclesial, mas as formas concretas do agir da Igreja sdo
mutaveis. Para Ratzinger, reformar a Igreja ¢ estabelecer rupturas em seu agir
(descontinuidades) a fim de que este possa corresponder ao ser da Igreja Corpo de
Cristo e Povo de Deus (continuidade). Este agir eclesial ndo se refere unicamente a
acdo pastoral da Igreja ad extra, mas também diz de sua vida e dindmica internas
(ad intra), o que acarretard, de maneira eficaz, mudancas estruturais e
organizacionais.

246 o discurso de Bento XVI evidencia claramente o

Segundo De Salis
objetivo conciliar de estabelecer um novo modo de relacdo entre a Igreja e a
Modernidade. Esta relacdo est4 no nucleo do principio pastoral do Concilio e Bento
XVI o utiliza na perspectiva de justificar a individuagdo da hermenéutica da
reforma. A inadequada compreensao dessa perspectiva levaria a uma hermenéutica

da descontinuidade.

244 BENTO XVI. Discurso aos Cardeais, Arcebispos € Prelados da Curia Romana na Apresentagdo
dos Votos de Natal, 22 de dezembro de 2005, 10.

245 Joseph Ratzinger € certamente um dos principais — sendo o principal — expoentes da designada
‘eclesiologia eucaristica de comunhdo’. Recomenda-se o acesso a trés obras para a compreensdo do
tema em questdo: RATZINGER, J., La comunione nella Chiesa; SARTO, P. B., Mysterium,
Communio et Sacramentum; CASALE, U. (ed.), Fede, ragione, verita e amore.

246 DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma, p. 27-28.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

&9

E aqui que o Papa mostra que a natureza da verdadeira reforma consiste em um
‘conjunto de continuidades e descontinuidades em niveis diversos’. Ele, portanto,
ndo identifica a novidade com a hermenéutica da ruptura e nem a continuidade com
a hermenéutica da reforma, mas v€, ao contrario, esta ultima como uma novidade

na continuidade, a qual ndo tem o seu fundamento em uma regra fixa aplicavel em

todas as épocas>*’.

Isso impele a Igreja a reconhecer a distingao entre uma decisdo contingente
sobre coisas contingentes e os principios que permanecem € inspiram tais decisoes.
A hermenéutica da reforma na continuidade ndo é uma técnica ou um mecanismo,
mas um principio mobilizador de processos reformadores. Se ¢ principio, funda-se
na natureza, vocag¢ao e no agir da Igreja. A unidade substancial da fé¢ permanece, ao
passo que as descontinuidades pastorais e historicas sdo necessarias € consonantes
a unidade mencionada.

Aguilera®®® propde um estudo minucioso sobre esta concepgdo do sujeito-
Igreja no Discurso de Bento X VI, considerando-a como central para a compreensao
da hermenéutica da reforma na continuidade. Tal consideracdo ndo se apoia em uma
possivel constatagdo de natureza institucional, como se este sujeito-Igreja fosse

meramente uma instituicdo da qual se emanam declaracdes pertinentes a fé.

[...] @ questdo da continuidade ou descontinuidade do ensino da Igreja ndo pode se
resolver na analise formal das declaragdoes com as quais o magistério definiu a fé
em cada um de seus pontos, nos elementos de ruptura e continuidade ou
continuidade que estes apresentam entre si, sendo que implica radicalmente a

Igreja, sujeito formado pelo Simbolo da fé e confessante do mesmo, em cujo seio

a doutrina foi enunciada, encontra seu sustento e viva a sua unidade’*.

Dessa forma — ainda que Papa Bento XVI se refira a hermenéutica da
reforma na continuidade na perspectiva do Concilio Vaticano II — esta hermenéutica
parece ser, de fato, a tradugdo, em termos sistematico-teoldgico-hermenéuticos, do
critério reformador conciliar, que prioriza rupturas salvaguardando o mistério e a

instituicdo eclesial, estes entendidos em sua harmonia original.

247 DE SALIS, M., Ermeneutica della riforma, p. 27-28, trad. nossa.
*#5 AGUILERA, M., Unico sujeto-Iglesia, p. 53-61.
249 AGUILERA, M., Unico sujeto-Iglesia, p. 55, trad. nossa.
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2.214.
Reforma e missionariedade

Desde o inicio do pontificado de Francisco, identificou-se a vinculagdo
intencional que propunha entre reforma eclesial e missdo. Com a publica¢ao de EG,
tal vinculag@o passou a ser explicita e, inclusive, sintetizada na expressdo “Igreja
em saida™?°. Francisco indica que sua insisténcia no bindmio reforma-missdo se
deve ao fato de que esta conjuncao esta no cerne do ensinamento conciliar, de modo
que a estrutura de LG serviu de base para a estrutura de EG. Nesse sentido,
pergunta-se Theobald?!: “é possivel identificar em Evangelii Gaudium a mesma
pretensdo, a mesma tentativa de dotar a Igreja de um principio de interpretagdo da
obra altamente complexa e diversificada do Vaticano 11?72%2. Para Theobald, a
relacdo entre missao e reforma eclesial ¢ este principio.

253

Segundo o mesmo autor=-, sé ¢ possivel conceber tal relagdo a partir das

‘aberturas’ existentes no corpo textual do Concilio. LG menciona o principio da

renovagdo perene da Igreja®*

e UR acena para a necessidade de sua reforma
perene®>>. J4 a missdo ¢ indicada em LG?*¢. “Nenhuma ligagdo, portanto, nessa
Constituicao a qual Francisco se refere prioritariamente, entre missao e reforma da

a!”7. O reposicionamento da eclesiologia de LG numa perspectiva

Igrej
querigmatica e missionaria se deu amplamente em Congar, como “passagem de
uma concepg¢ao geografica para uma concepgao relacional e cultural da missdo e da
evangelizagdo [...]">8.

Outra abertura que permite & EG reposicionar a relagdo entre missdo e
reforma em face do Concilio ¢ o porqué da missdo. AG e EN quase ndo se

interrogam sobre isso. Nesse sentido,

que se pense em certa concepgdo da ‘tolerdncia’, reforgada pelo amalgama corrente
entre religido e violéncia: a opinido publica no Ocidente aceita certamente a

30 EG 20-49.

2 THEOBALD, C., A exortagdo apostolica Evangelii Gaudium, p. 4.

252 Tal questdo encaminha o acesso a algumas obras atuais: ROUTHIER, G., Les accents
ecclésiologiques du pontificat du pape Frangois; AURELIO, M., A Igreja do Papa Francisco a luz
do Vaticano II; COLETTO, R. M. P., A Gaudium et Spes ¢ a Evangelii Gaudium.

233 THEOBALD, C., A exortagdo apostolica Evangelii Gaudium, p. 9.

BALGS.

5 UR 6.

BOLG 8, 17.

27T THEOBALD, C., A exortagdo apostélica Evangelii Gaudium, p. 10.

238 THEOBALD, C., A exortagdo apostélica Evangelii Gaudium, p. 10.
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pluralidade das ‘comunidades’ ou religides sobre um mesmo territorio,
assegurando seu tratamento igual pelos poderes publicos, mas, quando elas
manifestam a menor pretensdo a uma validade ou uma verdade ultima ou realizam
0 que consideram como sua ‘missao’ nas sociedades, sdo facilmente acusadas de
‘proselitismo’. A equagdo entre ‘missdo’ e ‘proselitismo’ estd tdo integrada na

consciéncia ocidental que a maioria dos proprios cristdos ndo compreende mais a

ligacdo intrinseca entre o Evangelho e sua difusdo ou missao™”.

Outra dificuldade apontada por Francisco, que se configura como possivel

abertura conciliar, ¢ a que se refere a tentacdo de autopreservacdo das instituigoes

29260

eclesiais. H& que se “promover um dinamismo evangelizador”=°” capaz de colocar

a Igreja “em estado permanente de missdo”?°!. Para Theobald?®?, esta é a outra face
da reforma perene da Igreja implicita no Vaticano II e explicita em EG.

A relacdo entre missdo e reforma eclesial em EG, portanto, pode ser
considerada um critério interpretativo do Concilio na medida em que o evento
conciliar ndo abordou tal relagdo de maneira explicita, mas forneceu os elementos
que, a luz de uma hermenéutica que considera a unidade do corpus do Vaticano II,
possibilitam uma elaboracao teoldgica e uma pratica pastoral que se constituem no
amago dessa relacdo. EG o faz a partir do principio da transformagao ou reforma
missiondria da Igreja, pois para Francisco, como intérprete do Vaticano II, ndo ha
reforma eclesial que nao seja missionaria, isso pelo fato de que natureza e missao

eclesiais estdo imbricadas por esséncia.

Obedecendo ao mandato missionario de Jesus — “Ide e fazei discipulos™®3

— a Igreja encontra-se em constante atitude de ‘saida’ a fim de “pregar o Evangelho

99264

em todos os tempos e lugares”**. A reafirmacdo desse “estado permanente de

missdo™2%, evento fundante da Igreja?®®, é o que Francisco tem diante de si ao

propor que a nova etapa evangelizadora tenha como motivagao teologica e pastoral

99267

a “transformacdo missiondria da Igreja”®’, ou seja, o resgate de sua natureza

missionaria®®® como elemento central de sua presen¢ca no mundo. A “saida

29 THEOBALD, C., A exortagdo apostélica Evangelii Gaudium, p. 13.

260 EG 26.

261 BG 25.

262 THEOBALD, C., A exortagdo apostélica Evangelii Gaudium, p. 14.

263 Mt 28,19-20.

4 EG 19.

265 Referéncia direta ao DAp: “Procurara colocar a Igreja em estado permanente de missdo. Levemos
nossos navios mar adentro, com o poderoso sopro do Espirito Santo, sem medo das tormentas,
seguros de que a Providéncia de Deus nos proporcionara grandes surpresas” (DAp 551).

266 At 2,

7 EG 19.

268 AG 2.
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29 46

missionaria” da Igreja ndo € outra coisa sendo a “alegria missionaria”, “que enche

99269

a vida da comunidade dos discipulos”=°” a partir do Evangelho. Tendo o Mestre por

modelo e as comunidades do Novo Testamento por inspiragdo, a Igreja deve

sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias que
precisam da luz do Evangelho [...] anunciar o Evangelho a todos, em todos os

lugares, em todas as ocasides, sem demora, sem repugnancias ¢ sem medo. A

alegria do Evangelho é para todo o povo, ndo se pode excluir ninguém?*".

A ‘saida’ missionaria da Igreja caracteriza-se, para Francisco, por algumas
atitudes essenciais?’! e pela conversdo pastoral e missionaria de todas as
comunidades evangelizadoras, conversdo que reposiciona a a¢do evangelizadora:
de uma “simples administragdo” a um “estado permanente de missdo?’?. Este
processo — simples em seu dado biblico-teologico-magisterial € complexo em sua

aplicacdo pastoral hodierna — ¢ o sentido que Francisco atribui a reforma da Igreja.

2.2.2.
A complexidade da nogao de reforma

A complexidade da no¢do de reforma se deve a duas razdes de natureza
eminentemente teoldgicas. A primeira diz respeito ao qué propriamente ¢ aplicada
tal no¢do: o que se reforma na Igreja e como se realiza tal reforma. A segunda se
refere ao que ndo se reforma na Igreja e ao que fundamenta tais elementos
irreformaveis. O estabelecimento de tal distingdo ndo se faz de maneira intuitiva,
especialmente no contexto da contemporaneidade eclesial. A segunda razio diz
respeito a alguns paralelos conceituais: ‘reforma’ ¢ o mesmo que ‘renovagao’,
‘aggiornamento’ e ‘conversao’? Certamente hd aproximacdes possiveis, mas em
que o conceito de reforma difere das demais nog¢des? Igualmente esta distingdo ndo
¢ intuitiva, o que ¢ comprovado pelo uso destes termos a0 modo de sindnimos em
muitas produgdes teoldgicas e circulos pastorais. Nesse sentido, a questdo da
reforma se apresenta como um problema, em sentido académico-tedrico: ha
diversos e interdependentes elementos, aspectos e dimensdes imbricados na no¢ao

de reforma.

29 EG 21.
20 EG 20.
2TNEG 24.
22 EG 25.
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E a reforma um ‘problema irresoluto’? Dado o principio da Ecclesia semper
reformanda, pelo qual a Igreja de Cristo é chamada a uma continua revisao de si
pela necessidade nunca plena de fidelidade ao Evangelho, além do fato elementar
de que, em uma perspectiva teologica cristd, tudo esta de alguma maneira ‘ndo
resolvido’ até o retorno do Senhor, uma busca mais aprofundada sobre o especifico
tema da reforma da Igreja e das suas instituicdes ndo foi todavia ainda
enfrentada®”.

Quanto a primeira razao pertinente a complexidade da nocao reforma — o
qué e como se reforma a Igreja e o qué ndo se reforma na Igreja — focalizam-se dois
elementos, a saber: a semantica teologica da reforma e a questdo das rupturas na
continuidade, que se constituiu, inclusive, no cerne da hermenéutica reformadora
do Concilio Vaticano II para Bento XVI. Nesse sentido, segundo Nadalini?’4, pode-
se afirmar que hé dois principais significados do conceito de reforma: reforma como
mudanga para melhor (mutatio in melius) e reforma como restauracdo ou
restabelecimento do que ja estava no corpo eclesial e se perdeu em algum tempo
historico. Isso ¢ realizado, em geral, por pessoas (reformadores) ou por eventos.
Estes poderdao conjugar uma reforma para melhor e uma reforma restaurativa? Dai
decorre a questdo das rupturas na continuidade. Dada a evidéncia de que a reforma
sempre terd por elemento essencial uma ruptura, seja ela prospectiva ou
retrospectiva, ja no presente, a questdo posta reside na clara compreensdo dos
horizontes do bindmio ruptura-continuidade. Um possivel caminho para tal ¢ o de
que, seguindo a reflexdo de Bento X VI, “a natureza da verdadeira reforma consiste
‘propriamente no conjunto de continuidades e descontinuidades em niveis
diversos’. A tarefa da hermenéutica da reforma consiste no individuar e no

distinguir estes niveis™?”>.

Ou seja, hd niveis de reforma segundo suas
especificidades. Redugdes univocas e equivocas deste conceito maculam, portanto,
seu carater analégico. E justamente essa relagio que serd apresentada na primeira
sub-se¢do da presente secao.

J& quanto a segunda razdo — aquela dos paralelos conceituais acerca da

reforma — temos que tal complexidade e aparente ‘confusdo’ decorre da propria

complexidade da Igreja como realidade mistérica e institui¢ao visivel-historica:

273 NADALINL, E., La riforma della Chiesa come “problema irrisolto”, p. 3, trad. nossa.
274 NADALINL, E., La riforma della Chiesa come “problema irrisolto”, p. 16.
275 POTTMEYER, H. J., La Chiesa in cammino, p. 67, trad. nossa.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

94

O discurso sobre a realidade complexa da igreja conduz, para além do mistério da
igreja, a sua existéncia e a sua configuracdo no mundo, isto €, ao segundo capitulo,
aquele sobre o povo de Deus. A Igreja, compreendida como povo de Deus em
caminho em direc¢ao a plena realizagdo do reino de Deus, ¢ devedora do modelo
caracteristico da eclesiologia conciliar. A ideia da realidade complexa da igreja,
fundamento da hermenéutica da reforma, a bom termo constitui o elemento que
vincula entre si os dois capitulos. O povo de Deus deve, de fato, enfrentar dois
desafios: aquele da fidelidade ao seu mistério e aquele pastoral no mundo

contemporaneo”’¢.

Ao uso conjugado das no¢des mencionadas segue-se um ‘ajuste fino’, que
permite qualificar os niveis da reforma anteriormente referidos e conferir énfases
especificas a estes niveis na medida em que a noc¢ao de ‘reforma’ parece ser a chave
para a interpretacdo dos processos eclesiais ao longo da historia, na esteira da logica
do Novo Testamento e da Tradigdo. Para O’Malley?”’, estas distingdes sutis, mas
importantes, expressam-se nos seguintes aspectos: a reintroducdo de um
vocabulério reformador; a analise honesta e profunda do sentido de ressourcement,
de retorno as fontes; a distingdo entre ‘verdadeira’ e ‘falsa’ reforma; niveis de
reforma que integram ou distanciam a Igreja Universal das Igrejas Locais; a relagdo
entre reformadores e instituicdo eclesial; uma reforma por meio de eventos com
efeito centrifugo ou centripeto; a reforma em nivel pessoal, comunitario e
institucional como vinculadas ou desvinculadas (hierarquia, laicato, mulheres,
outros interlocutores); etc. Nessa perspectiva, ndo se fard uma investigagdo
exaustiva da totalidade destes pontos, mas uma designacao parcial de seus sentidos

especificos, ao modo de individuagdo e niveis de reforma, pois

O tema da reforma/renovagdo constitui um tema indubitavelmente de longa
duracdo na experiéncia historica do cristianismo e, particularmente, no caso
especifico [...] da igreja catdlica. O termo, de resto, revela uma gama seméantica
ampla: reforma como renovagdo, purificagdo em contraste com decadéncia-
corrupgdo, verdadeira-auténtica reforma, melhoramento (reforma in melius)
contraposto a falsa reforma (in peius), revolugdo, aggiornamento, retorno a uma
forma primitiva perdida. Cada uma destas categorias possui uma declinagdo

historica®’®,

Qual ¢ a linguagem da reforma? [...] reforma [...] renovagdo |[...] revolugdo e
evolugdo, melhoria [...] aggiornamento, renascimento [..] € desenvolvimento.
Outros termos aparecerdo em pares como antiteses: tradi¢do e progresso,
conservagdo € inovagdo ou improvisa¢do, restaura¢do € acomoda¢do.
Compreender a tensdo criativa ou destrutiva em cada par de termos ¢ uma forma

276 POTTMEYER, H. J., La Chiesa in cammino, p. 70, trad. nossa.
27T O’MALLEY, J. W., La riforma nella vita della Chiesa, p. 105-107.
278 GIOMBL, S., Riformare la Chiesa, p. 17, trad. nossa.
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instrutiva de compreender as ideias de reforma em diferentes lugares, épocas e

circunstincias®’.

Em face do caminho argumentativo proposto, torna-se possivel a indicagao
dos principais elementos distintivos da reforma da Igreja no ambito dos nomes a
ela atribuidos. Diz-se principais porque hé outros e porque destes derivam outros
elementos especificos. Vale salientar, com isso, que as distingdes apresentadas na
segunda sub-se¢do desta secdo sdo aspectos da reforma interdependentes e
complementares de acordo com as multiplas semanticas pertinentes a no¢ao de
reforma, tal como se podera visualizar nas seguintes sub-se¢des, nas quais serao
apresentadas algumas elaboragdes autorais sobre o tema da reforma, que
invariavelmente enfatizam um ou mais aspectos do que se pode aludir da nogao de
reforma sem esgotar sua riqueza e complexidade semantico-teoldgica. Cada
elemento conceitual e cada elaboracdo autoral, portanto, focalizam um ou mais

aspectos, pois a reforma ¢ da, na e para a Igreja em sua integralidade.

2.2.2.1.
Ecclesia semper reformanda

A expressdo que intitula a presente secdo ¢ de uma densidade teoldgico-
pastoral impar. Conjugam-se nela trés elementos — Igreja, perenidade e reforma —
que, respectivamente, referenciam um aspecto institucional, outro temporal e, por
fim, um processual. Tal formulagdo, cuja origem ndo remonta ao periodo
contemporaneo, ndo poderia ser mais atual e significativa para o atual contexto pos-
moderno de enfraquecimento das institui¢des, de esvaziamento da nocao de tempo
e de exigéncia de plasticidade dos processos humanos e institucionais. Ou seja, ¢
possivel que o conteudo de Ecclesia semper reformanda sirva ndo apenas como
mote para a reforma eclesial mas também como principio hermenéutico para a
leitura da realidade hodierna, pautada em profundas e rapidas transformacdes e para
a qual adquire ainda mais sentido o Evangelho como sinal de contradi¢do. Nesse
sentido, ndo ¢ por acaso que o Concilio Vaticano II tornou explicita essa formulacao
em seu corpo textual, mais especificamente em UR 4 e UR 6. Tratam-se das Unicas

mengdes conciliares ao termo reforma, que se desdobram, por assim dizer, nas

279 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 6, trad. nossa.
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outras expressdes utilizadas pelo Concilio para se referir a relacio mencionada:
Igreja-perenidade-reforma. Diz-se isto dos termos ‘renova¢do’, ‘purificagdo’,
‘conversdo’, expostos em alguns dos nimeros mais importantes do Vaticano 1128,
Sob o ponto de vista hermenéutico-conceitual, ¢ evidente que diferentes nogdes
possuem diferentes sentidos e significados: seu uso ndo ¢ arbitrdrio, mas
intencional. A prioridade de utilizagdo de outros termos que ndo ‘reforma’, numa
primeira abordagem, ndo minimiza e muito menos desvaloriza a expressao Ecclesia
semper reformanda ou mesmo a no¢do de reforma. Veja-se o que ocorre com a

nogao de aggiornamento®s!

, por exemplo: ela ndo é explicitamente citada nos textos
conciliares, mas serve de critério formal para sua compreensdo, pois emerge do
texto. O mesmo ocorre com a no¢ao de reforma. Nao se trata aqui de adentrar a
discussdo sobre a distingdo entre o texto do Concilio e o espirito do Concilio?®?.
Focaliza-se, todavia, a analise dos proprios textos, sua recepcao, interpretacio e
aplicacdo. Nao significa supor o que o Concilio quis dizer, mas observar o que foi
dito e analisar seu posicionamento a luz dos principios teoldgicos e pastorais a ele
subjacentes e por ele expressos. Desse modo, € possivel afirmar, em primeiro lugar,
sobre o sentido da expressao Ecclesia semper reformanda — valendo-se, para isso,
do Concilio — que a nocdo de reforma é eminentemente teoldgica, de base,
principial, sendo que suas implicagdes solicitam a ocorréncia de outras no¢des que
expressam seus diferentes aspectos. Desde aqui € possivel compreender porque, no
periodo pos-conciliar, o termo reforma da Igreja assumiu diversas conotagdes,

inclusive com referéncias a ‘reforma’ e ‘reformas’2%3,

B01.G3,9,15;,GS43; UR 3, 6.

B ALMEIDA, A. J., Aggiornamento; DE MORI, G., O aggiornamento como categoria teoldgica.
282 “A hermenéutica da descontinuidade corre o risco de terminar numa ruptura entre a Igreja pré-
conciliar e a Igreja pos-conciliar. Ela afirma que os textos do Concilio como tais ainda ndo seriam a
verdadeira expressdo do espirito do Concilio. Seriam o resultado de compromissos em que, para
alcancar a unanimidade, foi necessario arrastar atras de si e confirmar muitas coisas antigas, ja
inuteis. Contudo, ndo € nestes compromissos que se revelaria o verdadeiro espirito do Concilio mas,
ao contrario, nos impulsos rumo ao novo, subjacentes aos textos: somente eles representariam o
verdadeiro espirito do Concilio, e partindo deles e em conformidade com eles, seria necessario
progredir. Precisamente porque os textos refletiriam apenas de modo imperfeito o verdadeiro
espirito do Concilio e a sua novidade, seria preciso ir corajosamente para além dos textos, deixando
espaco a novidade em que se expressaria a intengdo mais profunda, embora ainda indistinta, do
Concilio. Em sintese: seria necessario seguir nao os textos do Concilio, mas o seu espirito” (BENTO
XVL. Discurso aos Cardeais, Arcebispos ¢ Prelados da Curia Romana na Apresentacao dos Votos
de Natal, 22 de dezembro de 2005, 10-11). “Nao se trata, de forma alguma, de separar nem de opor
‘espirito’ e ‘letra’ do Concilio [...] Esta operagdo seria nestorianismo hermenéutico, servigal do
nestorianismo eclesiologico” (ALMEIDA, A. J., Lumen Gentium, p. 23).

283 “De fato, o termo ‘reforma’ pode assumir diversos significados, em relagio aos quais uma
questdo fundamental aparece inevitavel: pode a Igreja mudar a sua ‘forma’? E ainda antes, qual ¢ a
forma da Igreja?” (CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?, p. 31, trad. nossa).
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Em segundo lugar, faz-se necessario analisar a origem de tal expressdo para
ampliar a compreensdo de seu sentido e alcances na contemporaneidade. Na
conferéncia de 30 de julho de 1947, em Barmen, intitulada Die Botschaft von der
freien Gnade Gottes, feita ao Coetus dos pregadores evangélicos, o tedlogo

evangélico Karl Barth afirmou:

A Igreja nao coloca a sua confianga no que ela traz. La onde é posta em jogo a sua
liberdade, ela coloca sua confianga unicamente na mensagem da livre graca de
Deus. E desta mensagem que vem o direito, o dever, a liberdade da Igreja de existir
no mundo, enquanto ecclesia semper reformanda: sem qualquer pretensdao, mas

sem qualquer temor diante dos demonios — cristdos ou ndo cristdos — de qualquer
284

tipo~*".

O mesmo Karl Bath, mais adiante, retoma tal formula¢ao em sua Dogmatica
ecclesiale, no contexto do paragrafo 62, dedicado a relagdo entre o Espirito e a
comunidade cristd. Nesse contexto, Barth, ao tratar do artigo Credo catholicam
Ecclesiam, atirma que ha uma esséncia eclesial imutavel, garantida pelo Espirito, e
variagoes eclesiais sujeitas ao tempo e ao espaco: “sempre, sob novas formas em
cada época, essa [a Igreja] € obrigada e chamada a ser a mesma Igreja e a confirmar
continuamente sua identidade”?®. Para Barth, dois erros devem ser afastados:
pensar a Igreja apenas como antiga (a Igreja deve corresponder a sua esséncia) e
pensar a igreja como moderna (adaptada aos tempos), de modo que isso ndo

corresponde a verdadeira Igreja.

O que conta, na Igreja, ndo é o ‘progresso’, mas sim a reforma: a sua existéncia
como ecclesia semper reformanda. Agora, semper reformari ndo significa
caminhar com o seu tempo, aceitar que a mentalidade de cada época seja juiz do
que ¢ verdadeiro e do que ¢ falso, mas procurar, em cada época, combatendo com
a sua mentalidade, a forma, a doutrina, a estrutura e o servigo correspondente a
esséncia imutavel da Igreja®*®.

Barth ndo descreve a origem da expressdo. Diz-se comumente que remonta
a teologia calvinista do século XVII, mas tal afirmag¢do, segundo Mahlmann?®’, ndo
se sustenta. Para Canobbio?®®, de uma investigagdo acerca da literatura teoldgico do

periodo pos-Reforma pode se considerar o uso da formula pelo tedlogo suico

284 ASKANI, H.-C., “Ecclesia semper reformanda™?, p. 14, trad. nossa.
85 BARTH, K., Dogmatique, IV, p. 68, trad. nossa.

86 BARTH, K., Dogmatique, IV, p. 68, trad. nossa.

87 MAHLMANN, T., “Ecclesia semper reformanda”, p. 384-387.

288 CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?, p. 34-35.
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Johann Heinrich Heidegger (1633-1698), que na sua Dogmatik trata de uma dupla
reforma: ordindria e extraordindria. “A primeira deveria ser continua, e, portanto,
haveria sentido sustentar que a Igreja deve sempre estar em estado de reforma”?®°.
No mesmo periodo de Heidegger, o pastor reformado holandés Jodocus van
Lodesteyn (1620-1677) trata de uma sempre necessaria reforma da Igreja,
perenemente em curso, dado que a Reforma Protestante se deu mais em ambito
institucional do que doutrinal e devocional: sem uma renovagdo interior de seus
membros a Igreja ndo se pode dizer reformada. No entanto, a origem da férmula
parece ser ainda mais antiga e remonta a Willem Teelinck (1579-1629), em cujos
escritos se visualiza o postulado de que a Igreja se deve sempre reformar, retornar
aos seus principios. Por outro lado, “a férmula sempre in ecclesia opus est
reformatione se encontra ja em 1610 no comentario a Ml 1,1 do tedlogo de
Wittenberg Fridriech Balduin (1575-1628); o mesmo retomara o tema no
comentario de Rm bem como de 1Cor”?*°

Segundo Pani?’!, uma possivel origem da formula seria ainda maia remota,

referindo-se precisamente ao inicio do pontificado de Paulo III, em 1534.

Nesta data hd um memorial do jurista novarese Giovan Battista Caccia sobre a
reforma da Igreja intitulado De fide integranda ac de ecclesia reformanda,
dedicado precisamente a Paulo III, ‘no qual se ressaltam lamentos e protestos por
uma obrigatéria reforma da Igreja™*.

Em conclusdo, pode-se especular sobre a origem da formula, que ¢ difusa,
mas ainda assim ndo se encontra seu significado preciso: “A referéncia ao estudo
historico sobre a origem da formula serve, todavia, ao menos para recordar que a

consciéncia da necessidade da reforma da Igreja era amplamente condividida,

também no Ambito catdlico, € ja antes da Reforma™?*?

Por que deveria a igreja, como institui¢do de origem divina, precisar ser reformada?
A resposta esta no fato de que a igreja é também uma institui¢do humana. Embora
a igreja tenha a garantia de Cristo de que ele nunca a abandonara, ela ainda deve
realizar sua jornada terrestre com pés humanos. Esse fato, por defini¢do, significa
que os cristdos cometerdo erros ao longo do caminho. Estudar a histéria dos
movimentos de reforma nos fornece exemplos de como outros tentaram corrigir
esses erros e reter os fundamentos da igreja enquanto os adaptavam aos tempos de

289 CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?, p. 34, trad. nossa.

290 CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?, p. 34-35, trad. nossa.
P1LPANI, G., Ecclesia semper reformanda, p. 125-140.

22 CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?, p. 35, trad. nossa.

293 CANOBBIO, G., Quale riforma per la Chiesa?, p. 35, trad. nossa.
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mudanga. O fato de estarmos testemunhando — vivendo, na verdade vivendo — uma
era de notavel renovagdo em virtude do Vaticano Il nos da uma visdo tnica dos

capitulos anteriores da histéria da reforma que, por sua vez, oferecem uma

perspectiva sobre nos**,

2.2.2.2.
Distingbes conceituais

A primeira distin¢do se faz entre ‘reforma’ e ‘aggiornamento’. Sao termos
correlatos e pertinentes a mesma realidade, mas distintos. Em linhas gerais, o
aggiornamento conciliar exprime parcialmente a condi¢do reformadora essencial
da Igreja. Ou seja, o aggiornamento eclesial ¢ uma das faces da reforma, mais
precisamente nos termos de uma ‘refontalizacdo’ dindmica: o retorno a Tradigao
viva da Igreja como fonte para a vida espiritual (pessoal) e para a pastoral. A
articulacdo necessaria e salutar entre a pastoralidade do Concilio e a renovagao
espiritual que propunha foi significativamente expressa pela definicdo de

aggiornamento de Alberigo:

a indicag¢ao sintética da dire¢ao na qual o Concilio teria que abrir o caminho para a
Igreja. Nao uma reforma institucional nem uma modifica¢do doutrinal, mas uma
imersao total na tradi¢do visando a um rejuvenescimento da vida crista e da Igreja.
Uma formula na qual fidelidade a Tradicdo e renovagao profética eram destinadas

a conjugar-se; a leitura dos ‘sinais dos tempos’ devia entrar em sinergia reciproca

com o testemunho da mensagem evangélica®”.

O termo em questdo foi utilizado por Jodo XXIII para indicar o principal
objetivo do Concilio Vaticano I1?°%. As fases antepreparatoria e preparatoria do
Concilio, passando por suas sessoes, até sua recepcao e posteriores hermenéuticas
constituiram-se, e ainda se constituem, pela referéncia direta ao conceito de
aggiornamento. A inexisténcia de tal referéncia impossibilita a compreensdo

auténtica do Vaticano II em virtude de sua proeminéncia no ambito das motivagdes

294 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 1, trad. nossa.

295 ALBERIGO, G., Transizione epocale, p. 553, trad. nossa.

2% Segundo Almeida, Jodo XXIII utilizou o termo ‘aggiornamento’ pela primeira vez em novembro
de 1958, em conversa com Mons. Loris F. Capovilla, entdo seu secretario particular, afirmando a
realidade por ele indicada como necessaria a Igreja. Dai, para o Papa Roncalli, a necessidade de um
Concilio. Sua primeira utilizagdo em publico ocorreu em 25 de janeiro de 1959, diante de um grupo
de Cardeais, ocasido na qual Jodo XXIII anunciou o Sinodo romano de 1960, o Concilio Vaticano
II e a atualizagdo do Cddigo de Direito Candnico. “Desde entdo, a ideia de aggiornamento se colara
ao projeto de Concilio concebido por Jodo XXIII, tornando-se, ao lado de ‘pastoralidade’, uma de
suas descrigdes mais eficazes” (ALMEIDA, A. J., Aggiornamento, p. 8).
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que levaram a realizagdo do Concilio. De acordo com Almeida?’, a compreensdo
do projeto conciliar por parte de Jodo XXIII foi evoluindo desde o antincio do
Concilio, em 25 de janeiro de 1959, até¢ sua abertura, em 11 de outubro de 1962: o
aggiornamento deveria ser, a0 mesmo tempo, pastoral e espiritual. O carater
pastoral do Concilio decorreria do contexto social e historico daquele periodo,
contexto de mudanga de época, um kairds, que, na visdo de Jodo XXIII, levaria a
Igreja a assumir para si o principio evangélico da reforma®®8. Ja o carater espiritual
do Concilio estaria fundado na necessidade de uma reinterpretagdo global do
mistério cristdo para os tempos atuais.

Paulo VI, em 6 de setembro de 1963, durante a Semana de Atualizagdo
Pastoral, em Roma, discursou sobre o sentido do termo aggiornamento. Para o
Pontifice, aggiornamento indica a relagdo entre a verdade cristd e a sua inser¢ao na
realidade dindmica, contingente e mutdvel da vida humana condicionada pelo
elemento histérico. Do ponto de vista eclesial, a ideia de aggiornamento supera a
concepgao de ‘atualizagdo’, pretensamente vinculada a ‘modernizac¢do’ da Igreja ou
meramente a sua adequacgdo as exigéncias atuais. Mais que isso, aggiornamento ¢é

9299

a condi¢do perene da Igreja de “por em dia ou manter em dia”*”” a verdade crista,

que ¢ Jesus Cristo. Em sentido estrito, podemos dizer que o aggiornamento

conciliar expressa a nogao de ‘dia’ (giorno), cujo elemento primaz ¢ a ‘luz’, imagem

de Cristo, “luz dos povos™3%.

“O Espirito Santo ¢ o verdadeiro animador de todo auténtico aggiornamento-
renovagdo eclesial, s Ele pode, em cada marco historico, infundir novo vigor
espiritual e novas energias morais, devolvendo a Igreja um rosto mais luminoso e
langando-a a uma agdo apostdlica mais incisiva™"".

O primeiro nimero da Constituicdo Dogmatica LG sintetiza essa belissima
realidade: “O Concilio deseja ardentemente iluminar todos os homens com a
claridade de Cristo, luz dos povos, que brilha na Igreja, para que o Evangelho seja

anunciado a todas as criaturas’3%2,

27 ALMEIDA, A. J., Aggiornamento, p. 8.

2% UR 6; LG 8.

29 ALMEIDA, A. J., Aggiornamento, p. 8.

0LG 1.

301 DANTAS, J. P. M., Lo Spirito Santo “anima” del Corpo Mistico, p. 279, trad. nossa.
32 LG 1.
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Aggiornamento foi apressadamente entendido por alguns como sindénimo de
‘reforma’, por outros como um expediente proprio para nao usar um termo ‘quente’
e controverso como ‘reforma’. Uma analise profunda do ensinamento de Jodo
XXIII possibilita, ao invés, concluir que com ‘aggiornamento’ o papa queria
indicar a disponibilidade e a atitude de busca de uma renovada inculturacdo da
revelac@o nas novas culturas. ‘Aggiornamento’ aparece como a indicacdo sintética
da dire¢@o na qual o Concilio deveria abrir o caminho a Igreja. Nao reformas

disciplinares nem modificagdes doutrinais, mas uma imersao total na tradicdo com

a finalidade de um rejuvenescimento da vida crista e da Igreja®®.

Nao menos importante ¢ a consideracdo pneumatica do aggiornamento
conciliar. Suplicando ao Espirito que renove em nossa época os prodigios como em
um novo Pentecostes**, Jodo XXIII tinha consciéncia das implicagdes teologicas
dessa afirmacdo: ¢ o Espirito que faz novas todas as coisas. O aggiornamento é a
afirmacdo da centralidade de Cristo na vida da Igreja e em sua relacdo com o
mundo, centralidade que se torna visivel num continuo processo de reforma

interior, de retorno a Cristo, pela abertura a acao do Espirito:

O aggiornamento ndo ¢ uma simples adequacdo aos tempos modernos, mas tem
como fim o desejo do bem e como critério a consciéncia da acdo do Espirito que
quer vivificar, renovar a Igreja, conduzindo-a a sua origem, que ¢ Cristo, para que
possa melhor vivé-lo internamente e testemunha-lo ao seu exterior, ao mundo [...]
Esta ¢ a ac@o de rejuvenescimento que o Espirito Santo continuamente opera para
reconduzir tudo a Cristo! A exigéncia da reforma ou do aggiornamento nao nasce
de uma simples exigéncia temporal, mas da recomendacdo de Cristo mesmo:
discernir, vigiar, compreender, tornar-se consciente [...] responsavel*®.

Imbricados na nocdo de aggiornamento — e do mesmo modo parciais
enquanto pertinentes a no¢ao de reforma — sdo os conceitos de ‘ressourcement’ e
‘sviluppo’. Para O’Malley?*, ressourcement trata da ideia tradicional de reforma, a
saber: transferir as normas de um passado especifico ao presente eclesial. Esta
nocao nao satisfaz o principio teoldgico e pastoral da reforma. Sviluppo diz respeito
a evolugdo e progresso. Esta ¢ uma nogao utilizada no Concilio para descrever e

compreender os tipos de mudanga, mas especificamente uma mudanga que ja se

303 ALBERIGO, G., Transizione epocale, p. 533, trad. nossa.

304 Na Constitui¢do Apostélica HS, para a convocagido do Concilio, Jodo XXIII recorda as palavras
dirigidas na forma de oragdo aos Cardeais no dia 25 de janeiro de 1959, ocasido na qual fez o antincio
do Concilio: “E digne-se o divino Espirito ouvir da maneira mais consoladora a oragdo que todos os
dias sobe de todos os recantos da terra: ‘Renova em nossa época os prodigios, como em novo
Pentecostes; e concede que a Igreja santa, reunida em unanime e instante oragao junto a Maria, Mae
de Jesus, e guiada por Pedro, difunda o reino do divino Salvador, que ¢ reino da verdade, de justica,
de amor e de paz. Assim seja’” (HS 23).

305 SIMONE, G., Lo Spirito Santo radice del rinnovamento della vita cristiana, p. 104, trad. nossa.
306 O’MALLEY, J. W., La riforma nella vita della Chiesa, p. 101-102.
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encontrava em gérmen na Igreja, que ja haveria sido iniciada. Ja aggiornamento
conferia uma maior atencao as diferencas historicas e culturais a respeito de cada
concilio precedente, e o fato de validar de maneira implicita como reforma uma
medida de acomodagdo ou adaptacdo ao mundo. Quando GS afirma que a igreja

307

aprende com o mundo, d4 um passo avante ao conceito’”’. Para Ferreira, central

nesse contexto ¢ a no¢do de ‘comunhdo’, de modo que “aggiornamento e

29308

ressourcement sdo correspondentes nela’>"°. Afirma, assim, Ferreira:

A antiga compreensdao da comunhdo dos cristdos, como resultante da comunhao
com Deus pela mediagdo sacramental da Igreja e de suas estruturas historicas para
servir a essa comunhdo, encontra-se com uma forma de compreender a missao
da Igreja a partir da resposta aos desafios que lhe vém do mundo e da cultura, o
que confere a nogio de comunhiio uma configuragdo pastoral’®.

Nessa perspectiva verifica-se que a disting@o entre reforma e aggiornamento
reside na énfase historica: aggiornamento — tal como expresso no Concilio — pode
muito bem ser utilizado para indicar a dimensao histoérica da reforma, ou seja, a
adequada ‘capta¢do’ da Tradicdo como fonte para o presente eclesial e a
necessidade de sempre realizar esse processo no futuro (amanhd e depois),
focalizando o carater espiritual e pastoral da Igreja. No entanto, ainda que a intengao

fundamental do Concilio tenha sido a do aggiornamento eclesial,

podemos afirmar que o concilio ndo resolveu o problema da mudanca na
continuidade, o que na realidade ndo estava incluido entre as suas tarefas; todavia
o enfrentou e, assim, revelou sua complexidade. Demonstrou de modo implicito
que ndo existem solugdes faceis ao problema. Avisa-nos, aqui, que nao podemos
falar com desenvoltura da reforma da igreja, como se fosse um conceito a margem
de complicagdes™ ',

A segunda distingio se da entre ‘reforma’ e ‘renovagio’. E certo que o termo
mais utilizado como sinénimo de ‘reforma’ é o de ‘renovacao’. No entanto, ndo sao
conceitos de mesmo significado, ainda que correlatos, de modo que ‘renovagdo’
exprime uma outra face da ‘reforma’: o ato mesmo de traduzir, implementar e
aplicar no hoje eclesial os principios fontais da Tradi¢do em face dos sinais dos

tempos. Dito de outra maneira: a renovagdo ¢ o resultado concreto e pratico do

307 GS 40.

308 FERREIRA, A. L. C., A preparagdo do Concilio Vaticano Il na renovagio eclesiologica, p. 552.
309 FERREIRA, A. L. C., A preparagdo do Concilio Vaticano Il na renovagio eclesiologica, p. 552.
310 O’MALLEY, J. W., La riforma nella vita della Chiesa, p. 102-103, trad. nossa.
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aggiornamento. Esta distin¢ao ¢ muito significativa para a compreensdo do carater
progressivo, gradual e perene da reforma. Numa consideragdo quantitativa de
. - . o .

renovagdo’ — porque a Igreja sempre estabeleceu essa distingao sutil entre reforma

€ renovagdo — tem-se

uma comparagdo simples de reforma e renovagdo, que revela 113 exemplos de
linguagem reformista nos documentos dos concilios ecuménicos, em comparagao
com 86 exemplos de linguagem renovadora. Mas 63 dos exemplos posteriores,
quase 75% de todos os usos da linguagem da renovagao nos concilios ecuménicos,
sao encontrados apenas nos documentos do Vaticano II*'".

312

Seguindo a explanagdo de Belitto’'“, a linguagem da renovagao (formas do

substantivo renovatio e do verbo renovare) se fez presente nos Concilios de
Calcedonia (451), Nicéia II (787) e Constaninopla IV (869-70). E ja desde aqui o
sentido pratico de renovacdo aparece: ndo se tratava de uma renovagao aos moldes
do que depois o Vaticano Il chamaria de aggiornamento, mas da renovag¢ao técnica
da legislagdo canonica vigente. Calceddnia oferece o primeiro uso de uma palavra
de renovacdo nos canones de um concilio ecuménico: “Somos movidos por

doutrinas erroneas por nossa resolucao coletiva e renovamos (renovavimus) o credo

29313

infalivel dos padres™'>. Em Nicéia II, os padres vereadores ordenaram a renovagao

dos costumes anteriormente abandonados (renovari); Constantinopla IV renovou

as formas de piedade que haviam sido circunscritas.

As duas palavras mais importantes para nossa historia sdo reforma (reformatio,
reformare) e renovagdo (renovatio, renovare), esforcos gémeos que
freqiientemente competem e continuam a puxar a igreja em direcdes opostas,
embora ndo sejam necessariamente adversos. Apesar de duas geragdes de
pesquisas histdricas e teoldgicas sobre reforma, os estudiosos ainda estdo
descobrindo o que pessoas diferentes em épocas diversas quiseram dizer
precisamente quando usaram reforma e renovacdo. Na véspera do Vaticano II,
Ladner ofereceu esta definicao de reforma: ‘a ideia de esforgos livres, intencionais
e sempre perfectiveis, multiplos, prolongados e sempre repetidos do homem para
reafirmar e aumentar os valores preexistentes no composto espiritual-material do
mundo’. Por mais precisa que seja essa defini¢do, mais de um de seus alunos e
leitores a considerou torturante e incomoda. Ladner admitiu que sua definigdo de
reforma deve ser considerada provisoria e incompleta porque pesquisas adicionais

sempre trazem maior clareza®'*.

SITBELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 11-12, trad. nossa.
312 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 11-12.

313 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 11, trad. nossa.

314 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 6, trad. nossa.
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Vé-se, com isso, que a no¢ao de renovagdo suplantou a no¢do de reforma
desde os inicios da Igreja até o século XIII, quando se utilizou pela primeira vez o
termo reforma. Verificou-se anteriormente que a principal razdo deste fato se deu
em virtude da ndo utilizagdo explicita da nogao de reforma nos ambientes eclesiais,
pois referir-se a reforma significava referir-se mais a reforma pessoal do que a
institucional. O termo renovagdo surgiu nesse contexto juridico-canonico, moral,
disciplinar. Isso mudou durante o governo de Inocéncio III (1119-1216), que
supervisionou o Concilio de Latrao IV (1215), o primeiro concilio ecuménico a usar
a linguagem reformista explicitamente em seus documentos. Latrdo IV instruiu os
bispos a se reunirem em um sinodo anual, no qual deviam cuidar da corre¢do dos
excessos e da reforma da moral, especialmente entre o clero, e nomear vigarios para
investigar cuidadosamente o que necessitava de corre¢des ou reformas ao longo do
ano. Os prelados eram encarregados de exercer seu oficio de correcdo e reforma
com prudéncia e diligéncia, cuidando especialmente da retidio do comportamento
clerical e da reforma da moral. Depois de Latrdo IV, os conselhos normalmente
comegavam com uma proclamagao redigida em linguagem reformista, declarando
que os delegados tratariam de melhorias, principalmente no comportamento moral
do clero’!®, Passou-se a uma consideragio de que o termo reforma deveria suplantar
renovagdo justamente pelo processo da reforma gregoriana, muito mais
institucional e eclesiastica, o que perdurou até o Vaticano L.

O Concilio Vaticano II resgatou a nog¢do de renovacdo em seu sentido
original e posicionou a nogao de reforma a seu lado, mas estabelecendo as devidas
distingdes. Os padres conciliares, como se viu, optaram pelo amplo uso da nogao
de renovag¢do em detrimento da linguagem reformadora, escolhendo formas de
renovatio/renovare sete vezes mais do que reformatio/reformare. UR 6 utiliza os
dois termos no mesmo argumento. Um Concilio que quase sempre enfatizou
explicitamente a renovagdo aqui seleciona renovatio e reformatio para descrever a
tarefa da Igreja: um retorno aos principios fundadores que envolve uma atualizacao

continua de tais principios!6.

[...] Paulo VI em Ecclesiam Suam (1964) nao s6 permitiu a possibilidade da
necessidade de reforma, mas canonizou o ato da reforma e declarou-o uma
obrigacdo. Com a Ecclesiam Suam, Paulo VI encorajou o programa de renovagao

315 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 11-12.
316 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 13.
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do Vaticano II como uma bola de neve para a alegria de muitos e a consternagao
de alguns que esperavam que a revolucao de Jodo XXIII pudesse ser estancada
antes de ir longe demais. Paulo VI identificou trés tarefas principais para seu

pontificado: honesta autorreflexdo, dever de reformar e dialogo da Igreja com o

mundo’'’.

Vale aqui destacar o posicionamento de Theobald referente as diferengas

318 Tais diferengas ficam explicitadas no

semanticas entre renovatio e reformatio
contexto do debate acerca do esquema do Decreto sobre o ecumenismo, ao final da
Segunda Sessdo conciliar. Inicialmente, 0o mencionado Decreto contemplava apenas
a ‘renovacdo’ espiritual da Igreja, de modo que o bispo de Mainz (Alemanha) —
Hermann Volk — foi o primeiro a utilizar o termo ‘reformare’, que posteriormente
foi incluido em UR 6, ainda que sob criticas de um significativo nimero de padres
conciliares. Theobald vé nesse processo a sinaliza¢do de que ‘reformare’ tinha por
significado a revisdo e/ou reformulagdo da tradicdo doutrinal da Igreja, o que
estabeleceria a distingdo entre ‘reforma’ e ‘renovagdo’ em UR, ja que ambas as
nog¢des foram utilizadas no Decreto, inclusive lado a lado nos numeros 4 ¢ 6. O
mesmo autor considera que esse paralelismo semantico-conceitual aponta para uma
mudanga doutrinal da qual o Concilio, ao que parece, ndo tomou plena consciéncia.
Decorre disso, ao modo de hipdtese, o fato de que UR e LG seriam
substancialmente diferentes quanto ao ideal da renovagao eclesial.

Feiner, comentando o Decreto sobre o ecumenismo, cita Stakemeier, que
ciente da distingdo anteriormente referida depreende dela uma conclusdo diversa

daquela de Theobald:

Reformatio e renovatio ndo foram, de fato, especialmente distinguidas no decreto,
mas ha, ndo obstante, uma diferenca entre as duas expressdes [...] Reformatio
significa uma restauracdo do padrdo da época anterior, que foi deformado pela
fraqueza humana e pelo pecado. Este ¢ o sentido em que a reforma catdlica do
século 16 usava a palavra e o padrdo a que se referia era o da Igreja da época
patristica, embora ndo pusesse em causa o desenvolvimento legitimo desde aquele
periodo. Em contraste, renovatio significa uma atitude mais fiel e mais profunda

em todas as areas da vida cristd, com base no espirito do evangelho®'’.

De Mey realiza uma analise valorativa acerca de tal debate indicando que,
historicamente, nao ¢ possivel afirmar em absoluto a distin¢do entre ‘renovagdo’ e

‘reforma’ em UR. Segundo ele, “a maioria dos padres que intervieram no debate

317 BELLITTO, C. M., Renewing Christianity, p. 2-3, trad. nossa.
318 THEOBALD, C., The Theological Options of Vatican II, p. 87-107.
319 FEINER, J., Commentary on the Decree on Ecumenism 2, p. 95, trad. nossa.
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sobre 0 De oecumenismo nao fez, em primeira instdncia, um contraste entre
renovagdo e reforma™?°. A inclusdo de ‘reforma’ encaminhava um apelo pela
concomitancia da renovagdo interna e da renovagdo externa da Igreja. Segundo De
Mey, a nogdo de ‘reforma’ ja havia sido mencionada, em tempo pregresso, no
debate pertinente ao De ecclesia por Mons. Larrain Errazuriz, bispo de Talca

(Chile)®!.

Em minha opinido, ndo se deve separar demais a Unitatis redintegratio ¢ a Lumen
gentium. As reflexdes sobre 0 ecumenismo na primeira pressupdem o que a ultima

tem a dizer sobre a relagdo de comunhio que a Igreja Catélica mantém com os nao

catélicos*?.

Por fim, tem-se a distingdo conceitual entre ‘reforma’ e ‘conversido’. Esta
ultima situa-se no processo de mudanca de mentalidade pressuposto pela
integralidade da reforma, dado que “a reforma ¢, antes de mais nada, uma questao
de atitude. Pode, portanto, exigir metanoia, conversdo da mente e do coragdo™?3.
A conversdo ¢é, entdo, pessoal e pastoral, pois se trata dos constantes apelos de

reorientacdo pessoal-existencial a Cristo e de revisdo pastoral, ou seja, de uma

renovada visdo e compreensdo do agir da Igreja segundo sua propria natureza.

A reforma, no seu significado originario, ¢ um processo espiritual muito préximo
a conversao e nesse sentido faz parte do coragdo do fenomeno cristao; somente por

meio da conversdo alguém se torna cristdo, e isto ¢ valido para toda a vida do

individuo e para toda a histéria da Igreja**.

Se, entdo, a conversdo diz de uma mudanga de mentalidade, sua expressao
reside na superacao de crengas pessoais € pastorais inconsistentes, na reproposicao
e vivéncia de atitudes autenticamente evangélicas e na implementagdo pratica de
novos elementos evangelizadores. A conversdo possui, portanto, um estreito
vinculo com a primazia da graga: pode-se conceber uma plena consciéncia da
necessidade do aggiornamento eclesial e das técnicas precisas para a renovagao da
Igreja sem que isso, de fato, resulte em fecundidade espiritual e evangelizadora®?>.

Desde aqui se pode afirmar que a conversdo ¢ uma das faces da reforma segundo o

320 DE MEY, P., Church renewal and reform in the documents of Vatican IL, p. 386, trad. nossa.
321 DE MEY, P., Church renewal and reform in the documents of Vatican II, p. 386.

322 DE MEY, P., Church renewal and reform in the documents of Vatican II, p. 386, trad. nossa.
323 DALY, G., The Church, p. 290, trad. nossa.

324 RATZINGER, J., Warum ich noch in der Kirche bin, p. 105-106, trad. nossa.

325EG 11.
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ideal de conversdo inscrito no Evangelho e apresentado pelo magistério, mediante
dois elementos que igualmente exprimem a reforma: o encontro pessoal com Cristo

e a conversao pastoral.

Em nossa Igreja devemos oferecer a todos os nossos fiéis um ‘encontro pessoal
com Jesus Cristo’, uma experiéncia religiosa profunda e intensa, um anuncio
querigmatico e o testemunho pessoal dos evangelizadores, que leve a uma
conversio pessoal e a uma mudanca de vida integral®?®.

E a resposta inicial de quem escutou o Senhor com admiragdo, cré nEle pela agdo

do Espirito, decide ser seu amigo e ir apos Ele, mudando sua forma de pensar e de

viver, aceitando a cruz de Cristo, consciente de que morrer para o pecado € alcancar
+ 145327

a vida™'.

A reforma da Igreja em sua face de conversdo prioriza o querigma € o
encontro pessoal com Cristo como ‘motores’ reformadores e o testemunho de vida
cristd como a manifestacdo eclesial e publica da conversdo, que € perene. Este ciclo
— que se apresenta de maneira paradigmatica no Pentecostes — torna-se pastoral na
medida em que “todas as comunidades se esforcem por atuar os meios necessarios
para avancar no caminho duma conversdo pastoral e missionaria, que ndo pode
deixar as coisas como estdo™?%, A conversdo pastoral suscita o abandono da

329 ¢ a adesdo a um “estado permanente de missdo™*’. Nao

“simples administragao
€ por acaso que o proprio Concilio Vaticano II apresentou a conversdo do coracao
e a conversio eclesial como propulsores da renovagio e da reforma eclesiais®3!. “A
Ecclesia semper reformanda é uma Ecclesia in statu conversionis e uma Ecclesia
in statu missionis™>*.

Portanto, a conversdo — seja em seu ambito pessoal ou em seu ambito
pastoral — expressa a reforma eclesial nos termos da continua mudanga de
mentalidade e atividade a qual estdo submetidos todos os cristdos e todas as

estruturas que contrastam com o Evangelho3.

26 DAp 226.

27 DAp 278.

328 EG 25.

329 EG 25.

BOEG 25.

BTURG.

32 GALLI, C. M., La riforma missionaria della Chiesa secondo Francesco, p. 54, trad. nossa.

333 “A reforma é a conversdo missionaria — pessoal, comunitéria, estrutural — de todo o povo de Deus
e de todos no povo de Deus” (GALLI, C. M., La riforma della Chiesa secondo Francesco, p. 53,
trad. nossa).
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2.2.23.
Antonio Rosmini (1797-1855)

Antonio Francesco Davide Ambrogio Rosmini-Serbati foi um padre
catolico, tedlogo e filosofo italiano. E certamente um dos mais importantes
pensadores italianos da primeira metade do século XIX. Em 1828 fundou o Instituto
da Caridade (Rosminianos), Congregagdo Religiosa de direito pontificio desde o
ano de 1839, que tem por membros clérigos, fieis leigos e aqueles que desejam
vincular-se segundo a comunhdo de bens espirituais. Posteriormente, suas ideias
pouco ortodoxas e seu envolvimento no campo politico fizeram com que duas de
suas obras fossem incluidas no Index Librorum Prohibitorum — Costituzione
secondo la giustizia sociale e Dalle cinque piaghe della Santa Chiesa — do que se
seguiu a imposi¢do de siléncio em 1854. Em 1889, quarenta de suas proposi¢des
foram condenadas por Ledo XIII no Decreto Post Obitum. O século XX significou
a reabilitacdo de Rosmini: Jodo XXIII tomou suas Massime di perfezione cristiana
como regra de vida, Paulo VI suspendeu o interdito sobre Dalle cinque piaghe della
Santa Chiesa e Joao Paulo II elogiou seu pensamento em Fides et Ratio. O mesmo
pontifice aprovou a abertura da causa de sua beatificacao.

Esta breve descricdo historica apresenta-se como relevante para a
considerag¢do da elaboragdo rosminiana sobre a reforma da Igreja, ao passo que o

aprofundamento da questdo ¢ introduzido por Giombi:

Perspectivas [...] para uma renovacgdo da Igreja em resposta aos males que pesam
sobre sua estrutura apresentam-se em Antonio Rosmini com as suas Cingue piaghe
della santa Chiesa [...] O titulo retomava as Cinque piaghe della Chiesa
denunciadas por Inocéncio IV ao abrir o concilio geral de Lion (1245). Naquele
caso, porém, as chagas eram todas externas a Igreja (corrupcdo dos costumes,
insucesso na recuperacdo da Terra santa, cisma de Constantinopla, perigo dos
Tartaros, conflito com o imperador Frederico II); a Igreja, portanto, ndo era
questionada por nenhuma responsabilidade e por nenhuma necessidade de
conversdo. As chagas das quais fala Rosmini séo, ao contrério, internas a Igreja.
Rosmini, de fato, quer indicar aquelas que a ele fazem aparecer os males da Igreja
do seu tempo: a divisdo entre povo e clero, a inadequada formacao e preparacao do
clero, a divisdo no seio do episcopado e a dependéncia da escolha dos bispos pelo
poder politico, o poder temporal. Sobretudo das duas primeiras ‘chagas’ surge a
proposta reformadora de uma inovadora eclesiologia aberta a participacdo e

fundada sobre a unidade entre clero e povo®**.

334 GIOMBL, S., Riformare la Chiesa, p. 34, trad. nossa.
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Vé-se, pois, que Rosmini ndo propde uma renovagdo eclesial baseada na
condenagdo ou adaptagdo da Igreja a cultura moderna. A reforma ¢, ao contrério, ¢
uma exigéncia interna, de fidelidade da Igreja a sua origem, fidelidade a si mesma.
Genericamente, Rosmini propde a reforma da Igreja a partir dos conceitos de
historia, mudanga, caminho e parada. Tais nog¢des exprimem o movimento das
sociedades humanas e a Igreja pode reconhecer neste movimento um percurso a

percorrer em prol de sua natureza reformadora.

[...] eis porque as outras sociedades se formam, destroem-se e se reformam de
novo; ha por isso um periodo de destrui¢ao que sucede a um periodo de formagao,
e que ¢ seguido por um outro periodo novo de formagdo. Mas estes periodos
organizadores ¢ estes periodos criticos ndo se podem aplicar a sociedade humana
em geral, nem mesmo a Igreja de Jesus Cristo, os quais sempre subsistem, mas
somente ao modo acidental de uma e de outra: somente isso se organiza, destroi-
se ¢ se reorganiza. O momento em que comega a operar a forca que preside a
organizagdo se pode chamar época de marcha; 0 momento em que a organizacao
acaba se pode chamar época de estacdo. A lIgreja se encontra sucessivamente
nestas duas épocas; ora se v€ um movimento rumo a um novo ¢ grande
desenvolvimento; ora se vé um repouso como aquela que €, porventura, o fim da

sua viagem®,

Esta afirmativa delineia a perenidade da reforma eclesial e estabelece uma
precisa distingdo, que, posteriormente, as principais elaboragdes teoldgicas sobre a
reforma no século XX irdo retomar: a reforma da Igreja € pertinente as suas formas
historicas, ditas ‘acidentais’, e ndo a sua identidade e missao, que se podem designar
‘substanciais’. As imagens da ‘marcha’ e do ‘repouso’ permitem verificar esta
realidade: o ‘caminho’ impde a necessidade de novas organizacdes; a ‘parada’
impoe a necessidade de avaliar o caminho segundo o que nio se altera: a identidade
e a missdo eclesiais. Por conseguinte, Rosmini aplicou este principio ao Instituto

por ele fundado, o que também vale para a compreensao de sua no¢ao de reforma:

1. Quanto mais uma sociedade qualquer se estende em superficie, tanto mais se
atenua a unidade do seu espirito e fervor. 2. Quanto mais uma sociedade qualquer
se afasta da sua origem, tanto mais se definha e perde a propria imagem. 3. Quanto
mais os membros dio por hdbito as coisas, quanto mais fazem por /ei, quanto mais
fazem mecanicamente, isto ¢, pensando com a cabe¢a de outros, tanto mais se
esfria o espirito da sociedade. 4. [...] todo ano devem fazer uma descri¢do do estado
da sociedade e uma Constituicdo de reforma. Dever principal de qualquer socio é

todo ano renovar-se [...] comecar nova vida, novo fervor**.

335 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, II1, 58, trad. nossa.
36 RIVA, C., Il rinnovamento della chiesa secondo Rosmini, p. 263, trad. nossa.
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E evidente que Rosmini se posiciona a partir de seu contexto histérico-
eclesial: a heranga tridentina — com seus beneficios e limites — e os impactos da
Revolugdo Francesa — com seus principios anticristdos que motivaram a Igreja a
uma renovada autoconsciéncia. Sua critica possui um endereco: a Igreja de sua
época. Todavia, encontram-se nela implicitas as nog¢des de ‘retorno as fontes’,
‘aggiornamento’, ‘sinais dos tempos’ e ‘circunstancias historicas’, que também
serdo retomadas nas eclesiologias do século XX. Para Nadalini**’, uma leitura
rosminiana do evento conciliar do século XX ¢ possivel no ambito da nogdo de
reforma pelo fato de que Rosmini atribuiu a essa nog@o um significado de confronto
com o moderno a partir das fontes da fé crista. Tendo por base a Escritura e a auditus
fidei, propde o tema da mudanga/novidade ndo lhe conferindo o adjetivo de
‘profana’, do que decorreria uma atitude eclesial de simples adaptacao aos tempos.
O carater tematico em questdo estd na linha de um desenvolvimento eclesial que
ilustra o depdsito da fé nas diversas circunstancias. Interpretando Rosmini, Nadalini
afirma que “a verdadeira heresia ndo ¢ a mudanca, mas opor-se a auténtica novidade
do Evangelho confundindo Tradigdo com imutabilidade™?3®. Esta realidade pode ser

sintetizada no termo “progresso’*°

, utilizado por Rosmini: o que antes estava bem
pode ndo estar mais em virtude de fatores terceiros.

Dada essa nocdo preliminar de reforma na teologia rosminiana, passa-se a
uma nogdo complementar: a da necessidade de purificagdo e renovagdo®*® da Igreja
para a cura das ‘chagas’ que a assolam. Uma vez mais ¢ importante salientar que
Rosmini dialoga com a situagdo eclesial e social de sua época, o que ndo invalida
uma possivel consideracdo atual de seu pensamento. Nesse sentido, ressalta-se que
Rosmini, em Delle cinque piaghe della Santa Chiesa, expde um duplo problema: o
da impossibilidade de reforma da Igreja e o da reforma como estatuto permanente.

Por ‘chagas’ designam-se as maiores disfungdes da estrutura eclesial historico-

temporal em contraposi¢ao a sua estrutura divina/mistérica. Afirma Rosmini:

a periodo dindmicos, de expansdo, sucedem periodos de organizagdes e estase
[paralisagdo], e, por fim, periodos criticos; com a diferenca, a respeito das
sociedades de origem inteiramente humana, que na Igreja ‘destruicdo’ e

337 NADALINL, E., La riforma della Chiesa come problema “irrisolto”, p. 89.

38 NADALINL, E., La riforma della Chiesa come problema “irrisolto”, p. 89, trad. nossa.
339 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, 111, 56, trad. nossa; LG 5; SC 23.
M0LG 25.
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‘recomposicao’ sdo, por assim dizer, co-presentes, nunca sendo capaz de chegar a

uma dissolugao®*'.

As cinco ‘chagas’ as quais Rosmini faz referéncia sdo, textualmente: a chaga
“da mao esquerda da santa Igreja, que ¢ a divisdo do povo e do Clero no culto

ublico™*?; a chaga “da mao direita da santa Igreja, que é a insuficiente educacio
b

do Clero inferior™#}; a chaga “do lado da santa Igreja, que é a desunido dos

bispos™3#4; a chaga “do pé direito da santa Igreja, que é a nomeagdo de bispos na

I”34; e a chaga “do pé esquerdo: a servidio dos bens
b

mao do poder laica
eclesiasticos™®, A estrutura ora apresentada compde a imagem de uma Igreja
crucificada, sendo que se pode afirmar — em sentido teoldgico — que a Igreja ¢ a
Igreja do Cristo Crucificado: se pelas chagas de Cristo — expressdes do mal humano
— fomos curados®*’, também as chagas da Igreja sdo ocasido para sua purifica¢do e
renovacao constantes.

Para Nadalini, a escolha de tais ‘chagas’ e o modo de sua formulagdo

evidenciam um elemento sumamente importante da no¢ao rosminiana de reforma:

[...] Rosmini vé a Igreja das origens como o modelo de toda reforma. A relagao
entre Rosmini e a Igreja primitiva ¢ assim fecunda que ele ‘descreve a Igreja dos
primeiros séculos como um modelo de perfeigdo mais que como uma realidade
historica’. [Essa] intuigdo [...] passa transversalmente a estrutura delle Cinque
piaghe. Em cada uma dessas, de fato, exceto na quinta, o esquema argumentativo
¢ o mesmo: quadro otimistico da Igreja antiga, um fato novo que muda a situagao
geral [...] a ferida que nasce como consequéncia e o os remédios possiveis™*,

De uma origem crista ideal (Igreja antiga) passa-se as decadéncias historicas
(fatos novos e feridas consequentes) e aos respectivos ‘remédios’, que sempre
fazem referéncia as mesmas origens cristds. Por exemplo, a terceira ‘ferida’ aplica-
se o0 ‘remédio’ da perfeita unidade dos apostolos. Para Rosmini, a Igreja primitiva
ignorava uma légica de poder e mundanizagdo. “A Igreja primitiva é uma

verdadeira escola de comunhio, de pobreza e de liberdade**°. Com isso, torna-se

341 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, I11, 55, trad. nossa.

342 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, I, 5-21.

343 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, 11, 22-43.

344 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, I1I, 44-69.

345 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, [V, 70-121.

346 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, V, 122-158

347 s 53,4-5.

38 NADALINL, E., La riforma della Chiesa come problema “irrisolto”, p. 120, trad. nossa.
349 NADALINL, E., La riforma della Chiesa come problema “irrisolto”, p. 120, trad. nossa.
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possivel afirmar que Rosmini atribui @ sua no¢do de reforma um carater
retrospectivo em sentido relativo, pois ndo se trata de uma transposi¢do indistinta
de um modelo do passado ao presente (tradicionalismo) nem de um retorno as
origens da criacdo (como queriam os Padres gregos). Trata-se, em contrapartida, de
uma retrospeccdo paradigmatica: toma-se a Igreja primitiva como referencial
reformador que langa luz sobre as novas formas histdricas eclesiais a0 modo de um
critério reformador. Isso fica claro nas palavras do proprio Rosmini no ‘Aviso’
prévio a edicdo de sua obra, em terceira pessoa: “Descrevendo as dores presentes
da Igreja [...] frequentemente institui um confronto entre a condi¢ao na qual hoje se
encontra a Igreja e aquela na qual se encontrava quando no povo cristao floresceu
mais ardente a fé e a caridade™*°.

Esta hermenéutica rosminiana vale para as suas cinco ‘chagas’: a Igreja
primitiva apresenta-se como critério para a renovacao da liturgia (primeira ‘chaga’),
da formagdo e eleicdo do Clero (segunda ‘chaga’), da colegialidade episcopal
(terceira ‘chaga’), da autoridade eclesial (quarta ‘chaga’) e da administracdo da

Igreja (quinta ‘chaga’).

2.2.24.
Yves Congar (1904-1995)

O tedlogo dominicano Yves-Marie Joseph Congar (1904-1995) foi um dos
principais pensadores contemporaneos que, mesmo antes do Concilio, dedicou-se
a refletir sobre a reforma da Igreja. Sobre este tema publicou Vraie et fausse
réforme, no ano de 1950. Nesta obra, Congar tratou de apresentar os fundamentos
teoldgicos da verdadeira reforma da Igreja, os quais deveriam corresponder a
natureza e a vocagdo da mesma Igreja. Sua exaustiva reflexdo contempla alguns
elementos nucleares, denominados ‘critérios’, indispensaveis para a auténtica
reforma eclesial. A explanagdo de tais critérios € precedida pela apresentagdo de
alguns riscos pertinentes a nogdo reforma®!: a) a tentagdo de converter em fim o
que ¢ meio ou simples observancia (tentagdo do farisaismo ou do rigorismo
normativo); e b) a tentacdo de rejeitar a superagdo das formas pelas quais a Igreja

realiza a obra de Deus, formas cristalizadas a partir de um momento determinado

350 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, p. 50, trad. nossa.
331 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 137.
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(tentacdo da sinagoga ou da absolutiza¢do das estruturas e processos). Contudo,
para Congar, reformar a Igreja ndo seria simplesmente o engendramento de atitudes

contrarias a tais riscos. O cardeal dominicano3>2

indica que tais aspectos nos
remetem a complexidade da reforma porque complexos sdo os processos eclesiais
e multiplos sd3o os seus elementos teologicos e pastorais. Desde ai, explicita o
campo especifico da reforma da Igreja, valendo-se, para isso, do contexto eclesial

no qual emergiu a Reforma Protestante®>?:

o que realmente faltava reformar era a concepgdo de vida cristd, uma reforma da
mente, das ideias [...] uma reforma por meio do ensino. No fundo, uma reforma
‘evangélica’, quer dizer, algo distinto, mais amplo e profundo que uma restauragao
mediante o retorno a regras impostas canonicamente, ou seja, como Jesus havia
feito em grau maximo, um retorno radical, do principio ao fim, as fontes.

Diz-se, entdo, de uma ‘reforma evangélica’: o Evangelho como fonte da
vida eclesial. Dai que para Congar*>* ha algumas condigdes ou critérios que nio s6
permitem como fundamentam a auténtica reforma da Igreja. Sao eles: a) a primazia
da caridade e da pastoralidade; b) a permanéncia na comunhdo eclesial; c) a
paciéncia e o respeito aos atrasos; e d) a renova¢do mediante o retorno a tradigao.
Nessa perspectiva, a Igreja busca reformar-se em sua integralidade a partir de sua
razao teologica de ser e agir e ndo a partir de aparentes novas estruturas. Rechaga-
se, com isso, a reforma como adocdo de modelos eclesiais de outrora sob a
justificativa de que se responderam positivamente as necessidades de seu tempo
igualmente o fardo, ao modo automatico, nos tempos hodiernos.

O primeiro critério — o da primazia da caridade e da pastoralidade — esta
vinculado as realidades do sujeito-Igreja e do profetismo eclesial. No primeiro caso
(sujeito-Igreja), busca-se reformar a Igreja considerando-a como sujeito (realidade)
histérico e pré-existente. Ou seja, a reforma eclesial ndo consiste numa pretensa
‘refundacgdo’ da Igreja ou ainda na constituicao de uma Igreja outra, distinta daquela
instituida por Cristo e dinamizada no seio da comunidade apostélica, que brota do
mistério trinitario e que se expressa historicamente como povo de Deus reunido em
nome da mesma Trindade®>. O sujeito-Igreja permanece, subsiste, de modo que as

formas historicas do ser e do agir da Igreja devem ser reformadas para que

352 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 139.

353 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 163, trad. nossa.
354 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 211-291.

335 CIPRIANO DE CARTAGO, A oragio do Senhor, 23.
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correspondam a natureza e a vocacdo eclesiais. Dai a primazia da pastoralidade:
ndo se reformam apenas ideias, conceitos e, especialmente institui¢des, mas sim, e
prioritariamente, as formas do agir eclesial, salvaguardando o sujeito-Igreja e o
deposito da fé. Dessa relagdao decorre o segundo caso (profetismo), pois, para que
as formas historicas da Igreja sejam continuamente reformadas a luz do mistério
que funda o sujeito-Igreja em face dos contextos histéricos em que esta inserida,
faz-se necessario que haja profetas (reformadores) que apontem as reformas
necessarias e pertinentes a cada periodo histérico. Ainda que a reforma da Igreja
deva ser continua, Congar reconhece que o profetismo eclesial ¢ imprescindivel
para essa continuidade e para que as reformas sejam, de fato, reais e estejam
subordinadas a primazia da pastoralidade, pois o profeta ndo fala por si e ndo cria

organismos eclesiais abstratos ou mesmo independentes.

E necessario que a percepgdo do ‘profeta’ se desenvolva, porém ndo de modo
arbitrario, em um sistema; que ndo se converta, por € para si mesma, em um corpo,
sendo que se incorpore ao corpo da Igreja ja existente. Sem duvida, a percepcao
profética ha de ter um desenvolvimento, porém ndo ha de ser seu desenvolvimento
proprio, buscado por si mesmo; deve ter seu desenvolvimento na Igreja, no corpo
e na vida da Igreja concreta. Nao deve dar lugar a uma novidade; deve renovar a
Igreja, quer dizer, uma realidade j& existente. Uma realidade preexistente que,
portanto, niio é preciso buscar, voltar a encontrar ou a constituir’>®.

De tal modo a primazia da pastoralidade esta vinculada a concepcdo da
permanéncia do sujeito-Igreja que Congar insiste no fato de que a reforma supde
permanéncia e mudanca: permanéncia da Igreja como sujeito e mudanca de suas
formas de atuag@o pastoral como atributos. Trata-se de uma mudanga ‘na’ Igreja e
ndo uma mudanga ‘da’ Igreja, esta ultima compreendida no escopo do sujeito
eclesial. Reformar a Igreja, portanto, ¢ viabilizar mudangas em suas formas
historicas e, consequentemente, pastorais para que se pare¢a sempre mais com

aquela querida por Cristo.

[...] o que se trata de reformar em um ou outro aspecto ¢ justamente a Igreja
concreta [...] Se ndo se a aceita [a Igreja] se fard uma Igreja distinta, que ndo sera
ela [...] e portanto ndo se reformara. Se se a aceita tal como estd, ndo se mudara
nada nela e, por isso, ja ndo se reformara. Nao ha que mudar a Igreja e, no entanto,
ha que mudar algo nela. Nao ha que se fazer outra Igreja, porém, em certo sentido,

hé que se fazer uma Igreja outra, distinta®’.

336 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 211, trad. nossa.
357 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 213.
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Sendo assim, a reforma congariana ¢ eminentemente pastoral, pois diz da
vida dos cristaos, da redescoberta continua da riqueza do Evangelho que transcende

a histdria e, a0 mesmo tempo, incide na historia a partir da acao da Igreja.

[...] uma boa teologia com ‘volta as fontes’ e sobretudo uma boa eclesiologia sao
as garantias mais eficazes para um reformismo fiel [...] a agdo da inteligéncia
separada da caridade leva facilmente a desconhecer a realidade concreta e ‘dada’
da Igreja. Pelo contrario, as reformas que tem tido éxito na Igreja s@o as que se

fazem em fun¢do das necessidades concretas das almas, em uma perspectiva

pastoral, pelo caminho da santidade®®.

Pode-se, entdo, afirmar ser esta primeira condigdo para a verdadeira reforma
da Igreja uma condi¢do de carater eminentemente cristologico: Cristo ¢ o Bom
Pastor, ¢ 0o modelo da agdo pastoral da Igreja, e as formas historicas da Igreja devem
corresponder ao Evangelho, que ¢ Jesus, a Boa-Nova do Pai. A santidade do cristao
e, por conseguinte, da Igreja, no mundo, ¢ configurar-se a Pessoa de Jesus como
anunciador da salva¢do e do Reino. O Evangelho serve como ‘espelho’ para que a
Igreja, no decorrer da histdria, possa recuperar as perdas sofridas em seu processo
de inculturagdo e rechacar o comodismo ou a manutencdo de estruturas pastorais
obsoletas.

Nessa esteira, Congar compreende que o processo de reforma eclesial deve
igualmente se dar na comunhao da Igreja, ou seja, a permanéncia do sujeito-Igreja
ndo so orienta uma reforma que seja pastoral mas também implica uma reforma que
ndo suscite a divisdo e nem a descaracterizacdo do povo de Deus como povo
congregado na unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo. Este ¢ o segundo

critério para a reforma da Igreja.

Esta unido de uma reforma eclesial e o principio sinodal ¢ compreensivel; reflete,
sem duvida, a natureza profunda das coisas. Com efeito, trata-se de conjugar um
movimento de baixo e a agdo da autoridade, a adesdo da base e a diregdo dos
responsaveis. Uma assembleia, seja qual for seu nome e sua forma [...] ¢ um lugar
de didlogo no qual se pode formar e afirmar uma vontade comum, onde a

autoridade pode atuar tendo o consentimento vivo do corpo inteiro*>.

Isso se exprime pela relagdo entre reforma e sinodalidade*®. Nao ha reforma

auténtica e verdadeira que esteja separada do corpo eclesial ou ainda que gere a

358 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 214.

339 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 235, trad. nossa.

360 Para o aprofundamento do tema, sugere-se o acesso as obras LUCIANI, R.; SILVEIRA, M. P.
(eds.), La sinodalidad en la vida de la Iglesia; COMPTE, M. T.; LUCIANI, R. (coords.), En camino
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segregacao deste corpo. A natureza profunda da Igreja ¢ ser mistério de comunhao,
como se viu. Segundo Luciani, processos eclesiais reformadores s6 sdo possiveis a
medida em que se forma na Igreja um “estilo sinodal” reconhecidamente marcado
pelo escutar, pelo discernir, pelo dialogar € pelo consensuar®®!, ou seja, estilo
indelevelmente comunional. Congar, portanto, salienta que a reforma eclesial deve
seguir a natureza da Igreja: reforma a partir, na e para a comunhdo. O que ndo gera,
promove e expressa a comunhdo da Igreja ndo pode ser considerado como

verdadeiro movimento reformador.

Para que um ‘movimento’, ¢ sobretudo um movimento de reforma, converta-se
verdadeiramente em um movimento da Igreja, em uma reforma da Igreja, e ndo
seja um movimento aberrante ou uma reforma cismatica, € preciso que se inserte
nas linhas determinadas pela estrutura da Igreja, e para isto seja recebido e
homologado pela autoridade central na qual habita o sentimento das exigéncias da
unidade, da catolicidade e da continuidade; que seja adotado por ela, sincronizado
por ela com o conjunto da vida eclesial [...]***.

Se a primazia da pastoralidade por ser considerada como critério
eminentemente cristolégico, o critério da comunhdo pode ser tido como
eminentemente pneumatoldgico, pois ¢ o Espirito Santo o principio da comunhao

eclesial.

[...] a vida da fé, como vida de conhecimento, ¢ a obra do Espirito em nos. Assim,
o Espirito Santo ¢ espirito de amor e comunhao fraterna. Sua obra, propriamente
falando, ndo ¢ aclarar isto ou aquilo, sendo animar e realizar o Corpo de Cristo.
Desse modo, se dira que as condigdes do dom e as condigoes de trabalho do
Espirito Santo sdo em si essencialmente comunitarias. Atua no amor reciproco dos

fieis como Espirito de amor e comunhdo fraterna. Nao ha fé reta sem vida de

comunhio fraterna®®’.

O terceiro critério — o da paciéncia e do respeito com os atrasos — ¢
decorrente dos dois primeiros: reformar a pastoral sempre em chave comunional
implica reconhecer a diversidade dos espacos, dos tempos e, sobremaneira, dos
cristdos, suas culturas e seus interlocutores. A perenidade reformadora supde
progressividade e gradualidade, oriundas da propria natureza humana e das

sociedades em face do desenvolvimento humano. Isto ndo seria diferente com a

hacia una Iglesia sinodal; LUCIANI, R., SCHICKENDANTZ, C. (coords.), Reforma de estructuras
y conversion de mentalidades.

361 LUCIANI, R., La reforma como conversion pastoral e sinodal, p. 127.

362 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 237, trad. nossa.

363 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 223, trad. nossa.
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Igreja, sociedade espiritual e, ao mesmo tempo, visivel, histérica, temporal,
humana. Por conseguinte, a reforma eclesial tem por pressupostos a adesdo livre e
consciente dos sujeitos eclesiais em diferentes niveis de compreensao e consecugao.

Por fim, para Congar*®*, o critério da Tradigdo é, a0 mesmo tempo, imovel
e atual. E o depésito da fé, presenca sempre atual e dindmica do que nos foi dado
uma vez por todas. A partir dai, o retorno a Tradi¢do para a auténtica reforma da
Igreja pressupde uma tensdo entre fidelidade e criatividade. Para reformar a Igreja,
faz-se necessario conservar a fidelidade ao depdsito da fé, mas viabilizar que a fé
cristd seja significativa para os homens e mulheres de todos os tempos e contextos
segundo a destinacdo universal da salvacdo operada por Cristo.

O retorno a Tradigdo, portanto, na perspectiva congariana, ¢ tensdo para
renovagdo a luz do mais fundamental da fé, da sua originalidade e radicalidade,
elementos explicitados pela Tradi¢ao. Trata-se de purificar a Igreja e adapta-la aos
mais variados contextos a luz da riqueza inesgotavel da fé que a mesma Igreja
guarda fielmente porque dela ¢ depositaria. Trata-se, entdo, de reformar voltando
as fontes: uma refontalizagdo (e ndo uma refundagdo). Re-forma supde assumir a
forma original da Igreja, que ¢ Cristo. Reformar ¢ refontalizar a partir da Tradigdo
porque ali estd a Igreja constituida pela fé dos primeiros cristdos como dom que
lhes foi concedido pela graca de Cristo e pela agao do Espirito.

O critério da tradi¢do ¢, portanto, cristolégico-pneumatologico, porque € o
Espirito Santo quem faz o sujeito-Igreja, inserido na histéria, estar
permanentemente radicado em Jesus Cristo e a partir dele renovar-se continuamente

em face dos contextos e das contingéncias histdricas.

2.2.2.5.
Joseph Ratzinger (1927-)

Joseph Aloisius Ratzinger — futuro Papa Bento XVI — refletiu sobre os
elementos teoldgicos pertinentes a nogao de reforma em O novo Povo de Deus. Esta
obra tinha por objetivo ressoar a eclesiologia do Concilio Vaticano II na esteira de
uma eclesiologia eucaristica de comunhao. A Igreja ¢ o Corpo de Cristo e s6 ¢ Povo

de Deus na medida em que se reafirma seu fundamento cristologico-

364 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 277-292.
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pneumatologico, sua natureza comunional, de modo que esse mistério € expresso e
manifesto por inteiro na Eucaristia, sacramento do Corpo de Cristo. Desde essa
concepcao eclesiologica pode-se afirmar a reforma eclesial numa dupla perspectiva
segundo Ratzinger: a) na Igreja Corpo de Cristo enquanto ‘sujeito’; b) e na Igreja
enquanto ‘instituigdo historica’. E esse substrato teologico que Ratzinger toma por
base para apresentar os fundamentos e critérios da ‘auténtica’ reforma em
detrimento de uma ‘falsa’ reforma.

Ha dois extremos que comprometem a compreensdo da reforma eclesial®’.

O primeiro diz de uma espécie de ‘armadilha’ cristologica’3%

, que decorre de um
déficit escatoldgico na eclesiologia. Concebe-se uma identificagdo plena e absoluta
entre Cristo e a Igreja, de modo que a Igreja seria o Reino de Deus ja presente no
mundo, sem referéncia a seu futuro escatoldgico. O definitivo (eschaton) de Deus
seria a Igreja como tal, em sua forma e atuagdo historicas, o que implicaria a
impertinéncia e a consequente impossibilidade de uma reforma. Trata-se de uma
concepcao eclesiologica triunfalista, na qual a Igreja ¢ tida como sociedade
perfeita®$’ (em sentido estatico). Com isso, Ratzinger evidencia dois perigos que
podem por em xeque a auténtica reforma da Igreja: o desprezo de sua dimensdo
escatologica e a absolutizagdo da contingéncia e do pecado eclesial (a Igreja daria
lugar a uma outra igreja). Compreende-se equivocadamente a reforma eclesial ao
se tomar o conceito de Povo de Deus a parte da nogdo de Corpo de Cristo®%8,
Ratzinger avanga com o argumento ao aproximar ‘reforma’ e
‘renovagdo’*®. O entendimento da reforma eclesial como renovagdo exige uma

atitude de discernimento para se distinguir entre simples modernizagao e auténtica

renovagdo. Renovar a Igreja ndo € substituir o que € propriamente cristao por outros

365 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 288-289.
366 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 288.

367 ¢ ...] a expressio societas perfecta assumira também conotagdes morais e ideologicas, veiculando
uma imagem de Igreja sem erros nem pecados, de qualquer forma, ndo necessitada de conversdo e
reforma” (ALMEIDA, A. J., Lumen gentium, p. 88).

368 Sob o ponto de vista da hermenéutica do Concilio — que incide diretamente na compreenséo da
reforma eclesial — José Comblin teceu uma critica ao Sinodo de 1985 postulando que o Relatério
Final substituiu a eclesiologia do Povo de Deus (LG 9-17) pela eclesiologia de comunhdo. Para
Comblin, o Sinodo teria julgado o conceito ‘Povo de Deus’ unicamente em perspectiva sociologica.
Isso expressaria um retorno a teologia pré-conciliar, valorizando sobremaneira a hierarquia. Fato ¢
que tais eclesiologias ndo sdo antagOnicas, mas convergentes ¢ complementares: a énfase na nogo
de comunhao tem sua razao de ser no resgate da dimensao mistérica da Igreja (LG 1-4), de sorte que
a no¢do de Povo de Deus ¢ essencialmente comunional, vinculada a universalidade da Alianga de
Deus com a humanidade, plenificada e consumada em Jesus Cristo, paradigma da vida crista,
fundamento da Igreja e modelo do discipulo missionario.

369 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 315-318.
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elementos, mas revalorizar o que € cristdo, ou seja, ‘tornar nova’ a Igreja, refontiza-
la, fazé-la retornar sempre ao que lhe ¢ mais original nos termos de sua natureza
(comunhdo) e vocacdo (missao). Nesse sentido, a renovacao (ou reforma) da Igreja
ndo ¢ um procedimento meramente metodologico, estratégico ou administrativo: €,
antes de tudo, uma exigéncia da fé, porque tal renovagao esta vinculada ao mistério
de comunhéo que brota da Trindade®’°, do qual participam os membros do Corpo.
Assim, para Ratzinger, reformar a Igreja ¢ reformar em primeiro lugar ndo a
instituicdo em si mesma (em seu aspecto estrutural e organizacional), mas sim a

vida dos cristdos.

Podemos dizer, pois, que a verdadeira renovagdo € aquela que se preocupa com
aquilo que ¢ realmente cristdo e que muitas vezes se encontra escondido. A falsa
renovagdo corre cegamente ao encalgo do homem, ao invés de guia-lo. A falsa
renovagdo assemelha-se, portanto, a uma induastria mal dirigida e que procura
avidamente o aumento da freguesia. Mas com isto ndo queremos dizer que o
cristianismo nao deva ser propagado [...] O que queremos deixar bem claro é que

a fé ndo pode ser comparada a uma mercadoria que possa ser transformada segundo

os gostos dos homens®’".

Nesse contexto, Ratzinger elabora duas formulacdes complementares
acerca da reforma da Igreja que harmonizam seus elementos individual e eclesial:
a) reformar a Igreja “ndo consiste numa quantidade de devogdes e de institui¢cdes
ou orientagdes exteriores, mas ela consiste realmente em pertencer Unica e
integralmente a fraternidade de Cristo Jesus™"?; b) reforma-se a Igreja “no sentido
de tornar-se simples e de voltar-se para a simplicidade do mistério e tudo aquilo
que tem vida. Renovagdo significa procurar a simplicidade do proprio Deus™73,

Ainda no ambito da teologia de Joseph Ratzinger, toma-se um outro texto
de sua autoria — Uma comunidade a caminho: sobre a Igreja e sua renovagdo

374

permanente’* — para apresentar a compreensdo do autor acerca da nogdo de

reforma eclesial. O referido texto inicia com uma afirmacdo: “a palavra e a

29375

realidade da Igreja cairam em descrédito™’>. Tal desagrado tem por razdes

S0LG 1-4.

37 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 318.

372 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 327.

373 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 329.

374 Trata-se de um discurso proferido em 1990 pelo entio Cardeal Ratzinger no ‘Meeting pela
amizade entre os povos’, organizado pelo Movimento Comunhao e Libertagdo, em Rimini (Italia).
O tema de seu discurso foi ‘Una compagnia sempre reformanda’ (‘Uma companhia em constante
reforma’).

375 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 83.
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posicionamentos diversos: “a Igreja se adaptou demasiadamente aos critérios do

99, <6

mundo”; “ela continua ainda muito longe deste mundo”; e o fato de a Igreja limitar

a liberdade e de ser “objeto de uma esperanca silenciosa?7¢

, porque dela se espera
muito mais do que das outras instituicdes. Nesse cenario, Ratzinger pondera:
“parece que esse clima desfavoravel nem mesmo serd superado por uma reforma
permanente™’’. E continua: “ou simplesmente até agora nio se descobriu o tipo de
reforma que poderia transformar a Igreja numa comunidade a caminho, na qual
valeria a pena conviver?’8. Subjaz ao desejo generalizado de uma Igreja melhor
o desejo de uma reforma profunda e constante, que, ao que parece, ainda ndo se
conseguiu identificar em seus fundamentos e contornos teoldgicos e dimensdes e
consequéncias pastorais. Afirma Ratzinger: “deveriamos finalmente [...] construir
também a Igreja melhor: uma Igreja plena de humanidade, de senso fraterno, de
criatividade generosa, um lar de reconciliagdo para tudo e para todos™”. Seria,
entdo, o modus operandi da democracia a reforma a Igreja? A “Igreja ndo ¢ uma
democracia”, Ratzinger tece uma critica a pretensdo de aplicar a Igreja os
“direitos de liberdade™8! decorrentes do ideal iluminista tendo em vista um

reposicionamento eclesial. Este seria formulado nos seguintes termos:

Somos nds mesmos que a ‘faremos’ e a faremos sempre nova. Assim ela se tornara
finalmente a ‘nossa’ Igreja e nos seremos os responsaveis por ela. O aspecto
passivo da lugar ao aspecto ativo. A Igreja surge através de discussdes,
compromissos ¢ decisdes. No debate evidencia-se o que hoje se pode exigir, € o
que por todos pode ser visto, hoje ainda, como parte da fé ou diretrizes morais.
Cunham-se novas formulas de fé abreviadas®*?.

Tal como na democracia politica, as decisdes eclesiais seriam tomadas tendo
por base os representantes da maioria? Como equacionar os posicionamentos a fim
de que todo o sistema eclesial ndo seja posto em xeque? A reforma da Igreja, entdo,
decorreria de um relativo consenso pautado nos posicionamentos da maioria

representada nos espagos decisorios.

376 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 84.
377 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 83.
378 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 83.
379 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 85.
380 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 85.
381 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 84.
382 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 86.
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J4 o sentido positivo da reforma eclesial ¢ descrito nos seguintes termos: “A
reformatio necessaria em todas as épocas ndo plasma a ‘nossa’ Igreja, inventada
segundo nosso capricho, mas exige a permanente aboli¢do de nossas proprias
estruturas, em favor da pura luz que nos vem do alto [...]”*%. Valendo-se de

Michelangelo e Boaventura’®*

, Ratzinger explica-se. A reforma da Igreja ndo ¢, de
inicio, uma atividade dos agentes eclesiais, um fazer. O ativismo eclesial tende a
propor e configurar “novas estruturas humanas mediante as quais [a Igreja] possa
falar e agir em cada época historica™®. Ainda que tais estruturas sejam necessarias,
elas “envelhecem” e “podem se apresentar como o essencial, desviando o olhar do
que ¢é verdadeiramente essencial”%¢. Ora, se ha algo que primeiramente cabe aos
agentes eclesiais no processo de reforma da Igreja é retirar, eliminar, rechagar
aquilo que ‘de-forma’ a Igreja, ou seja: desprezar o que € supérfluo para que a
auténtica imagem da Igreja de Jesus Cristo seja manifesta. Assim, a Igreja ¢
congregatio: “[...] aquela comunidade pura e almejada, na qual um ‘eu’ ndo se opde
a outro ‘eu’ [...] A verdadeira reforma ¢, pois, uma ablatio (ablagdao) que [...] se
torna congregatio (assembleia)3?7.

Reformar a Igreja é, entdo, ‘deixar-se reformar’, em contraposi¢do ao
ativismo eclesial. Por essa razdo, a reforma eclesial diz muito mais do ato humano
de fé, que nos insere nos “horizontes do Eterno™%¥, do que de planejamentos e
estruturas organizacionais. Apenas tendo como ponto de partida a experiéncia da fé

¢ possivel que a reforma eclesial implique, oportuna e eficazmente, uma reforma

institucional que, por sua vez, estara sempre a servico da renovagao da vida crista.

E sempre a partir dela [da fé] que devemos reexaminar as estruturas humanas que
se constituiram dentro da Igreja. Isto significa que a Igreja deve ser a ponte da fé e
nao pode, principalmente na vida de suas associagdes dentro do mundo, colocar-se

como um fim em si mesma’®,

383 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 87.

384 Segundo Ratzinger, Michelangelo compreendia a tarefa do artista como um retirar da pedra
aquilo que velava a imagem que trazia em si e que deveria ser libertada. O artista ndo ‘faz’; o artista
‘traz a luz’. Sdo Boaventura aplica a mesma a mesma intui¢do ao campo antropoldgico: se o escultor
realiza uma ‘ablatio’, elimina o que € improprio para que surja a forma nobre de uma matéria-prima;
assim o ser humano ¢ purificado por Deus para que nele resplandega sua imagem original, a forma
divina.

385 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 87.

386 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 88.

387 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 88.

388 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 89.

389 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 89.
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Com isso, Ratzinger reitera o sentido eminentemente teoldgico da nog¢ao de
reforma: trata-se de uma condi¢do permanente da Igreja, fundada em sua natureza
mistérica, que exprime a eterna novidade de Deus e aponta para o imperativo da
comunhdo: “quanto mais estruturas nds construimos, ainda que sejam as mais
modernas, tanto menos espago existe para o Espirito, menos espago para o Senhor
e menos espaco para a liberdade™*°. A reforma, entdo, contempla a normatividade
de Cristo — Cabega da Igreja®®! — e a operosidade do Espirito — ‘alma’ da Igreja e

protagonista de sua missdo’*2.

2.2.2.6.
Hans King (1928-2021)

Tedlogo, filosofo, presbitero e professor de origem suica, Kiing atuou como
docente na Universidade de Tiibingen (Alemanha), em companhia do também
docente Joseph Ratzinger, e foi indicado como perito e consultor teoldgico do
Concilio Vaticano II. Em 1979 teve sua licenga docente revogada em virtude de sua
pesquisa e consequente publicagcdo Infalibile? An Inquiry. Permaneceu como
presbitero e professor em Tiibingen até sua aposentadoria em 1996. Sua concepgao
teoldgica de reforma esta associada a relagao Igreja-mundo. Na Introducdo de sua

obra The Catholic Church: A Short History, afirma:

Em vista da aparente incapacidade por parte da igreja catolica para corrigir-se e
reformar-se, resulta compreensivel que nos inicios do terceiro milénio cristdo a
indiferenca mais ou menos benevolente que se dedicou a igreja nos ultimos
cinquenta anos se tenha tornado em aversdo e uma hostilidade certamente
generalizada?*”?

Kiing se refere ao modo pelo qual a Igreja vé€ a si mesma, no que tange a
seus erros historicos, e ao modo pelo qual a Igreja € vista por seus interlocutores,
especialmente aqueles que dela discordam. Refere-se ainda ao expediente eclesial
desdenhoso e revestido de infalibilidade no tratamento das criticas dirigidas a
Igreja, sobremaneira quanto as questdes controversas na atualidade: a participacao

das mulheres na vida eclesial, o celibato clerical, os contraceptivos, o aborto, o

390 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 90; 2Cor 3,17.
M1 1Cor 12,27; C1 1,18.

392 EN 74-75; EG 259-263.

393 KUNG, H., La Iglesia Catdlica, p. 8, trad. nossa.
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homossexualismo e a eutanasia®®*. Dessa forma, a nog¢do de reforma para Kiing
envolve os trés aspectos mencionados: o histdrico, o teoldgico e o institucional. Os
contextos historicos, deveriam lancgar a Igreja na dire¢cao de uma reforma teoldgico-
institucional constante, a fim de que sua relacdo com o mundo ndo se constitua em

uma sucessao de erros historicos, mas em efetivo servigo ao ser humano.

Se devemos diferenciar o bem do mal na ambigua histéria da igreja [...]
necessitaremos de um critério fundamental para julga-la. Na tarefa de relatar a
histoéria da igreja, independentemente da erudita ‘neutralidade’ sobre seus valores

que se pretendam reclamar, o tempo [...] os fatos, os acontecimentos, as pessoas €

as institui¢des deverdo ser sujeitos tacitamente a avaliagio®””.

Esta avaliacdo a que Kiing faz referéncia possui um critério: o Evangelho.
Todas as instituigdes eclesiasticas, seus dogmas e regras e sua liturgia carecem do
adjetivo ‘cristds’ se ndo fazem referéncia ao critério avaliativo do Evangelho, pois
“sem essa referéncia, a igreja catolica ndo teria identidade nem relevancia™®,
Nessa perspectiva, a reforma eclesial se d4 permanentemente em perspectiva

dialética: o que a Igreja € e o que poderia se tornar segundo tal critério.

Certamente, ndo se encontrardo extrapolacdes ou prognosticos de futuro que
ninguém possa efetuar, sendo que perspectivas realistas para encorajar as
esperancas de uma igreja que, estou convencido, todavia, tem futuro no terceiro

milénio... sempre e quando se renova a si mesma, adequando-se a0 mesmo tempo

ao Evangelho e a sua época™’.

Tudo na Igreja ¢ reformavel e deve reformar-se. Dai decorre sua critica a

ideia de ‘restauragio’*®

. ‘Restaurar’ significa recuperar elementos do passado no
presente e estendé-los ao futuro. Ao contrario, Kiing afirma a pertinéncia de uma
‘renovagdo’, a qual se concentra no presente historico, implica renovagdes futuras
e se exprime pastoralmente®*’: na afirmag¢do da origem cristd da Igreja; na adogdo
de uma linguagem nao patriarcal-masculina; na vinculacdo efetiva de ministério e
carisma numa Igreja de participagdo e no aceite das mulheres em todos os
ministérios eclesiais; na auséncia de exclusividade confessional e na efetividade de

um ecumenismo interno e amplo, com reconhecimento ministerial; na aboli¢ao das

394 KUNG, H., La Iglesia Catolica, p. 8.

395 KUNG, H., La Iglesia Catolica, p. 9, trad. nossa.
3% KUNG, H., La Iglesia Catolica, p. 9.

397 KUNG, H., La Iglesia Catdlica, p. 10, trad. nossa.
398 KUNG, H., La Iglesia Catdlica, p. 77.

39 KUNG, H., La Iglesia Catdlica, p. 83.
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excomunhdes e plena fraternidade eucaristica; e na garantia de autonomia as Igrejas
nacionais, regionais e locais.

Kiing se vale de uma imagem ecuménica para exprimir sua nocao de
reforma: o ‘ortodoxo’ se preocupa com a transmissao criativa da verdade de Deus
segundo a tradicdo viva; o ‘catolico’ se preocupa com a universalidade e o senso de
comunhdo eclesial; e o ‘evangélico’ se preocupa com uma reforma pratica e
constante segundo o Evangelho. A ecumenicidade ampla como ‘motor’ da reforma
eclesial considera que cada umas das trés descri¢des, em termos existenciais e de
fé, podem ser as outras duas, de modo que a Igreja em constante renovagdo € o

‘resultado’, por assim dizer, desta conjun¢do de elementos.

2.3.
Reflexdao conclusiva

Propds-se ao capitulo que agora se encerra o objetivo de analisar a nogao de
reforma da Igreja por meio da investigacdo de seus elementos historicos e
teoldgicos para a compreensao dos fundamentos e implicagdes da reforma eclesial.
Esta reflexdo conclusiva visa ao recolhimento e breve sistematizagdo dos principais
elementos imbricados na nog¢do de reforma e suas respectivas consequéncias
teologicas, seja em sentido retrospectivo (fundamentos) como em sentido
prospectivo (implicagdes). Assim serdo contemplados o primeiro € o terceiro
ambitos do objetivo em questdo, a saber: ‘o qué’ se investigou (a nog¢ao de reforma)
e ‘para qué’ se investigou (para se compreender o que baseia e o que esta implicado
em tal noc¢do). O segundo ambito do objetivo proposto — 0 ‘como’ se investigou —
encontra-se desenvolvido ao longo das se¢des precedentes.

Verifica-se como primeiro dado relevante o fato de que o termo ‘reforma’,
na condi¢do de categoria eclesiologica, foi objeto de significativa ‘desconfianca’ e
‘desconforto’ no que tange a seu percurso e evolugdo historicas. Se no periodo
patristico ndo se manifestaram tais atitudes ¢ igualmente verdade que
terminologicamente o conceito nao foi amplamente utilizado e sua compreensao,
ainda que positiva, foi acentuadamente difusa. No entanto, j4 a partir da reforma de
Gregodrio Magno comegaram a pairar sobre a no¢ao de reforma ares de suspeita e
inseguranga quanto a seu preciso sentido. Isso se tornou ainda mais evidente no

transcurso dos séculos, culminando na reforma de Gregorio VII. Pode-se considerar
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que a alterag¢do da percepcao relativa a reforma por parte dos sujeitos eclesiais (da
Patristica a Idade Média) foi motivada pelo deslocamento de ‘lugar’ da mesma
reforma: passou-se da pessoa (cristdo) para a institui¢do (Igreja)*®. As reformas
propostas no periodo medieval incidiram, ¢ verdade, na individualidade dos
batizados, mas seu principal ‘alvo’ era a instituicdo eclesial, dado que desde a
vinculagdo Igreja-Império o foco de interesse reformador foi demovido da
conversao pessoal para a reforma institucional. Justifica-se tal alteracdo em virtude
da proeminéncia religiosa, cultural, social e politica da Igreja, j4 num contexto de
cristandade, pois era preciso salvaguardar ndo apenas os interesses eclesiasticos
como também a primazia da instituicdo eclesidstica no processo de compreensao
do mundo e de intervengao na realidade. Uma reforma institucional faria mais
sentido para tal intento, relegando, com isso, a reforma pessoal para a esfera
unicamente da regulagdo moral, da recepcdo dos sacramentos e da piedade
individual. Fica claro, entdo, que a desconfianga e o desconforto enderecadas a
no¢ao de reforma tinham por fundamento o temor de uma reforma que sobrepujasse
ou desconstruisse a influéncia da institui¢do Igreja em todos os ambitos da
sociedade medieval.

E evidente que ndo se trata aqui de estabelecer generalizagdes
absolutizantes. Toda reforma institucional supde e implica, em certa medida, a
reforma dos sujeitos. Porém, sistematica e historicamente, pode-se afirmar que a
‘instabilidade’ de sentido que acompanha a nogao de reforma até os dias atuais tem
por origem a transi¢do a que se fez referéncia. Nessa perspectiva, cita-se novamente
a afirmacdo de Congar: “assusta-nos, as vezes, a palavra ‘reforma’, porque a
histéria a associou tragicamente ao fato de uma verdadeira revolugdo. Parece que

sobre ela pesa uma espécie de maldigao™*!

. Esta ‘maldicdo’ até hoje polariza os
termos aos quais o proprio Congar faz referéncia: o retorno as origens (reforma
pessoal) e as “grandes comogdes” que mais destroem que edificam (reforma
institucional)*2. Isso vem ilustrado nos dicotdmicos posicionamentos hodiernos:
por um lado, a defesa de uma reforma de carater revolucionario (quase uma

‘refundacdo’ da Igreja), e, por outro, a negacdo de qualquer possibilidade de

400 Veja, por exemplo, 0 que se analisou acerca dos monaquismos ascético € ocidental (segdes
2.1.1.4. e 2.1.2.1, respectivamente): da vida solitaria e cenobitica passou a vida comunitaria em
grandes mosteiros.

401 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 29, trad. nossa.

402 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 29, trad. nossa.
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reforma (em virtude da santidade e pretensa imutabilidade da Igreja na historia).
Em nenhum destes polos reside o sentido teologico preciso da no¢do aqui analisada.

Uma segunda constatacdo pertinente ao percurso historico-teologico da
nocao de reforma aponta para um dos principais — sendo o principal — ‘mecanismos’
reformadores do corpo eclesial: a reforma tam in capite quam in membris*®3. Na
esteira da reflexdo anterior, este mecanismo tornou-se uma espécie de exortacao
reformadora a partir da reforma de Gregério VII. Sabe-se que tal imperativo
assumiu, na pratica, processos prioritariamente candnico-institucionais: a reforma
in capite tornou-se a reforma promovida pela hierarquia sob o ordenamento papal
com vistas a regulamenta¢do candnica da atuagcdo dos ministros ordenados e ao
rechago e proibicdo de abusos; e a reforma in membris tornou-se a aplicacdo dos
dispositivos eclesiasticos a vida cristd dos fieis. E interessante notar que, na
presente tese, as seg¢Oes especialmente dedicadas a reforma em perspectiva
teoldgica inferem que, de fato, a reforma da Igreja ou na Igreja compreende todo o
Povo de Deus: hierarquia e leigos (além dos religiosos). Ou seja, a reforma €, sim,
tam in capite quam in membris; porém, realizada de um modo diverso daquele
caracteristicamente institucional e candnico. Reforma-se a Igreja “no sentido de
tornar-se simples e de voltar-se para a simplicidade do mistério e tudo aquilo que
tem vida. Renovagdo significa procurar a simplicidade do proprio Deus™*%,
Reforma-se a Igreja mediante o profetismo hierarquico e laical, profetismo de
‘reformadores’ na comunhao, que apontem as reformas necessarias e pertinentes a
cada periodo historico. Reforma-se a Igreja com “uma reforma ‘evangélica’, quer
dizer, algo distinto, mais amplo e profundo que uma restauragao mediante o retorno
a regras impostas canonicamente, ou seja, como Jesus havia feito em grau maximo,
um retorno radical, do principio ao fim, as fontes**®. Reforma-se a Igreja segundo
uma referéncia primaria ao Evangelho — “sem essa referéncia, a igreja catolica nao

25406

teria identidade nem relevancia — e secundaria aos procedimentos analitico-

institucionais-administrativos. Reforma-se a Igreja recuperando continuamente seu

frescor espiritual e missionario original — aquele no “qual se encontrava quando no

29407

povo cristdo floresceu mais ardente a fé e a caridade — que, por sua vez,

403 Expressdo que remonta ao Concilio de Vienne (1309).

404 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 329.

405 CONGAR, Y., Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, p. 163, trad. nossa.
406 KUNG, H., La Iglesia Catolica, p. 9.

407 ROSMINI, A., Cinque piaghe della santa Chiesa, p. 50, trad. nossa.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

127

dimensiona a reforma na cabeca e nos membros. Parece, pois, haver consenso entre
algumas das elabora¢des contemporaneas acerca da extensao da nogao de reforma
e de suas raizes teoldgicas: 1) reconhece-se a importancia e a necessidade dos
elementos institucionais-candnicos, mas estes como movimento posterior aquele da
acolhida e vivéncia do Evangelho; 2) a reforma ndo ¢ somente ‘na’ cabega e ‘nos’
membros, mas ‘da’ cabeca para si mesma e para os membros € ‘dos’ membros para
si mesmos e para a cabega. Nao ¢ por acaso que Francisco e Bento X VI clarificaram
tal realidade: o primeiro afirmou a necessidade de wuma conversdo
paroquial/presbiteral, regional/episcopal e universal/papado engendrada por uma
“conversdo pastoral”#®; o segundo destacou o desenvolvimento do Unico sujeito-
Igreja (Povo de Deus a caminho) no tempo, de sorte que a continuidade do dom do
Senhor a Igreja implica descontinuidades, ou seja, que nas decisdes eclesiais
“somente os principios exprimem o aspecto duradouro [...] ndo sdo, por sua vez,
igualmente permanentes as formas concretas, que dependem da situacao historica e
podem portanto ser submetidas a mutagdes™®. O principio reformador fam in
capite quam in membris permanece, mas situado num nivel mais radical, aquele da
Igreja Povo de Deus, da “sociedade organizada hierarquicamente, € o Corpo mistico
de Cristo”, que formam uma “Unica realidade complexa”, esta “simultaneamente
santa e sempre necessitada de purificagdo™1°,

Uma terceira e ultima conclusdo parcial se refere ao carater perene da
reforma eclesial, & Ecclesia semper reformanda. Para além dos debates sobre a
origem desta ultima formulagdo e sobre a insercdo do termo reforma no Decreto
conicliar sobre o ecumenismo, a perenidade reformadora da Igreja solicita uma
plausibilidade teologica, uma concretude existencial e uma avaliagao historica. Isso
significa dizer que a auséncia destes expedientes pode condicionar uma

2411

compreensao generalista, abstrata ¢ indcua da “reforma perene™*'’', viabilizando
9

uma no¢do imprecisa, a-historica e idealista de tal realidade. Em face disso,

408 EG 27-33.

409 BENTO X VI, Discurso aos Cardeais, Arcebispos e Prelados da Curia Romana na Apresentagio
dos Votos de Natal, 22 de Dezembro de 2005. “Encontramos hoje, aqui e ali, mesmo em altos
circulos eclesiasticos, a ideia de que uma pessoa ¢ tanto mais cristd quanto mais se envolve em
atividades eclesiasticas [...] Pode ocorre que alguém viva da Palavra e dos sacramentos e pratique o
amor que vem da fé, sem jamais ter sido visto em associagdes eclesiasticas, sem se ter ocupado com
novidades da politica eclesiastica [...] e, no entanto, ser um verdadeiro cristdo” (RATZINGER, J.,
Compreender a Igreja hoje, p. 89-90).

ATG8.

“TUR 6.
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sugestiva ¢ a descri¢do de Ladner: “ndo ¢ de admirar que os primeiros monges
perguntassem com tanta frequéncia: ‘O que devo fazer?’”*12. A reforma eclesial €,
pois, algo de concreto, pratico, o que ndo compromete de modo algum sua
decorréncia fundamental do mistério da Igreja: se “a Igreja toda aparece como ‘um
povo unido pela unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo’*!3, ‘como fazer’
resplandecer sempre mais no rosto da Igreja a luz de Cristo*'*? Vinculam-se aqui
aggiornamento, renovacao e reforma. A reforma catolica, a Reforma Protestante e
a Reforma Catodlica foram ‘testes’ reformadores, cada qual com suas intengdes,
desdobramentos, limites e consequéncias, positivas e/ou negativas para a
comunidade-Igreja. Igualmente assim o foram os Concilios do Vaticano. A
pergunta, no entanto, mantém-se, pois inclusive a hermenéutica da reforma no
Segundo Concilio do Vaticano encontra-se em processo de debate e recepgdo. A
questdo é: ‘o que significa, de fato, a reforma da Igreja?’ Sem tangencia-la, ¢
imprescindivel salientar que ndo hd uma resposta categérica a mencionada
indagacdo ao modo de uma ‘receita’ reformadora aplicavel a toda e qualquer
realidade eclesial. No entanto, se a reforma implica uma ou vdrias praticas e se estas
praticas se referem as formas historicas passiveis de descontinuidade na
continuidade da Igreja de Cristo, entdo cabe dizer que hé, com certeza, ‘principios’
que orientam tais praticas. E mais: hd ndo apenas principios como também ha
‘lugares’ da reforma. A consecugdo pratica dos principios nos multiplos lugares
eclesiais ¢ tarefa dos cristdos inseridos em suas respectivas realidades
espacotemporais. Manicardi parece propor os trés principios teoldgicos que
norteiam as praticas reformadoras na Igreja*!s.

O primeiro € o da ‘iteracdo’. ‘Iterar’, em sentido lato, significa ‘repetir’. Se
a reforma ¢ uma no¢do eminentemente teoldgica, este principio ndo diz de uma
repeticao de modelos histdrico-eclesiais de outrora que serviriam de ‘exemplo’ para
modelos atuais supostamente reformados. Nao se esta diante de um principio de
ordem cronologica, mas de ordem ‘kairologica’. A Igreja ndo ¢ reformada tal como
uma edificagdo material, da qual se pretenderia resgatar o formato original passado.

A Igreja ¢ reformada a partir do futuro escatoldgico, a partir do que ela serd no

412 LADNER, G. B., The idea of reform, p. 321, trad. nossa.
413
LG 4.
MLG .
415 Tais principios estdo apresentados e analisados na se¢do 2.2.1.1. da presente tese. O autor em
questdo ndo os designa ‘principios’, mas ‘sentidos’.
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Reino definitivo, a saber: comunhdo plena com a Trindade. A Igreja ja ¢ comunhao
em seu peregrinar terrestre, mas ndo ainda em plenitude. O imperativo reformador
decorrente desse principio encaminha uma pratica eclesial ndo coadunada com
saudosismos historicos ou ainda com tentativas de resgate de experiéncias limitadas
a um tempo e um espago as quais seriam aplicaveis a toda a Igreja indistintamente.
A prética correspondente a reforma iterativa da Igreja ¢ a comunhao. Tal como se
diz, no ambito da teologia fundamental, que Deus cria salvando (cria para a alianga,
para a comunhao com o ser humano, que sera plena no Reino escatologico), afirma-
se que o Filho e o Espirito fundam a Igreja para a comunhao (fundam para a unidade
com Deus e entre os sujeitos do Povo de Deus, plena do mesmo modo no Reino
definitivo). A acolhida da graga da comunhao e os esfor¢os reformadores em vista
da mesma comunhdo situam-se num ‘lugar’: a instituicdo eclesial, a
autoconsciéncia da Igreja, a mentalidade dos cristdos acerca do fundamento
eclesiologico-comunional do corpo eclesial. A reforma da e na Igreja, nessa
perspectiva, realiza-se focalizando o futuro de Deus e ndo o passado institucional.
O segundo principio € o da ‘restituicdo’. Reformar a Igreja supde também
resgatar e recuperar a vitalidade da Igreja fundada por Cristo e nascida do Espirito.
Ja de inicio surge a seguinte interrogacdo: isto ndo se revelaria como um
anacronismo historico, justamente o que o primeiro principio pde em xeque? A
resposta ¢ negativa porque nao se trata de uma restitui¢do reformadora ao modo de
uma ‘imitagcdo’ da Igreja apostdlica e das primeiras comunidades cristds no
contexto presente da Igreja. Trata-se de ter sempre diante dos olhos do corpo
eclesial as palavras e as obras de Jesus e a forca e a parresia do Espirito, ambos co-
instituintes da Igreja. Ou seja, restitui-se a Igreja ndo uma memoria mitoldgica

literal e comportamental relativa aos fatos da Igreja nascente*!®

, mas a ‘memoria
das origens’: memoria das fontes eclesiais, fontes que continuam a jorrar de Cristo
e do Espirito, bindmio e realidade fontais da Igreja. Depreende-se desse principio a
forma Christi (Evangelho) e a forma ecclesiae (sua natureza e sua missao),
elementos de base para a fundagdo, constitui¢do e envio da Igreja. A atualidade da

reforma da Igreja em qualquer tempo e espago ¢ expressdao de um constante retorno

as origens, estas ndo identificadas com fatos, mas com as Pessoas do Filho e do

416 Nio se trata do “reestabelecimento da pureza de costumes decaidos com o tempo ou restauragio
de uma disciplina que veio relaxando e deixou espago a decadéncia” (MANICARDI, L., Riformare,
p. 44, trad. nossa).
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Espirito e suas missdes. Isto supera o nivel historico-disciplinar na dire¢do do nivel
espiritual da reforma. O principio da restituicdo, entdo, motiva a conversiao dos
sujeitos eclesiais a Jesus Cristo no Espirito Santo, conversiao ao Evangelho, norma
da vida crista e, por conseguinte, da Igreja. Nao ¢ conversdo ‘para tras’, para o
passado, mas conversdo ‘para frente’, permitindo-se conduzir pela fonte que,
historicamente situada no passado historico, jorra no presente eclesial até a vida
eterna, porque esta fonte ¢ o Filho e o Espirito. O que ambos realizaram na Igreja
das origens serve de paradigma para o que desejam realizar na contemporaneidade
eclesial. E o ‘lugar’ da reforma restitutiva ¢ o cristdo, a pessoa humana, o sujeito
eclesial, aquele que cré em Jesus e se encontra aberto a agio do Espirito. E a reforma
da conversdo pessoal, da conversdo a Jesus Cristo, do tornar-se parecido com Ele,
tal como o realizou o Espirito na comunidade apostdlica, o que valeu aos discipulos
de Jesus o titulo de ‘cristdos’. A reforma por restituicao revisa o testemunho dos
batizados no mundo a ponto de serem designados ‘cristdos’ mais pelo que vivem
do que pela sua pertenga institucional-confessional.

O terceiro e ultimo principio € o da ‘responsividade’. Atribui-se a este um
sentido responsorial, ou seja, de resposta ao que o proprio Deus concedeu a Igreja
como dom: sua natureza mistérico-comunional (ser) e sua missdo evangelizadora
(agir). A instituicdo da Igreja — ainda que fundamentalmente santa — ndo interferiu
na liberdade humana: o sujeito crente pode ou nio responder adequadamente ao
chamado de Deus para a comunhdo e para a missdo na Igreja. Ora, se a reforma em
perspectiva responsorial esta balizada na acolhida da graga e na resposta livre e
consciente dos sujeitos eclesiais, entdo tal resposta ndo ¢ tanto um ‘fazer muitas
coisas’, como se a reforma fosse resultado de um ativismo eclesiastico, o que se
aproximaria de uma espécie de neopelagianismo*'’. O termo reformador por
exceléncia ndo € o que os cristdos se propdem a fazer na Igreja, mas o que o Senhor
e o Espirito realizam na Igreja tendo os cristdos por instrumentos efetivos, pois

“sem mim nada podeis fazer4®

. A reforma é dom, graca, acdo de Cristo e do
Espirito na Igreja para que esta seja fiel a sua vocagdo. Trata-se da auditus fidei que
se traduz na praxis da fé como resposta. Dado que a escuta da fé ndo ¢ um
procedimento individual, mas comunitario, o principio reformador responsorial

esta situado no presente eclesial: que respostas a historia contemporanea exige da

U7 EG 94; GE 47-48.
48 Jo 15,5.
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Igreja na atualidade? Nao se veja aqui uma simples adaptagdo a um contexto
especifico, mas em que medida a Igreja de hoje pode (e deve) anunciar Jesus Cristo
a seus contemporaneos de modo que a mensagem do Evangelho seja significativa
e transformadora. Trata-se de uma reforma que suscita uma inquietagdo positiva,
vigilancia e pro-atividade para a missdo. Assim, o ‘lugar’ de consecugdo deste
principio ¢ a ‘pastoral’, a a¢do evangelizadora da Igreja, a missdo. A reforma
responsorial assume, entdo, um cardter de ‘renovacdo’ eclesial pela via da
evangelizagao.

Em suma, se for possivel explicitar uma certa ‘operacionalizagdo’ da
reforma perene da Igreja isto repousa sobre os principios e lugares apresentados,
cujos fundamentos residem em perspectivas teoldogicas complementares, dado que

a presente tese possui por foco a nogao teoldgica de reforma:

REFORMA CRISTOLOGICO-PNEUMATICA

PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

i i
i i
i i
i i
: PRINCIiPIO | AMBITO | LUGAR | IMPERATIVO | PERSPECTIVA :
i i
i i
i Iteragdo Futuro | Institui¢do Comunhao Escatologica :
1 }
: Restitui¢ao Passado Pessoa Conversao Espiritual :
i i
1 | Responsividade | Presente Missao Renovagdo Pastoral l
1 1

Quadro 1 — Dimensodes da nogéo teoldgica de reforma eclesial
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3.
Os enunciados pneumatolégicos do magistério recente

O presente capitulo propde-se a apresentar, descrever e analisar o que se
denomina ‘objeto formal’ desta pesquisa, a saber: os enunciados pneumatologicos
do magistério recente, do Concilio Vaticano II a Francisco. A teologicidade
pertinente a um determinado trabalho ¢ conferida (ainda que ndo somente) pelo seu
objeto formal, ao passo que a proposta deste capitulo que se inicia ¢ a de fornecer
o especifico enfoque teoldgico ao tema em questdo e, em certa medida, propor uma
abordagem teoldgica original em face da produgdo sobre a relagdo entre o Espirito
Santo e a reforma eclesial. Vale igualmente salientar que a escolha espago-temporal
realizada — a do magistério recente — deve-se a sua relevancia para a vida e a missao
da Igreja hodierna e especialmente por sua decisiva contribuicdo no resgate da
pneumatologia no século XX, ainda em curso e carente de frutos mais explicitos
tanto na teologia como na pastoral.

Ha ainda um outro aspecto hermenéutico sumamente importante relativo a
formulagdo de tal objeto formal. Realizar-se-4 uma andlise dos ‘enunciados’
pneumatologicos e ndo uma sintese sistematica das pneumatologias do magistério
recente. Isso significa dizer que o expediente adotado ndo visa a uma exposicao
exaustiva seguida de uma possivel apresentagdo das €nfases e convergéncias das
referidas pneumatologias. Em sentido estrito, a andalise proposta priorizard a
apresentacdo e andlise de algumas formula¢des pneumatologicas do magistério
recente segundo sua relevancia e pertinéncia para o bindmio Espirito-reforma. E
evidente que tais pneumatologias acabarao por transparecer nos enunciados a serem
analisados; no entanto, isto aparecerd como efeito secundario e, inclusive, oportuno
para o reforgo das escolhas assertivas dos enunciados. Desde ai se encontra a
precisao do termo ‘enunciados pneumatologicos’.

Em termos metodologicos, o plano deste capitulo contempla trés se¢des. A
primeira abordard o resgate da pneumatologia no século XX, que ndo apenas
precedeu como continua a motivar e ¢ motivado pela produ¢do pneumatoldgica do
magistério recente. Serdo aqui priorizados trés importantes temas: a recuperacao da
reflexdo pneumatologica pelo magistério no periodo pré-conciliar; os
pentecostalismos contemporaneos; e o resgate da pneumatologia no século XX em

termos panoramicos. A segunda se¢do tratard propriamente do Espirito no
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magistério recente conforme o seguinte ordenamento: Concilio Vaticano II; Paulo
VI, Jodo Paulo II, Bento XVI e Francisco. Os enunciados pneumatologicos a serem
analisados — sempre considerando sua interface com o tema eclesiologico-
reformador — sdo oriundos quase que em sua totalidade de documentos pontificios
seletos e alocugdes oficiais dos mencionados pontifices. Por fim, a terceira se¢do
apresentara uma reflexdo conclusiva breve em carater retrospectivo e tdpico

segundo os principais elementos analisados no ao longo do capitulo.

3.1.
O resgate da pneumatologia no século XX

Sabe-se que o século XX ¢ o ‘século do Espirito Santo’! no sentido de que
presenciou o resgate da reflexdo teoldgico-pastoral sobre a Pessoa e a agdo do
Espirito bem como o resgate da experiéncia do Espirito nas esferas pessoal e
comunitaria. E possivel, pois, designar este processo como ‘movimento’, pois ¢
difuso, fluido, heterogéneo, inter-institucional, gradual e atrativo. Nao se trata de
uma arquitetura teoldgico-pastoral bem definida ou de um processo
estrategicamente intencional. Trata-se, todavia, de um movimento do Espirito, que
age como, quando e onde quer?. Nio parece coincidéncia que tal movimento tenha
sido concomitante ao resgate da nocao de reforma como central para a vida e missao
da Igreja’.

O retorno as fontes biblicas e patristicas foi a motivagdo original desse

processo, tanto entre catdlicos como entre protestantes.

“O interesse teologico dos inicios deste periodo € visto no quadro dos movimentos
renovadores da teologia e da pastoral, movimentos ja iniciados na segunda metade
do século XIX. Trés destes movimentos marcam a reflexdo teologica daquele
tempo. Sao eles: A) A consciéncia historica; B) Os fatores de mudanga; C) Os

movimentos de renovagio™.

! Obra altamente relevante para a analise da questdo ¢ SYNAN, V., O século do Espirito Santo.
2Jo 3,8.

3 Veja-se a obra PRENTER, R., Le Saint-Esprit et le renouveau de I'Eglise, publicada em 1949 pelo
referido pastor e tedlogo luterano.

4 BOFF, L., Espirito e missdo na teologia, p. 96. “A tematica do Espirito foi inaugurada pelo tedlogo
alemao da Escola de Tubinga, J. A. Mohler, com suas duas obras Die Einheit (1825) e a Symbolik
(1832) [...] com estas obras Mohler alarga a concepgao de espirito, e chega aos inicios do século XX
afirmando que o Espirito Santo estd em contato com o mundo e a sua historia, que ¢ a historia da
salvagdo” (BOFF, L., Espirito e missdo na teologia, p. 125). “A especulagdo teologica a partir deste
século ocupou-se particularmente da relagdo do Espirito Santo com os fieis. Examinou a natureza
propria da inabitagdo do Espirito Santo na alma [...] e da relagdo intima entre o Espirito Santo ¢ a
Igreja santificada por ele. Na Igreja, o Espirito habita como hospede divino e ¢ concebido a alma da
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Ademais, a experiéncia do Espirito na obra lucana, sobremaneira em Atos,
estabeleceu o desejo de experimentar na contemporaneidade a vivéncia das
primeiras comunidades cristds pos-pentecostais. No ambiente catdlico, muito
significativa foi Divinum illud munus, de Ledo XIII, e seu impacto na recepgdo de
uma renovada pneumatologia no século XX, a qual se seguiu imediatamente um
avivamento espiritual entre os protestantes, que se denominou posteriormente como
pentecostalismo classico ou contemporaneo, o qual rapidamente se desenvolveu em
varias partes do mundo. Mystici Corporis Christi, de Pio XII, ampliou a recepcao
pneumatologica do inicio do século na direcdo de uma eclesiologia
pneumatologica, cujas intuicdes concorreriam para a renovacdo eclesioldgico-
pneumatoldgica® proposta pelo Concilio Vaticano II, considerada como o
‘disparador’ para a recuperacao efetiva da pneumatologia entre os catdlicos, com
destaque ja imediato a Renovagdo Carismadtica Catdlica, designada posteriormente
por pentecostalismo catélico®, o que ndo exclui todas as demais expressdes de uma
renovada pneumatologia em prol da missdo evangelizadora da Igreja. Desde ai se
seguiu um novo impulso ecuménico, pela propria indole de tal movimento, o
chamado ‘ecumenismo espiritual’ e um novo impulso teolégico, com o
significativo aumento quantitativo e sensivel perspicacia qualitativa referentes ao

estudo sobre a Pessoa e a agdo do Espirito.

Igreja. A renovagao eclesiologica deste século exprime a missdo do Espirito na Igreja pelo conceito
de alma, isto é, o Espirito ¢ a causa formal da Igreja. Acontece que com este conceito o Espirito
perde o seu carater dinamico, para tornar-se um elemento estavel dentro da estrutura eclesial [...] A
consciéncia historia do século XX, porém, fez com que a teologia da Igreja ocidental sentisse o
vacuo criado pela falta de uma reflexdo pneumatologica que considerasse o Espirito o verdadeiro
construtor da Igreja” (BOFF, L., Espirito e missdo na teologia, p. 129).

5 “As causas mais profundas e decisivas da renovagdo eclesioldgica sdo, todavia, de ordem
espiritual; devem ser vistas na vigorosa tomada de consciéncia do sobrenatural provocada pela agdo
antimodernista, no movimento liturgico, na intensifica¢do da vida eucaristica, no retorno as fontes
biblicas e patristicas, no descobrimento do papel ativo do laicado, nos primeiros impulsos do
movimento ecuménico moderno; em sintese, em ‘um impulso de ordem espiritual, que foi primeiro
vivido e logo formulado’” (FORTE, B., La Iglesia icono de la Trinidad, p. 18, trad. nossa). “Esta
renovagdo — apelando sobretudo a teologia dos Padres e da escolastica — recupera as dimensdes
pneumatologicas e cristologicas da realidade eclesial: floresce e se desenvolve com enérgico
entusiasmo a teologia da Igreja [...]” (FORTE, B., La Iglesia icono de la Trinidad, p. 19, trad. nossa).
¢ SMET, W., Pentecostalismo cattolico.
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3.1.1.
O magistério antes do Concilio Vaticano Il

Em 9 de maio de 1897, Ledo XIII publicou a Carta Enciclica Divinum Illud
Munus, na qual expds os topicos fundamentais da doutrina catoélica sobre o Espirito
Santo. Segundo Huerga’, “ndo se havia algado na historia do pensamento cristdo
uma voz tdo alta e autorizada desde o Concilio Constantinopolitano I”. Tal
Enciclica se apresentou como um dos marcos do resgate da pneumatologia no
século XX8, pois inseriu-se justamente no periodo de transi¢do entre o final do
século XIX — marcado pelo Concilio Vaticano I — e o inicio do século XX — cujo
auge teoldgico-pastoral se deu no Concilio Vaticano II. Nesse contexto, DIM
organizou-se numa estrutura que contempla duas partes: uma expositivo-doutrinal

e outra dispositivo-pastoral.

E noés, que procuramos constantemente, com a ajuda de Cristo Salvador [...] imitar
os seus exemplos, continuamos religiosamente a sua mesma missao [...] Guiados
por essa intengdo, em todos os atos de nosso pontificado atendemos principalmente
e incessantemente a duas coisas. Primeiro, para restaurar a vida crista, tanto na
sociedade publica quanto na familia, tanto nos governantes quanto nas cidades;
porque somente de Cristo a vida pode ser derivada para todos. Em segundo lugar,
para promover a reconciliagdo com a Igreja daqueles que, pela f& ou pela
obediéncia, estdo separados dela; pois a verdadeira vontade do proprio Cristo € que
haja apenas um rebanho sob um pastor. E agora, quando nos sentimos perto do fim
de nossa carreira mortal, ¢ um prazer consagrar toda a nossa obra, seja ela qual for,
ao Espirito Santo, que ¢ vida e amor, para que Ele os fecunda e amadureca. Para
melhor e mais eficazmente cumprir o nosso desejo, na véspera da Solenidade de
Pentecostes, queremos falar-lhe da admiravel presenca e da forca do mesmo
Espirito; isto é, na acdo que Ele exerce na Igreja e nas almas gragas ao dom das
Suas gragas e dos carismas celestes. Que resulte, como € nosso desejo ardente, que
nas almas a fé no augusto mistério da Trindade seja reavivada e revigorada, e
especialmente que a devogio ao Espirito divino cresea [...]°.

Seguem-se a esta motivagdo inicial alguns pontos fundamentais de DIM,

que, segundo Huerga!?, estdo articulados no eixo fundamental do documento, a

"HUERGA, A., La Enciclica de Leon XIII sobre el Espiritu Santo, p. 507, trad. nossa.

8 “Uma frase que se tornou cléssica e caracteriza muito bem a consciéncia catélica dos inicios do
século XX ¢ a do tedlogo alemdo Romano Guardini. Ele descobre o ‘despertar da Igreja nas almas’
a partir de um processo que o mesmo Guardini denomina de ‘novo Pentecostes’. O novo Pentecostes
para o tedlogo consiste em que a Igreja como comunidade, em sua vida, em sua liturgia e em sua
realidade objetiva, ndo se situa ‘frente aos homens’, nem é experimentada como fronteira, mas
constitui o contetido mesmo da auténtica vida religiosa. Com esta ideias nasce a consciéncia de que
‘nods somos a Igreja’” (BOFF, L., Espirito e missdo na teologia, p. 99).

9 DIM 2, trad. nossa.

1" HUERGA, A., La Enciclica de Leon XIII sobre el Espiritu Santo, p. 509.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

136

saber: a missao do Espirito Santo. Esta se realiza segundo uma ordem estabelecida:
a encarnagdo do Verbo!'!l, a Igreja'?, a inabitagdo das almas'’ e os dons
santificantes'®. Desde aqui se depreende a importdncia de DIM para a
pneumatologia contemporanea: esta ordem mencionada delineia uma
pneumatologia cristologica, uma pneumatologia eclesiologica, uma pneumatologia
antropologica e uma pneumatologia da santidade. N@o ¢ por acaso que estes temas
se tornaram centrais para a reflexdo teologica sobre o Espirito até nossos dias'>.

J& a segunda parte de DIM, de carater marcadamente pastoral, estabelece
trés indicagdes praticas: o combate ao desconhecimento do Espirito'®; a atengdo ao
pecado contra o Espirito Santo!’; e a adoragdo e culto do Espirito!'®. Suas fontes
para tal sdo aquelas da Igreja, que igualmente foram resgatadas na pneumatologia
e no ambito da experiéncia do Espirito na contemporaneidade: a Sagrada Escritura;
a Liturgia; os Santos Padres; e Santo Tomds de Aquino. Vale salientar que, para
além do contetido pneumatolédgico proposto por Ledo XIII em DIM, a relevancia
de tal Enciclica residiu (e ainda reside) no fato de ter impulsionado uma nova
experiéncia do Espirito e uma nova consciéncia pneumatologica na Igreja. Ou seja,
Ledo XIII ndo se concentrou em apresentar originalidades teoldgicas ou pastorais,
mas em reposicionar a mencionada experiéncia do Espirito no centro da atividade
eclesial. Este certamente foi o legado mais importante de tal documento pontificio,

0 que se comprova pela passagem que segue:

Certamente os homens cristdos fardo isso muito bem e perfeitamente se a cada dia
se esforcarem mais para conhecé-lo, ama-lo e suplicar a ele [...] Talvez nos nossos
dias ndo faltem alguns que, se questionados como alguns o foram por S@o Paulo
‘se tivessem recebido o Espirito Santo’, responderiam por sua vez: ‘Nem sequer
ouvimos se o Espirito Santo existe’ (Atos 19,2) [...] Lembrem, entdo, aos
pregadores e parocos que lhes compete ensinar ao povo com diligéncia e clareza a
doutrina catolica sobre o Espirito Santo [...] Isto é o que agora queremos
recomendar a voc€: devemos amar o Espirito Santo, porque ele € Deus [...] Esse
amor [divino] [...] em primeiro lugar, nos obriga a ter nesta vida um conhecimento
mais claro do Espirito Santo a cada dia. Quem ama, diz Santo Tomas, ndo se
contenta com um conhecimento superficial do amado, mas se esforga por conhecer

' DIM 3-6, trad. nossa.

12 DIM 7-9, trad. nossa.

13 DIM 11, trad. nossa.

14 DIM 12, trad. nossa.

15 Veja-se, a titulo de exemplos: CONGAR, Y., El Espiritu Santo; HEITMANN, C.; MUHLEN, H.,
Experiencia y teologia del Espiritu Santo; LAURENTIN, R., Lo Spirito Santo, questo sconosciuto;
MUHLEN, H., El Espiritu Santo en la Iglesia.

16 DIM 13, trad. nossa.

7 DIM 14, trad. nossa.

18 DIM 15-16, trad. nossa.
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cada uma das coisas que lhe pertencem intrinsecamente, ¢ assim entra no seu
interior, como o Espirito Santo, que ¢ o amor de Deus, diz-se que examina as
profundezas de Deus. Em segundo lugar, que a abundancia de seus dons celestiais
sera ainda maior [...] E cuide bem para que tal amor ndo se limite a aridas
dissertagdes ou atos religiosos externos, porque deve ser operativo, fugindo do
pecado, que é uma ofensa especial contra o Espirito Santo'’.

Assim, a identificagdo de DIM como um marco (talvez o primeiro) do
resgate da pneumatologia do século XX é sumamente importante nestes termos: o
da revalorizagdo da Pessoa e da acao do Espirito mediante um documento pontificio
exclusivamente dedicado a Ele com o objetivo primeiro de fomentar uma nova
descoberta do Espirito na vida pessoal e comunitéria. Eclesial e teologicamente, a
publicagdo de DIM ao final do século XIX propulsionou o movimento pneumatico
e pneumatolédgico do século XX em tempos de transicao entre a heranca tridentina
e do Vaticano I e a proposi¢ao de um aggiornamento eclesial levado a termo pelo
Vaticano II e ainda em curso na vida e na missdo da Igreja contemporanea.

Ja aos 29 de junho de 1943, Pio XII publicou a Carta Enciclica Mystici
Corporis Christi, documento pontificio eminentemente eclesiolégico que exerceu
ampla e decisiva influéncia no ambito pneumatoldgico, pois explicitou a vinculacao
entre o Corpo de Cristo — a Igreja — e o Espirito na medida em que destacou a
relagdo entre institui¢do e carisma?’. Nesse sentido, MCC expandiu o escopo de
DIM: da reproposi¢do de uma renovada consciéncia e experiéncia do Espirito de
DIM passou-se a consideragdo teoldgico-pastoral das consequéncias de tal
renovagdo em sentido eclesiolégico de MCC, sentido este que mais se refere a acao
do Espirito no mundo segundo o mistério cristao.

MCC, com a sua concep¢ao de Corpo de Cristo, foi preparada por um
movimento de pensamento eclesial, cujas origens remontam ao inicio do século
XIX?!. A Enciclica “exorta expressamente a ndo dar uma importancia excessiva ou
de ndo ver a forma hierarquica como o inico elemento estrutural da igreja”??. Todos
os membros do corpo sdo agraciados com carismas proprios para a edificagdo do

proprio corpo, carismas que unem os membros uns aos outros no amor?. A

19 DIM 13, trad. nossa.

20 Encaminha-se o conhecimento das seguintes produgdes: AMARAL, M. S., Lo Spirito Santo ¢ la
Chiesa; AMARAL, M. S., O Espirito Santo e a Igreja; HASENHUTTL, G., Carisma.

2! Destaque para o tedlogo alemdo da Escola de Tubinga, J. A. Mohler, com suas duas obras Die
Einheit (1825) e Symbolik (1832).

22 HASENHUTTL, G., Carisma, p. 356, trad. nossa.

2 1Cor 12-13.
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atividade do corpo carismatico-institucional — que ndo sdo antagdnicos — € animada

pelo Espirito, “que continua a distribuir os dons aos membros da Igreja’™*.

Devendo expor brevemente o modo como Cristo fundou o seu corpo social, acode-
nos antes de mais nada esta sentenca de nosso predecessor de feliz memoria Ledo
XIII: ‘A Igreja, que ja concebida, nascera do lado do segundo Adao, adormecido
na cruz, manifestou-se pela primeira vez a luz do mundo de modo insigne no
celebérrimo dia de Pentecostes’. De fato o divino Redentor comegou a fabrica do
templo mistico da Igreja, quando na sua pregagdo ensinou os seus mandamentos;
concluiu-a quando, glorificado, pendeu da Cruz; manifestou-a enfim e promulgou-
a quando mandou sobre os discipulos visivelmente o Espirito paraclito®.

E o Espirito que manifesta e articula o corpo eclesial segundo o seu agir co-
instituinte da Igreja e segundo os dons e carismas dos quais cumula os cristaos para
o exercicio de seus ministérios. E “a esse Espirito de Cristo, como a principio
invisivel, que deve atribuir-se também a unido de todas as partes do corpo tanto
entre si como com sua cabega, pois que ele estd todo na cabeca, todo no corpo e
todo em cada um dos membros [...]"?°. A énfase eclesioldgico-pneumatologico de
MCC reside justamente na constatacdo da Igreja-Comunhdo — nogdo que
posteriormente foi trazida a luz pelo Vaticano I1?” — e na indicagdo de que o Espirito
¢ o artifice de tal edificio espiritual e institucional segundo o mesmo principio
comunional. “Essa presenca e acdo do Espirito de Jesus Cristo exprimiu-a sucinta
e energicamente [...] Ledo XIII, na enciclica ‘Divinum Illud’ por estas palavras:
‘Baste afirmar que, sendo Cristo cabega da Igreja, o Espirito Santo é a sua alma’>?8,

Sendo assim, MCC se apresenta como documento pontificio que ampliou o
significado pneumatolégico de DIM para o ambito eclesiologico, o que exprime, ao
modo providencial, o principal anseio da Igreja contemporanea: sua reforma em
vista da missdo. Se a Igreja ¢ constituida pelo Filho e pelo Espirito e existe para
evangelizar, Ledo XIII e Pio XII estabeleceram as bases sobre as quais a reflexdo
pnematologica iria se estruturar, especialmente segundo a eclesiologia

pneumatologica do Concilio Vaticano II.

2 HASENHUTTL, G., Carisma, p. 357, trad. nossa.
23 MCC 25.

26 MCC 55.

27LG 1-4.

28 MCC 55.
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3.1.2.
Os pentecostalismos contemporaneos

A expressdo ‘pentecostalismos’ tem sido utilizada na teologia
contemporanea para designar as diversas modalidades da experiéncia do Espirito
na atualidade, especialmente desde os inicios do século XX. Inclusive, hd muitas
ramificagdes para esta nocdo, mas aqui importa delinear dois destes
pentecostalismos que incidiram diretamente no resgate da pneumatologia no século
XX como também na nogao contemporanea de reforma: o pentecostalismo cléssico

e o pentecostalismo catolico. Sobre o pentecostalismo classico, afirma Synan:

Em mais de dois mil anos de historia cristd, ocorreram muitas renovagoes,
avivamentos e reformas. Sem esses eventuais despertamentos, a Igreja poderia ter-
se desviado para o caminho da corrupgdo, do ritualismo sem vida e da completa
inépcia. Algumas dessas renovagdes proporcionaram aos seus entusiasmados
seguidores uma experié€ncia espiritual ou uma forma de culto bem diferente dos
sacramentos tradicionais da Igreja®.

Nesse sentido, o século XX presenciou o surgimento do chamado
‘pentecostalismo classico’, oriundo do movimento de santidade®, que conferia
énfase aos sinais e maravilhas em consondncia com os dons do Espirito tal como
apresentado no evento e na sequéncia do Pentecostes. “Nas primeiras décadas, o
crescimento foi lento, em virtude da rejei¢ao e das perseguicdes. Apds a Segunda
Guerra Mundial, no entanto, a expansdo global dos pentecostais ndo pode mais ser

”31 Segundo o mesmo Synan®2, as principais caracteristicas do

ignorada
pentecostalismo cldssico eram: a conversdo radical; santidade e separagdo do
mundo; o batismo no Espirito Santo com a evidéncia inicial do falar em linguas; a
experiéncia dos dons do Espirito; a cura divina por meio da oragdo; a expectativa
pela segunda vinda de Cristo; a adoracdo alegre e expressiva; e pregacdes
fervorosas. “A linha mestra de sua doutrina era que os dons do Espirito (‘carismas’)
estavam a disposi¢do da Igreja do século XX tanto quanto estavam presentes na

Igreja do primeiro século da nossa era™.

2 SYNAN, V., O século do Espirito Santo, p. 30.

30 Trata-se do ‘movimento holiness’, cuja explicagdo detalhada por ser acessada em SYNAN, V. O
século do Espirito Santo, p. 135-169.

3L'SYNAN, V., O século do Espirito Santo, p. 31.

32SYNAN, V., O século do Espirito Santo, p. 32.

3 SYNAN, V., O século do Espirito Santo, p. 32.
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O movimento pentecostal classico teve inicio nos Estados Unidos, mais

propriamente no ano de 1906, na Rua Azusa, em Los Angeles.

[...] os tremores subsequentes do fenomeno ocorrido na pequena igreja negra
holiness da Rua Azusa continuariam a sacudir o mundo com ainda mais intensidade
no decorrer do século. Poucos dias antes, um pequeno grupo de lavadeiras e
servicais domésticas havia acompanhado William J. Seymour até um antigo prédio
da Igreja Episcopal Metodista Africana, na Rua Azusa, para dar inicio aos cultos.
Seymour havia chegado a cidade poucas semanas antes com uma desconcertante
mensagem, relativa ao ‘batismo no Espirito Santo’ com a ‘evidéncia biblica’ do
falar em linguas conforme o Espirito se manifestasse. O que aconteceu na Rua
Azusa mudou o curso da histéria da Igreja para sempre*.

Comumente, atribui-se o termo ‘pentecostalismo’ quase que
exclusivamente ao movimento pentecostal cldssico, anteriormente apresentado.
Nesse caso, o sentido do termo permanece vinculado a experiéncia protestante do
‘novo Pentecostes’, a qual, como se viu, foi decisiva para o resgate da Pessoa e da
acao do Espirito no século XX e, por conseguinte, para a recuperagdo da reflexao
pneumatologica. No entanto, ao se considerar o pentecostalismo como um
movimento difuso, que tem por base uma experiéncia pautada nos elementos
decorrentes do Pentecostes — especialmente os de avivamento carismatico — € nao
apenas possivel como estritamente necessario fazer referéncia ao que se denomina
‘pentecostalismo catdlico’. Esta designacdo ndo possui um carater candnico ou
mesmo institucional, tal como o pentecostalismo classico, do qual surgiram um sem
niamero de igrejas e comunidades cristds pentecostais. Faz-se referéncia a um
pentecostalismo catolico porque também nos ambientes catolicos se verificou uma
experiéncia de avivamento carismatico que, no contexto do século XX, contribuiu
para o retorno da reflexdo teoldgico-pastoral sobre o Espirito Santo e para o
surgimento de diversas expressdes de servico a evangeliza¢dao sob o mote do novo
Pentecostes. Esse movimento assumiu a designa¢do inicial de Renovacao
Carismatica Catolica ou Renovacao no Espirito, ao que passo que, por ndo se tratar
de uma nova associagdo de fieis de natureza institucionalizada, ¢ atribuida a essa
Renovagio a nogdo de ‘corrente de graga’, na perspectiva da inclusido de todas as

expressoes dela decorrentes.

3 SYNAN, V., O século do Espirito Santo, p. 60.

35 ¢...] esta graca do Espirito Santo com um carater mundial e muitas expressdes ndo ¢ um tnico
movimento unificado como outros. Ela ndo tem um fundador ou grupo de fundadores, mas ¢ um
trabalho soberano do Espirito Santo. E uma corrente de graga que permite que individuos, grupos,
comunidades, atividades e ministérios se expressem de maneiras diferentes com diferentes formas
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O chamado pentecostalismo catolico, em termos panoramicos, teve inicio
no pos-Vaticano II. Um grande contingente de cardeais, bispos, presbiteros e
tedlogos se dedicaram a seu estudo e acompanhamento, dentre os quais se
destacam: Leo-Jozef Suenens, Yves Congar, René Laurentin, Joseph Ratzinger,
entre outros. A histéria do pentecostalismo catdlico ¢ densa e, a0 mesmo tempo,
heterogénea, sendo impossivel delined-la de maneira exaustiva, inclusive porque
continua em franca evolugdo. Interessa ao presente trabalho a apresentacdo e breve
analise dos principais elementos de tal movimento que concorreram para o resgate
da pneumatologia no século XX e seu impacto no magistério recente. Nas palavras

de Smet,

0 movimento de renovagdo no Espirito ¢ mais que uma revalorizag@o da oragdo e
uma comunidade de louvor a Deus. Visitando estes grupos escuta-se muitas vezes
se falar de conversodes extraordinarias mediante a efusdo do Espirito. Vocé se
encontra na presenga dos efeitos maravilhosos dos dons e dos carismas, idénticos
aqueles que os apostolos e os primeiros discipulos receberam, no dia de
pentecostes, com a vinda do Espirito Santo. Numerosas pessoas testemunham que
favores analogos sdo de novo comunicados em abundancia em nossos dias. E por
esta razdo que se fala de uma renovagdo carismatica®.

Em sua génese, este movimento de renovagdo no Espirito ndo se constituiu
em uma organiza¢do, mas em um “movimento de espiritualidade, no sentido mais

37" com um triplo escopo’®: a) uma plenitude de vida no Espirito

amplo do termo
de Jesus para a maior gloria de Deus; b) a extensdo universal dessa experiéncia
(para todo cristdo); ¢) a vivificacdo e renovagdo do corpo de Cristo, que ¢ a Igreja.
Estes aspectos da experiéncia carismatico-pentecostal no seio da Igreja Catdlica
instigaram seus pioneiros e, posteriormente, o magistério eclesial e os tedlogos a
aprofundarem a reflexdo sobre o fundamento e validade de tal experiéncia. Estes
podem ser expressos do seguinte modo: a fé na Pessoa de Jesus Cristo, Filho de

Deus, que, pela for¢a da sua ressurrei¢do, renova todas as coisas. Ora, esta

afirmacao sintetiza a fé eclesial, de sorte que sua alegacdo por um movimento de

de organizacio” (SERVICO INTERNACIONAL PARA A RENOVACAO CARISMATICA
CATOLICA (CHARIS), Estatutos, Preambulo, grifo nosso). “[...] a RCC nio é um movimento no
sentido socioldgico comum: nao tem um fundador nem estatutos; ndo ¢ homogéneo; inclui uma
ampla variedade de manifestacdes. E uma correnteza de graga, um sopro renovador do Espirito
Santo, designado para todos os membros da Igreja — leigos, religiosos, sacerdotes e bispos. E um
desafio para todos n6s” (SUENENS, L.-J., The hidden hand of God, p. 253, trad. nossa, grifo nosso).
36 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 24, trad. nossa.
37 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 41, trad. nossa.
38 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 41, trad. nossa.
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espiritualidade singular na condi¢do de seu fundamento seria, ao menos, uma
tautologia teologica. Fato ¢ que a especificidade de tal fundamento no contexto da
Renovagdo Carismatica nascente ndo possuia um carater unicamente de férmula
teologico-dogmatica, mas sim, e principalmente, existencial, teologal e eclesial.
Recapitulando as palavras de James Byrne, um dos precursores da renovacdo no

Espirito, Smet* afirma:

Esta fé¢ em Cristo, diz Byrne, desde os ambientes tradicionalistas é vista muitas
vezes como um fato ja adquirido, ao ponto tal que se descarta o problema com
rapidez. ‘Crer’ €, por exemplo, identificado com ‘vou & missa no domingo’; ‘fago
tudo o que a igreja me pede’; ‘cumpro todos os meus deveres’; ‘fago também boas
obras’. Mas a fé pessoal que Jesus solicita aos seus discipulos no evangelho e que
Paulo caracteriza fortemente na sua carta aos Romanos é outra coisa que nio o
cumprimento dos deveres naturais ou de boas agdes. E mais que um pertencimento
auma comunidade eclesiastica. A fé requerida por Jesus € o abandono de si mesmo
a sua Pessoa ¢ a sua obra, de modo que ele somente é o centro da vida. Quantos
batizados, quantos fieis, quantos lideres de organizacdes cristas estdo empenhados
nesta linha?, pergunta-se Byrne. E para quantos desses tal empenho ¢ essencial?

Em sintese, apresenta-se a seguinte questao: no cristdo, a experiéncia de um
novo Pentecostes plasma na existéncia o que se professa no simbolo da fé. Trata-
se, entdo, de uma experiéncia cristolégico-pneumatoldgica para a edificagdo e
renovacdo da Igreja. Assim como os apdstolos verbalizaram e agiram segundo sua
profissdo de fé no Filho de Deus*® e apds a sua ressurreigdo regressaram a vida
pregressa*!, sendo que somente apds o Pentecostes traduziram existencialmente sua
experiéncia com Cristo*?, também se verifica que os cristdos da contemporaneidade
realizam suas obrigagdes cristds mas necessitam da for¢a do Espirito em vista uma
existéncia realmente conformada com a Pessoa de Jesus. O pentecostalismo
catlico, nestes termos, propde um resgate da experiéncia pneumatica e
pneumatologica segundo a experiéncia pessoal-eclesial dos Atos dos Apostolos
como motor da renovagdo da Igreja. A recep¢ao dos sacramentos ou os diversos
estados de vida ndo garantem uma existéncia realmente conformada a Cristo, de
modo que essa constatacdo propiciou, na esteira da Renovacgdo no Espirito, uma

série de elaboragdes teoldgicas e pastorais importantes®.

3% SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 42-43, trad. nossa.

40 Mt 16,15-16.

4J021,1-3.

2 AL2.

43 Destaque para MCDONELL, K.; MONTAGNE, G. T., Iniciagdo Cristd ¢ Batismo no Espirito
Santo.
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Dentre as propriedades essenciais do pentecostalismo catolico, destacam-se
as seguintes**: a) o Pentecostes como paradigma da experiéncia pessoal da fé em
Jesus Cristo; b) a énfase na acdo direta e publica do Espirito Santo na comunidade
eclesial; ¢) programa e método como elementos secundarios; d) a centralidade da
efusdo do Espirito, do exercicio dos carismas e dos frutos do Espirito; e) a
gratuidade da a¢do do Espirito que suscita a colaboracdo humana (abertura e
docilidade do Espirito); f) a conversdo pessoal e comunitdria como expressdo da
renovacdo no Espirito; e g) o Espirito que impele os cristdos a acolhida do dom da
unidade do corpo de Cristo. Destas propriedades depreende-se que o chamado
movimento carismatico catélico pde em relevo alguns dos aspectos cristaos
essenciais, de modo que sua natureza fluida, capilar e dindmica passou a ser
considerada pelo magistério como uma decisiva contribui¢do a renovagao eclesial
pds-conciliar e, mais recentemente, como uma experiéncia a ser compartilhada com
toda a Igreja: o tinico Servigo Internacional para a Renovacao Carismatica Catodlica
(CHARIS)®. “Deste ponto de vista, a renova¢do carismatica tem menos as
caracteristicas de um movimento marginal na igreja. Coloca-se, ao invés disso, no
centro de uma renovagio teologica, contribuindo com seu desenvolvimento™®.

E evidente, no entanto, que, apds o cinquentendrio do surgimento do
pentecostalismo catolico, algumas questdes apresentam-se como objeto de reflexao
em termos teoldgicos e pastorais segundo o fundamento e as propriedades da
Renovagdo Carismatica Catdlica na condicao de corrente de graga e expressdo de
recuperagdo da consciéncia sobre a Pessoa e a acdo do Espirito Santo e suas
implicagdes existenciais. J4& Smet*’ havia acenado para tais questdes e estas
permanecem até¢ a atualidade. A Renovacdo no Espirito estaria sob o risco de

promover um cristianismo elitizado, composto por cristdos supostamente

4 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 47-50.

4 Catholic Charismatic Renewal International Service (Servigo Internacional da Renovagio
Carismatica Catdlica), também conhecido como CHARIS, ¢ o organismo de servigo internacional
para todas as expressdes da Renovacgdo Carismatica Catdlica (RCC), uma corrente de graga cuja
origem na Igreja, em 1967, veio como um fruto do Concilio Vaticano II. Comum a todas as
expressdes da Renovagao Carismatica Catdlica é a experiéncia dos frutos de Pentecostes através de
um derramamento de dons espirituais chamado batismo no Espirito Santo, envolvendo um encontro
pessoal com Jesus Cristo como Salvador, uma abertura a palavra de Deus, ao exercicio dos carismas
e para Evangelizagdo no servigo fiel a Igreja. CHARIS promove e fortalece a comunhdo entre todas
as realidades carismaticas, fomentando um sentido de familia mundial da Renovacdo Carismatica
Catolica (SERVICO INTERNACIONAL PARA A RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA
(CHARIS), Estatutos, I, 1, §1).

46 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 51, trad. nossa.

47 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 175-183.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

144

‘melhores’ em virtude de uma experiéncia carismatica? Sua contribui¢do pastoral

48 segundo a eclesiologia

fomentaria a emergéncia de “novas formas de autoridade
do povo de Deus ou resultaria num alto grau de institucionalizagdo do proprio
movimento? A Renovagdo no Espirito, de fato, apontaria para a a¢gdo do mesmo
Espirito como impulso para a renovagdo eclesial ou encontraria seguranca nas
estruturas ja constituidas, mas que ameagam a vitalidade pastoral da Igreja?
Permaneceria sempre clara sua dimensdo social — segundo o imperativo da
conversao — ou se atualizaria um enclausuramento nas instancias da piedade pessoal
e dos grupos de oragdao? Estas perguntas encontram-se diretamente vinculadas as
énfases pneumatologicas do magistério recente, sendo que o movimento
pentecostal catdlico apresenta-se como uma oportunidade para a consecugao destas
mesmas énfases na Igreja, o que ainda ndo se expressa de maneira satisfatoria pela

complexidade da realidade carisméatica em sua relagdo com as praticas assumidas

nas macro e micro-regides eclesiais bem como nas Igrejas Particulares.

3.1.3.
A recuperacéo da reflexdo pneumatoldgica

A retomada da reflexdo pneumatologica no século XX ainda se encontra em
curso, estendida para os inicios do século XXI. Trata-se de um processo difuso e
com distintas nuances teoldgicas e pastorais. Para uma compreensdo panoramica
adequada acerca da pneumatologia na contemporaneidade, faz-se necessario
visualizar os elementos originais que a individuam e, a0 mesmo tempo, vinculam-
na as outras areas da pesquisa teoldgicas e da pratica pastoral da Igreja. Nesse
contexto, afirmou Congar na conferéncia inaugural do I Congresso Internacional de

Pneumatologia®:

Qual era a situagdo na época moderna, até esses Ultimos vinte anos? Herdamos dos
Padres e da grande escoléstica uma teologia da terceira Pessoa em que o debate
com os Ortodoxos privilegiou a questdo da processdo do Espirito Santo ‘a Patre
Filioque’. Quanto a obra atribuida ao Espirito Santo, desenvolveram-se dois
aspectos: no que diz respeito a Igreja como tal, o Espirito era visto sobretudo como
responsavel pela infabilidade e pela continuidade da Tradigdo. No que diz respeito

4 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 178, trad. nossa.

49 Realizado em Roma entre 22 € 26 de margo de 1982, na ocasido do 1600° aniversario do I Concilio
de Constantinopla e do 1550° aniversario do Concilio de Efeso. As atas encontram-se publicadas:
CONGRESSO TEOLOGICO INTERNAZIONALE DI PNEUMATOLOGIA. Credo in Spiritum
Sanctum.
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aos fiéis, interessava-nos a habita¢do do Espirito Santo nas almas, e ainda mais os
seus sete dons. O tratado da graca mal se ligava ao Espirito Santo: falavamos
sempre da graca de Cristo. Nada é mais caracteristico dessa dicotomia entre a
instituicdo Igreja e a vida interior das almas individuais do que talvez a obra do
cardeal Manning que achava um dever falar do Espirito Santo™.

Para Congar, ainda que o Concilio Vaticano II tenha uma concentragdo
pneumatologica importante e decisiva para o resgate da reflexao teoldgica sobre a
Pessoa e acdo do Espirito, ele apenas iniciou esse processo, permanecendo a “meio-
caminho™!. As ‘sementes’ pneumatologicas foram ‘plantadas’ e seguem seu
processo de ‘frutificacdo’: a valorizagdo dos carismas; a atencao as Igrejas locais e
a pluralidade dos ministérios; a explicitacdo do sensus fidei; etc. Para além destes
temas, Congar reconhece que o inestimavel valor pneumatologico do Concilio

decorre de sua “visdo nitidamente trinitaria’>2

, baseada na “visdo que tinham os
Padres dos séculos IV € V3. Ora, ha aqui um dado significativo: o resgate da
pneumatologia no século XX se da em perspectiva trinitaria ¢ ndo num pretenso
‘pneumatomonismo’, em contraposigdo ao cristomomismo>* de outrora.

Os temas prioritarios da renovagdo pneumatoldgica proposta na esteira do

Vaticano II°°

sdo: as fontes da pneumatologia (Escritura, liturgia, Padres e
Magistério); a relacdo pneumatologia-cristologia; a unidade dos cristdos como dom
do Espirito; a questdo da processao do Espirito; a investigagdo sobre sua Pessoa e
acao; os novos movimentos e comunidades eclesiais; e a relagdo do Espirito com a
historia, a escatologia e o Reino de Deus. No entanto, ainda prevalece — em termos
gerais — o enfoque quase que unicamente cristologico, quando nao marioldgico-
devocional, nas iniciativas e atividades eclesiais, como também na teologia, em

certa medida. Este cenario motivou Paulo VI a declarar em 6 de junho de 1973:

“Em continuidade com Cristologia e especialmente com Eclesiologia do concilio

S0 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 15, trad. nossa.

S CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 16, trad. nossa.

52 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 16, trad. nossa.

53 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 16, trad. nossa.

34 “A concepgdo da Igreja que predominava na teologia catdlica anterior ao Vaticano II se
caracterizava pelo que Y. M. Congar designou por ‘cristomonismo’; esta expressao indica a atengdo
privilegiada que se prestava aos aspectos cristologicos da Igreja e, portanto, a sua dimensao visivel
e institucional. Esta acentuacdo se havia desenvolvido na eclesiologia medieval, em relacdo, por
uma parte, com o papel historico-politico que ia assumindo a comunidade cristd, sobretudo em seus
elementos hierarquicos, e, por outra, com a separa¢do introduzida no mistério, ao distinguir
claramente entre o Corpo de Cristo ‘verdadeiro’ da eucaristia e o eclesial, chamado ‘mistico’ [...]”
(FORTE, B., La Iglesia icono de la Trinidad, p. 15, trad. nossa).

55 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 16-17.
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devem surgir estudos novos e novas formas de prestar culto ao Espirito Santo,
precisamente como complemento indispensavel do ensinamento do Concilio™®.
Tal exortagdo tem encontrado resposta em trés niveis diversos.

O primeiro diz respeito ao estudo do Espirito como vinculo de amor entre o
Pai e o Filho, sob inspiragdo da reflexdo agostiniana®’. Trata-se mais de uma
“triadologia”, como afirma Congar>®, do que propriamente uma pneumatologia, de
sorte que ndo se pode igualmente afirmar uma pneumatologia ‘pura’, sem referéncia
a Trindade como tal, o que se retomou justamente com o estudo sobre as processoes
trinitarias. Ademais, tratou-se da questdo do Filioque, que exprimiu um grande
avanco na teologia trinitaria e no campo ecuménico. O segundo nivel refere-se ao
florescimento de novas experiéncias do Espirito, tais como 0s novos movimentos
de espiritualidade, comunidades de vida e alianga e iniciativas missionarias. Mas ¢

propriamente o terceiro que expressa o mote da renovada pneumatologia

contemporanea: a relagdo Espirito-Cristo-Igreja.

Entendemos atualmente por esse termo [Pneumatologia], ndo a teologia da terceira
Pessoa em si, mas o impacto de uma consideragao ativa do Espirito sobre a maneira
de considerar a Igreja, sua vida e seus membros. Pode-se, de fato, ver a Igreja a luz
de um modelo paternal, cristologico ou ainda, pneumatologico, a partir do Espirito
como principio ativo, o que nos conduzira a um modelo trinitario®.

Uma eclesiologia puramente cristologica, segundo Congar®, propde um
modelo de Igreja numa visdo societaria-paternal, que tende ao paternalismo e ao
patriarcalismo. A totalidade dos cristdos ndo pertencentes a hierarquia seriam

objeto das acdes hierarquicas e ndo sujeitos eclesiais ativos. A logica passa a ser de

9961

subordinacdo e “colonizacdo”’, isso em virtude da absolutizacdo e radicalizacao

da realidade de Cristo-Cabeca.

Num modelo puramente cristologico, Cristo seria considerado o fundador de uma
determinada sociedade, a Igreja. Nao nego que o seja. Demonstra-lo, porém, seria
a grande preocupacdo de nossos tratados apologéticos da Igreja. Visariam a
estabelecer que Cristo fundou uma Igreja em forma de sociedade, e sociedade

56 PAULO VI. Udienza Generale, 6 giugno 1973, 2, trad. nossa.

57¢Q Espirito Santo é pois alguma coisa comum ao Pai e ao Filho, seja o que for. Mas essa comunhio
¢ consubstancial e coeterna. Se for mais exato dar-lhe o nome de amizade, que se dé. Mas seria mais
adequado chama-lo de caridade. E ele igualmente uma substancia, visto que Deus é uma substancia,
e Deus é Caridade (1Jo 4,16) (AGOSTINHO, A Trindade, VI, 5).

58 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 19, trad. nossa.

59 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 22, trad. nossa.

%0 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 22, trad. nossa.

61 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 22, trad. nossa.
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completa (“societas perfecta”), desigual ou hierdrquica comportando antes de tudo
e de direito divino, uma distingao entre clérigos e leigos. Obtinha-se desse modo
uma visao piramidal da Igreja®.

Salientando esta triade — Espirito-Cristo-Igreja — a pneumatologia recente
tem se dedicado, por exemplo, ao tema dos ministérios, reconhecendo seu
fundamento em 1Cor 12,47, fundamento eminentemente pneumatologico e

universal (com a participacdo de todos os batizados).

Estamos assim diante de um modelo de Igreja comunhdo, sem deixar de ser
sociedade, e que se constroi horizontalmente em sua base sem deixar de se
construir de cima. E o que se passa atualmente no Brasil, com as comunidades de
base, no Zaire, com as comunidades presididas pelos ‘Mokambi’, no Congo com
os ‘Mabundu’ ou até mesmo na Franca, em que a falta de padres ¢ suprida por
professores leigos, mulheres e homens que se empenham, na medida do possivel,
para sustentar o povo de Deus, a Igreja de Jesus Cristo [...] Sofro com o
enfraquecimento e até o desaparecimento de tantas institui¢cdes e organizacgdes que
conheci florescentes, mas estou maravilhado de ver o surgimento de tantas novas
expressdes do Evangelho que o Espirito suscita na vida dos homens e das mulheres,
como um curso subterraneo de agua viva, que brota em fontes sem fim através da
fé e da generosidade dos fiéis. Os cristdos se tornam assim os sujeitos de sua vida
de Igreja. Eles a sustentam com os dons de natureza e de graga que eles receberam,
em sinergia com os ministérios ordenados®.

Nao se trata de substituir um modelo pelo outro, mas de conjugar modelos
segundo a natureza e o agir da mesma Igreja: “[...] a saude da pneumatologia, ¢ a
cristologia™®* A imagem das duas méos do Pai® expressa essa realidade: duas

missoes, dois dons, mas uma unica obra.

62 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 22, trad. nossa.

8 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 23-24, trad. nossa.

% CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 25, trad. nossa. “N&o ha Palavra sem Sopro, ela
ficaria presa na garganta! Nao ha Sopro sem Palavra, ele ndo teria contetido ¢ nada transmitiria a
ninguém. Segundo santo Irineu, o Verbo e o Espirito Santo sdo como as duas maos pelas quais Deus
forma o homem e faz tudo o que faz. Diria isso em particular aos membros da Renovagdo no Espirito
e aos chamados grupos carismaticos. Di-lo-ia como lei geral, sem pretender que todo impulso
pessoal deveria estar previsto na doutrina e ser autorizado por ela, pois o impulso do espirito a tudo
precede e ¢é o Espirito que torna efetivo o Evangelho, no inédito da historia. Mas ¢ claro que para os
grupos e para cada fiel em geral sdo a Palavra e a doutrina que garantem a autenticidade do Espirito.
Santa Tereza preferia um diretor bom te6logo a um confessor mais piedoso € menos instruido”
(CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 25, trad. nossa). “A obra de Deus ¢ operada através
de duas missdes: a do Filho e a do Espirito Santo. S. Irineu, digredindo sobre elas, oferece a sugestiva
imagem das ‘duas maos de Deus’. Procedendo do Pai, as ‘duas maos’ realizam conjuntamente aquilo
que o Primeiro no Amor deseja fazer: vivificar o homem, conformando-o a imagem divina. O Pai
envia o Filho e o Espirito para executarem a mesma obra. Apesar de suas caracteristicas proprias,
uma ‘unidade funcional’ dialetiza o cumprimento das missdes. No Novo Testamento isso se
comprova pela homogeneidade de efeitos ou operagdes que sdo atribuidos, ora a Cristo, ora ao
Espirito. A titulo de exemplificagdo, Congar estabelece um sugestivo paralelo entre as missdes, 0
qual reproduzimos literalmente” (NOGUEIRA, L. E. S., O Espirito e o Verbo, p. 44-45).

% ORBE, A., Espiritualidad di San Irenco.
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O resgate da pneumatologia no século XX, portanto, tem por primeira e
principal razdo o retorno as fontes biblicas e patristicas da fé e da experiéncia
cristas: veja-se Divinum illud munus e em seu contexto diversas referéncias a estas
fontes. O pentecostalismo classico posterior igualmente referia-se a experiéncia
original do Pentecostes como possivel de consecucdo em sua época. Papel
preponderante nesse processo teve a obra lucana, que evidencia a a¢do do Espirito
na Igreja e na historia concreta das primeiras comunidades. O anseio premente era
o de experimentar na atualidade o que a Igreja nascente experimentou. O mote desse
processo pode ser sintetizado nos seguintes termos: “a Igreja das origens foi
plenamente consciente de estar sob a agdo do Espirito Santo e de estar cheia de seus
dons. Desta maneira, o Senhor glorificado exerce sua atividade sobre ela”%. A
consciéncia da obra do Espirito na Escritura — sobremaneira nos escritos lucanos —
ndo decorria uma experiéncia fontal, a saber: a poténcia da Palavra e da Tradigado
estariam abafadas e a Igreja ndo corresponderia aquela experiéncia original,
evidentemente que traduzida para o momento histdrico presente. A teologia
posterior, ao analisar tal contexto, destacou esse retorno as fontes da fé a partir de

9967

uma formulagao lapidar: “o Espirito Santo, este desconhecido™’. Trata-se de um

desconhecimento em termos de experiéncia e ndo de consciéncia. Desde ai o retorno

a Escritura e a Tradicao:

Se hoje os dons ¢ a for¢a do Reino ndo se manifestam assim visivelmente como na
igreja primitiva ndo devemos concluir que tais dons eram reservados ao
cristianismo no seu inicio mas, seguindo o Vaticano II, que falta a igreja a
consciéncia da presenca do Espirito. E dificil poder afirmar que o presente precisa
menos do que o passado. Muitos cristdos parecem ndo ter mais ouvido falar de uma
‘vida superabundante’ ou, pelo menos, ndo lhe é conferida muita importancia. Nas
suas exortagdes, os padres conciliares insistem muitas vezes sobre a ‘vida no

Espirito’®®.

3.2
O Espirito Santo no magistério recente

Se a primeira metade do século XX foi contemplada por apenas dois

documentos magisteriais com tragos pneumatologicos®, a segunda metade viu um

% CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 92, trad. nossa.

87 LAURENTIN, R. Lo Spirito Santo, questo sconosciuto.
%8 SMET, W., Pentecostalismo cattolico, p. 73, trad. nossa.
% DIM e MCC.
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aumento exponencial destes. Dentre os textos do Concilio Vaticano II apenas um
ndo faz mengdo explicita (terminoldgica) ao Espirito Santo’. Portanto, é possivel
afirmar a existéncia uma pneumatologia em todos os documentos conciliares, ainda
que em niveis e consisténcias diversas. Destaque para as Constituigdes Dogmatica
(LG) e Pastoral (GS) sobre a Igreja, para os Decretos sobre a atividade missionaria
da Igreja (AQG), sobre o apostolado dos leigos (AA) e sobre a unidade dos cristaos
(UR).

Na esteira da pneumatologia conciliar — que apenas iniciou um novo
processo de recepcdo pneumatoldgica — Paulo VI conferiu enorme destaque a
Pessoa e a a¢do do Espirito, sobremaneira em dois aspectos: uma pneumatologia da
santidade e uma pneumatologia da missdo, vinculadas essencialmente e expressas
de modo especial em dois de seus documentos magisteriais: ES e EN. Jodo Paulo
IT igualmente o fez e focalizou uma dupla dimensdo pneumatologica: o Espirito
como amor-dom de Deus e sua poténcia para a comunicagdo do Evangelho a todos
os povos. Foi o tnico papa do pds-Concilio a publicar um documento exclusivo
sobre o Espirito: DeV. Em RM desenvolveu uma pneumatologia do antincio da
mensagem evangélica. Bento XVI ndo tratou especificamente do Espirito em seu
magistério, mas, como singular tedlogo, tinha o principio pneumatoldgico por
critério formal de sua teologia, mais ainda em sua eclesiologia eucaristica de
comunhdo, lugar, entdo, de sua pneumatologia, especialmente em DCE e SC.
Francisco ampliou e continua a ampliar a pneumatologia de Paulo VI. Sua atengao
estd focalizada numa pneumatologia eminentemente missionaria, expressa nos
termos da transformagdo missionaria da Igreja’!, do cuidado da criagdo’ e da
santidade’.

Em suma, o magistério recente ¢ altamente fecundo em suas formulacdes
pneumatologicas, de é&nfases distintas e complementares, marcadamente
cristologico-eclesiologicas e direcionadas a reforma eclesial, mas ainda carentes de

uma ampla recep¢ao, interpretacao e aplicagdo nos ambientes eclesiais.

70 Trata-se do Decreto Inter Mirifica, sobre os meios de comunicagdo oficial. Ao todo, sdo mais de
258 mengdes ao Espirito Santo no Concilio.

T EG.

LS.

3 GE.
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3.2.1.
O Concilio Vaticano Il (1962-1965)

Pode-se afirmar que o Concilio Vaticano II significou uma reviravolta
pneumatologica em sentido teologico, pastoral e institucional para a Igreja do
século XX e inicio do século XXI. O evento conciliar recolheu as principais
intuigdes, nogodes e elementos pneumatolégicos mobilizados na primeira metade do
século XX, elaborou-os no decorrer do programa do Concilio e os propds em seus
diversos documentos em vista do futuro eclesial. Sob o ponto de vista quantitativo,
“seria extraordinariamente pesado mencionar as vezes que o Espirito Santo aparece
em cada assembleia e cada documento do Concilio””*. Ndo obstante, para Congar’,
as 258 mengdes ao Espirito no corpus conciliar ndo sdo suficientes para a
constitui¢do de uma pneumatologia em sentido estrito, o que vem do mesmo modo

atestado por Kasper:

A pneumatologia ¢ um campo da teologia catolica muito esquecido. Até os textos
do Concilio Vaticano II foram criticados por observadores nao-catolicos por seu
cristomonismo unilateral e por desconsiderar a dimensdo pneumatologica. Quer
dizer, o espirito aqui seria apenas uma fun¢do de Cristo; ele serviria para levar a
eficiéncia universal e a apropriagdo objetiva as palavras e obras de Jesus Cristo. As
consequéncias desta concepgao unilateral far-se-iam sentir na doutrina e na pratica
da Igreja. Esta seria concebida unilateralmente como institui¢do de Cristo, ligada
rigidamente a Lei de Cristo. Em resumo: o aspecto institucional estaria em primeiro
plano, enquanto que o aspecto profético e carismatico ndo atingiriam seu pleno
desenvolvimento. Y. Congar demonstrou que esta censura nao ¢ verdadeira no que
se refere a unilateralidade. H. Miihlen, G. Philips, Ch. Moeller, H. Cazelles, A. M.
Charue, entre outros, investigaram os enunciados pneumatologicos do Concilio.
Todavia o mal-estar persiste. Nesta, como em muitas outras questdes, se verifica
que os textos do Concilio sdo antes um impulso e um ponto de partida mais do que
uma conclusdo e uma resposta completa. A teologia pos-conciliar ressaltou
expressamente a dimensdo carismatica da Igreja, sem, no entanto, poder determinar
satisfatoriamente sua relacdo com as estruturas institucionais’®.

Disso decorre o fato de que ¢ mais adequada uma referéncia aos ‘elementos’
pneumatolédgicos do Concilio, que, também de acordo com Congar’’, podem ser
sintetizados ao modo triplice.

O primeiro: o Concilio preconizou uma cristologia pneumatolédgica.

Seguindo a tradicdo neotestamentaria — a dos sinoticos, a joanina e a paulina —

7" CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 195, trad. nossa.

S CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 195-196.
76 KASPER, W., Espirito, Cristo, Igreja, p. 73.

7 CONGAR, Y., Actualité de la pneumatologie, p. 196-198.
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enfatizou-se o Espirito ‘de Cristo’, o Espirito que realiza a obra ‘de Cristo’, que
anima e renova o Corpo ‘de Cristo’, a Igreja. Ele garante a fidelidade a tradi¢ao e
assiste o0 Magistério. O segundo: o Concilio ndo priorizou a relagdo Espirito-Corpo
Mistico, mas p0s em relevo o fato de que o Espirito anima a Igreja na condigdo de
realidade mistérica e sociedade visivel, tal como as duas naturezas de Cristo.
Insistiu, portanto, no corpo eclesial como acontecimento divino e humano’®
animado pelo Espirito Santo, que ndo ¢ uma forga impessoal, mas Senhor”. Logo,
a santificagdo e a renovagdo da Igreja sdo sua participacdo na un¢ao de Cristo pelo
Espirito. E o terceiro: o Concilio situou a Pessoa e a acdo do Espirito na dinamica
trinitaria relativa a economia da criagdo e da graca. Isso fica explicito ja no inicio
da Constituigdo Dogmatica sobre a Igreja®’: designio do Pai/Povo de Deus; missdo
do Filho/Corpo de Cristo; missao do Espirito/Templo do Espirito.

Assim, torna-se evidente que uma possivel pneumatologia do Concilio
Vaticano II se constitui a partir de dois nticleos de sentido teologico-pastorais: o de
uma eclesiologia pneumatologica e o dos dons hierdrquicos e carismaticos que
edificam a Igreja. As se¢des seguintes tratardo destes nicleos na medida em que
deles se depreendem importantes enunciados pneumatologicos para a consideragao

sobre a reforma da Igreja.

3.21.1.
Uma eclesiologia pneumatolégica

Como se viu, permanece como fundamento do ensino conciliar o principio
cristologico, que confere sentido a eclesiologia e a pneumatologia conciliares. Dada
a centralidade dessa relacdao — Cristo-Espirito-Igreja — o proprio Concilio delineia e
seleciona aspectos desta mesma relagdo formulando-os em seus documentos ao
modo de blocos tematicos ou simplesmente de enunciados/paragrafos, altamente
densos em termos teoldgicos e proponentes de uma recepgdo criativa no ambito
pastoral. Em outras palavras: a relagdo Espirito-Igreja — até entdo ‘esquecida’ — foi
explicitamente tratada pelo Vaticano II, ainda que esteja, até o presente momento,

carente de aprofundamento na teologia e na missdo evangelizadora da Igreja.

BLGS.
7 Artigo 8 do Credo Niceno-Constantinopolitano.
80LG 1-4.
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Considerando o escopo do presente trabalho, apresentam-se como decisivos para a
compreensdo da relagdo Espirito-reforma alguns enunciados conciliares.
O primeiro se refere a relagdo entre o Espirito e a co-institui¢do da Igreja

segundo o principio da unidade eclesial:

Suspenso na cruz e glorificado, o Senhor Jesus derramou o Espirito prometido. Por
Ele chamou e congregou na unidade da fé, esperanga e caridade o Povo da nova
Alianca, que ¢ a Igreja, como atesta o Apodstolo: ‘S6 ha um corpo € um espirito,
como também fostes chamados numa s6 esperanca da vossa vocagdo. S6 ha um
Senhor, uma fé, um Batismo’ (Ef 4,4-5). Com efeito, ‘todos quantos fostes
batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo... Pois todos sois um em Cristo Jesus’
(G13,27-28). O Espirito Santo habita nos crentes, enche e rege toda a Igreja, realiza
aquela maravilhosa comunhao dos fiéis e une a todos tdo intimamente em Cristo,
que é principio da unidade da Igreja®'.

A fundagdo da Igreja por Jesus se deu mediante suas palavras e suas obras®?,
de modo que a consumacgao desta fundacao se deu por obra do Espirito Santo, que
reuniu em unidade aqueles que chamou a vivéncia da f¢, da esperanca e da
caridade®>. Ora, a comunidade de discipulado vinculante — a Igreja — que brotou do
lado aberto de Jesus na cruz tomou forma histérica — segundo sua realidade
mistérico-sacramental — por meio do Espirito entregue por Jesus e enviado de sua
parte em Pentecostes®. Pode-se dizer, entdo, que o Espirito plasmou a Igreja a partir
da obra redentora e da Nova Alianca estabelecida pelo Mistério Pascal de Cristo.
Se Cristo ¢ o principio da unidade da Igreja, na condi¢do de fundamento e norma
da identidade e da vida eclesial, o Espirito ¢ também o principio da unidade da
Igreja na condi¢do de artifice, motor e animador da unidade. Sua obra na Igreja ndo
¢ outra sendo unir a pessoa humana a Cristo, em sentido concreto. Dai que se afirma

ser o Espirito a ‘alma’ da Igreja. E o que se confirma em LG:

81 UR 2.

82 «[...] hoje & preferivel ndo ligar a resposta a pergunta que se faz sobre a fundagdo da Igreja por
Jesus Cristo apenas a uma palavra de Jesus ou a um acontecimento particular da sua vida. Toda a
acdo e todo o destino de Jesus constituem, de certa forma, a raiz e o fundamento da Igreja. A Igreja
¢ como o fruto de toda a vida de Jesus. A fundagdo da Igreja pressupde toda a agdo salvifica de Jesus
na sua morte ¢ na sua ressurrei¢do, assim como a missdo do Espirito Santo. Por isso, € possivel
reconhecer na agao de Jesus elementos preparatorios, avangos e etapas na dire¢do de uma fundagao
da Igreja. Isso ja se aplica a conduta de Jesus de Nazaré antes da Pascoa. Muitas caracteristicas
fundamentais da Igreja [...] se reconhecem na vida terrena de Jesus e nela encontram seu
fundamento” (COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Temas selectos de eclesiologia, I,
3, trad. nossa).

8 1Cor 13,13.

8 At2,1-4.
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Ao novo Povo de Deus todos os homens sdo chamados. Por isso, este Povo,
permanecendo uno e unico, deve estender-se a todo o mundo e por todos os séculos,
para se cumprir o designio da vontade de Deus que, no principio, criou uma so
natureza humana e resolveu juntar em unidade todos os seus filhos que estavam
dispersos (cf. Jo 11,52). Foi para isto que Deus enviou o Seu Filho, a quem
constituiu herdeiro de todas as coisas (cf. Hb 1,2), para ser mestre, rei e sacerdote
universal, cabeca do novo e universal Povo dos filhos de Deus. Para isto Deus
enviou finalmente também o Espirito de Seu Filho, Senhor e fonte de vida, o qual
¢ para toda a Igreja e para cada um dos crentes principio de agregacao e de unidade
na doutrina € na comunhao dos Apostolos, na fracdo do pao e na oracgao (cf. At
2,42s5)%.

O primeiro sinal visivel e permanente do envio do Espirito em Pentecostes
ndo foram os carismas extraordinarios ou ainda a conversdao de multidoes, mas a
constitui¢do das primeiras comunidades cristds®®. A manifestagdo ptblica da Igreja
se deu na perspectiva da unidade e da comunhao, concomitantemente com a missao
de anunciar o Evangelho e a salvagdo. A prefiguracdo da Igreja, a missdo do Filho
e sua obra redentora — que tinham por objetivo reunir os filhos de Deus dispersos —
foi realizada pelo Espirito®”. Sendo assim, frisa sobremaneira o Concilio em sua
pneumatologia que o Espirito ¢ o principio da unidade da Igreja, o que tem, por

exemplo, importantes implica¢cdes ecuménicas, tal como em LG 15 —

existe uma certa unido verdadeira no Espirito Santo, o qual neles atua com os dons
e gragas do Seu poder santificador, chegando a fortalecer alguns deles até ao
martirio. Deste modo, o Espirito suscita em todos os discipulos de Cristo o desejo
e a pratica efetiva em vista de que todos, segundo o modo estabelecido por Cristo,
se unam pacificamente num sé rebanho sob um s6 pastor®® —

eem GS 92 —

Abragamos também em espirito os irmaos que ainda ndo vivem em plena
comunhdo conosco, ¢ as suas comunidades, com os quais estamos unidos na
confissdo do Pai, Filho e Espirito Santo, e pelo vinculo da caridade, lembrados de
que a unidade dos cristios € hoje esperada e desejada mesmo por muitos que nao
creem em Cristo. Com efeito, quanto mais esta unidade progredir na verdade e na
caridade, pela poderosa agdo do Espirito Santo, tanto mais sera para o mundo um
pressagio de unidade e de paz®’.

$1LG13.
8 At 2,42-47.
87 Lc 4,14-19.
B1LG15.
9GS 92.
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O segundo enunciado pneumatologico conciliar amplia a no¢ao de unidade

eclesial como obra do Espirito apresentando suas implicacdes historicas:

As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias ¢ as
esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e nao ha realidade
alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coragao. Porque a
sua comunidade é formada por homens, que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo
Espirito Santo na sua peregrinacdo em demanda do reino do Pai, e receberam a
mensagem da salvacdo para a comunicar a todos. Por este motivo, a Igreja sente-
se real e intimamente ligada ao género humano e a sua historia®.

A consecugao historica da unidade da Igreja na perspectiva do Espirito se

d4 na medida em que os cristdos estdo no mundo, experimentam suas vicissitudes

e anunciam o Evangelho de Cristo. Dai que o Vaticano II amplia a nog¢ao de Corpo

Mistico de Cristo, que poderia sugerir — se equivocadamente interpretada — uma

espécie de ruptura com a realidade histdorico-temporal da Igreja. Foi assim desde o

inicio da manifestacdo da Igreja: se, por um lado, a comunidade expressou

concretamente a dimensdo mistérica da unidade, a missdo eclesial expressou sua

inser¢do na historia. E o que vem delineado em LG 8 em termos teolégicos, dado

que GS enfatiza o aspecto pastoral:

Cristo, mediador tUnico, estabelece e continuamente sustenta sobre a terra, como
um todo visivel, a Sua santa Igreja, comunidade de fé, esperanca e amor, por meio
da qual difunde em todos a verdade e a graga. Porém, a sociedade organizada
hierarquicamente, ¢ o Corpo mistico de Cristo, o agrupamento visivel e a
comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja ornada com os dons celestes ndo
se devem considerar como duas entidades, mas como uma Unica realidade
complexa, formada pelo duplo elemento humano e divino. Apresenta por esta razao
uma grande analogia com o mistério do Verbo encarnado. Pois, assim como a
natureza assumida serve ao Verbo divino de instrumento vivo de salvagdo, a Ele
indissoluvelmente unido, de modo semelhante a estrutura social da Igreja serve ao
Espirito de Cristo, que a vivifica, para o crescimento do corpo (cf. Ef4,16)°".

PGS 1.
TLG 8.
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Logo, o Espirito é, novamente, a ‘alma’ do corpo eclesial na historia® e a
Igreja toda aparece como “um povo unido pela unidade do Pai e do Filho e do
Espirito Santo™?.

O terceiro enunciado se refere ao impulso do testemunho conferido pelo
Espirito a Igreja. A unidade eclesial ¢é, por si so, testemunho do Evangelho ao
mundo, mas esta unidade e o designio salvifico do Pai em Cristo exigem a

cooperacgdo da Igreja em transmitir essa experiéncia segundo diversos meios. Essa

acao ¢ obra do Espirito:

Pois [a Igreja] € impelida pelo Espirito Santo a cooperar para que o designio de
Deus, que fez de Cristo o principio de salvag¢do para todo o mundo, se realize
totalmente [...] E assim que a Igreja simultaneamente ora e trabalha para que toda
a humanidade se transforme em Povo de Deus, corpo do Senhor e templo do
Espirito Santo [...]**.

Trata-se da expressdo concreta do sensus fidei, sua expressao testemunhal
na perspectiva de que o Espirito assiste o povo santo de Deus, o que fica
evidenciado por LG 12 numa exposi¢ao detalhada da agdo do mesmo Espirito para
o senso da fé%. Ou seja, o Espirito que promove, suscita e sustenta a fé dos cristdos
¢ igualmente Aquele que promove, suscita e sustenta o testemunho da fé. A
implicagdo mutua entre o que se cré € o que se vive nos ambitos pessoal e
comunitario ¢ obra do Espirito.

Por fim, tem-se o quarto e, possivelmente, o mais importante enunciado

pneumatoldgico do Concilio Vaticano II acerca da relagdo Espirito-reforma’®:

92 “E, aos que creem em Cristo, [0 Pai] decidiu chama-los a santa Igreja, a qual, prefigurada ja desde
o principio do mundo e admiravelmente preparada na historia do povo de Israel e na Antiga Alianga,
foi constituida no fim dos tempos e manifestada pela efusdo do Espirito, e serd gloriosamente
consumada no fim dos séculos” (LG 2). “Na verdade, Cristo [...] infundiu nos discipulos o Seu
Espirito vivificador e por Ele constituiu a Igreja, Seu corpo, como universal sacramento da salvagao
[...] A prometida restaurag@o que esperamos, ja comegou, pois, em Cristo, progride com a missao
do Espirito Santo e, por Ele, continua na Igreja [...]” (LG 48).

S LG 4.

LG 17.

95 “O Povo santo de Deus participa também da fungdo profética de Cristo, difundindo o seu
testemunho vivo, sobretudo pela vida de fé e de caridade oferecendo a Deus o sacrificio de louvor,
fruto dos labios que confessam o Seu nome [...] A totalidade dos fiéis que receberam a un¢ao do
Santo [...] ndo pode enganar-se na fé; e esta sua propriedade peculiar manifesta-se por meio do sentir
sobrenatural da fé do povo todo [...] Com este sentido da fé, que se desperta e sustenta pela agdo do
Espirito de verdade, o Povo de Deus, sob a dire¢do do sagrado magistério que fielmente acata, ja
ndo recebe simples palavra de homens mas a verdadeira palavra de Deus [...] adere
indefectivelmente a fé uma vez confiada aos santos [...] penetra-a mais profundamente com juizo
acertado e aplica-a mais totalmente na vida” (LG 12).

%6 Os numeros conciliares a seguir, acrescidos de LG 4, configuram-se em convergéncia quanto ao
binémio em questdo: GS 3, GS 21, AG 3, AG4 ¢ LGS8.
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Consumada a obra que o Pai confiou ao Filho para Ele cumprir na terra (cf. Jo
17,4), foi enviado o Espirito Santo no dia de Pentecostes, para que santificasse
continuamente a Igreja e deste modo os fiéis tivessem acesso ao Pai, por Cristo,
num s6 Espirito (cf. Ef 2,18). Ele é o Espirito de vida, ou a fonte de agua que jorra
para a vida eterna (cf. Jo 4,14; 7,38-39); por quem o Pai vivifica os homens mortos
pelo pecado, até que ressuscite em Cristo os seus corpos mortais (cf. Rm 8,10-11).
O Espirito habita na Igreja e nos coragdes dos fiéis, como num templo (cf. 1Cor
3,16; 6,19), e dentro deles ora e da testemunho da adogao de filhos (cf. Gl 4,6; Rm
8,15-16.26). A Igreja, que Ele conduz a verdade total (cf. Jo 16,13) e unifica na
comunhao e no ministério, enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons hierarquicos
e carismaticos ¢ adorna-a com os seus frutos (cf. Ef 4,11-12; 1Cor 12,4; Gl 5,22).
Pela for¢a do Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e leva-a a
unido perfeita com o seu Esposo. Porque o Espirito e a Esposa dizem ao Senhor
Jesus: “Vem’ (cf. Ap 22,17)!"’

Trata-se da afirmagdo mais contundente do Concilio acerca da obra
reformadora do Espirito Santo. Os Padres conciliares descrevem os multiplos
aspectos da missdo do Espirito evidenciados pela Escritura, e destacam, ao final,
que ¢ a normatividade do Evangelho — Cristo — o fundamento por meio do qual o
Espirito rejuvenesce e renova a comunidade eclesial tendo em vista “reconduzir aos
nucleos generativos da vida da igreja, de trazer novamente a luz a forga generativa
dos principios evangélicos que sdo o fundamento da identidade mesma da igreja
[...] particularmente [...] o apelo a unidade € o servi¢o a verdade™®. Ou seja, a obra
de renovagdo eclesial ¢ agdo do Espirito a fim de que a Igreja resplandeca
efetivamente no mundo como Igreja de Cristo e Igreja do Evangelho. Todas as
demais menc¢des implicitas do Concilio a esse proposito reiteram tal relacdo, que,
em ultima andlise, constitui-se numa cristologia pneumatoldgica. Ou seja, a
eclesiologia pneumatologica conciliar — cujo foco no presente trabalho se refere a
sua énfase reformadora — tem por fundamento ultimo uma cristologia
pneumatologica. Assim, a missdo do Espirito ndo € outra sendo atualizar Cristo na
Igreja e nos cristdos. Tornar a Igreja e os cristdos ‘jovens’ e ‘renovados’ significa
dizer tornar a Igreja e os cristdos mais parecidos com Jesus segundo o ‘frescor’ do

Evangelho, pois o Senhor faz novas todas as coisas®.

97 LG 4, grifos nossos.
% MELONE, M., Lo Spirito ¢ il Vangelo, p. 576, trad. nossa.
9 Ap 21,5.
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3.2.1.2.
Os dons hierarquicos e carismaticos

Dois sdo os enunciados pneumatologicos conciliares significativos para a
apresentacdo e tratativa da questdo dos dons hierarquicos e carismaticos. Tratam-
se dos nimeros 4 e 12 de LG. No ntimero 4 1é-se que “enriquece-a Ele [0 Espirito]
e guia-a com diversos dons hierdrquicos e carismaticos e adorna-a com os seus
frutos”!%’. De acordo com Amaral'®!, a versdo antecendente do texto dizia que ‘o
Espirito dirige a Igreja com os seus dons e carismas, e adorna-a com os seus frutos’.
O acréscimo dos dons ‘hierarquicos’ deve- se a uma proposta do Cardeal Ruffini,
realizada em 1963. Ele desejava ressaltar que, desde o inicio da Igreja, havia tal
distingdo!'®?2. Em 1964 fizeram-se mais duas propostas posteriores a corre¢do
sugerida por Ruffini. Na primeira pedia-se que se trocasse o verbo ‘dirigir’ pelo
verbo ‘instruir’. Os dois verbos foram aceitos. A segunda proposta manifestava o
temor de algum padre conciliar que via os dons hierdrquicos e carismaticos
equiparados entre si. A comissdo respondeu que o texto seguia com cuidado as
expressoes paulinas. Disso decorre a percep¢do de que a agdo do Espirito € livre e
influi decisivamente na origem e ao interior da hierarquia assim como atua em todos
os cristdos, distribuindo-lhes seus dons para o bem comum e para a edificacdo da
Igreja.

Segundo o0 mesmo Amaral'®

, para o entendimento do que o Concilio
entendia por carisma devem-se verificar algumas nuances do texto de LG 12. No
texto se diz que o Espirito Santo cumpre a sua missdo de guia e santificacdo do
Povo de Deus por meio dos sacramentos, dos ministérios e mediante a doacao livre
dos seus dons, da hierarquia até os fieis leigos. O Espirito atua segundo gragas
especiais que habilitam os fié¢is que as recebem a desempenhar diversas obras e
funcdes para a renovacdo e edificagdo da Igreja. O detalhe decisivo reside no fato

de que o Concilio definiu os carismas como gracas especiais, diferentes daquelas

operadas nos sacramentos € nos ministérios.

107G 4.

100 AMARAL, M. S., Lo Spirito Santo ¢ la Chiesa, p. 67-70.

1020 purpurado acrescentava quatro citagdes do Novo Testamento em que a distingdo entre tais dons
se manifestava com claridade: 1Cor 12,8-10; 28-30; Rm 12,6-8; Ef 4,11.

103 AMARAL, M. S., Lo Spirito Santo ¢ la Chiesa, p. 67-70.
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A comissdo reconhecia que o termo em S3o Paulo tinha um valor variado,
compreendendo vel immo praecipue os ministérios estaveis (entdo eram citadas as
passagens biblicas de Rm 12,6-13; 1Cor 12,7-11 e 28-31; Ef 4,11s [...]). Endo o
queria assumir s0 no sentido de um dom admiravel ou especial. Portanto, o termo
‘carisma’ foi entendido no sentido biblico paulino, mais amplo do que aquele que
era usado por alguns Padres conciliares nas suas intervencgdes'*.

Assim, os enunciados pneumatologicos do Vaticano II acerca dos dons
hierarquicos e carismaticos — LG 4 e LG 12 — acrescidos de outros que confirmam

seu sentido!®

, exprimem algumas intui¢des importantes para a relagdo Espirito-
reforma: o Concilio afirmou a presenca do Espirito Santo na origem dos dons
hierarquicos; os  dons  carismaticos  extraordinarios  devem  ser
verificados/examinados pelos pastores; o Concilio utilizou a no¢do de carisma
segundo a teologia paulina; afirmou a existéncia de carismas comuns e outros que
estdo na origem de ministérios estaveis; por fim, destacou a ordenacao de todos os
dons do Espirito a edificacao da Igreja. Assim, vé-se que a constituicdo hierarquica
da Igreja esta ligada ndo s6 a Cristo mas também ao Espirito Santo, e os carismas
se referem a Cristo e ndo s6 ao Espirito Santo.

Desde aqui se pode salientar que a teologia conciliar dos dons hierarquicos
e carismaticos € possivelmente a expressdo por exceléncia da renovagao eclesial
como obra do Espirito Santo. O Espirito renova o Corpo de Cristo porque ¢ o
Espirito de Cristo e o faz conferindo aos cristdos dons para o governo e pastoreio
(hierarquicos) e para o bem comum e a edificagdo da Igreja (carismaticos), de modo
que os primeiros — ainda que distintos — sdo também carismas, porque sua finalidade

¢ igualmente o bem dos cristaos e a edificacao eclesial.

3.2.2.
Paulo VI (1897-1978)

A propulsdo pneumatolégica do Concilio Vaticano II — motivada em grande
parte por seus antecedentes histdricos, teoldgicos, pastorais e ecuménicos — foi
decisivamente impulsionada por Paulo VI, e isso tanto no dmbito dos trabalhos
conciliares como nos anos posteriores ao término do Vaticano II. Isso ¢ atestado

pelo fato de que Paulo VI, ao nio publicar um documento dedicado exclusivamente

104 AMARAL, M. S. Lo Spirito Santo e la Chiesa, p. 68.
1051,G19,8; AG23,4; UR2,7; AA 3.
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a Pessoa do Espirito Santo, valeu-se do tema pneumatolégico como critério formal
de compreensdo de alguns de seus documentos, como ficara claro nas se¢des
seguintes. Ademais, Paulo VI conferiu singular destaque a reforma/renovagao da
Igreja, vinculando-a estrategicamente a acdo do Espirito segundo o binémio
Ecclesia ad intra-Ecclesia ad extra: a obra reformadora/renovadora da Igreja
pertence ao Espirito, que a opera em termos de conversdo/santidade (ad intra) e
didlogo/missdo (ad extra). Desse modo, a exposicdo que segue servira para
explicitar os principais enunciados pneumatologicos do magistério de Paulo VI que
estdo inseridos nessa perspectiva, expressa paradigmaticamente no Discurso de

Inauguracdo da 2* Sessdo do Concilio Vaticano II:

Sob este aspecto, o0 Concilio deseja ser um despertar primaveril de imensas energias
espirituais e morais, como que latentes no seio da Igreja; manifesta-se como
resoluto dum rejuvenescimento, tanto das suas forgas interiores como das normas
que regulam as suas estruturas canonicas ¢ as suas formas rituais. Isto é, o Concilio
tende a dar a Igreja ou a aumentar-lhe aquela beleza de perfeicao e santidade, que
0 a imitacdo de Cristo, e a unido mistica com Ele no Espirito Santo, lhe podem
conferir [...] O Concilio procurard ainda langar uma ponte para o mundo
contemporaneo! Fendmeno singular: a Igreja, a0 mesmo tempo que, procurando
animar a sua vitalidade interior no Espirito do Senhor [...] vai, por outro lado,
credenciando-se como fermento vivificador e instrumento de salvacdo desse
mesmo mundo, ¢ descobrindo e fortalecendo a sua voca¢do missionaria, isto €, o
seu destino essencial no sentido de tornar a humanidade, quaisquer que sejam as
condicdes em que ela se encontre, objeto da sua apaixonada missdo
evangelizadora'®.

O Arcebispo Emérito de Mildao — Cardeal Angelo Scola —no Congresso pelo
60° aniversario da elei¢do episcopal de Giovanni Battista Montini (Paulo VI) — que
igualmente foi Arcebispo de Mildo — ao tratar da relacdo entre Montini e a reforma
da Igreja, afirmou: “a reforma esté ligada ao aprofundamento da autoconsciéncia e
da santidade eclesial que o Espirito garante a Esposa, especialmente quando ela ndo
renuncia a propor o acontecimento salvifico de Cristo em cada periodo historico
[..]17. Tal afirmagdo corrobora a énfase pneumatologica de Paulo VI como
articuladora entre os elementos intra-eclesial e extra-eclesial: o Espirito confere,
recorda e potencializa a identidade eclesial que s6 se realiza em plenitude em seu

proposito missionario. O Espirito, entdo, ¢ o grande ‘docente’ e ‘maestro’ da Igreja.

106 pPAULO VI, Discurso na Solene Inauguragio da 2* Sessdo do Concilio Vaticano I1.
197 SCOLA, A., L’ Arcivescovo Montini e la riforma della Chiesa, 2.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

160

Por fim, no Discurso de Inauguragdo da 3* Sessdo do Concilio Vaticano II,
Paulo VI clarifica sua orientacdo pneumatologica, que sera depois desenvolvida
como critério de compreensdo teologico-pastoral de seus posteriores documentos

pontificios, sobremaneira ES e EN:

Bem sabemos que sdo dois os elementos que Jesus Cristo prometeu e enviou de
maneira diversa, ambos destinados a continuagdo da sua obra, a extensao no tempo
e no espago do reino por ele fundado [...] estes elementos sdo o apostolado e o
Espirito. O apostolado € o agente externo e objetivo, forma o corpo por assim dizer
material da Igreja, da-lhe as suas estruturas visiveis e sociais; o Espirito Santo ¢ o
agente interno, que influi no interior de cada pessoa, como influi na comunidade
inteira, animando, vivificando e santificando'®.

Nao ¢ por acaso que, na sequéncia deste mesmo Discurso, Paulo VI repete
por trés vezes a expressao “o Espirito estd aqui” [no ambiente e na comunhdo da
assembleia conciliar], depreendendo desta afirmacdo uma tripla consequéncia: Ele
ilumina e guia para o bem a Igreja e toda a humanidade (obra missionaria); Ele ¢
invocado, esperado e seguido (atitude de abertura e docilidade); Ele garante e
recorda a comunhdo viva e existencial com Cristo (obra santificante). Para o Papa
Montini, o acontecimento conciliar, bem como a vida e a missao da Igreja, devia
ser expressdo da formulacdo lapidar de Santo Ambroésio, também esta citada no
presente Discurso: “Bebamos com alegria a embriaguez sobria do Espirito. Assim

devemos passar este tempo do Concilio”!??,

3.2.2.1.
Ecclesiam Suam (1964)

No dia 6 de agosto de 1964, pouco mais de um ano apos sua eleicdo ao
pontificado, Paulo VI publica a Carta Enciclica ES, sobre os caminhos da Igreja.
Tal documento foi dirigido aos Patriarcas, Primazes, Arcebispos, Bispos,
Ordinérios, Clero e a todos os homens de boa vontade, o que caracteriza sua
abrangéncia universal, intencdo pastoral e indole programatica, dado que ES
expressava as diretrizes e/ou linhas do pontificado do Papa Montini. Estas linhas
sdo apresentadas no texto pontificio segundo uma divisdo tripartite, qualificada

como ‘empenhos’: a consciéncia eclesial (7-18); a renovacao eclesial (19-33); e o

108 PAULO VI, Discurso na Solene Inauguracio da 2* Sessdo do Concilio Vaticano II, 4.
109 PAULO VI, Discurso na Solene Inauguracio da 2* Sessdo do Concilio Vaticano II, 7.
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didlogo da Igreja com o mundo (34-68). Vé-se de maneira evidente que os temas
em questdo corroboram o exposto na se¢do anterior nos termos das énfases
eclesiologico-pneumatologicas propostas por Paulo VI. No que tange aos
enunciados pneumatolégicos de ES, ha dois que merecem aten¢do e apontam para
a relacdo Espirito e reforma.

O primeiro diz da agdo do Espirito em vista da imagem ideal da Igreja no

contexto de seu carater mistérico-historico!'?,

Desta nossa consciéncia [eclesial] esclarecida e ativa nasce o desejo espontaneo de
comparar a imagem ideal da Igreja, qual Cristo a viu, quis € amou como sua Esposa
santa e imaculada (Ef 5,27), de a comparar, dizemos, com o rosto que ela apresenta
hoje. Este, pela graca divina, ¢ fiel, sem duvida, aos tragos que o seu divino
Fundador nela imprimiu e o Espirito Santo vivificou, ampliou, aperfeicoou no
decurso dos séculos, tornando a Igreja mais fel ao conceito inicial e, por outro
lado, mais ajustada a indole da humanidade que ela ia evangelizando e
incorporando a si. Nunca, porém, o rosto da Igreja mostrara toda a perfeigdo,

beleza e santidade, todo o brilho exigido pelo conceito divino que a modela''".

Este enunciado parece ter antecipado — em termos pneumatologicos — as
afirmacdes de LG 1 e LG 8§, nas quais se apresenta uma ‘fisionomia eclesial’ cujo
fundamento ¢ trinitario e a expressao ¢ historica. Constata-se que Paulo VI delineou
em breves palavras a obra do Espirito na configuragdo do ‘rosto’ da Igreja, de modo
que, analogicamente, o rosto ¢ aquilo que manifesta o ser pessoal (os fundamentos
e a interioridade) a outros e possibilita o estabelecimento de diferentes conexdes

com 0 ambiente exterior.

A luz dos povos € Cristo: por isso, este sagrado Concilio, reunido no Espirito Santo,
deseja ardentemente iluminar com a Sua luz, que resplandece no rosto da Igreja,
todos os homens, anunciando o Evangelho a toda a criatura [...]'"%.

Porém, a sociedade organizada hierarquicamente, ¢ o Corpo mistico de Cristo, o
agrupamento visivel e a comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja ornada

com os dons celestes ndo se devem considerar como duas entidades, mas como

uma tnica realidade complexa, formada pelo duplo elemento humano e divino'"*.

A ‘luz’ que resplandece no rosto da Igreja e os ‘tracos’ desse rosto — segundo
a expressdo de Paulo VI — expressam a normatividade de Cristo para o corpo

eclesial. No entanto, a vida, a dindmica e a perfectibilidade historico-temporal desse

MLG1,8.

11 ES 4, grifo nosso.
M2LG1.

B LGS.
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‘rosto’ em acordo com sua imagem cristologica original sdo obra do Espirito Santo.
Dessa maneira, Paulo VI do mesmo modo antecipa, em certa medida, o
ensinamento conciliar de LG 4: a missao do Espirito € a de rejuvenescer e renovar
a Igreja pela for¢a do Evangelho, ou seja, a partir do paradigma que ¢ Cristo. Em
consequéncia, esse primeiro enunciado pneumatologico de ES pde em destaque o
Espirito como vivificador da Igreja mistério trinitario e como aperfeicoador da
Igreja institui¢do temporal.

Um segundo enunciado pneumatoldgico de ES explicita a acdo do Espirito
Santo em relacdo ao agir da Igreja no mundo. Dada a énfase de Paulo VI nos
aspectos da conversdo e da renovacdo intra-eclesiais como condi¢des para a
credibilidade da missdo evangelizadora, esse enunciado situa o Espirito na
perspectiva da espiritualidade fundante da missdo: a espiritualidade crista e, por
conseguinte, da Igreja ndo € outra coisa sendo a acdo do Espirito no sujeito crente

ou, em uma formula¢do fundamental, a fé feita experiéncia'!4.

A vida interior continua a ser a grande fonte da espiritualidade da Igreja,
condiciona-lhe a receptividade as irradiagoes do Espirito de Cristo, é expressao
fundamental e insubstituivel da sua atividade religiosa e social, e ¢ ainda para ela
defesa inviolavel e renascente energia no seu dificil contato com o mundo
profano'"?

O Espirito de Cristo conforma o sujeito crente a Cristo. Se, pois, a atividade
eclesial decorre de uma vida no Espirito como fonte interior da agdo, a obra do
Espirito na pessoa humana ¢ tornar visivel o mistério, a vida e as obras de Cristo.
Nas palavras de Bingemer!!¢, “a ungdo do Espirito Santo cristifica 0 homem,
transformando-o num instrumento unido a Deus, que se deixa reger de sua divina
mao para realizar e operar o maior servico divino”. Na perspectiva paulina, a
irradiagdo do Espirito na vida interior € trinitaria, pois que a vida no Espirito!'!” € os
frutos do Espirito!!® decorrem da receptividade ao mesmo Espirito que, por ndo ter
assumido a natureza humana, aponta ou ‘fala’ do Pai e do Filho: “E a prova de que

sois filhos ¢ que Deus enviou aos nossos coragdes o Espirito do seu Filho, que

114 “Ora, espiritualidade, jd por seu nome, visa ao ‘espirito’: primeiro o Espirito Santo, depois o
nosso espirito. E, portanto, a vida do Espirito Santo em nosso espirito. Em outras palavras, ¢ a nossa
vida vivida segundo o Espirito de Deus” (BOFF, C. Escritos de espiritualidade, p. 62).

115 ES 17, grifo nosso.

116 BINGEMER, M. C. L., Em tudo amar e servir, p. 115.

7 Rm 8,1-17.

118 G15,22-25.
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clama: ‘Aba, Pai!””!!%; “[...] ninguém sera capaz de dizer: ‘Jesus é o Senhor’, a ndo

ser pelo Espirito Santo™!20.

3.2.2.2.
Evangelii Nuntiandi (1975)

Aos 8 de dezembro de 1975, Paulo VI entregou a Igreja a Exortagdo
Apostolica EN, sobre a evangelizacdo no mundo contemporaneo. Trata-se de uma
Exortacdo Pos-Sinodal, que sintetizou e ampliou a reflexdo teoldgico-pastoral da
IIT Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, realizada entre 27 de
setembro e 26 de outubro de 1974, com o tema ‘A evangelizagio no mundo
moderno’.

O substrato teologico de EN ¢ a dimensdo cristologico-eclesioldgica da
evangelizagdo. No entanto, tal dimensdo encaminha uma leitura pneumatolédgico-
trinitdria da mesma evangelizagdo: a Igreja, no Espirito Santo, anuncia e da
testemunho do amor do Pai revelado em Jesus Cristo, o Filho de Deus morto e

121

ressuscitado, salvador da humanidade's’. Plasmada pela missdo que lhe fora

outorgada por Cristo, enviado do Pai, a Igreja nascente vivenciou “a grande
renovada para a evangelizacdo” que “sucedeu na manha do Pentecostes, sob a

inspiragao do Espirito”, de modo que “nunca sera possivel haver evangelizagao sem

29123

a acdo do Espirito Santo”!?2, O “espirito da evangelizagdo”!?*, expressdo que

intitula o sétimo capitulo'?*, diz dessa realidade: o Espirito Santo é o protagonista

da evangelizagdo.

Também na EN a dimensdo pneumatica da evangelizagdo ¢ enquadrada na
dimensao trinitaria, salvifica e cristologica. Os planos de salvacao do Pai alcangam
seu termo por meio de Jesus Cristo e da sua Igreja sob o influxo direto do Espirito
Santo. A missao do Espirito ¢ visualizada na pessoa e obra de Jesus, Filho de Deus,
enviado do Pai, guiado pelo Espirito. Quando Jesus transmitiu aos Apostolos a

missdo, comunicou também o Espirito Santo'*’.

119 Gl 4,6.

120 1Cor 12,4.

121 EN 26-27.

122 EN 75.

123 EN 74.

124 EN 74-80.

125 BIFET, J. E. Lo Spirito dell’Evangelizzazione, p. 483, trad. nossa.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812215/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1812215/CA

164

Em referéncia aos enunciados pneumatolégicos de EN, h4 dois que
solicitam atencdo e analise em face do trabalho proposto.

Quanto ao primeiro enunciado, diz-se que um novo impulso para a
evangeliza¢do estd vinculado a uma “Igreja ainda mais arraigada na forca e na
poténcia imorredouras do Pentecostes”!?6. Imperativo para a evangelizagdo nos
tempos atuais, portanto, ¢ a redescoberta do Espirito Santo como o ‘evangelizador’
por exceléncia, ainda mais pelo fato de que “vivemos na Igreja um momento
privilegiado do Espirito”!?’. Paulo VI motiva toda a Igreja ao aprofundamento do
estudo sobre a acdo do Espirito na evangelizacdo, pois, ndo obstante seu papel
eminente na vida eclesial, “¢ na missdo evangelizadora da Igreja que ele mais
age”!128. O Espirito Santo ¢é, para Paulo VI, o “agente principal da evangelizagdo™?
por ser Ele a agir, impulsionar e conduzir toda a Igreja e todos os evangelizadores
na missdo de anunciar a Boa Nova. Isso ndo ¢ diferente com Cristo, sobre quem o
Espirito desceu sob a forma de pomba e que foi ungido pelo mesmo Espirito para
anunciar a salvacdo. Por essa razdo, pode-se afirmar que o ‘espirito’ da
evangelizagdo em EN ¢é o Espirito Santo. Todas as motivagdes interiores da
evangeliza¢do tém sua origem na a¢do do Espirito.

O segundo enunciado pneumatolégico de EN aqui apresentado refere-se a
dimensdo pneumatoldgico-eclesiologica da missdo. Para Paulo VI, do Cristo
evangelizador, ungido e conduzido pelo Espirito, nasce a Igreja, depositaria e
continuadora de sua missdo. Dada a proeminéncia do Espirito Santo na missao de
Jesus, temos que a Igreja é constituida pelo mesmo Espirito!3?. “Realmente, ndo foi
sendo depois da vinda do Espirito Santo, no dia de Pentecostes, que os apdstolos
partiram para todas as partes do mundo a fim de comecarem a grande obra de
evangelizagdo da Igreja [...]”13!. Os Atos dos Apodstolos narram como os apdstolos,
cheios do Espirito Santo, testemunharam Jesus Cristo. As primeiras comunidades
cristds, confortadas pelo Espirito, desenvolviam-se e contemplavam os sinais e as
maravilhas de Deus operadas através dos apdstolos. A Igreja nascente teve sua

missdo forjada no poder do Espirito, pois

126 EN 2.

127EN 75

128 EN 75.

129 EN 75.

130 “A Tgreja peregrina €, por sua natureza, missiondria, visto que tem a sua origem, segundo o
designio de Deus Pai, na ‘missao’ do Filho e do Espirito Santo” (AG 2).

BLEN 75.
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Ele é a alma desta mesma Igreja. E ele que faz com que os fiéis possam entender
os ensinamentos de Jesus e o seu mistério. Ele ¢ aquele que, hoje ainda, como nos
inicios da Igreja, age em cada um dos evangelizadores que se deixa possuir e
conduzir por ele, e pde na sua boca as palavras que ele sozinho ndo poderia

encontrar, a0 mesmo tempo que predispde a alma daqueles que escutam a fim de a

tornar aberta e acolhedora para a Boa Nova e para o reino anunciado'*?.

O texto de EN ¢ categodrico ao afirmar a impoténcia das diversas técnicas de
evangelizagdo se estas forem tidas como critérios e condi¢des primeiras para o €xito
da acdo evangelizadora. O Espirito, portanto, tem a primazia também na esfera dos
meios utilizados para evangelizar. A Igreja “¢ impelida pelo Espirito Santo a
cooperar para que o designio de Deus, que fez de Cristo o principio de salvacao

para todo o mundo, se realize totalmente™!33.

3.2.3.
Jodo Paulo I (1920-2005)

O Cardeal Karol Jozef Wojtyta, entdo arcebispo de Cracévia (Polonia), foi
eleito ao pontificado aos 16 dias do més de outubro de 1978, ap6s o falecimento de
seu antecessor Jodo Paulo I. Assumiu por nome Jodo Paulo II e exerceu o ministério
petrino por 26 anos. No decorrer de seu longo e intenso pontificado, publicou
diversos documentos sobre os mais variados temas, realizou milhares de discursos
e alocucdes e governou a Igreja na transicdo do segundo para o terceiro milénio
cristdo. Seu legado teoldgico-pastoral ¢ certamente significativo e ainda objeto de
analise em nossos dias.

Dada a grande quantidade de escritos pertinentes ao magistério de Jodo
Paulo II, apresenta-se como tarefa altamente complexa a identificacdo, compilagdo
e sistematizagdo de todos aqueles que se referem direta ou indiretamente a Pessoa
e acdo do Espirito Santo. Ademais, de fato, esta ndo ¢ a tarefa proposta por esta
pesquisa, sendo que a identificagdo e analise dos principais enunciados magisteriais
de cunho pneumatologico que incidem na reflexdo teoldgica sobre a nogdo de
reforma da Igreja. H4, porém, um dado importante: Jodo Paulo II foi o unico
pontifice do p6s-Concilio a publicar um documento inteiramente dedicado ao

Espirito Santo. Trata-se da Carta Enciclica DeV, sobre o Espirito Santo na vida da

32 EN 75.
LG 17.
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Igreja e do mundo. Este sera o texto-base do qual serdo extraidos alguns enunciados
pneumatologicos relevantes a pesquisa. Além deste, ha a Carta Enciclica RM, sobre
a validade permanente do mandato missionario, na qual o Papa polonés resgata em

grande parte a pneumatologia missionaria de Paulo VI em EN.

3.2.3.1.
Dominum et Vivificantem (1986)

A Carta Enciclica DeV'34, segundo Jodo Paulo II, insere-se no movimento
de resgate da pneumatologia acentuado pelo Concilio Vaticano II e por seu

predecessor Paulo VI'*

. O documento estd organizado em trés partes: a) “O
Espirito do Pai e do Filho, dado a Igreja”!'*¢ (cristologia pneumatologica como
fundamento da eclesiologia); b) “O Espirito que convence o mundo quanto ao
pecado”!37 (énfase no Espirito da Verdade em sua relagdo com a dimensdo moral);
¢) “O Espirito que da a vida”'*® (o Espirito, a vida interior do cristdo, a obra de
conversdo e uma pneumatologia escatologica). Esta disposi¢do!*® fornece um
contetido magisterial denso e potencialmente carente de aprofundamento em sua
relagdo com as demais dimensdes da vida e da missdo da Igreja, tal como a
missdo/pastoral, os sacramentos € o labor ecuménico e inter-religioso!*’. Em
contrapartida, este mesmo contetido apresenta trés enunciados pneumatologicos de

elevada importancia para a relagdo Espirito-reforma.

Eis o primeiro:

“Com a vinda do Espirito eles [os apostolos] sentiram-se capazes de cumprir a
missdo que lhes fora confiada. Sentiram-se cheios de fortaleza. Foi isto
precisamente que o Espirito Santo operou neles; e € isto que Ele continua a operar
na Igreja”'*!.

134 Nas palavras de von Balthasar, DeV conclui um plano de textos pontificios de Jodo Paulo 11
estruturado em perspectiva trinitaria: Redemptor Hominis (1979), que trata da Pessoa de Jesus
Cristo, e Dives in Misericordia (1980), que trata do Pai amoroso e misericordioso (VON
BALTHASAR, H. U., Commento di Hans Urs von Balthasar, p. 101).

135 Na esteira da pneumatologia de EN.

136 DeV 3-26.

137 DeV 27-48.

138 DeV 49-66.

139 Segundo von Balthasar, a qualificacdo das trés partes de DeV pode ser designada da seguinte
maneira: a primeira parte como eclesial; a segunda como historico-universal; e a terceira como
antropologica (VON BALTHASAR, H. U., Commento de Hans Urs von Balthasar, p. 105).

140 Segundo Congar, DeV ndo aborda alguns problemas teoldgico-pastorais que permaneceram em
aberto: a questdo do Filoque; o empenho ecuménico; e o bindmio Renovagdo no Espirito-carismas
(CONGAR, Y., Commento di Yves Congar, p. 135-137).

141 DeV 25.
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A ascensdo de Jesus — orientagdo ‘visivel’ da comunidade apostodlica —
seguiu-se o Pentecostes € a vinda do Espirito — “orientagdo invisivel”!*? da mesma
comunidade. Porém, ainda que fosse invisivel, esta orientacdo se deu de modo
“perceptivel”!43| factivel, concreto e, inclusive, imediato, tendo inicio na pregagdo
querigmatica de Pedro!'#*. Jodo Paulo I menciona essa significativa realidade para
delinear o que o Espirito continua a engendrar na Igreja: Ele ¢ forca para a missao.
Sua énfase se da inicialmente no ambito do ministério ordenado: a forga do Espirito
para os ministérios episcopal e presbiteral. Em seguida, mediante o sacramento da
Confirmacao, todos os membros da Igreja sdo fortalecidos “e assim se perpetua na
Igreja, de certo modo, a graga do Pentecostes™*°. Para além de uma explanagdo que
sugere uma acao do Espirito ao modo top down, ha aqui uma intui¢ao de base que
desde o Concilio Vaticano II tem sido amplamente difundida: a experiéncia de um
perene Pentecostes como continua efusdo do Espirito segundo o carater fontal e de
iniciagio do sacramento da Confirmagdo'*®. E evidente que a experiéncia do
Espirito ndo se restringe a experiéncia sacramental, mas a constatagdo de que a
Confirmacdo expressa sacramentalmente e perenemente o Pentecostes na
perspectiva da forca do Espirito para a missdo implica uma profunda
ressignificagdo do processo de iniciagdo a vida crista.

Eis o segundo enunciado pneumatolégico de DeV:

A partir deste primeiro testemunho do Pentecostes, a agdo do Espirito da verdade,
que ‘convence o mundo quanto ao pecado’ da rejeigdo de Cristo, anda ligada de
modo orgénico com o testemunho que deve ser dado do mistério pascal: do mistério

do Crucificado e do Ressuscitado'’.

O destaque ao Espirito da Verdade como aquele que convence o mundo

quanto ao pecado é proveniente da teologia joanina do Paraclito!*®. Ele é o

142 DeV 25.

143 DeV 25.

144 At 2,14-36.

145 DeV 25.

146 «“ exatamente essa imposi¢io das mios que é considerada pela tradigio catolica como a primeira
origem do sacramento da confirmacdo, o qual torna, de algum modo, perene na Igreja a graga do
Pentecostes” (PAULO VI, Divinae Consortium Naturae). “Ressalta desta celebragdo que o efeito
do sacramento da Confirmagdo ¢ uma efusdo especial do Espirito Santo, tal como outrora foi
concedida aos Apdstolos, no dia de Pentecostes” (CIC 1302).

147 DeV 31.

48 Jo 16,7.
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Advogado, o Defensor e o Consolador; ou seja, convence o ser humano do pecado
segundo o critério por exceléncia que ¢ Cristo e o seu Evangelho. Sua advocacia,
defesa e consolagao do cristdo ¢ em relagdo ao pecado, pois tal ‘convencimento’
ndo ¢ acusacdo, mas reconhecimento em vista da conversao e da missdao. A énfase
conferida por Jodo Paulo II & dimensdo moral na Segunda Parte de DeV pode
sugerir uma visdo negativa se esta premissa for esquecida: o convencimento sobre
o pecado e suas consequéncias ¢ obra do Espirito tanto quanto a sua consolagdo e
forca para o anuncio de Jesus Cristo. Veja-se que esse enunciado de DeV viabilizara
implicagdes decisivas para a relagdo Espirito-reforma na medida em que a reforma
supde o reconhecimento do pecado pessoal e eclesial. De inicio, porém, vale
salientar que Jodo Paulo II acentua essa dimensdo da obra pneumatoldgica para
considerar prioritariamente a agdo do Espirito no sujeito crente na dire¢do de sua
autoconsciéncia e conversao, que sdo justamente o conteudo do terceiro enunciado
de DeV: “A intima relagdo com Deus, no Espirito Santo, faz com que o homem
também se compreenda de uma maneira nova a si mesmo a a sua propria
humanidade!®,

A formulagio de Jodo Paulo II — “Cristo [...] revela também plenamente o

homem ao mesmo homem”!>°

— pode-se acrescentar que esta revelacao se da pela
acao do Espirito. Poder-se-ia tratar, pois, de uma pneumatologia antropolédgica ou
de uma antropologia pneumatoldgica de DeV. O Espirito ¢, ao mesmo tempo, o
obreiro e o hermeneuta por exceléncia da imago Dei. Obreiro porque no ser humano
foi insuflado o sopro vital e hermeneuta porque “o sopro recondito do Espirito
divino faz com que o espirito humano, por sua vez, se abra diante de Deus que se

abre para ele, com designio salvifico e santificante”!>!

. O Espirito ¢ o responsavel
pela comunicagdo da vida divina a pessoa humana e nela atua a partir do paradigma
cristologico, “para ter os mesmos sentimentos de Cristo”!32, “O conhecimento
efetivo e a realizacdo plena desta verdade do ser dao-se so por obra do Espirito
Santo. O homem aprende esta verdade de Jesus Cristo e pde-na em pratica na

153

propria vida por obra do Espirito Santo, que Ele nos deu”'>". O Espirito ndo apenas

149 DeV 59.
150 RH 8.

151 DeV 58.
152 Fp 2,5-11.
153 DeV 59.
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assiste a hierarquia, como comumente se pensava, mas atua diretamente na

existéncia humana a partir de sua condi¢ao de criatura e filho de Deus.

3.2.3.2.
Redemptoris Missio (1990)

A Carta Enciclica RM foi publicada por Jodo Paulo II em face dos seguintes
motivos, elencados pelo proprio pontifice: os vinte e cinco anos da conclusiao do
Concilio Vaticano II, a publicagdo do Decreto conciliar AG e os quinze anos da
publicagdo da Exortagdo Apostdlica EN de Paulo VI'**, RM segue, portanto, uma
sequéncia de acontecimentos e documentos do magistério cujo principal objetivo
era o de impulsionar a Igreja para a missdo de modo renovado e mais ardoroso.
Torna-se importante tal consideragdo quando da verificagdo de que o evento
conciliar e EN — sem mencionar aqui os diversos outros pronunciamentos e textos
do magistério — insistem em vincular a necessidade de um novo ardor missionario
a acdo do Espirito na Igreja. Dito isso, fica clara a compreensdo do porqué Jodo
Paulo II igualmente dedicou uma sec¢do inteira de RM a relacdo entre o Espirito e a
missdo eclesial. Trata-se do capitulo III, intitulado “O Espirito Santo protagonista
da missdo”!%. Ademais, o capitulo VIII é destinado ao tema da “espiritualidade
missionaria®'®%, Nestes capitulos ¢é possivel visualizar dois enunciados
pneumatologicos significativos para a relagdo Espirito-reforma.

O primeiro enunciado de RM ¢é: “O Espirito impele o grupo dos crentes a
‘constituirem comunidades’, a serem Igreja. Depois do primeiro anuncio de Pedro
no dia de Pentecostes e as conversdes que se seguiram, forma-se a primeira

comunidade [...]""%7

. O trecho de At 2,42-49 ¢ paradigmatico: o efeito pastoral
(operacional) do Pentecostes, que ¢ a missdo, ndo existe sem o sujeito da missao,
que se exprime no efeito eclesial (institucional) da efusdo do Espirito, que ¢ a
comunidade cristd. Esta implicito na afirma¢do de que o Espirito ¢ o protagonista
da missdo um outro sujeito, sob o influxo do mesmo Espirito: o sujeito eclesial. Dai

porque ndo ha separacdo entre o Espirito como co-instituinte da Igreja e como

protagonista da missdo, porque a Igreja existe para evangelizar. Atestam isso as

134 RM 2.

155 RM 21-30.
156 RM 87-91.
157 RM 26.
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marcas da primeira comunidade cristd: o querigma-testemunho (kerygma-
martyria), o culto (leitourgia), o servico aos irmaos (diaconia) e, por fim, a
comunhdo (koinonia). Tais dimensdes sdo eminentemente pneumatoldgicas e
inclusive servem de base para o ideal comunitéario cristdo em todos os tempos e
lugares. O Espirito, portanto, harmoniza missao e comunidade a tal ponto que uma
ndo existe sem a outra. Quaisquer reducionismos ou polarizacdes maculam a
identidade eclesial e comprometem a realidade integral deste bindomio.

O segundo enunciado pneumatologico de RM é:

Tal espiritualidade exprime-se, antes de mais, no viver em plena docilidade ao
Espirito, e em deixar-se plasmar interiormente por Ele, para se tornar cada vez mais
semelhante a Cristo [...] A docilidade ao Espirito permitira acolher os dons da

fortaleza e do discernimento, que sdo tragos essenciais da espiritualidade
158

missionaria °.

Jodo Paulo II recupera o ensinamento de Paulo VI em EN acerca da
cristificacdo como obra do Espirito e salienta igualmente o processo de santificacao
como consequéncia dessa realidade. Acrescenta, todavia, dois outros elementos
pertinentes ao tornar-se semelhante a Cristo: a fortaleza e o discernimento. Estes
sdo manifestagdes do Espirito (dons) em relacdo a uma mesma realidade a qual a
Igreja esta sujeita: a complexidade e os desafios do mundo e da evangelizacao.
Diante do sofrimento e da humilhag¢do decorrentes da missdo!>°, manifesta-se o dom
da fortaleza em forma de coragem (parresia); diante dos complexos fendmenos
culturais, sociais e religiosos, manifesta-se 0 dom do discernimento na forma de
identificacdo dos caminhos pelos quais o Espirito deseja conduzir a comunidade
cristd. Nas palavras de Jodo Paulo II, “temos de perscrutar os caminhos misteriosos
do Espirito e, por Ele, nos deixarmos conduzir para a verdade total”!®°, A expressdo
‘docilidade’ ¢ igualmente relevante, pois apela para a liberdade dos cristdos e das
comunidades a escuta do que o Espirito diz as Igrejas!¢!, o que é, de fato, uma

atitude continua ante as rapidas e profundas transformacdes hodiernas.

158 RM 87.
159 Mt 5,11.
160 RM 87.
161 Ap 3,6.
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3.2.4.
Bento XVI (1927-)

Eleito Pontifice aos 19 dias do més de abril de 2005, apés o longo
pontificado de Jodo Paulo II, Bento XVI (Cardeal Joseph Ratzinger) propds em seu
magistério temas pertinentes ao resgate dos fundamentos da fé cristd e, por
consequéncia, da fé da Igreja. Comumente se recordam trés de seus documentos
pontificios que podem ser tidos com aqueles que estruturaram seu magistério: a
Carta Enciclica DCE (2005); a Carta Enciclica SS (2007); e a Carta Enciclica LF
(2013), publicada ja sob o pontificado de Francisco. Trata-se de uma possivel
‘trilogia’ — caridade-esperanga-fé — que recorda as virtudes teologais paulinas'6?,
expressoes fundamentais da vida crista e eclesial. O sentido de tal mencao se deve
ao fato de que ndo obstante Bento XVI ndo tenha proposto explicitamente o tema
pneumatologico em seu magistério este se apresenta como um dos critérios de
compreensdo de suas inten¢des fundamentais.

Tal constatag@o solicita uma leitura atenta dos elementos pneumatologicos
implicitos em seus textos magisteriais, que exprimem prioritariamente a relagdo
entre o Espirito Santo e a Igreja como principio de base para o tratamento dos temas
anteriormente mencionados. Para tanto, os elementos pneumatoldgicos aos quais se
aludiu podem ser identificados como enunciados em dois de seus documentos: DCE

e SC. As sec¢des seguintes tratardo de apresentar tais enunciados.

3.241.
Deus Caritas Est (2005)

Trata-se do primeiro documento do pontificado de Bento XVI. Poder-se-ia
esperar um texto altamente programatico, de cardter unicamente pastoral e
orientativo, especialmente se considerados o que realizaram Paulo VI e Joao Paulo
IT e um novo pontificado apds o longo papado de seu antecessor. Porém, a opcao
de Bento XVI foi outra. Sua inteng@o parece ter sido a de recordar aos cristdos e a
Igreja o fundamento de todo labor pastoral e, por conseguinte, da evangelizacdo: a
experiéncia do amor de Deus revelado em Jesus Cristo, suas nuances e suas

implicagdes. Nao ¢ por acaso que o Papa Ratzinger inicia DCE com tal formulagao

162 1Cor 13,13.
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categorica: “Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisdo ética ou uma grande ideia,
mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo

horizonte e, desta forma, o rumo decisivo”!'®

. Esta ¢ a experiéncia fundante do ser
cristdo e do corpo eclesial.

Desde esse pressuposto basilar, Bento XVI apresenta os diversos aspectos
do amor cristdo e inclui nesta explanagao os principais elementos pneumatologicos
que subjazem a realidade e a experiéncia do amor. Um destes elementos merece
aqui destaque.

Diz textualmente este enunciado: “O Espirito ¢ também forca que
transforma o cora¢do da comunidade eclesial, para ser, no mundo, testemunha do
amor do Pai, que quer fazer da humanidade uma tnica familia, em seu Filho!64,
Bento X VI, nesse contexto, trata da caridade da Igreja como manifestacdo do amor
da Trindade. Tal caridade, que ¢ atitude concreta em favor dos irmaos e irmas, ¢
obra do Espirito em trés ambitos: ‘for¢a’, ‘transformacdo’ e ‘coragdo’. ‘Forca’ se
refere a poténcia do Espirito, tal como na perspectiva da teologia lucana: impulso
para realizar uma missdo. ‘Transformacao’ ¢ a experiéncia do encontro de amor que
d4 um novo sentido a vida!®®. E ‘coragdo’ é o espaco da transformacdo, a mais
profunda interioridade da pessoa humana, a sede da subjetividade. Poucas linhas
acima do enunciado em questdo, Bento XVI previamente ja detalha o seu
significado: “o Espirito ¢ aquela forga interior que harmoniza seus coragdes com o
coracdo de Cristo e leva-os a amar os irmios como Ele os amou [...]”'%. A for¢a do
Espirito ¢ ‘forga interior’, expressdo que pode designar de maneira imagético-
existencial o significado da ‘efusdo do Espirito Santo’. A ‘transformagdo’ possui
contornos de ‘harmonizacdo’, de consonancia, de concordia: do ‘cora¢ao’ de Cristo
para o ‘cora¢do’ do homem. Essa ¢ a experiéncia crista original tal como aparece

no Novo Testamento'¢’

e para Bento XVI tal experiéncia pessoal e comunitaria —
porque repercute e edifica a Igreja — € obra do Espirito Santo. Ademais, com isso é
possivel compreender sua énfase primordial nos fundamentos da fé em detrimento
da apresentacdo de um programa pastoral que suporia tal experiéncia como ja

constituida na comunidade eclesial.

163 DCE 1.
164 DCE 19.
165 DCE 1.
166 DCE 19.
167 Fp 2,1-5.
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3.24.2.
Sacramentum Caritatis (2007)

A Exortacdo Apostolica SaC ¢ de natureza pos-sinodal, porque se seguiu a
XI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, realizada no ano de 2005 (ja
sob o pontificado de Bento XVI) e que tratou do tema ‘A Eucaristia: fonte e apice
da vida e da missdo da Igreja’. H4 uma evidente continuidade entre DCE e SaC,
pois da experiéncia fundante do amor cristdo se depreende que a Eucaristia &, por
exceléncia, o sacramento do amor de Deus manifesto na presenca real de Jesus
Cristo na comunidade-Igreja, realidade que Cardeal Ratzinger-Bento X VI enfatizou
largamente na perspectiva do conceito de eclesiologia eucaristica de comunhao.
Sob esse ponto de vista, salienta-se o Espirito como o artifice da comunhao eclesial,

cuja fonte e dpice sdo a Eucaristia!®®

. O resgate da pneumatologia no século XX
recuperou a nocao de ‘epiclese’ aplicada a Igreja, pondo em destaque o fato de que
a epiclese eucaristica exprime uma Igreja toda epiclética'®.

Quanto aos enunciados pneumatoldgicos de SaC, dois sdo decisivos para o
trabalho posterior de vinculagdo entre as nog¢des de Espirito e reforma.

O primeiro se insere numa importante se¢do do documento — “O Espirito
Santo e a Eucaristia”!’® —“[...] é em virtude da a¢io do Espirito que o proprio Cristo
continua presente e ativo na sua Igreja, a partir do seu centro vital que ¢ a
Eucaristia”!’!, Tal enunciado encontra-se ao final do nimero 12 no qual Bento XVI
elenca sumariamente os modos pelos quais o Espirito atuou (e continua a atuar) no
mistério de Cristo e da Igreja. Ora, se ¢ o Mistério de Cristo celebrado na Eucaristia
a fonte e o 4pice da vida e da missdo da Igreja e se € justamente o Espirito o
promotor deste Mistério como atualizacdo perene das palavras e das obras de Jesus,
Papa Ratzinger destaca a presenga escatologica (definitiva) de Cristo na Igreja
como sendo obra do mesmo Espirito. Constata-se que comumente se acena
unicamente a graca de Cristo e ndo ao Espirito como a graca por exceléncia que
atualiza Cristo em toda a comunidade eclesial. Nesse sentido, afirma-se que, em

ambito geral (teologico e pastoral), a énfase conferida ao Mistério de Cristo como

168 SC 10.

169 CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 696-703.
170 SaC 12-13.

171 SaC 12.
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fundamento da Igreja ndo corresponde uma igual énfase a missdo do Espirito na
condi¢do de promotor e obreiro do Mistério de Cristo na Igreja. Em sentido
contrario, Bento XVI enuncia tal correspondéncia e a vincula ao sacramento
eucaristico e suas implicacdes teologicas e pastorais.

O segundo enunciado aponta para uma destas implicagdes: a comunhdo

eclesial decorrente da Eucaristia como obra do Espirito.

E significativo o modo como a Ora¢ao Eucaristica II, ao invocar o Paraclito,
formula a prece pela unidade da Igreja: ‘[...] participando no corpo e sangue de
Cristo, sejamos reunidos, pelo Espirito Santo, num so6 corpo’. Esta passagem ajuda
a compreender como a eficacia (res) do sacramento eucaristico seja a unidade dos
fiéis na comunhdo eclesial. Assim, a Eucaristia aparece na raiz da Igreja como
mistério de comunhio'’,

Trata-se do que se mencionou anteriormente: a natureza comunional da
Igreja — que langa suas raizes na Trindade — diz de sua constituicdo e vida
epicléticas. O mesmo Espirito que opera a transubstanciacdo eucaristica ¢ o que
opera na Igreja — Corpo de Cristo — a presenca de Cristo, sendo que nao ¢ possivel
desvincular Eucaristia, Espirito e Igreja: tem-se, portanto, uma ‘eclesiologia
pneumatologico-eucaristico-somdtica de comunhdo’. Na esteira dessa andlise,
afirma Bento XVI que a mesma epiclese que torna o pao e o vinho Corpo e Sangue

de Cristo é a que torna toda a comunidade Corpo de Cristo!”

. O Espirito, portanto,
¢ o artifice da comunhio eucaristica e da comunhdo eclesial. Ademais, esta
comunhdo ndo ¢ uma espécie de ficcdo eclesial, mas um conjunto de valores,
atitudes e praticas que expressam, de fato, a comunhao entre os membros do corpo.
Bento XVI designa essa concretude da comunhdo como “espiritualidade

174 "4 partir da

eucaristica” que se traduz naqueles que “vivem segundo o Espirito
nogdo paulina situada na Carta aos Romanos'’>. Explica-se o pontifice
estabelecendo um paralelo entre ‘novo culto espiritual’ e ‘nova forma de viver e

pensar’, segundo a mesma Carta aos Romanos!’6. O culto agradavel a Deus — e

172.8aC 15.

173 SaC 13.

174 SaC 77.

175 Rm 8,5.

176 Rm 12,2. O culto ‘conveniente’ a Deus de que trata o Apdstolo se refere ao Espirito que habita e
age no espirito humano. Pode-se estabelecer um possivel paralelo — ainda que salvaguardados os
elementos exegético-teoldgicos especificos — entre Rm 12,2 e Jo 4,23-24: o culto e a adoragao sdo
‘em espirito ¢ em verdade’. De modo algum Paulo relativiza o culto liturgico-eucaristico, mas
apenas sinaliza o ‘lugar’ em que Deus ¢ honrado: a vida do cristdo no Espirito.
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proeminentemente o culto eucaristico — deve estar acompanhado por uma continua
transformac¢do da mentalidade e do comportamento na perspectiva do Espirito, o
que justamente recorda a nog¢ao de ‘transformacao’ indicada em DCE. Ou seja, ndo
ha ruptura entre Eucaristia e vida crista e o articulador destes p6los no sujeito crente

¢ o Espirito Santo.

3.2.5.
Francisco (1936- )

Aos 13 dias do més de margo de 2013, o Cardeal Jorge Mario Bergoglio,
entdo arcebispo de Buenos Aires (Argentina), foi eleito pontifice no conclave que
sucedeu a renuncia do Papa Bento XVI. O Cardeal Bergoglio assumiu o nome de
Francisco e se tornou o primeiro Papa latino-americano da historia da Igreja. Sua
trajetdria eclesial/pastoral ¢ marcada por sua vida religiosa jesuitica, pelos desafios
que enfrentou como superior dos jesuitas na Argentina, por seu ministério episcopal
na Igreja Particular de Buenos Aires e, mais recentemente, por sua atuagdo na V
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, realizada em Aparecida
(Brasil), na qual foi o coordenador da comissdo de redagdo do Documento
Conclusivo, nominado comumente por Documento de Aparecida, altamente
relevante e propositivo em vista de um renovado ardor missiondrio no contexto
eclesial da América Latina.

E fato que o papado ndo é unicamente uma instituicio eclesiastica cujas
finalidades sdo o governo pastoral, o ministério da unidade eclesial e a confirmagao
da fé segundo o ministério petrino. A centralidade destes aspectos se acrescenta o
estilo pastoral de cada pontifice e suas énfases proprias. Nesse sentido, Francisco
parece chamar a atencdo uma pluralidade de interlocutores — cristdos ou ndo —
devido a sua espontaneidade pessoal e inten¢do clara de propor caminhos para
algumas mudangas que julga necessarias para a Igreja hodierna. De modo algum
isso anula ou exclui as especificidades dos pontifices anteriores e muito menos
encaminha uma valoragdo ou comparagdo indevida entre os ultimos sucessores de
Pedro. Em contrapartida, ¢ inegdvel que o magistério de Francisco tem suscitado
um amplo interesse intra e extra-eclesial, o que inclui convergéncias, divergéncias,

posicionamentos plurais e uma elevada aten¢ao mididtica.
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No que tange aos documentos pontificios publicados por Francisco nos
primeiros oito anos de seu pontificado, contempla-se uma diversidade tematica que
orbitam em um eixo permanente: a “transformag¢io missionaria da Igreja”'’’. Este
¢ o tema por exceléncia de Francisco. E ¢ a partir dele que Papa Bergoglio
desenvolve uma possivel pneumatologia, que poderiamos denominar
pneumatologia missionaria!’®, tal como Paulo VI em EN. Aqui o expediente serd o
mesmo: a identificacdo e breve andlise de alguns enunciados pneumatologicos
seletos do magistério Francisco considerando trés de seus documentos: EG (2013);

LS (2015); e GE (2018).

3.2.5.1.
Evangelii Gaudium (2013)

Aos 24 de novembro do ano de 2013, o Papa Francisco entregou a Igreja a
Exortacdo Apostolica EG, sobre o antincio do Evangelho no mundo atual. Apos a
XIIT Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, realizada entre 7 e 28 de
outubro de 2012, com o tema ‘A nova evangelizacdo para a transmissdo da fé
cristd’, Francisco convidou toda a Igreja e todos os cristdos para uma “nova etapa
evangelizadora”!”, marcada pela alegria do Evangelho a partir do encontro com
Jesus Cristo. “Para Papa Francisco uma coisa ¢ absolutamente clara: a Igreja ¢
chamada a anunciar a alegria do Evangelho, correspondendo a sua natureza
missionaria”!®, EG recorda de imediato alguns outros documentos do magistério,
tais como: GS, GD e EN, estes dois ultimos de Paulo VI. O fato ¢ que, nesse

contexto, EG faz um apelo: “ndo deixemos que nos roubem a alegria da

77EG 20-51.

178 De acordo com Maganeiro € Pessotto, a pneumatologia missionaria de Francisco em EG
qualifica-se segundo: uma ‘teologia trinitaria’ (o Espirito Santo como amor do Pai e do Filho, fonte
da acdo evangelizadora); uma ‘eclesiologia pneumatologica’ (o Espirito como protagonista da
missdo, a luz do Pentecostes); e uma ‘antropologia pneumatica’ (os evangelizadores assim se
constituem na dinamica do Espirito). Tem-se aqui uma “unidade teologica a partir de seus termos e
das relagdes essenciais que estabelecem entre si, ndo sendo possivel considera-los de outra forma: a
missdo ¢ com Espirito e o Espirito ndo faz outra coisa sendo impulsionar para a missdo”. Logo, “o
Espirito da evangelizagdo ¢ prioritariamente o Espirito da reforma missionaria da Igreja. Ou seja, o
Espirito renova a Igreja na missdao” (MACANEIRO, M.; PESSOTTO, D. M., A pneumatologia
missiondria de Papa Francisco em Evangelii Gaudium, p. 586-587).

I EG 1.

180 SPADARO, A., Radici, struttura e significato della prima Esortazione Apostolica di Papa
Francesco, p. 151, trad. nossa.
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»181

evangelizagdo™!8!, Trata-se de uma exortagdo que, segundo Spadaro!®?, retoma o

apelo de Bento X VI expresso na Carta Apostdlica em forma de Motu Proprio PF:

Por isso, também hoje é necessario um empenho eclesial mais convicto a favor
duma nova evangelizagdo, para descobrir de novo a alegria de crer e reencontrar o
entusiasmo de comunicar a fé [...] Com efeito, a fé cresce quando € vivida como

experiéncia de um amor recebido e ¢ comunicada como experiéncia de graga e de
183

alegria ™.
O tema teoldgico nuclear de EG ¢ certamente a transformagao missionaria
da Igreja'®. Todo o contetido desta Exortagdo Apostolica converge para a ‘saida

missionaria’!®>, para a consecugio de um “preciso estilo evangelizador”!86

que leve
a Igreja a um “estado permanente de missdo”!¥”. Francisco, em primeiro lugar, ndo
tem a inteng¢do de expor sistematica e progressivamente os elementos pertinentes a
nocao de evangelizagdo. Isso ja o fez Paulo VI em EN. Pressupondo tais elementos,
concentra-se em propor uma renova¢do da Igreja a partir de sua natureza

2188

missionaria, que conduz, por sua vez, a uma ‘“conversao missiondria” °°, que

“possui um significado programatico e tem consequéncias importantes™!®,

Ao final de EG, Francisco apresenta as “motivacdes para um renovado
impulso missionario™®°, Assim como Paulo VI em EN, Francisco dedica o ultimo
capitulo de sua Exortacdo a a¢do do Espirito da evangelizagdo, que ¢ o fundamento
do espirito da evangelizag¢do, ou seja, principio da saida missiondria da Igreja a
partir do paradigma biblico de Pentecostes. A abordagem de EG acerca do Espirito

Santo € decisiva para a compreensao da totalidade do texto da Exortagdo, pois “sei

que nenhuma motivagdo serd suficiente, se ndo arde nos coragdes o fogo do

Espirito”!°!. Evangelizar com espirito é evangelizar com o Espirito Santo!*?, ao

passo que do antncio que ndo se da no Espirito ndo decorre a Igreja em saida. Para

tanto, Francisco invoca novamente o Espirito: “pego-Lhe que venha renovar,

181 BG 83.

182 SPADARO, A., Radici, struttura e significato della prima Esortazione Apostolica di Papa
Francesco, p. 152, trad. nossa.
183 PF 7.

134 BG 19.

185 BG 20.

136 BG 18.

187 BG 25.

188 BG 30.

189 BG 25.

190 BG 262.

PLEG 261.

Y2 EG 261.
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sacudir, impelir a Igreja numa decidida saida para fora de si mesma a fim de
evangelizar todos os povos™!3,

Em EG ha quatro enunciados pneumatoldgicos significativamente
importantes para iluminar a relagdo entre o Espirito e a reforma da Igreja.

O primeiro diz de que “evangelizadores com espirito quer dizer
evangelizadores que se abrem sem medo a agdo do Espirito Santo”!**. “Toda a agdo
corre o risco de ficar va e o anincio, no fim das contas, carecer de alma”'®>. Para
Francisco, a primeira e mais fundamental motivacdo, o ‘espirito’ da nova
evangelizagdo, ndo € outra sendo o Espirito Santo. Nesse sentido, pode-se dizer que
a palavra ‘espirito’ — conforme o sentido lato acima apresentado — pode ser
substituida pela palavra ‘Espirito’, a Terceira Pessoa da Santissima Trindade, sendo
que as expressoes ‘evangelizadores com espirito’ e ‘espirito da nova evangelizacao’
dizem, propriamente, de ‘evangelizadores com Espirito’ e ‘Espirito da nova
evangelizagdo’, respectivamente. “[...] sei que nenhuma motivagao sera suficiente,
se ndo arde nos coragdes o fogo do Espirito. Em suma, uma evangelizagdo com
espirito ¢ uma evangelizagdo com o Espirito Santo, ja que Ele ¢ a alma da Igreja
evangelizadora”!”®. O paradigma biblico que Francisco apresenta ao insistir na agdo
do Espirito Santo como principio da evangelizagio é o do Pentecostes'”’”. E o
Espirito que provoca a saida missionaria dos Apostolos apds terem recebido a
efusdo do mesmo Espirito e lhes confere ousadia (parresia) para o anuncio
intrépido da salvacdo. ‘Ardorosa’, ‘alegre’, ‘ousada’, ‘corajosa’, ‘entusiasta’, entre
outras, sdo palavras que Francisco utiliza como qualificantes da acdo
evangelizadora ocorrida logo apds o Pentecostes. E ¢ justamente essa a
evangeliza¢do sonhada por Francisco: um novo Pentecostes.

O segundo enunciado pneumatologico proposto afirma:

E o Espirito Santo, enviado pelo Pai e o Filho, que transforma os nossos coragdes
e nos torna capazes de entrar na comunhao perfeita da Santissima Trindade, onde
tudo encontra a sua unidade. O Espirito Santo constr6i a comunhao e a harmonia
do povo de Deus. Ele mesmo ¢ a harmonia, tal como ¢ vinculo de amor entre o Pai
e o Filho. E Ele que suscita uma abundante e diversificada riqueza de dons e, ao
mesmo tempo, constréi uma unidade que nunca ¢ uniformidade, mas multiforme

19 EG 261.
94 EG 259.
195 EG 259.
96 EG 261.
197 At 2,1-39.
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harmonia que atrai. A evangelizacdo reconhece com alegria estas multiplas

riquezas que o Espirito gera na Igreja'®®.

O povo de Deus ¢ imagem da Trindade, constituido pela vontade salvifica

do Pai manifestada na missdo e na obra do Filho e na missdo do Espirito que

9

santifica e vivifica a Igreja’®. Em termos pneumatoldgicos, a Igreja foi

“manifestada pela efusdo do Espirito”2%

em Pentecostes, de sorte que o Espirito ¢
co-instituinte da Igreja. “Trata-se da Igreja historica e visivel, aquela da qual Jesus
¢ o ‘fundador’ (mas, sempre vivo e ativo, ele € o seu fundamento permanente). O
Espirito Ihe da vida e a faz crescer enquanto ela é Corpo de Cristo™?°!. Sendo assim,
a categoria ‘Igreja Povo de Deus’, eminentemente trinitaria, exprime a realidade de
um povo constituido e congregado no Espirito Santo para a comunhdo com Deus e
para o testemunho dessa comunhdo a todos os homens e mulheres. Sob o prisma da

99202

evangelizagdo, essa realidade exprime a “primazia da graga”"*, pois ¢ decisivo ter

ciéncia de que a primeira palavra, a iniciativa verdadeira, a atividade verdadeira
vem de Deus, e apenas inserindo-se nessa iniciativa divina, apenas implorando essa
iniciativa, pode-se tornar também — com Ele e n’Ele — um evangelizador. A
primazia da graga ¢ a primazia do Espirito, cuja a¢do convocou — e continua a

convocar — a todos como povo??? para a salvagio.

Ninguém se salva sozinho, isto €, nem como individuo isolado, nem por suas
proprias forgas. Deus nos atrai no respeito da complexa trama de relagdes
interpessoais que a vida numa comunidade humana supde. Esse povo, que Deus

escolheu para si e convocou, é a Igreja®®.

O povo de Deus, contudo, ndo ¢ uma realidade homogénea. Encarnando-se

nos diversos povos da Terra, cada povo possui uma cultura propria, que se exprime

205

na totalidade de sua vida“®>. “A noc¢do de cultura ¢ um instrumento precioso para

compreender as diversas expressdes da vida cristd que existem no povo de Deus™?%,

Deus age e convoca os seres humanos a salvagao e a comunhao com Ele no ambito

8 EG 117.

191G 4.

207,32,

201 CONGAR, Y., “Ele é o Senhor ¢ d4 a vida”, p. 18.
202EG 112.

2031,G9.

204 EG 113.

205 EG 115-118.

206 EG 115.
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dos povos culturalmente situados. “A graga supde a cultura, e o dom de Deus
encarna-se na cultura de quem o recebe™?"’.,

O terceiro enunciado pneumatoldgico de EG se refere a inculturacdo do
Evangelho. Se a propria natureza da Igreja Povo de Deus supoe a heterogeneidade
dos povos, também o antincio do Evangelho a estes supde que suas experiéncias de

fé e seus modos de transmiti-la tenham em conta seus elementos culturais.

Quando uma comunidade acolhe o anuncio da salvagdo, o Espirito Santo fecunda
a sua cultura com a forca transformadora do seu Evangelho [...] Nos diferentes
povos, que experimentam o dom de Deus segundo a propria cultura, a Igreja
exprime a sua genuina catolicidade e mostra ‘a beleza deste rosto pluriforme’.
Através das manifestacdes cristds de um povo evangelizado, o Espirito Santo

embeleza a Igreja, mostrando-lhe novos aspectos da Revelagdo e presenteando-a

com um novo I'OStOzOS.

A acdo do Espirito nos diversos povos da terra se d4 tanto no acolhimento
da salvacdo como também nas diferentes formas por meio das quais esses povos
igualmente evangelizam, dado que, se ¢ o Espirito a fecundar as muitas culturas,
também ¢ Ele que, por meio de tais culturas, apresenta a Igreja novos aspectos da
Revelacdo, que certamente ndo seriam percebidos no caso de uma uniformidade
cultural cristd??®. A diversidade cultural, portanto, no contexto da inculturagdo do
Evangelho, ¢ uma riqueza para a acdo evangelizadora da Igreja, pois ¢ na
diversidade que se explicita de modo mais evidente a unidade da Igreja, da qual o

Espirito Santo ¢ principio®!?.

W7 EG 115.

28 EG 116.

209 EG 117. Nesse contexto, significativa é a reflexdo de Comblin: “A mensagem cristd ndo é apenas
o anuncio de Cristo, mas também o anuncio do Espirito Santo. Ora, o Espirito Santo esta agindo nos
povos pagdos e em todas as religides desde o inicio da humanidade. O Espirito conduz os povos e
as religides num movimento que ndo podemos saber previamente. Podemos apenas observar os
sinais da agdo do Espirito e acompanha-la. Nao podemos antecipa-la. Se o Espirito conduz as nagdes
para Cristo ndo sabemos quais sao os caminhos, as etapas, os passos atuais [...] O Espirito prepara a
Igreja no meio das nagdes. Mas nio sabemos de antemao como esta Igreja vai surgir, ou como sera
diferente das que ja existem [...] Ndo devemos ter a pretensdo de saber ja previamente fazer a sintese
entre as Igrejas antigas e as novas Igrejas que vao surgir. Nos partimos daquilo que somos e temos,
e entramos num processo de descobrimento de outras Igrejas a nascer. No decorrer do processo nds
mesmos seremos transformados pelo didlogo. Provavelmente nunca entenderemos exatamente o que
o Espirito esta fazendo nos outros. Nao importa. A ambigdo de uma consciéncia eclesial universal
reunindo numa sintese total a fé de todas as Igrejas é expressao de um orgulho supra-humano [...] O
Espirito ¢ quem revela Cristo as nagdes. NOs 0 anunciamos, mas ndo sabemos como vao entendé-
lo. O que importa ¢ a apresentagdo de Cristo assim como ele se apresentou: pelos caminhos da
humildade e da cruz” (COMBLIN, Espirito e libertagdo, p. 202).

210 HACKMANN, G. L. B.; A Igreja e o Espirito Santo, p. 81-84.
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Por fim, o quarto enunciado pneumatolégico de EG ¢ sobre a realidade do

querigma em face do encontro pessoal com Jesus Cristo:

E o fogo do Espirito que se d4 sob a forma de linguas e nos faz crer em Jesus Cristo,
que, com a sua morte e ressurrei¢do, nos revela e comunica a misericordia infinita
do Pai [...] Ao designar-se como ‘primeiro’ este anincio, ndo significa que o
mesmo se situa no inicio e que, em seguida, se esquece ou substitui por outros
conteudos que o superam; € o primeiro em sentido qualitativo, porque ¢ o anuncio
principal, aquele que sempre se tem de voltar a ouvir de diferentes maneiras e
aquele que sempre se tem de voltar a anunciar [...] Por isso, também ‘o sacerdote,
como a Igreja, deve crescer na consciéncia da sua permanente necessidade de ser
evangelizado’*'".

Ao anuncio e experiéncia querigmaticas sucede o encontro pessoal com
Cristo, do qual brota uma vida nova, que ¢ a vida no Espirito, da qual a alegria ¢

um de seus principais frutos?!?

. EG expressa, com isso, uma evangelizacdo cuja
fonte “¢ a vida no Espirito que jorra do coragdo de Cristo ressuscitado™!®. De
acordo com o DAp, “o encontro com Cristo, gragas a agdo invisivel do Espirito
Santo, realiza-se na fé recebida e vivida na Igreja”?!4. O mesmo DAp afirma ser a
Trindade-Amor o fundamento desse encontro?!>. A comunhio de amor do Pai e do
Filho e do Espirito Santo torna o cristdo plenamente disponivel para o servigco do
outro, isto ¢, para a missdo. O encontro com Jesus € participacdo na comunhdo do
amor trinitario, que, ao renovar e libertar o ser humano da escravidao do pecado,
retira-o do isolamento, transformando-o em missionario. Esse encontro o realiza o
Espirito Santo, pois ¢ por sua agdo que se ¢ introduzido no mistério trinitario.
Nesses termos, o encontro com Jesus Cristo se da pela agdo do Espirito Santo no

corag¢do humano. E no Espirito que se confessa Jesus como Senhor?!é; é o Espirito

que recorda tudo quanto disse e realizou Jesus?!’; é pelo Espirito que o amor de

Deus foi derramado nos coragdes®'®; é pelo Espirito que ocorre a transformagdo

para a vida nova em Cristo?!?; e é a experiéncia do Espirito que faz dos batizados

HUEG 164.

22.Gl15,22.

MEG 2.

24 DAp 246.

215 DAp 240.

216 1Cor 12,3.

27 Jo 14,26.

218 Rm 5,5. Tomas de Aquino, no capitulo 21 da Suma contra os Gentios, no qual trata dos efeitos
de Deus no ser humano, afirma ser a assimilagdo de Deus pelo amor o primeiro deles. O texto de
Rm 5,5 — paradigmatico para a consideragdo de tal efeito — ¢ citado 44 vezes pelo Aquinate.

29 Rm 8,1.
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anunciadores do Reino de Deus e da salva¢io?. E certo que, em alguma medida,
os esforcos racionais possibilitam captar os sentidos do Evangelho e da vida divina
e, assim, transmiti-los aos outros. Porém, isso ndo serd evangelizagdo se prescindir
da abertura a ag¢do do Espirito, que ndo apenas torna possivel como também renova
continuamente o encontro pessoal do evangelizador com Jesus. Que € a graca sendo
o proprio Deus que, pelo Espirito Santo, age no interior de cada pessoa orientando-

a para a comunhdo com Ele?

3.2.5.2.
Laudato Si’ (2015)

Aos 24 de maio de 2015, Francisco publicou a Carta Enciclica LS, sobre o
cuidado da casa comum. Trata-se de um amplo documento cuja nogao central ¢ a
de ‘ecologia integral’. Tal tema poderia sugerir, a primeira vista, a inexisténcia de
elementos e/ou enunciados pneumatologicos. Porém, a consideragdo dos elementos
pneumatologicos presentes na Enciclica LS subjaz a relacdo entre teologia trinitaria
e teologia da Criagdo, relagdo esta que se constitui como o0 ‘nd’ teolodgico do texto
do Papa Bergoglio. Tal relagdo faz orbitar em torno de si os diversos temas
abordados pelo Pontifice, inclusive aqueles relativos a situacdo atual da casa
comum??!, as questdes antropologica®?? e educacional®??, bem como a nog¢do de

1224

ecologia integra Assim, cabe explicitar os dois principais enunciados

pneumatologicos de LS dos quais se depreende o sentido teoldgico da relagdo
Trindade-Criagao.
Em primeiro lugar, Francisco declara o fundamento trinitario de sua

argumentacao:

O Pai ¢ a fonte ultima de tudo, fundamento amoroso € comunicativo de tudo o que
existe. O Filho, que O reflete e por Quem tudo foi criado, uniu-Se a esta terra,
quando foi formado no seio de Maria. O Espirito, vinculo infinito de amor, esta
intimamente presente no coracdo do universo, animando e suscitando novos
caminhos. O mundo foi criado pelas trés Pessoas como um tnico principio divino,
mas cada uma delas realiza esta obra comum segundo a propria identidade pessoal.

220 At 2.

21LS 17-62.
222185 102-137.
223 .S 203-246.
22418 138-163.
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Por isso, ‘quando, admirados, contemplamos o universo na sua grandeza e beleza,
b
devemos louvar a inteira Trindade’*.

O Pai ¢ arché (principio): fonte primeira, origem, fundamento de todo
designio criador/salvador. A Criag¢do, no amor, tem sua origem no Pai. O Filho ¢ o
Verbo, que, refletindo o Pai — por ser Um com Ele — cria na medida em que ¢ a
Palavra mesma pela qual o Pai tudo opera, assumindo posteriormente a natureza
humana e inserindo-se no espago-tempo terreno. O Espirito, poténcia criadora
enquanto Amor, confere coesdo e conexdo ao conjunto da Criacdo, na sua
diversidade e extensdo. Nessa tela trinitaria da Criagao, o Verbo-Cristo exerce papel
proprio, assumindo a realidade natural e revelando, ali, o Deus Trino. A Palavra

226 afirma o fato de que o Filho — Verbo presente desde o inicio

que “se fez carne
da Criacdo — insere-se no mundo criado sem perda de autonomia para si, nem para
a Criagdo, sendo revelacdo historica do Pai Criador: o Verbo encarnado ¢ a
expressao maxima e sublime do Deus que habita a Criagdo em sentido estrito, uma
vez que Cristo, assumindo a natureza humana, submeteu-se as realidades naturais
no seu percurso espaco-temporal, da encarnagdo a ressurreicdo, unindo em sua
Pessoa o mistério da Criagdo e o mistério da Salvagdo??’. O mesmo Cristo aponta-
nos para o mistério da Trindade como fundamento do dinamismo integrado da
Criacdo, de modo que a insisténcia de Francisco na natureza relacional e na

interligacdo de todos os seres da Criagao decorre da relagdo entre as Trés Pessoas.

A Enciclica diz:

As Pessoas divinas sao relagdes subsistentes; e o mundo, criado segundo o modelo
divino, ¢ uma trama de relagdes. As criaturas tendem para Deus; e € proprio de
cada ser vivo tender, por sua vez, para outra realidade, de modo que, no seio do

universo, podemos encontrar uma série inumeravel de relagdes constantes que

secretamente se entrelacam®®.

Disso decorre que a Criagdo ndo apenas compreende relagcdes permanentes
entre tudo que existe como a mesma Criagdo possui uma estrutura trinitaria (do
ponto de vista teoldgico), que se reflete na sua diversidade e complexidade, por

multiplos vinculos.

225 LS 238, que cita JOAO PAULO II, Audiéncia Geral, 2 de agosto de 2000, 4.
226 Jo 1,14 (dabar/logos).

227.C1 1,12-20.

228 .S 240.
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O segundo enunciado pneumatoldgico de LS conjuga o Espirito ‘na’ criagdo

e o Espirito ‘da’ criagdo??. Inicia-se pelo primeiro:

O cristianismo ndo rejeita a matéria; pelo contrario, a corporeidade ¢ valorizada
plenamente no ato liturgico, onde o corpo humano mostra sua intima natureza de

templo do Espirito Santo e chega a unir-se a Jesus Senhor, feito também Ele corpo

para a salvagio do mundo®.

O Espirito Santo habita o universo, fazendo deste ‘templo’ ou ‘morada’. Isto
inclui de modo evidente a matéria e a corporeidade humana. A ruah € o principio
que anima um corpo, o que certamente nao significa uma oposicao entre o principio
animico (psyché) e o principio corporal (séma), que estariam, neste caso,
justapostos. Biblicamente, a oposi¢do seria outra, entre espirito e carne?*/, com esta
ultima indicando a realidade corruptivel, fragil e perecivel do ser humano. Em
termos biblicos, a ruah ndo existe contrariamente ao corpo; mas € poténcia que o
anima e vivifica, em oposi¢ao a morte. No contexto judaico-cristdo, ruah (pneuma)
¢ animacdo, for¢a, dinamismo, energia. Dai a afirmagio de Congar?*? de que a ruah
¢, ela mesma, uma espécie de corporeidade sutil, tal a sua vinculagdo com um corpo
como principio que o anima. Se a ruah (sopro) ¢ o principio vital da acdo, a ruah
Elohim é compreendida como o Sopro de Deus, principio que anima 0 cosmos € 0s
corpos para que nestes se cumpra todo o propdsito divino?*3. Nos termos da Criagao,
o Espirito anima, sustenta e vincula tudo o que existe, como afirma Papa Francisco,
num eco discreto de Pierre Teilhard de Chardin: “O Espirito, vinculo infinito de
amor, estd intimamente presente no coragdo do universo, animando e suscitando
novos caminhos”?34,

Ademais, o Espirito ‘na’ Criagdo ¢ o Vivificante. Ele ndo apenas vivifica a

Igreja**> como também toda a Criagdo, na qual a propria Igreja se delineia em
grej ¢ q prop grej

229 Ha no texto de LS seis referéncias diretas a Pessoa do Espirito Santo: 80 (duas referéncias), 88,
235, 238 e 246. Nestas referéncias encontram-se os principais elementos pneumatologicos —
explicitos e implicitos — que constituem, por assim dizer, a pneumatologia de LS. Sistematicamente,
considera-se que — se a relagdo entre teologia trinitaria e teologia da Criagdo € central para a leitura
e compreensdo de LS — os elementos pneumatologicos presentes na argumentacdo podem ser
analisados na perspectiva do binémio ‘Espirito-Criagdo’. Desse modo, sinaliza-se uma dupla
abordagem, cujos termos relacionam-se, a0 mesmo tempo, diversa e complementarmente: como
Espirito ‘na’ Criagdo, e Espirito ‘da’ Criagao.

3018 235.

B1Rm 8,1-13.

232 CONGAR, Y., Revelagdo e experiéncia do Espirito, p. 17.

233.81104,30; Sb 1,7; J1 3,1-2.

23418 238.

B LG4el2.
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esbo¢o?*. Francisco assume as palavras da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil afirmando que o reconhecimento da presenga do Espirito nas criaturas ¢ um
chamado ao relacionamento com o mesmo Espirito, salvaguardando a distancia
infinita entre Deus e as criaturas e a0 mesmo tempo indicando que o relacionamento
dos homens e mulheres com o Deus Criador e Salvador est4 implicado na presenca
do Espirito nas criaturas e implica uma relagdo de conexdo com toda a Criagdo,
expressa em atitudes orientadas ao bem.

Em relagdo ao Espirito ‘da’ criacdo

[...] Deus, que deseja atuar conosco € contar com a nossa cooperagdo, ¢ capaz
também de tirar algo de bom dos males que praticamos, porque ‘o Espirito Santo
possui uma criatividade infinita, propria da mente divina, que sabe prover a
desfazer os nos das vicissitudes humanas mais complexas e impenetraveis’®*’.

E continua:

O Espirito de Deus encheu o universo de potencialidades que permitem que, do
proprio seio das coisas, possa brotar sempre algo de novo: a natureza nada mais ¢
do que arazdo de certa arte — concretamente a arte divina — inscrita nas coisas, pela
qual as proprias coisas se movem para um fim determinado. Como se o mestre

construtor de navios pudesse conceder a madeira a possibilidade de se mover a si

mesma para tomar a forma da nave***.

A primeira parte da citagdo, que remete a criatividade do Espirito, sugere a
compreensdo do Espirito ‘da’ Criagdo como a Sabedoria divina ‘pedagoga’®*’: Deus
mesmo que, ao criar, ndo despreza os limites humanos e as contingéncias das
criaturas, mas conduz/educa o ser humano ao reconhecimento do sentido
fundamental do seu plano salvifico, mediante os caminhos e as licdes do Espirito
Pedagogo. J4 a segunda parte indica o Espirito como a Sabedoria divina
‘operaria’®*’: tudo que existe provém da operag¢do dindmica do Espirito Criador. A
criatividade do Espirito se exprime igualmente nas potencialidades e possibilidades
que Ele mesmo infundiu nas criaturas para que pudessem estar ordenadas ao
Criador. “Portanto também a natureza pelo dinamismo do Espirito que lhe ¢

intrinseco esta destinada a participar da felicidade eterna e mesmo sua evolugdo ao

BOLG 2.

27 LS 80, que cita GIOVANNI PAOLO II, Udienza Generale, 24 aprile 1991, 6.

238 LS 80, que cita THOMAS AQUINAS, In octo libros physicorum Aristotelis expositio, 11, 14.
239 Sb 7; Prov 8,1-21.

240°Sb 9,2; Prov 8,22-36.
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7241 Nesse

longo da histdria tem, no fundo, o mesmo Espirito como seu agente
sentido, o Espirito ‘da’ Criacdo ¢ quem impele e suscita a Criagdo para Deus:
“Espirito Santo, que, com a vossa luz, guiais este mundo para o amor do Pai e
acompanhais o gemido da criacdo, Vos viveis também nos nossos coragdes a fim
de nos impelir para o bem. Louvado sejais!”>*2, O Espirito ‘da’ Criagdo é a forga
vital que impele ao bem e a vida***. Por conseguinte, no &mbito da relagdo entre
teologia trinitaria e teologia da Criagdo, seja na LS ou em outras abordagens acerca
dos temas teologicos/ecologicos, uma adequada pneumatologia supera a
abordagem meramente fixista e arqueoldgica da Criagdo para afirmar uma
abordagem dindmica, que aproxima radicalmente o ato criador de Deus a
perspectiva escatologica. Nesse sentido, LS remonta a uma aproximacao biblica

interessante: o Deus que tudo criou (segundo o testemunho de Gn 1-2) €, em si

mesmo, o Deus dos séculos futuros (segundo o antincio da Profecia de Is 9,5).

3.2.5.3.
Gaudete et Exsultate (2018)

Aos 19 de marco de 2018 foi publicada a Exortagdo Apostolica GE, do Papa
Francisco, sobre a chamada a santidade no mundo atual. Nas palavras do préprio
pontifice, o objetivo do presente documento ¢ o de “fazer ressoar mais uma vez a
chamada a santidade, procurando encarné-la no contexto atual, com os seus riscos,
desafios e oportunidades [...]"?**. Radicalismos e relativismos ndo podem ser
utilizados como critério de compreensao para a realidade da santidade nos tempos
atuais, de modo que Francisco busca trazer a luz a nogdo biblico-teoldgica de
santidade bem como seus obstaculos e obje¢des como tal, posicionando-a sempre
em vista do horizonte amplo da evangelizacdo. Ademais, fica evidente que o
tratamento do tema da santidade possui um cardter pneumatoldgico, porque a
Terceira Pessoa da Trindade condensa em sua propria designagdo dois atributos
divinos: Deus ¢ ‘Espirito’ e Deus ¢ ‘Santo’. Ora, em uma proposi¢do genérica, ¢
possivel afirmar a santidade como a participacdo na santidade de Deus que nos ¢

comunicada pelo Espirito que ¢ Santo.

24 MIRANDA, M. F., Laudato Si’, p. 15.
242 1S 246.

243 81 104,30; Rm 8,19-25.

24 GE 2.
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Quanto aos enunciados pneumatoldgicos de GE, apresentam-se dois que
indicam a relag@o entre o Espirito, a Igreja e a santidade como for¢a motriz da

reforma eclesial. Eis o primeiro:

O designio do Pai ¢ Cristo, e n6s n’Ele. Em ultima analise, ¢ Cristo que ama em
nods, porque a santidade ‘mais ndo ¢ do que a caridade plenamente vivida’. Por
conseguinte, ‘a medida da santidade ¢ dada pela estatura que Cristo alcanca em
noés, desde quando, com a for¢a do Espirito Santo, modelamos toda a nossa vida

sobre a Sua’. Assim, cada santo ¢ uma mensagem que o Espirito Santo extrai da

riqueza de Jesus Cristo e d4 ao seu povo**’.

Retorna o tema da cristificagdo por obra do Espirito. E Ele que modela o ser
humano segundo “Jesus, mestre e modelo™?*¢. O Espirito faz santos a partir do
Santo. A inesgotéavel riqueza de Cristo — verdadeiro Deus e verdadeiro homem — ¢
a ‘matéria-prima’ do Espirito para plasmar a santidade no ser humano,
manifestando a potencialidade do Evangelho em todos os tempos e lugares. Logo,
a santidade ndo se reduz a uma série de praticas ou comportamentos pré-definidos
e homogéneos, a0 modo de uma ‘receita’ de santidade de carater unicamente moral.
Se ¢ a mensagem cristd que se torna mais explicita em quem acolhe a santidade
como dom gratuito de Deus e se esta mesma mensagem ¢ universal e supde as
culturas, a agdo do Espirito implica uma santidade em diversidade, cujo critério de
verificagdo é a “caridade™*’. Com isso, Francisco rechaga uma compreensdo

univoca de santidade em termos praticos pela via pneumatologica:

Nao pensemos apenas em quantos ja estdo beatificados ou canonizados. O Espirito
Santo derrama a santidade, por toda a parte, no santo povo fiel de Deus, porque
‘aprouve a Deus salvar e santificar os homens, ndo individualmente, excluida
qualquer ligacdo entre eles, mas constituindo-os em povo que O conhecesse na
verdade e O servisse santamente’***.

O segundo enunciado pneumatologico de GE relevante para o trabalho em

questdo reza:

Como ¢ possivel saber se algo vem do Espirito Santo ou se deriva do espirito do
mundo e do espirito maligno? A unica forma € o discernimento. Este ndo requer
apenas uma boa capacidade de raciocinar e sentido comum, ¢ também um dom que
¢ preciso pedir. Se o pedirmos com confianga ao Espirito Santo e, a0 mesmo tempo,

245 GE 21.

246 1.G 40.

247 1Cor 13.8.
248 GE 6.
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nos esfor¢armos por cultiva-lo com a oragdo, a reflexdo, a leitura e o bom conselho,
poderemos certamente crescer nesta capacidade espiritual®*’.

Igualmente retorna o tema do discernimento. Na condi¢@o de jesuita, Papa
Bergoglio valoriza o discernimento dos espiritos a partir da heranga inaciana, ou
seja: o discernimento “nos possibilita crescer nos caminhos de Deus e conhecer, no
cotidiano, o seu projeto de amor”?*’. Em sentido pneumatologico, diz-se: “um
processo que nos leva a sermos ddceis ao Espirito, que encoraja cada um de nds a
agir com amor, na situacdo concreta e na medida do possivel, e nos faz crescer ao
melhor”?>!, A santidade no Espirito implica uma adequada consciéncia sobre o que
provém ou ndo de Deus. Isto ndo resulta de um procedimento intelectual-analitico,
mas de uma auténtica abertura a acdo do Espirito que fala ao espirito humano na
integralidade da existéncia sob a égide da Palavra de Deus. Em perspectiva
imaggética, o discernimento como dom do Espirito € os ‘6culos’ do cristdo para ‘ver’
e estar no mundo, no qual as ‘lentes’ sdo o Evangelho, justamente o que Francisco
jé afirmara em EG: “o que quero oferecer situa-se mais na linha dum discernimento
evangélico. E o olhar do discipulo missionario que ‘se nutre da luz e da forca do

Espirito Santo’>22,

3.3.
Reflexdao conclusiva

Investigar os enunciados pneumatologicos do magistério recente por meio
do exame de suas ocorréncias no corpus do Concilio Vaticano II e no magistério
posterior para a identificagdo dos principais elementos da pneumatologia
evidenciada no referido magistério. Este foi o objetivo proposto para o capitulo que
aqui se encerra, objetivo que no contexto geral da presente tese cumpre a fungdo de
seu ‘objeto formal’: dentre as inimeras e certamente fecundas possibilidades de
mediagdo analitico-teoldgica da nog¢do de reforma, optou-se por esta, a qual se
apresenta como decisiva para o enquadramento contemporaneo ndo apenas da
‘no¢do’ como também do ‘processo’ mesmo de reforma da Igreja. O designado

‘magistério recente’ tem promovido e engendrado o processo em questdo. Tal

249 GE 166.

250 RECH, H. T., As duas faces de uma tinica paixao, p. 132.

251 SPADARO, A., 1l magistero di Papa Francesco, p. 66, trad. nossa.
B2EG 50.
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constatagdo nao parece, a primeira vista, algo de novo na histéria da Igreja: desde
a primeira reforma gregoriana o magistério sempre ocupou lugar de destaque nos
movimentos reformadores, o que ficou delineado no capitulo 2 deste trabalho.
Porém, o que ocorre com o magistério recente nessa perspectiva €, sim, uma
‘novidade’ e, por essa razao, sua adogao como objeto formal da presente pesquisa
se mostra altamente relevante. Primeira razao: a carga institucional-candnica das
reformas de outrora deu (e continua dando) lugar a reformas de cunho espiritual-
pastoral nos dias atuais, inclusive ja antes do Concilio Vaticano II. Segunda razao:
o referido deslocamento da énfase reformadora foi (e tem sido) concomitante ao
resgate da pneumatologia na contemporaneidade, resgate igualmente assumido
como tarefa pelo magistério recente. Ou seja, desde o Concilio Vaticano II até o
magistério de Francisco, inclusive, o magistério tem proposto com intensidade o
tema da reforma (segundo uma énfase espiritual-pastoral) e, do mesmo modo, tem
proposto o tema da Pessoa e da agdo do Espirito Santo na Igreja e no mundo. E
verdade que os temas nem sempre se apresentam vinculados no magistério em
questdo, o que por si s6 acaba por se tornar uma terceira razao para a novidade
magisterial na atualidade: quando o Espirito e a reforma encontram-se vinculados
nos textos magisteriais recentes, o que eles exprimem em termos teoldgicos e
pastorais? Seria uma mera coincidéncia o fato de que a recuperagdo pneumatoldgica
do século XX (e XXI) esteja fortemente marcada por elementos eclesiologicos?
Seria uma segunda coincidéncia o fato de que os elementos espirituais — do Espirito
no espirito humano e na Igreja — estejam contemplados ao modo de énfase
caracteristica nas propostas reformadoras do magistério recente? As razdes as quais
se aludiu e suas respectivas interrogacdes solicitam uma breve sistematizacdo do
que se expds no decorrer do presente capitulo: o que revelam os principais
enunciados pneumatolégicos do magistério recente que aproximam Espirito e
reforma?>?,

O Concilio Vaticano II, na condicdo de Concilio eminentemente

eclesiologico, apresentou os aspectos relativos ao ser e ao agir da Igreja em

253 Tal sistematizago parcial ndo se confunde com o que se fard no capitulo posterior, pois aqui se
fez a opcdo de identificar e analisar alguns ‘enunciados pneumatologicos’ do magistério recente, ou
seja, analisa-los, em certa medida, a partir de si mesmos, a fim de verificar como o Concilio Vaticano
II e os pontifices do pds-Concilio se expressaram sobre a relagdo Espirito-reforma. No capitulo
posterior a proposta serd a de ampliar tal sistematizagdo na dire¢do de uma elaboragdo teologica
original, em didlogo com outras perspectivas e posicionamentos teologico-pastorais.
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perspectiva trinitaria, o que inclui, por certo, uma perspectiva pneumatoldgica. Em
termos gerais, concorda-se que o Vaticano II conferiu énfase ao Espirito Santo em
sua relacdo com a Igreja: ha, de fato, uma eclesiologia pneumatolédgica conciliar.
Porém, a énfase primeira se deu na perspectiva de uma eclesiologia cristologica.
Logo, pode-se falar igualmente de uma cristologia pneumatoldgica no Vaticano II.
O Espirito ¢ o Espirito ‘de’ Cristo, que atualiza a obra ‘de’ Cristo, que renova a
Igreja ‘de’ Cristo. Assim, um balango parcial indica que os enunciados
pneumatologicos do Concilio, como se viu na exposicao realizada neste capitulo,
dizem da relagdo entre o Espirito e a renovacgdo/reforma da Igreja segundo a
centralidade de Cristo e do Evangelho e segundo a operatividade dos dons
hierarquicos e carismaticos proveniente do Espirito para a edificagdo do corpo
eclesial. Ou seja, o Espirito reforma a Igreja para que se torne mais parecida com
Jesus e para que os dons em vista do pastoreio, os carismas espirituais € 0s
ministérios eclesiais concorram para a comunhao do Corpo de Cristo. O expediente
conciliar exprimiu, assim, uma gradualidade: uma pneumatologia em funcdo de
uma cristologia que fundamenta uma renovagao eclesiolégica. E o que se identifica
sinteticamente em alguns dos enunciados pneumatoldgicos do Concilio: “O
Espirito Santo habita nos crentes, enche e rege toda a Igreja, realiza aquela
maravilhosa comunhdo dos fiéis e une a todos tdo intimamente em Cristo, que ¢
principio da unidade da Igreja™?*4; “Para isto Deus enviou finalmente também o
Espirito de Seu Filho, Senhor e fonte de vida, o qual ¢ para toda a Igreja e para cada
um dos crentes principio de agrega¢do e de unidade [...]"%%°; “Deste modo, o
Espirito suscita em todos os discipulos de Cristo o desejo e a pratica efetiva em
vista de que todos, segundo o modo estabelecido por Cristo, se unam pacificamente
num s6 rebanho sob um s pastor’2°¢; “Pois, assim como a natureza assumida serve
ao Verbo divino de instrumento vivo de salvacdo, a Ele indissoluvelmente unido,
de modo semelhante a estrutura social da Igreja serve ao Espirito de Cristo, que a

vivifica, para o crescimento do corpo”?*’;

A Igreja, que Ele conduz a verdade total (cf. Jo 16,13) e unifica na comunhao e no
ministério, enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons hierarquicos e carismaticos
e adorna-a com os seus frutos (cf. Ef 4,11-12; 1Cor 12,4; Gl 5,22). Pela for¢a do

24 UR 2.
S LG13.
B6LG 15.
BTLG 8.
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Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e leva-a a unido perfeita
com o seu Esposo. Porque o Espirito e a Esposa dizem ao Senhor Jesus: ‘Vem’ (cf.
Ap 22,17)1%%#

Paulo VI, por sua vez, ampliou o escopo da eclesiologia cristologico-
pneumatologica conciliar conferindo énfase a uma pneumatologia da santidade e
da miss@o. O binémio Espirito-reforma em seu magistério vem permeado por esta
realidade: permanece a centralidade do Espirito ‘de’ Cristo, mas a Terceira Pessoa
da Trindade age para santificar os cristdos sob o imperativo do testemunho
evangélico e da missdo evangelizadora, evidenciando uma pneumatologia que
articula a teologia paulina da vida no Espirito (santidade) e a teologia lucana
pentecostal (missdo). Veja-se o que afirma Paulo VI em ES: “[...] o Espirito Santo
vivificou, ampliou, aperfeigoou no decurso dos séculos, tornando a Igreja mais fiel
ao conceito inicial e, por outro lado, mais ajustada a indole da humanidade que ela
ia evangelizando e incorporando a si”**°. Como se disse, o Papa Montini destacou
uma cristologia pneumatologica — a “receptividade as irradiacdes do Espirito de

Cristo”260

mas esta encontra-se orientada para a finalidade da acdo
pneumatologica: o testemunho da santidade comunicada pelo Santo e a missao da
“Igreja ainda mais arraigada na forca e na poténcia imorredouras do

99261

Pentecostes™°"'. Do Cristo evangelizador brota a Igreja evangelizadora, mas ¢ o

Espirito o “agente principal da evangelizagido’?%?

, pois “realmente, ndo foi sendo
depois da vinda do Espirito Santo, no dia de Pentecostes, que os apostolos partiram
para todas as partes do mundo a fim de comegarem a grande obra de evangelizacao
da Igreja [...]"%%%. Ora, Paulo VI alargou os horizontes da eclesiologia cristologico-
pneumatologica do Vaticano II e elabora, ainda que ndo exaustivamente, uma
eclesiologia pneumatoldgica da santidade e da missao.

Jodo Paulo II ¢, até o momento, o Unico dos pontifices pds-conciliares que
publicou um documento magisterial exclusivamente dedicado ao Espirito Santo:

DeV. Posteriormente, Papa Wojtyta indicou em RM algumas significativas

abordagens eclesiologico-pneumatolégicas como recuperacido e reproposi¢do da

PBLG 4.
29 ES 4.
20ES 17.
261 EN 2.
202 EN 75.
263 EN 75.
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pneumatologia de Paulo VI em EN: a relacdo entre o Espirito Santo e a missdo da
Igreja que supde a santidade e o testemunho dos evangelizadores. Acrescentam-se
a esta perspectiva trés outras explicitadas em DeV: a) uma cristologia
pneumatologica que fundamenta a eclesiologia (como resgate do posicionamento
do Vaticano II e saliéncia do Espirito, Amor do Pai e do Filho, dado a Igreja); b)
uma pneumatologia moral (aquela referente ao Espirito da Verdade que convence
o mundo do pecado); ¢) uma pneumatologia da vida interior (que pde em relevo a
inabitagdo do Espirito no ser humano). Torna-se claro que DeV ndo valoriza
explicitamente a relacdo Espirito-reforma sendo para salientar a fortaleza do
Espirito para a missdo a partir do Pentecostes e destacar a acdo do Espirito da
verdade que move a Igreja ao testemunho evangélico em face da rejei¢do de Cristo.
A consciéncia do pecado ¢, sem duvida, atitude preponderante para a reforma
eclesial. No entanto, a abordagem de DeV parece sugerir mais uma pneumatologia
de carater fundamental do que uma de carater reformador. Ou seja, a renovagdo da
Igreja no Espirito Santo encontra-se implicita em DeV segundo os fundamentos da
acao do Espirito na pessoa humana, no mundo e na Igreja. J& em RM, Jodo Paulo
IT recuperou o ensinamento de Paulo VI em EN, como se mencionou, a fim de
langar luz sobre a cristificacdo dos fieis como obra do Espirito da qual decorre a
missdo evangelizadora. Elemento original da pneumatologia de RM ¢ o
discernimento, pois a espiritualidade missionaria consiste “no viver em plena
docilidade ao Espirito, e em deixar-se plasmar interiormente por Ele, para se tornar
cada vez mais semelhante a Cristo [...] A docilidade ao Espirito permitird acolher
os dons da fortaleza e do discernimento™?%*. Com isso, em termos parciais, pode-se
concluir que os enunciados pneumatologicos de Jodo Paulo II que aproximam
Espirito e reforma exprimem mais propriamente — ainda que ao modo implicito —
uma reforma pessoal no Espirito € uma reforma missionario-comunitaria®®> em
linha semelhante aquela apresentada por Paulo VI em EN.

Bento XVI propds uma pneumatologia reformadora igualmente implicita,
mas singular em sentido teoldgico (e pastoral): a experiéncia fundante do ser cristao

e do corpo eclesial é o Amor, tal como se vé em DCE?%, “O Espirito ¢ também

264 RM 87

265 «O Espirito impele o grupo dos crentes a ‘constituirem comunidades’, a serem Igreja. Depois do
primeiro anuncio de Pedro no dia de Pentecostes e as conversdes que se seguiram, forma-se a
primeira comunidade [...]” (RM 26).

266 DCE 1.
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forca que transforma o coragdo da comunidade eclesial, para ser, no mundo,
testemunha do amor do Pai, que quer fazer da humanidade uma tnica familia, em
seu Filho?®7. O Espirito atua nos coragdes para a unidade da comunidade-Igreja,
sendo que esta unidade — que se expressa como ‘familia’ — é o testemunho mais
eloquente do amor do Pai manifestado no Filho morto e ressuscitado. E no coragio
que se realiza o encontro pessoal com Cristo que dé o sentido definitivo a existéncia
e ¢ na comunidade que se realiza e se promove a unidade do género humano
segundo o projeto salvifico do Pai realizado no Filho por obra do Espirito. Dai
porque a relagdo Espirito-reforma encontra no magistério de Bento XVI seu
principio de base: ¢ no Espirito que o cristdo e a Igreja fazem a experiéncia do Amor
que ¢ Deus e unicamente a partir desta experiéncia podem comunicar este mesmo
Amor, que ndo ¢ um conceito, mas uma Pessoa — Jesus Cristo — na missdo. A
reforma da Igreja em termos pneumatologicos, para Bento XVI, estd situada na
experiéncia do Espirito Santo, porque Ele ¢ o Amor do Pai e do Filho, tal como
afirma Agostinho. Constitui-se aqui uma auténtica pneumatologia reformadora
fundamental, que posteriormente foi retomada por Francisco em EG?%8. Decorrente
desta, Bento XVI, em SaC, vinculou Espirito, Eucaristia e Igreja, indicando que a
epiclese eucaristica realiza na Igreja a comunhao dos fieis. Se a Igreja é mistério de
comunhao e o Espirito ¢ o artifice desta comunhdo, que se apresenta enraizada na
Eucaristia, a Igreja experimenta a sua constante reforma quando responde — pessoal
e comunitariamente — a graca do Espirito para a comunhdo mediante o sacramento
eucaristico, “seu centro vital”?®. Vinculada a referida pneumatologia reformadora
fundamental — a da experiéncia do Amor no Espirito — Bento XVI sistematizou,
pois, uma ‘eclesiologia pneumatologico-eucaristico-somatica de comunhdo’: a
mesma epiclese que torna o pao e o vinho Corpo e Sangue de Cristo ¢ a que torna
toda a comunidade Corpo de Cristo?”’, ‘forma’ primaz da Igreja.

Por fim, tem-se que os enunciados pneumatologicos do magistério de
Francisco constituem uma pneumatologia reformadora em chave missionaria. Uma
das referéncias fundamentais de EG — texto programatico do magistério do Papa

Bergoglio — ¢ EN. Ou seja, em certa medida, Francisco visualizou na eclesiologia

27 DCE 19.
28 BG 7-8.
209 SaC 12.
270 SaC 13.
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pneumatologica de Paulo VI os elementos que lhe possibilitaram uma
caracterizacdo da relagdo Espirito-reforma prioritariamente pela via da
evangelizagdo. Vincula-se a isso o fato de que, no contexto dos papas do pds-
Concilio, Francisco ¢ o que mais explicita a condi¢ao reformadora da Igreja, e o faz

71 Assim, afirma

justamente, como se aludiu, em perspectiva missionaria’
Francisco: “sei que nenhuma motivagao [para a evangelizagdo] sera suficiente, se
ndo arde nos coragdes o fogo do Espirito”?’2. Se ¢ na missdo que a Igreja hodierna
encontra sua principal ambiéncia reformadora, ¢ o Espirito quem reforma a Igreja,
pois a parte de sua a¢do ndo ha missdo. Os “evangelizadores com espirito [...] que
se abrem sem medo a agdo do Espirito Santo™?73; “[...] o Espirito [...] que transforma
0s nossos coragdes € nos torna capazes de entrar na comunhdo perfeita da
Santissima Trindade [...] constrdi a comunhdo e a harmonia do povo de Deus [...]
[pois é o] vinculo de amor entre o Pai e o Filho™*’*; e o querigma — “antincio
principal”, “[...] fogo do Espirito que [...] nos faz crer em Jesus Cristo, que [...] nos
revela e comunica a misericordia infinita do Pai” e “que deve ocupar o centro da

1275 sdo os

atividade evangelizadora e de toda a tentativa de renovagdo eclesia
‘pilares’ da pneumatologia missionaria de Francisco, que se constitui segundo uma
antropologia pneumadtica (evangelizadores/discipulos missiondrios), uma
abordagem pneumatologico-trinitaria (Espirito como nexus amoris) e uma
eclesiologia pneumatoldgica (querigma pentecostal). Quando estes elementos
vinculam-se aos enunciados pneumatoldgicos de LS e GS, respectivamente, a
pneumatologia missiondria de Francisco ¢ enriquecida por uma abordagem
pneumatologica da criagdo (o Espirito ‘da’ e ‘na’ criagao) e por uma pneumatologia
da santidade (o Espirito cristifica e ¢ a razdo do discernimento cristdo). Em
conclusdo, afirma-se que a relagdo Espirito-reforma no magistério de Francisco
segundo seus principais enunciados pneumatoldgicos aponta para a proeminéncia
da missdo, pois ¢ a evangeliza¢ao no Espirito que atesta a autenticidade da reforma
pessoal e a credibilidade da reforma institucional.

Esquemadtica e panoramicamente, portanto, as énfases pneumatoldgico-

reformadoras conferidas pelo Concilio Vaticano II, Paulo VI, Jodo Paulo II, Bento

EG 17.
22 EG 261.
23 EG 259.

274

25 EG 164.
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XVI e Francisco em relacdo aos trés ‘lugares’ da reforma eclesial podem ser

apresentadas segundo o que segue:

. ELEMENTOS ENFASE -
MAGISTERIO 7 £
PNEUMATOLOGICOS | ESPIRITO-REFORMA
Concilio - Espirito de Cristo Pneumat.()loglla
Vaticano 11 - Dons hierarquicos/carismaticos Comp’m,onaj
(reforma institucional)
- Espirito de Cristo Pneumatologia
Paulo VI - Santidade espiritual-missiondria
- Evangelizagdo (reforma pessoal e pastoral)
- Espir@to, Amor do Pai e do Filho Pneumatologia
~ - Espirito da Verdade . .
Jodo Paulo II  Santidade fundamental-espiritual
_ Evangelizagio (reforma pessoal)
- Espirito, Amor do Pai e do Filho Pneumatologia
Bento XVI - Epiclese eucaristica eucaristico-comunional
- Comunhio eclesial (reforma institucional)
- Evangelizadores com espirito
- Espirito,. Am~0r do Pai e do Filho Pneumatologia
. - Evangelizagdo N
Francisco _ Querigma miSsSsionaria
_ Santidade (reforma pastoral)
- Espirito ‘da’ e ‘na’ criagdo

Quadro 2 — Sintese pneumatoldgica do magistério recente
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4.
A reforma da Igreja: um evento pneumatolégico’

O presente e ultimo capitulo deste trabalho tem por objetivo conjugar os
elementos teologico-pastorais da no¢do de reforma e as principais afirmagdes
decorrentes dos enunciados pneumatologicos do magistério recente com vistas a
sistematizagdo e constituicilo de um conceito de reforma eminentemente
pneumatologico, o qual, numa formulagdo geral, pode ser expresso no fato de que
a reforma ¢ um ‘evento pneumatoldégico’. Os fundamentos e os alcances de tal
afirmacao serdo expostos ao longo das se¢des seguintes, que delineardo as possiveis
vinculagdes existentes entre a Ecclesia semper reformanda e o Espirito Santo,
considerando que, como se vera, tais vinculagdes estdo imbricadas tanto na nog¢ao
contemporanea de reforma eclesial como nos enunciados pneumatolégicos do
magistério recente. Em outras palavras: encontra-se implicita na eclesiologia e na
pneumatologia contemporaneas — que recuperam as fontes da fé cristd — uma
‘pneumatologia reformadora’, que ainda ndo foi devidamente considerada em sua
consisténcia teologica e potencialidade pastoral.

Da segunda metade do século XX até os dias atuais tem-se verificado um
contingente significativo de obras teologicas e documentos eclesiais que

aproximam Espirito e reforma?. Todavia, tais obras e documentos permaneceram

! A reforma da Igreja como evento pneumatologico € uma proposi¢do colhida sobretudo a partir da
leitura de LG 4. Elementos desta tematica foram anunciados previamente — com menor explicitagao,
mas ja como intui¢do pneumatologico-sistematica — no artigo MACANEIRO, M.; PESSOTTO, D.
M. A pneumatologia missionaria de Papa Francisco em Evangelii Gaudium. Pistis e Praxis, Curitiba,
v.10, n.3, p. 551-590, set./dez. 2018. Quanto aos ‘lugares’ da reforma no Espirito — comunhao,
verdade, caridade e missdo — estes sdo propriamente pneumatopoi ou topoi pnéumatos (‘lugares’ do
Espirito), igualmente mencionados como intuigdes pneumatologico-sistematicas em
MACANEIRO, M.; RIGONI, M. Cheios do Espirito Santo, para servir. Enfases pneumatologicas
do Diaconado. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v.80, n.316, p. 373-397, mai./ago. 2020.
Vale salientar que a instancia da experiéncia ¢ imprescindivel para corroborar tais intuigdes,
especialmente aquelas pertinentes aos campos da evangelizagdo, da educagdo e do didlogo
ecuménico, nos quais o autor do presente trabalho encontra

Ganham aten¢@o o Pentecostes, os carismas e os lugares do Espirito (pneumatdpoi — como temos
dito): a verdade, a caridade, a unidade, a miss@o e enfim, a vida. Cremos oportuno notar que a
reforma da Igreja como evento pneumatoldgicas ¢ proposicdo que o doutorando colheu de uma
leitura de LG 4 comprometida com os espagos de educagdo, de evangelizagdo e de didlogo
ecuménico nos quais participa, revelando sua atengao a realidade eclesial e sua capacidade de refletir
teologicamente. De fato, a instdncia da experiéncia ¢ imprescindivel para a reflexdo
pneumatologico-sistematica..

2 Citam-se aqui algumas produgdes recentes: BERTOLINI, A., La eterna novedad del Espiritu;
CODINA, V., Seguimiento de Jests en el Espiritu; GIAVEDONI, B. N. D., “No hay santificacion
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em suas intui¢des ou alusdes ao tema em questdo, ndo realizando a devida
sistematizagao teologico-pastoral segundo a pertinéncia e urgéncia do assunto, dado
que a contemporaneidade eclesial esta marcada pelas énfases eclesiologica e
pneumatologica, como se viu nos capitulos precedentes. Afirma-se, com isso, que
um dos principais polos da reflexdo teologico-pastoral hodierna e futura ¢ e sera o
de uma eclesiologia-pneumatoldgica ou uma pneumatologia-eclesioldgica, pois se
apresenta como premente tanto uma atividade eclesial que torne significativa a
mensagem do Evangelho para os homens e mulheres do século XXI como uma
redescoberta da fecundidade evangelizadora das primeiras comunidades cristas,
estas orientadas pela acdo do Espirito, como se verifica na Escritura e na Tradigao.

Propde aqui, entdo, um caminho argumentativo pautado nos aspectos
depreendidos da relacdo Espirito-reforma, aspectos estes profundamente
constituidos pela obra reformadora do Espirito na Igreja segundo a Revelagdo
biblica, a Tradicdo e a interpretacdo do magistério. Em suma, estes aspectos ja se
encontram imbricados na teologia, na pastoral e na experiéncia cristd: cabe agora
explicita-los e sistematiza-los.

Este capitulo ¢ composto por quatro secdes, intituladas segundo os
elementos fundamentais que constituem a Igreja em Cristo e no Espirito, sempre
priorizando o Espirito como o Agente por exceléncia da reforma. A primeira se¢ao
apresenta o Espirito como reformador da Igreja na ‘comunhdo’. Tratar-se-4 da
missdo comunional do Espirito na Igreja; da possibilidade de uma eclesiologia
pneumatologica de comunhdo; e, por fim, da sinodalidade como condicao eclesial
eminentemente pneumatoldgica. A segunda secdo identifica o Espirito como
reformador da Igreja na ‘verdade’, e isso segundo a perspectiva paracletologica
joanina, a centralidade do querigma pentecostal e a decorrente pertinéncia e
relevancia do encontro pessoal com Cristo como obra do Espirito e a santidade da
Igreja e dos cristdos. Ja a terceira se¢do evidencia o Espirito como reformador da
Igreja na ‘caridade’. As nocdes de ‘libertacdo integral’, ‘opcao pelos pobres’ e
‘diaconia’ — densas no que tange a seu potencial reformador — sdo conceitos de
carater proeminentemente pneumatologico. Por fim, a quarta secdo trata do Espirito
como reformador da Igreja na ‘missdo’. Para isso, serdo apresentadas a obra lucana

e sua respectiva pneumatologia, a relagdo entre reforma eclesial e Pentecostes, o

sin Espiritu”; OLIVEIRA, D. M., Pentecostalidade da missdo latino-americana; RETA, J. O., El
Espiritu de reforma en san Agustin.
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protagonismo do Espirito na evangelizagdo, a conversao pastoral no Espirito e uma
possivel pneumatologia dos carismas e ministérios. Vale salientar que cada se¢do
encontra-se estruturada segundo um ou mais enunciados pneumatologicos do
magistério recente, que articulardo a sistematizacdo do bindmio Espirito-reforma,
conferindo a gradualidade argumentativa implicada no género tese: a andlise do
objeto material (a reforma da Igreja) pelo respectivo objetivo formal (os enunciados
pneumatologicos do magistério recente) resulta numa proposi¢do sistematica

relativa aos objetos em questao, a saber, a reforma eclesial como evento do Espirito.

4.1.
O Espirito reforma a Igreja na comunhao

E a Constitui¢io Dogmatica LG, ja nos seus primeiros nimeros, que expde
o carater fundamentalmente comunional da Igreja nos termos de sua natureza e
vocagdo: “[...] a Igreja, em Cristo, ¢ como que o sacramento, ou sinal, e o
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano™?, de
sorte que o proprio Concilio teve por intento estrito “pdor de manifesto com maior
insisténcia, aos fiéis e a todo o mundo, a sua natureza e missio universal™. Dado
que a Igreja ¢ misteriosamente comunhdo em sua substancia, missdo e constituicao
estrutural segundo a vontade do Senhor que a fundou, um dos motes da reforma
eclesial ¢ justamente a reafirmagdo e o retorno perenes ao fundamento comunional
da Igreja, que, por sua vez, dimensiona (ou deveria dimensionar) todos os demais
ambitos ou esferas da vida e da missdo eclesiais pelo fato de que esta comunhao
ndo ¢ um expediente analitico-institucional, mas uma realidade teoldgico-salvifica
porque langa suas raizes na comunhao trinitaria: “[...] a Igreja toda aparece como
‘um povo unido pela unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo’*>. Ndo é por
acaso que a mesma Constituigdo Dogmatica desenvolve sua exposi¢do acerca da
comunhdo eclesial apresentando a Trindade como ‘icone’ da Igreja a partir do
designio salvifico do Pai®, da missdo e da obra redentora do Filho’ e da missdo do

r

Espirito, que ¢ “santificador e vivificador da Igreja”®

. Ora, ¢ conferida justamente

LG 1.
‘LG 1.
SLG 4.
SLG2.
"LG3.
LG 4.
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a Terceira Pessoa da Trindade a primazia da renovagao eclesial na perspectiva da
comunhao trinitaria que funda, sustenta e orienta a Igreja. “Pela for¢a do Evangelho
[0 Espirito] rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e leva-a a unido perfeita
com o seu Esposo™. Se a unidade da Igreja — sua comunhdo — decorre da Trindade
e se o Espirito é o protagonista de sua renovagdo, pode-se afirmar que a primeira
dimensdo da reforma eclesial em perspectiva pneumatologica ¢ a reforma na
comunhao, pois tal reforma conduz a forma Christi que, por sua vez, insere-nos na
vontade salvifica original e perene do Pai. Assim, as se¢des seguintes destacardo a
missdo comunional do Espirito na Igreja, os tragos pneumatologicos da designada
eclesiologia de comunhdo e a sinodalidade eclesial como obra do Espirito,
expedientes pneumatoldgico-reformadores destacados nos seletos enunciados do

magistério recente.

41.1.
A missédo comunional do Espirito na Igreja

Este aspecto da relacdo Espirito-reforma se evidencia a partir da transi¢do
eclesiologica!? efetuada pelo Concilio Vaticano II. O evento conciliar reposicionou
a natureza mistérico-trinitaria da Igreja segundo o fundamento da comunhao,
“porque a Igreja, em Cristo, ¢ como que o sacramento, ou sinal, € o instrumento da

intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano™!!

. Se a Igreja ¢
fundamentalmente mistério de comunhdo e sua natureza e missdo decorrem e
expressam essa realidade, a reforma eclesial — como fidelidade a sua propria
vocacdo e missdo — tem por horizonte a comunhdo trinitaria da qual a Igreja ¢
icone!2. Se em termos cristologico-reformadores o paradigma ¢ Cristo, em termos

eclesiologico-reformadores o paradigma ¢ a comunhao.

A Igreja ndo ¢ sem mais, nem em primeiro lugar, essa magnitude humana que os
olhos veem e que a historia constata como um conjunto de dogmas, ritos e
estruturas hierdrquicas. Sua maior e primeira verdade ¢ muito mais profunda e, por
isso, invisivel. E o mistério da elei¢io de Deus Pai, que o Filho enxerta na terra e

°LG 4.

10 Recomendam-se as seguintes obras para a consideragdo da renovagdo eclesioldgica conciliar:
ALMEIDA, A.J., Lumen Gentium; FERREIRA, A. L. C., A preparacdo do Concilio Vaticano II na
renovacao eclesiologica; MADRIGAL, S., El giro eclesiologico en la recepcion del Vaticano 11.
MLG1.

12 “A Tgreja € icone da santa Trindade, quer dizer, estd estruturada em sua comunh#o a imagem e
semelhanga da comunhio trinitaria” (FORTE, B., La Iglesia icono de la Trinidad, p. 19, trad. nossa).
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que o Espirito consuma como comunhdo de vida entre os homens e Deus. A Igreja

¢ a vivéncia humana da vida una e plural de Deus, € o ‘povo unificado pela unidade

de Deus Pai, Filho e Espirito Santo’"*.

Quais as implicagdes pneumatologico-reformadoras dessa realidade
mistérica-comunional da Igreja? A primeira delas estd contida no seguinte

‘enunciado’ de LG:

Cristo, mediador tUnico, estabelece e continuamente sustenta sobre a terra, como
um todo visivel, a Sua santa Igreja, comunidade de fé, esperanca e amor, por meio
da qual difunde em todos a verdade e a graga. Porém, a sociedade organizada
hierarquicamente, ¢ o Corpo mistico de Cristo, o agrupamento visivel e a
comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja ornada com os dons celestes nao
se devem considerar como duas entidades, mas como uma unica realidade
complexa, formada pelo duplo elemento humano e divino. Apresenta por esta razao
uma grande analogia com o mistério do Verbo encarnado. Pois, assim como a
natureza assumida serve ao Verbo divino de instrumento vivo de salvacdo, a Ele
indissoluvelmente unido, de modo semelhante a estrutura social da Igreja serve
ao Espirito de Cristo, que a vivifica, para o crescimento do corpo (cf. Ef 4,16)".

A historicidade eclesial estd fundada em tal mistério de comunhao, que ¢ o
mistério da relacdo de Deus com o ser humano, sua autocomunicagao criadora,
redentora e vivificadora/santificadora. A Igreja como sociedade visivel ¢, em
sentido ontoldgico, expressdo sacramental da unido entre Deus e o ser humano e
das pessoas entre si, e em sentido historico, povo de Deus que caminha em um
processo continuo de acolhida e consecugdo desta comunhao. Portanto, a reforma
estd situada neste segundo sentido: uma consciéncia renovada e um empenho de
conversao no Espirito para a vivéncia da comunhao eclesial, porque “se tratard de
fazer a vida humana agradecida aquele dom; tratar-se-4 de ser os filhos de Deus que
somos. Tarefa aparentemente simples porém dificil de assimilar também em teoria
e ndo somente na pratica”!®. Tentativas de uma reforma pautada num imanentismo
historico-institucional sdo insuficientes em face dessa realidade pneumatologica
fundamental da Igreja: o Espirito ¢ que da vida a estrutura social/visivel da Igreja.
A margem dessa perspectiva comunional-pneumatica — que se atualiza nos sujeitos

eclesiais, nas relacdes entre eles e na missdo evangelizadora — toda tentativa

'3 ARMENDARIZ, L. M., La reforma en la Iglesia Catolica, p. 11-12, trad. nossa.
LG 8, grifo nosso.
15 ARMENDARIZ, L. M., La reforma en la Iglesia Catolica, p. 13, trad. nossa.
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reformadora correra o risco de assumir realmente o adjetivo de ‘pelagiana’, em
b

contraposi¢do ao que exorta 0 Apostolo: “Nao extingais o Espirito™!¢:

“[...] como poderia ser possivel extinguir o Espirito, o fogo ardente de Deus? [...]
Se sempre nos lembrassemos de que existe essa possibilidade, nossa vida poderia
sofrer grande transformacao; nds somos capazes de extinguir o Espirito; nds somos
capazes de sufocar sua a¢do em nds mesmos ¢ no mundo. Ele estd entregue ao
nosso poder, ao poder de nossa indoléncia, ao poder de nossa covardia, a disposi¢ao
de nosso vazio coragdo terreno, de nosso desamor”’.

Trata-se, entdo, da primazia da graca fundante da Igreja e da graca original
do cristdo, que ndo ¢ um ‘objeto’ conferido por Deus mas Ele mesmo que se da ao
ser humano e a Igreja!8. Nessa reforma do Espirito na comunhdo se situa,

primariamente, a ‘autocritica’ e a ‘emenda’ eclesial, pois

reduzi-la [a Igreja] a menos que isso seria abdicar ‘ortodoxamente’ de Deus e seu
mistério. E assim sera uma reforma mais exigente que toda norma concreta.
Reforma também urgente: o ser mesmo esta em jogo. Reforma, por isso mesmo,
radical. Reforma da qual ninguém pode se dispensar e, nesse sentido, universal [...]
Digamos simplesmente que a Igreja ha de renascer todos os dias de suas fontes,
entendendo isso mais que como um retorno a épocas passadas, mas como um
recurso a sua fonte original perene, uma volta ao Pai, ao Filho e ao Espirito. Esta
volta niio é a mais reformadora das conversdes?"’

A comunhdo eclesial — expressa pelo povo de Deus congregado pela
Trindade como a comunidade universal dos discipulos missiondrios — estd em
constante reforma, numa reforma ‘insatisfeita’, porque ndo ha como “excluir aquela
distingdo entre a reforma individual do coracdo [...] e a reforma oficial das

20 a busca incessante pela acolhida do dom da comunhio, em nivel

instituigdes [...]
pessoal e institucional. Assim, o fundamento trinitdrio-comunional da reforma
eclesial ¢ o fundamento da Igreja, pois que, com isso, o continuo retorno — ndo em

sentido histdrico-temporal, mas teologico-pastoral — a tal fundamento vincula

16 1Tes 5,19.

7 RAHNER, K., Ndo extingais o Espirito, p. 21. Em termos subjetivos, o autor designa tais atitudes
como aquelas dos “exterminadores do Espirito” (RAHNER, K., Ndo extingais o Espirito, p. 29).

18 “A ‘graga’ exprime em Agostinho uma relagdo: ela ndo é somente um ‘ponto’ instrumental
possivel entre 0 homem e Deus, mas ¢ também sempre a benevoléncia de alguém que se da [...] Na
obra do bispo de Hipona, ¢ sobretudo uma questio de relagio do homem com Deus (a graca de
Deus), e particularmente do homem com seu Redentor (a graca de Cristo), por meio da caridade
derramada no coragao pelo Espirito Santo (inspiratio caritatis)” (GROSSI, V.; SESBOUE, B.,
Graga e justificagdo, p. 257).

19 ARMENDARIZ, L. M., La reforma en la Iglesia Catolica, p. 14, trad. nossa.

20 ARMENDARIZ, L. M., La reforma en la Iglesia Catdlica, p. 17, trad. nossa.
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essencialmente Igreja e reforma. Parece ser esta a relacdo que permite ao Vaticano
IT afirmar a reforma perene no Espirito®!.

Portanto, o vinculo da comunhao eclesial ¢ obra do Espirito Santo. Ele ¢ o
artifice da unidade e da comunhao. Ele vincula os cristdos no Corpo de Cristo que
¢ a Igreja. E notéria nos Simbolos da Fé a mencio explicita a vinculagio entre o
Espirito Santo e a Igreja?. Tal é essa vinculagdo que muitos dos maiores tedlogos
cristdos fizeram questdo de evidencia-la**. “Crer no Espirito Santo que faz una,
santa, catolica e apostodlica a Igreja ¢ crer na realizagdo da promessa de Deus na
Igreja, nesta realidade concreta e complexa ‘feita de um duplo elemento, divino e
humano’[...]”%*. Esta é a missdo do Espirito, porque a Igreja € constituida pelas duas
missdes divinas: o Filho e o Espirito sdo enviados pelo Pai e manifestam
explicitamente sua missdo. Desse modo, o Espirito ndo “vem tdo somente animar
uma instituicdo totalmente determinada em suas estruturas, sendo que ¢
verdadeiramente ‘co-fundador’®. A comunhdo como principio e horizonte da
reforma operada pelo Espirito na Igreja somente pode ser afirmada nessa
perspectiva: o Espirito ndo ¢ um ‘acessério’ na comunidade eclesial, mas seu
promotor, animador, principio de articulagdo e harmonia, tal como se expressa o

‘enunciado’ conciliar de UR:

Suspenso na cruz e glorificado, o Senhor Jesus derramou o Espirito prometido. Por
Ele chamou e congregou na unidade da fé, esperanga e caridade o Povo da nova
Alianca, que ¢ a Igreja, como atesta o Apodstolo: ‘S6 ha um corpo € um espirito,
como também fostes chamados numa s6 esperanca da vossa vocagdo. S6 ha um
Senhor, uma fé, um Batismo’ (Ef 4,4-5). Com efeito, ‘todos quantos fostes
batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo... Pois todos sois um em Cristo Jesus’
(G13,27-28). O Espirito Santo habita nos crentes, enche e rege toda a Igreja, realiza
aquela maravilhosa comunhao dos fiéis e une a todos tdo intimamente em Cristo,
que é principio da unidade da Igreja®.

A comunhdo eclesial como imperativo da reforma se d4, entdo, pela
realidade do Espirito que ¢ dado para a comunhdo da Igreja (Dom) e porque Ele
gera a comunhdo (Amor). O que o Espirito ¢ e faz na Trindade ele ¢ e realiza na

Igreja. Ele € o divino Amor-Dom?’, é amor transbordante, principio e fim da relagio
g1c) p p ¢

2LURG.

22 Especialmente no Artigo 8 do Credo Niceno-Constantinopolitano.
23 CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 208.

24 CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 209, trad. nossa.

25 CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 212, trad. nossa.

6 UR 2.

27 DeV 10.
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entre o Pai e o Filho e, de igual modo, principio e fim da relagdo entre os membros

da familia de Deus?®, adotados como filhos?® também por sua virtude.

Sem a missdo visivel do Verbo, o dom do Espirito ¢ um ser-no-amor sem um objeto
proprio; permanece simplesmente como uma orientagdo para o mistério que
aguarda sua interpretacdo. Sem a missao invisivel do Espirito, o Verbo vem para o
que € seu, mas os seus nao o recebem [...] Dessa forma, a autocomunicagdo do
Filho e do Espirito procede através da historia por uma comunicagdo que ¢é
imediatamente cognitiva, constitutiva e redentiva: cognitiva, porque revela em
quem devemos crer; constitutiva, porque cristaliza o dom intimo do amor de Deus
em manifesta solidariedade cristd; redentiva, porque livra a liberdade humana da
escraviddo do pecado e guia aqueles que liberta ao Reino do Pai®’.

Considerando que a Igreja ¢ fundada na missdo do Filho e na missdo do
Espirito, a primeira ‘face’ da missdo da Terceira Pessoa da Trindade na Igreja ¢
gerar, promover e animar a comunhao dos membros do corpo de Cristo segundo a
ambiéncia do proprio Espirito — a Igreja ¢ templo do Espirito Santo — a saber:
ambiéncia do amor mutuo e da doacdo mutua. Em termos reformadores isso
significa dizer que o Espirito reforma a Igreja nas cinco perspectivas indicadas: no
ser eclesial (recorda sua natureza comunional — Igreja ‘una’), no agir eclesial
(promove a comunhdo do género humano entre si e com Deus), em perspectiva
retrospectivo-fontal (a koinonia como mote das primeiras comunidades cristas), em
perspectiva pastoral-missionaria (experiéncias e processos evangelizadores
convergentes € nao divergentes) e em sentido prospectivo-escatologico (o empenho

pela acolhida do dom da unidade visivel e plena da Igreja).

Porque se se recebe o Espirito quando se esta juntos, ndo € que haja somente um
Espirito porque ha um sé corpo, sendo que ha um sé corpo porque ha um s6 Espirito
de Cristo. Ha um s6 corpo que € o Corpo de Cristo. O Espirito atua para fazer
entrar no corpo; porém, é dado ao corpo e neste se recebe o dom*'.

A missdo comunional do Espirito, portanto, ¢ atualizar o evento Cristo na
medida em que a Igreja nasce do Filho de Deus e ¢ vivificada pela Terceira Pessoa
da Trindade. Configurar ao Filho ¢ a missdo comunional do Espirito e ¢ justamente
isso que reforma a Igreja, pois, do contrario, os cristdos ‘juntos’ seriam apenas uma

agremiacdo ou associacdo. No ambito neotestamentario, o Espirito ¢ muito

B Ef2,19.

2 Rm 8,15.

30 LONERGAN, B., Missio e Espirito, p. 139-140.

3L CONGAR, Y., El Espiritu Santo, p. 219, trad. nossa. Ver 1Cor 12,13; Gl 4,4.
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frequentemente mencionado, mas ocorre que em algumas formulas o Pai e o Filho
se mencionam sozinhos. Isso se deve ao fato de que o Espirito, como conexdo do
Pai e do Filho, ¢ subentendido ou ¢ indicado por termos como ‘dom’ ou ‘graga’. A
missdo do Filho ¢ a de nos conduzir ao Pai e a do Espirito a de nos conduzir ao

Filho e nos fazer compreender o que Este nos ensina.

4.1.2.
Uma eclesiologia pneumatoldgica de comunhao

Para além de uma eclesiologia de comunhao ou eclesiologia eucaristica de
comunhao, expressdo concreta da obra reformadora do Espirito na Igreja encontra-
se sintetizada na expressdo ‘eclesiologia pneumatoldgica de comunhdo’. Uma
formulag@o contemporanea de tal eclesiologia — que ndo se vale de tal nomenclatura
— pode ser encontrada em EG. H4 nesta Exortagdo Apostdlica de Francisco um
importante elemento pneumatologico relativo a natureza e missdo da Igreja Povo
de Deus. A categoria ‘povo’, e, por consequéncia, ‘povo de Deus’, € muito cara a
Francisco. A influéncia que recebeu da Teologia do Povo®? argentina foi
responsavel pela formacgdo de grande parte de seu pensamento teoldgico. Em EG,
o Pontifice retoma diversos principios da mencionada Teologia, aplicando-os ao
anuncio do Evangelho em chave pneumatologica. O principio que dispde sua
argumentacao ¢ o de que “todo o povo de Deus anuncia o Evangelho”. Neste estdo

contidos importantes elementos trinitarios e pneumatologicos. O antncio do

32 A Teologia do Povo, “também conhecida como Teologia da Cultura” (VILLAS BOAS, A.,
Francisco e a Teologia da Cultura, p. 763), surgiu no ambito da COEPAL (Comision Episcopal de
Pastoral), designada pela Conferéncia Episcopal Argentina para desenvolver um plano nacional de
pastoral a partir do Concilio. Lucio Gera (1924-2012) e Rafael Tello (1917-2002) lideraram o grupo
de reflexdo teoldgica que langou as bases da Teologia Argentina do Povo. Segundo Scannone, a
Teologia do Povo pode ser considerada uma das correntes da Teologia da Libertagdo, mas com
caracteristicas proprias, a saber: a importancia que confere a cultura e as religides populares; a
proeminéncia da analise histérico-cultural; mediagdes cientificas em prol de um conhecimento
sapiencial e de um discernimento por conaturalidade afetiva; e um distanciamento critico do método
marxista de analise social (SCANNONE, J. C., La teologia argentina del Pueblo, p. 15, trad. nossa).
Para Villas Boas, a partir do fato de que “a graga supde a cultura” (EG 115), a Teologia do Povo, ou
Teologia da Cultura, nos leva a reconhecer os sinais da graca e do Reino nas diversas culturas, pois
nestas ja age o Espirito. Assim, a inser¢do da Igreja evangelizadora nas diversas culturas deve ser
pautada pelo reconhecimento do que o Espirito nelas ja realizou a partir de um reto discernimento.
Considerando que age o Espirito nas culturas e povos da terra, a Igreja coloca-se em atitude de saida
para neles contemplar a agdo da graca (VILLAS BOAS, A., Francisco e a Teologia da Cultura, p.
781). Dai que o Povo de Deus é ndo apenas destinatario da evangelizacdo, mas igualmente
evangelizador (EG 111). O Espirito, portanto, leva-nos as fronteiras ¢ nos faz sair da
autorreferencialidade.
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Evangelho — que sera tratado mais a frente — serve de articulag@o para as nogdes de
Igreja, Espirito e comunhdo, pois se encontra radicado na origem, natureza e
vocacdo da Igreja, ou seja, em sua totalidade. E no ‘enunciado’ a seguir que se

podem visualizar os fundamentos e implicagdes dessa realidade:

E o Espirito Santo, enviado pelo Pai e o Filho, que transforma os nossos coragdes
e nos torna capazes de entrar na comunhao perfeita da Santissima Trindade, onde
tudo encontra a sua unidade. O Espirito Santo constr6i a comunhao e a harmonia
do povo de Deus. Ele mesmo ¢ a harmonia, tal como ¢ vinculo de amor entre o Pai
e o Filho. E Ele que suscita uma abundante e diversificada riqueza de dons e, ao
mesmo tempo, constréi uma unidade que nunca ¢ uniformidade, mas multiforme
harmonia que atrai. A evangelizacdo reconhece com alegria estas multiplas
riquezas que o Espirito gera na Igreja®.

A Igreja, como sujeito da evangelizagdo, “¢ mais do que uma institui¢do
organica e hierarquica; ¢, antes de tudo, um povo que peregrina para Deus**.
Enfatiza-se, com isso, a triplice dimensdo: povo/comunhdo — caminho/diversidade
— Espirito/principio e animador da comunhao na diversidade. O ‘enunciado’ de EG

¢ explicito no que tange a a¢do do Espirito no povo de Deus:

Quando uma comunidade acolhe o antincio da salvagdo, o Espirito Santo fecunda
a sua cultura com a forca transformadora do seu Evangelho [...] Nos diferentes
povos, que experimentam o dom de Deus segundo a propria cultura, a Igreja
exprime a sua genuina catolicidade e mostra ‘a beleza deste rosto pluriforme’.
Através das manifestacdes cristds de um povo evangelizado, o Espirito Santo
embeleza a Igreja, mostrando-lhe novos aspectos da Revelagdo e presenteando-a
com um novo rosto>,

A categoria ‘Igreja Povo de Deus’ €, assim, eminentemente trinitéria e, por
conseguinte, pneumatoldgica, porque exprime a realidade de um povo constituido
e congregado no Espirito Santo para a comunhdo com Deus e para o testemunho
dessa comunhdo. Sob o prisma da evangeliza¢do, essa realidade exprime a
‘primazia da graga’*¢, pois a primeira palavra e a iniciativa sdo de Deus, € apenas a
inser¢do e acolhida dessa iniciativa no hoje da historia possibilitam aos cristdos

experimentarem a comunhdo eclesial que implica a missdo evangelizadora. A

B3 EG117.
MEG111.
3 EG 116.
S EG 112.
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primazia da graca ndo ¢ outra sendo a primazia do Espirito, cuja agdo convocou — e
continua a convocar — a todos como povo®’ para a salvagio.

O povo de Deus, contudo, ndo ¢ uma realidade homogénea. Encarnando-se
nos diversos povos da Terra, cada povo possui uma cultura propria, que se exprime
na totalidade de sua vida. “A nogdo de cultura ¢ um instrumento precioso para
compreender as diversas expressdes da vida cristd que existem no povo de Deus™3®,
Deus age e convoca os seres humanos a salvagdo e a comunhao com Ele no ambito
dos povos culturalmente situados. “A graga supde a cultura, e o dom de Deus
encarna-se na cultura de quem o recebe*®. Logo, este “povo com muitos rostos”*
que ¢ a Igreja ¢ obra do Espirito, pois o mesmo Espirito age a partir ‘de dentro’, a
partir do mistério eclesial, sendo que “a comunhdo dos fieis e das Igrejas locais do

Povo de Deus se sustenta na comunhdo com a Trindade”!

. Ora, se a propria
natureza da Igreja Povo de Deus supde a heterogeneidade dos povos, também o
anuncio do Evangelho a estes supde que suas experiéncias de ¢ e seus modos de
transmiti-la tenham em conta seus elementos culturais. A reforma da Igreja na
comunhdo segundo o Espirito contempla a seguinte constatacdo de base: se ¢ o
Espirito a fecundar as muitas culturas, também ¢ Ele que, por meio dessas culturas,
apresenta a Igreja novos aspectos da Revelagdo, que certamente ndo seriam
percebidos no caso de uma uniformidade cultural cristd. A diversidade cultural
como ambiente da inculturacdo do Evangelho ¢ uma ‘oportunidade’ para a reforma
eclesial na medida em que ¢ na diversidade que se explicita de modo mais evidente
a unidade da Igreja, da qual o Espirito Santo ¢ principio.

O contetido pertinente a uma possivel eclesiologia pneumatologica de
comunhdo certamente extrapola em muito o descrito nos pardgrafos anteriores.
Contemplam-se no presente os desdobramentos, o desenvolvimento e o
refinamento das relagcdes entre o Espirito e a Igreja em face da realidade da
comunhdo. Ainda ha muito que se fazer a fim de tornar ainda mais explicitas tais

relagdes, sobretudo no que tange a reforma eclesial protagonizada pelo Espirito.

LG 9.

3 EG 115.
¥ EG 115.
4 EG 115.
4 DAp 155.
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Fato é que a co-institucionalidade pneumatologica da Igreja*? — que sustenta e
dimensiona a consideragdo da Igreja Povo de Deus congregada e animada pelo
Espirito — ainda carece de aprofundamento por parte dos sujeitos eclesiais: o
Espirito ndo ¢ um ‘acessorio’ eclesial, um ‘apéndice’ de Cristo ou ainda
‘propriedade’ de grupos especificos na Igreja. Ele ¢, com o Filho, ‘Co-Fundador’
da Igreja. As implicagdes deste principio teologico ainda dardo seus frutos nos
ambitos ‘pessoal’ (uma efetiva relagdo comunional com o Espirito), ‘institucional’
(uma renovada autoconsciéncia eclesio-pneumatoldgica) e ‘pastoral’ (uma agdo
evangelizadora motivada e impulsionada pelo Espirito). Tais ambitos sdo os
mesmos nos quais se realiza a reforma da Igreja*’, de modo que a comunhio eclesial
¢ o principio articulador por exceléncia para uma eclesiologia pneumatologica que
reposicione a Pessoa-missdo do Espirito e a reforma ao modo de conjun¢@o e ndo
de disjuncdo. Assim, de uma eclesiologia pneumatoldgica de comunhdo decorre

uma ‘nova’ teologia:

Hoje uma renovada compreensdo das relagdes do Espirito Santo com a Igreja
deveria dar vida a uma teologia na qual a visdo que se delineia da Igreja se
compenetra do fato que o Espirito distribui os seus dons como e quando quer,
propriamente enquanto Ele mesmo constroi a Igreja de Deus e de Cristo. Tudo isto
nao comporta somente uma teologia dos carismas ou uma teologia da Palavra e do
sacramento, ou somente uma nova teologia da Igreja, mas tout court uma nova
teologia. Esta nova teologia ndo separara certamente a acao do Espirito da redengdo
de Cristo e da obra do Pai, mas ultrapassara a simples afirmagao da atualizagdo da
parte do Espirito das estruturas postas por Cristo, em beneficio da afirmacao da
atualidade de que operam juntos a Igreja, segundo a imensa e inimaginavel
variedade da iniciativa divina em todos os confins do espaco e do tempo™*.

4.1.3.
A sinodalidade na perspectiva do Espirito

Tratar da sinodalidade na perspectiva do Espirito ¢ ponderar sobre uma das
expressoes eclesiais reformadoras decorrentes da recepgdo, interpretacdo e
aplicag¢do do Concilio Vaticano II. Nesse contexto, a sinodalidade se configura ndo

s6 como um tema teoldgico-pastoral emergente, mas como aspecto pertinente a

42 Congar trata de maneira exemplar o tema da co-institucionalidade da Igreja pelo Espirito na obra
“Ele é o Senhor e da a vida”, sobretudo na se¢do I da Primeira Parte: “A Igreja ¢ feita pelo Espirito:
Ele ¢é o seu co-instituinte (CONGAR, Y., “Ele é o Senhor e da a vida”, p. 15-27).

43 Faz-se aqui referéncia aos trés Ambitos da reforma eclesial indicados na ‘Reflexdo Conclusiva’ do
Capitulo 2 da presente tese (se¢do 2.3.): &mbito pessoal, ambito institucional ¢ ambito pastoral.

4 MILANO, A., Spirito santo e chiesa, p. 61, trad. nossa.
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natureza e a missao da Igreja. Assim, este tema vem sendo reposicionado desde o
evento conciliar e ainda hoje, com maior atenc¢do, em fase dos desafios pertinentes
a uma Igreja de comunhio e participagdo®. Logo, a redescoberta do Espirito no
século XX incidiu (e incide diretamente) sobre tal expediente, pois se trata de
afirmar a constitui¢do pneumatologica da Igreja como o ambiente perene da ‘escuta

do Espirito’#¢

e da comunhao, elementos preponderantes da sinodalidade. Ou seja,
o Espirito reforma a Igreja-Comunhao, gera e operacionaliza a comunhdo eclesial
por meio de sua condi¢do sinodal, que ¢ dimensionada pelo imperativo da
comunhio e, por conseguinte, da missao.

Dado que a sinodalidade supde e implica a comunhao e o Espirito ¢ o artifice
da comunhao eclesial, fica evidente que uma Igreja sinodal somente se exprime na
ambiéncia do Espirito. Na pneumatologia neotestamentaria, o Espirito ndo ‘fala’ de
si mesmo, mas do Pai e do Filho*’. Igualmente, o Espirito movimenta e impele a
Igreja nascente para a sua atividade evangelizadora. Em consequéncia, se a
sinodalidade eclesial tem por objetivo iluminar os caminhos da Igreja para que esta
manifeste sempre mais a luz de Cristo*®, é o Espirito quem ‘sinodaliza’ a Igreja. Ele
plasma a normatividade do Evangelho nos processos sinodais, pois nao se tratam
de mecanismos politicos ou administrativos, mas de um caminho de comunhio.

Nesse sentido, da parte dos cristdos, solicitam-se trés atitudes em face da reforma

sinodal promovida pelo Espirito: docilidade, escuta e discernimento.

Um Igreja sinodal ¢ uma Igreja da [...] escuta reciproca [...] Povo fiel, Colégio
Episcopal, Bispo de Roma: cada um a escuta dos outros; e todos a escuta do
Espirito Santo, o ‘Espirito da verdade’ (Jo 14,17), para conhecer Aquilo que Ele
‘diz as Igrejas’ (Ap 2,7)%.

A abertura, a escuta e o discernimento dos espiritos no Espirito indicam
mais profundamente a obra reformadora do mesmo Espirito: ele ¢ a Graga de Deus

e plasma na Igreja a Palavra; Ele ‘clama’ por meio dos povos, das culturas e das

45 Enquanto esta tese encontrava-se em processo de redagio, foi convocada e inaugurada a XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, cujo tema ¢ ‘Por uma Igreja sinodal: comunhao,
participag@o e missdo’. O processo sinodal iniciou-se no més de outubro de 2021 e sera concluido
no més de outubro de 2023.

46 Ap 3.6.

471Gl 4,6; 1Cor 12,4.

BLG1.

4 FRANCISCO, Discurso na Comemoragio do Cinquentenério da institui¢do do Sinodo dos Bispos,
10.
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sociedades®®; Ele é o autor e mobilizador do sensus fidei®'; Ele acompanha os
cristdos no cotidiano da existéncia®2. Desde aqui € possivel tratar o processo sinodal
como processo de reforma eclesial no Espirito, pois Ele ¢, a0 mesmo tempo, a Graga
sinodal (comunional), a mog¢do a ser ouvida e reconhecida na realidade, o
mobilizador de tal escuta e o promotor dos ‘resultados’ sinodais. Ao modo humano,
portanto, a Igreja participa da sinodalidade do Espirito, porque a iniciativa sinodal
¢ Dele para com a comunidade-Igreja em seus multiplos aspectos originais, o que
vem expresso no ‘enunciado’ conciliar: “[...] Deus enviou finalmente também o
Espirito de Seu Filho, Senhor e fonte de vida, o qual ¢ para toda a Igreja e para cada
um dos crentes principio de agrega¢do e de unidade na doutrina e na comunhao dos
Apostolos, na fragdo do pdo e na oragdo™.

Igualmente a reforma sinodal da Igreja no Espirito contempla

compulsoriamente uma continua atitude de discernimento, este reconhecido como

dom/carisma do Espirito®*, pois

¢ habitual hoje falar-se dum ‘excesso de diagnostico’ [ou de] um olhar puramente
sociologico [...] O que quero oferecer situa-se mais na linha dum discernimento
evangélico. E o olhar do discipulo missionario que ‘se nutre da luz e da forga do

Espirito Santo’*”.

Explica-se Francisco:

Como ¢ possivel saber se algo vem do Espirito Santo ou se deriva do espirito do
mundo e do espirito maligno? A Unica forma € o discernimento. Este ndo requer
apenas uma boa capacidade de raciocinar e sentido comum, ¢ também um dom que
¢ preciso pedir. Se o pedirmos com confianga ao Espirito Santo e, a0 mesmo tempo,
nos esfor¢armos por cultiva-lo com a oragdo, a reflexdo, a leitura e o bom conselho,
poderemos certamente crescer nesta capacidade espiritual®®.

E notorio que o resgate da Pessoa e da missdo do Espirito na
contemporaneidade e, especialmente, no contexto da reforma eclesial esteja
associado a redescoberta do dom e da pratica do discernimento dos espiritos, pois

se areforma ¢ obra do Espirito, aos sujeitos eclesiais fica imputado o imperativo de

50 Veja-se CODINA, V., “Ndo extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 236-240. O autor trata
propriamente do ‘clamor do Espirito’.

SLLG 12.

32 At 15,28.

S LG 13.

34 1Cor 12,10.

55 EG 50.

% GE 166.
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colaborar com a a¢do reformadora do mesmo Espirito e ndo supor uma reforma
originada num pretenso consenso eclesial ou em muitas atividades realizadas
segundo a dindmica do “Espirito Santo e n6s™’ quando, na verdade, sobressai
apenas o segundo polo da relagdo. Assim, a escuta do Espirito e o discernimento

‘Nele’ realizado pressupdem a comunhaio, a integragdo no ‘Corpo’ e no ‘Povo’, pois

[...] o discernimento comunitario implica uma escuta atenta e corajosa dos
‘gemidos do Espirito’ (cf. Rm 8,26) que se abrem através do grito, explicito ou
mesmo mudo, que surge do povo de Deus: escuta de Deus, a ponto de ouvir com
ele o clamor do povo; escuta do povo, a ponto de respirar nele a vontade a que
Deus nos chama®®,

Desse modo, o trindmio Espirito-reforma-sinodalidade tem por ‘espirito’ o
fundamento comunional da Igreja>® e por ‘método’ o discernimento que implica a
missdo. Francisco destaca essa realidade numa formulagao sintética que se encontra
ancorada no processo contemporaneo de renovagdo eclesioldgica na esteira do
Concilio Vaticano II: “O caminho da sinodalidade ¢ precisamente o caminho que
Deus espera da Igreja do terceiro milénio”®. Este caminho ¢ delineado pelo proprio

pontifice:

Desde o inicio do meu ministério como Bispo de Roma, pretendi valorizar o
Sinodo, que constitui um dos legados mais preciosos da tltima sessdo conciliar.
Segundo o Beato Paulo VI, o Sinodo dos Bispos devia repropor a imagem do
Concilio Ecuménico e refletir o seu espirito e o seu método®'.

Tais s@o, respectivamente, o ‘espirito’ e o ‘método’ ‘da’ Igreja hodierna, aos
quais se aludiu: experimentar em si e manifestar a0 mundo a comunhao trinitaria e

»62 Este foi o intento

langar-se na missao segundo “o que o Espirito diz as igrejas
do Concilio Vaticano II, porque “ainda que o termo e o conceito de sinodalidade
ndo se encontrem, explicitamente, no ensinamento do Concilio Vaticano II, pode-

se afirmar que a instancia da sinodalidade est4 no coragdo da obra de renovagao por

57T At 15,28.

58 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missio da Igreja,
114,

¥ LG 1-4.

%0 FRANCISCO, Discurso na Comemoragio do Cinquentenario da Institui¢do do Sinodo dos Bispos,
5.

8l FRANCISCO, Discurso na Comemoragio do Cinquentenario da Institui¢do do Sinodo dos Bispos,
4, grifos nossos.

2 Ap 3,6.
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ele promovida™®. A reforma sinodal no Espirito, portanto, dd-se na comunhio, no
discernimento e na missdo. Se a comunhao e a missdo sdo as duas ‘faces’ eclesiais
— natureza e missdo — o discernimento promove, no Espirito, a fecundidade
reciproca entre o ser e o agir da Igreja, que sdo indissocidveis.

Salienta-se igualmente nesse processo de reforma sinodal no Espirito o
sensus fidei: “[...] a totalidade dos fieis, com a un¢ao que vem do Santo (cf. 1Jo
2,20.27), ndo pode se enganar no crer, € manifesta esta sua propriedade por meio

»64 E este senso da fé se articula

do senso sobrenatural da fé de todo o Povo [...]
harmoniosamente com o caminho sinodal na medida em que se articulam doutrina
e pastoral. E ¢ o Espirito quem isso realiza, porque ele ¢ o agente da graca
multiforme segundo a unidade da ¢, a diversidade dos ministérios e os influxos que
concede a Igreja para a sua missdo. Ou seja, coexistem operativamente na Igreja,

por obra do Espirito, a unidade, a diversidade, a comunhao e a participagao.

No dia de Pentecostes, o Espirito de Deus foi derramado sobre todos aqueles que,
vindos de todas as partes, ouvem e acolhem o kérygma, prefigurando a convocagio
universal de todos os povos no unico Povo de Deus [...] O Espirito Santo [...] anima
e modela a comunhio e a missio da Igreja, Corpo de Cristo [...]°.

De uma sinodalidade pretensamente cristolégica em absoluto decorreria um
tipo de modelo eclesial democratico-piramidal, pautado numa espécie de consenso
temporal e grupal. “[...] o consensus ecclesiae ndo resulta da contagem dos votos,
mas ¢ fruto da acdo do Espirito, alma da tinica Igreja de Cristo [...] o voto dos Padres
[...] tem um peso qualitativo eclesial que supera o aspeto simplesmente formal do
voto consultivo™®. O critério, portanto, ¢é cristologico-pneumatoldgico
(comunional) e ndo opinativo.

De acordo com Ferreira®’, ha alguns elementos espirituais e/ou atitudes que
fundamentam a experiéncia sinodal, os quais, por si mesmos, sdo de natureza
pneumatologica e orientados a reforma eclesial: a) “o compromisso com a vontade
de Deus” (este elemento orienta todo o discernimento eclesial e as tomadas de

decisdo); b) o “discernimento espiritual e pastoral” (discernir, segundo o que o

63 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
6.

84 EC 5. )

65 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
44.

8 EC 7.

7 FERREIRA, A. L. C., A Sinodalidade Eclesial no Magistério do Papa Francisco, p. 397.
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Espirito diz as Igrejas, realidades, problemas e estradas sempre em consonancia
com a autenticidade da f€); c¢) e o “ambiente de ora¢do” (trata-se do pressuposto e
da implicacdo da “dimensao teologal-pneumatolédgica do discernimento sinodal”).
Ademais, o Espirito reforma a Igreja-Comunhado por meio da sinodalidade
quando reposiciona a pneumatologia batismal como anterior a pneumatologia dos
dons e ministérios, de modo que a sinodalidade ndo se reduza a colegialidade®®.
Em suma, conclui-se que o Espirito reforma a Igreja na comunhdo segundo

o caminho sinodal porque.

a acao do Espirito na comunhao do Corpo de Cristo e no caminho missionario do
Povo de Deus ¢ o principio da sinodalidade. Na verdade, sendo o nexus amoris na
vida de Deus Trindade, ele comunica esse mesmo amor a Igreja que se ergue como
comunhio do Espirito Santo®.

Nao ha como velar a poténcia reformadora do Espirito por meio da

sinodalidade quando esta se encontra orientada para a missao:

A parresia no Espirito pedida ao Povo de Deus no caminho sinodal ¢ a confianga,

a franqueza e a coragem de ‘entrar na amplitude do horizonte de Deus’ [...] A

experiéncia [...] da sinodalidade ¢ [...] a fonte da alegria prometida por Jesus,

fermento de nova vida, rampa de lancamento para uma nova fase do empenho
missionario’”.

Desse modo, as implicagdes de uma pneumatologia reformadora sinodal
sdo: uma ‘expropriacdo’ eclesial (deixar-se interpelar pelo que o Espirito diz as
igrejas por meio das realidades criadas’/humanas); um dimensionamento
missionario ‘exogeno’ (a saida missiondria a luz do Pentecostes); e a centralidade
da perene reforma eclesial (a reforma da Igreja ¢ obra do Espirito que a renova e
rejuvenesce continuamente). Trata-se de uma reforma sinodal no Espirito: “ndo
podemos, pois, separar a conversdo sinodal da conversdo pastoral, como ndo

podemos separar a reforma das estruturas da conversio das mentalidades™”!.

Nao o sinodo nao ¢ um Parlamento [...] ndo ¢é fazer acordos como na politica [...]
ndo ¢ fazer uma pesquisa sociologica [...] Se o Espirito Santo ndo esta presente,

68 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
?9_7COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
;‘06'COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
7211LUCIANI, R.; SCHICKENDANTZ, C., Introduccion, p. 14, trad. nossa.
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ndo ha sinodalidade [Também nao ha sinodalidade] se nao ha a Igreja, a identidade
da Igreja [...] Sdo Paulo VI disse claramente: a vocagao da Igreja é evangelizar, ou
seja, a sua identidade ¢ evangelizar [..] nés ndo queremos uma igreja
congregacionista, mas sim uma Igreja sinodal’.

4.2,
O Espirito reforma a Igreja na verdade

Do Espirito Jesus diz no Evangelho de Jodo:

Quando ele vier, o Espirito da Verdade, entdo ele vos guiara a toda a verdade. Ele
nao falara de si mesmo, mas dira tudo quanto tiver ouvido e vos anunciara as coisas
que hdo de vir. Ele me glorificara, porque recebera do que é meu, para vo-lo
anunciar’.

Jesus € “o caminho, a verdade e a vida”’*. Ele é a norma da fé porque,
assumindo a natureza humana, realizou em si mesmo o que Deus inscreveu no ser
humano e o chamou a realizar. Ele revelou a verdade do homem ao préprio
homem”. Se o proprio Senhor indica que o Espirito da Verdade performara a
verdade naqueles que creem isso significa dizer que o Espirito ¢ quem cristifica os
fieis, quem plasma a vida de Cristo na vida humana, quem anuncia no decorrer da
historia a Verdade imutavel do Verbo de Deus feito carne que se apresenta de
diferentes modos no tempo segundo a propria criatividade do Espirito’s. Nesse
sentido, fica claro que o Espirito da Verdade ¢ o Espirito de Jesus e se o Filho ¢
quem, por palavras e obras, fundou a Igreja, a Verdade da qual a Igreja € depositaria
e da qual nasceu ndo € um conjunto de ideias, mas uma Pessoa. A reforma eclesial
na verdade ¢ a experiéncia constante de Jesus Cristo como a Verdade, como o
principio e o horizonte da cria¢do, da vida humana e da salvacado. E nas palavras de

Jesus ¢ o Espirito quem, de fato, torna possivel e atualiza tal experiéncia da Verdade

2 FRANCISCO, Discurso aos Bispos do Sinodo da Igreja Greco-Catélica Ucraniana, 2 de setembro
de 2019, 1.

73 Jodo 16,13-14.

" Jo 14,6.

5 GS 22.

76 «[...] é necessério que esta doutrina certa ¢ imutavel, que deve ser fielmente respeitada, seja
aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias do nosso tempo. Uma coisa € a substancia
do ‘depositum fidei’, isto é, as verdades contidas na nossa doutrina, e outra ¢ a formula¢do com que
sdo enunciadas, conservando-lhes, contudo, o mesmo sentido ¢ 0 mesmo alcance. Serd preciso
atribuir muita importancia a esta forma e, se necessario, insistir com paciéncia, na sua elaboracao; e
dever-se-a usar a maneira de apresentar as coisas que mais corresponda ao magistério, cujo carater
é prevalentemente pastoral” (JOAO XXIII, Discurso na Abertura Solene do Concilio, 5).
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nos cristdos. Ele conduz a Igreja a Verdade total’’, Ele recorda e atualiza o que
Jesus disse e fez’®, Ele torna possivel a reforma eclesial na perspectiva de uma
Igreja sempre mais parecida com o Senhor e prioritariamente anunciadora da
Verdade segundo as necessidades de cada tempo histérico. E importante notar uma
vez mais que no Novo Testamento o Espirito ndo fala de si mesmo, como afirma
Jesus”, mas fala do Pai e do Filho: Ele, na pessoa humana, clama pelo Pai®’ e
proclama que Jesus é o Senhor®!'. Assim, Ele reforma a Igreja na verdade porque
atualiza a Verdade do Evangelho nos cristios em perspectiva transhistorica®?. As
secdes que seguem destacardo especialmente a pneumatologia joanina como
paradigma biblico da reforma eclesial na verdade, a centralidade do querigma
pentecostal como a primeira expressao historico-eclesial dessa reforma e a relagao

entre verdade e santidade em sentido pneumatolégico.

4.21.
A perspectiva paracletologica joanina

O Evangelho de Jodo apresenta elementos pneumatoldgicos especificos e
significativos para a compreensao da reforma eclesial na perspectiva do Espirito da
verdade. Jesus, no Evangelho joanino, é quem da o Espirito®® e quem anuncia o seu
envio®*. Esses dois aspectos permitem caracterizar a pneumatologia presente nos
escritos joaninos e situd-la numa reforma da Igreja no Espirito que €, ao mesmo
tempo, dom de Jesus e revelador de sua Pessoa e missdo. A reforma da Igreja ndo
¢ outra coisa sendo obra de Deus (Jesus dd o Espirito como dom pascal) e
conformagdo a Cristo (envio do Espirito para o testemunho evangélico). Segundo

ideragdes de C 85,1 - int deragd
as consideragdes de Congar®, tecem-se as seguintes ponderagoes.

‘Jesus concede o Espirito’. Os episoddios dos didlogos de Jesus com

Nicodemos®® e com a samaritana®’ explicitam a realidade do Espirito concedido por

7 Jo 16,13.

8 Jo 14,26.

" Jo 16,13.

80 Rm 8,15.

81 1Cor 12.4.

2GS 1.

8 Jo 19,30; Jo 19,34; Jo 21,23.

8 Jo 14,16-17; Jo 14,26; Jo 15,26; Jo 16,7-8; Jo 16,13-15.
8 CONGAR, Y., Revelagio e experiéncia do Espirito, p. 72-88.
8 Jo 3,1-21.

87 Jo 4,1-26.
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Jesus. No primeiro caso, o nascer da dgua e do Espirito®® remete ao Espirito que
gera o nascimento do alto, o nascimento para o Reino de Deus, cujas principais
implicagdes sdo a experiéncia, a profissdo e o testemunho da fé. No segundo caso,
a dgua que jorra para a vida eterna®® ¢ o Espirito Santo, pois ¢ Ele quem anima e
conduz o cristdo at¢ a vida eterna. Assim, a obra da salvac¢do €, além de cristologica,
pneumatologica. Acrescenta-se, portanto, a imagem do Espirito como ‘sopro’ a
imagem do Espirito como ‘agua’. Ademais, na perspectiva do Espirito concedido
por Jesus, Jodo condiciona o envio do Espirito por Jesus a sua glorificagdo. Isso se
da pelo “fato de que sua gloria celeste ou divina de Filho é comunicada a sua

9990

humanidade oferecida e imolada Evidentemente, isso ndo significa a

inexisténcia ou inoperancia do Espirito Santo antes da glorificagdo de Jesus, mas
sim que o dom do Espirito ¢ concedido pelo Senhor glorificado. Por essa razao,
tem-se que o dom do Espirito ¢ dado, no Evangelho de Jodo, de alguns modos. Em
primeiro lugar, ao expirar (entregar o espirito), Jesus comunica o Espirito a Igreja®!.
Trata-se de um simbolismo que aponta para o dom pascal do Espirito. Para Congar,

“Jesus da o seu ultimo suspiro e, por sua morte voluntariamente aceita, entrega o

99 92

Espirito a seus discipulos” ”*. Em segundo lugar, a 4gua que sai do lado aberto de

Jesus ap0s sua morte ¢ também um simbolo da doagdo do Espirito®. E em terceiro
lugar, o dom pascal do Espirito aos apdstolos: “Recebei o Espirito Santo. A quem

perdoardes os pecados, ser-lhes-ao perdoados. A quem os retiverdes, ser-lhes-ao

2994

retidos™*. “Falou-se em ‘Pentecostes joanino’, mas ndo ¢ o equivalente exato ao

9995

Pentecostes dos Atos dos Apostolos Nesse episodio, o Espirito ndo ¢

comunicado pessoalmente, mas como a for¢a que corresponde a missdo que o0s

apostolos acabam de receber.

O Espirito € o poder em agdo na missdo da igreja e a fonte de sua autoridade. O
envio dos apoéstolos, um envio estritamente paralelo ao envio de Cristo pelo Pai, é
uma caracteristica central do evangelho, mas embora o envio seja varias vezes
aludido no curso do evangelho, e especialmente nos ultimos discursos, quando
realmente acontecem, sdo precedidos pela transmissao direta do Espirito por Jesus

8 Jo 3,5.

8 Jo 4,14.

%0 CONGAR, Y., Revelagdo € experiéncia do Espirito, p. 76.
L Jo 19,30.

%2 CONGAR, Y., Revelagdo € experiéncia do Espirito, p. 77.
%3 CONGAR, Y., Revelagdo € experiéncia do Espirito, p. 77.
% Jo 21,23.

% CONGAR, Y., Revelagdo € experiéncia do Espirito, p. 78.
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aqueles que ele envia. Somente depois de receberem o Espirito, eles podem
cumprir sua missao’’.

O Paréclito, tal como prometido por Jesus, ainda seria enviado. Sobre este,
ndo hé termo em portugués que exprima fielmente a expressdo grega ‘Parakletos™®’,
que se traduz, em geral, por ‘defensor’, ‘auxilio’, ‘consolador’, ‘assistente’,
‘advogado’, ‘conselheiro’. A palavra em questdo é encontrada cinco vezes nos
escritos joaninos. O discurso de despedida’® apresenta as seguintes passagens sobre
o Paréclito: “e rogarei ao Pai e ele vos dara outro Paréclito, para que convosco
permaneca para sempre, o Espirito da Verdade, que o mundo ndo pode acolher,
porque ndo o vé nem o conhece. VOs o conheceis, porque permanece convosco™?;
“Mas o Paréclito, o Espirito Santo que o Pai enviard em meu nome, vos ensinara
tudo e vos recordara tudo o que vos disse”!%; “Quando vier o Paraclito, que vos
enviarei de junto do Pai, o Espirito da Verdade, que vem do Pai, dard testemunho
de mim”!%; «[...] é de vosso interesse que eu parta, pois, se ndo for, o Paraclito ndo
vird a vos. Mas se for, envid-lo-ei a v6s. E quando ele vier, estabelecera a
culpabilidade do mundo a respeito do pecado, da justica e do julgamento™!?;
“Quando vier o Espirito da Verdade, ele vos guiara na verdade plena, pois nao falara
de si mesmo, mas dira tudo o que tiver ouvido e vos anunciara as coisas futuras”!'%3.
De acordo com Johnston, para a compreensdo da perspectiva do Espirito da

Verdade em Jodo

o ponto de partida adequado ¢ a exegese dos textos joaninos. E com base nisso
podemos formular uma definicdo de trabalho que pode funcionar como um
principio de critica: o espirito da verdade, como paraclito, age em nome de Cristo
e em beneficio dos discipulos. A palavra mais util em Inglés para abranger todos
os significados do Grego TapauAntog é a palavra ‘representativo ™.

Fica claro, entdo, que o posicionamento da pneumatologia joanina &

paradigmatico para a adequada compreensao do modo pelo qual o Espirito reforma

% BARRETT, C. K., The Gospel according to St. John, p. 89, trad. nossa.

7 Anéalise exaustiva do termo pode ser visualizada em JOHNSTON, G., The Spirit-Paraclete in the
Gospel of John, p. 29-39.

% Jo 14-16.

% Jo 14,16-17.

100 Jo 14,26.

101 Jo 15,26.

102 Jo 16,7-8.

103 Jo 16,13-14.

104 JOHNSTON, G., The Spirit-Paraclete in the Gospel of John, p. 87, trad. nossa.
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a Igreja na verdade, compreensao es