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Resumo

O objetivo deste artigo € tratar da fundamentacao trinitaria da sinodalidade
na Igreja. A fundamentag@o parte da consciéncia cristd de que Deus ¢ uno na
esséncia e trino nas pessoas. Em Deus, ha uma unidade na esséncia divina
e uma trindade de pessoas. Assim como na trindade, as pessoas divinas
caminham e agem juntas, também uma Igreja sinodal deve fazer com que a
colegialidade no exercicio do poder, na tomada de decisdes e na efetivacao da
missdo da Igreja seja uma acdo comum. O percurso metodologico abordara
a trindade, principalmente o conceito de “perichoresis”, como suporte
teoldgico da sinodalidade na Igreja; a Igreja como comunhdo enquanto base
eclesioldgica da sinodalidade; as linhas centrais do conceito de sinodalidade
e a fundamentagdo trinitaria do discurso sinodal na Igreja. O método sera
realizado em dialogo com autores e documentos eclesiais que abordam o tema
em questdo. Os resultados do percurso consistirdo em mostrar as consequéncias
politico-eclesiais da fundamentacao trinitaria da sinodalidade da Igreja.
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Abstract

This article deals with the Trinitarian foundation of synodality in the
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Church. The foundation begins with the Christian belief that God is triune,
one in its essence, three divine persons. In God there is unity in the divine
essence, and a trinity of the persons. Just as in the Trinity the Divine Persons
work together, in a synodal Church, collegiality in the exercise of power,
the decision-making process and in carrying out the mission of the Church
should be understood as a common action. The methodological path followed
here will examine the Trinity, especially the concept of “perichoresis”, as the
theological support of synodality in the Church; the Church as communion,
that is the ecclesiological basis of synodality; the main lines of the concept of
synodality and the Trinitarian grounding of the Church’s synodal discourse.
The method was conducted through dialogue with some important authors
and ecclesial documents dealing with the theme in question. The results show
the political and ecclesial consequences of the Trinitarian foundation of the
Church synodality.

Keywords: Trinity. Communion. Church. Synodality.
Introducio

A sinodalidade ¢ um convite a uma caminhada conjunta na Igreja. Trata-
se de um método eclesial que deve perpassar todas as instancias, organismos,
ministérios e ministros da Igreja. Consiste na conscientizacdo de que o povo
de Deus ¢ um sujeito ativo, participativo e responsavel. A sinodalidade esta
apoiada na valorizagdo do sacerdocio comum dos fiéis, no batismo como
fonte de toda vocacdo da Igreja, no sensus fidelium, enquanto consciéncia
comunitaria da fé, e numa Igreja que escuta. Com a sinodalidade, busca-se
valorizar a consciéncia de que todo cristdo ¢ protagonista e sujeito eclesial. Ela
advoga a responsabilidade de todo o povo de Deus na elaboracdo e execugao
de projetos pastorais, na participacdo nas instancias decisorias e na agao
evangelizadora como missao da Igreja. A sinodalidade ¢ um chamado a uma
caminhada coletiva e construtiva na fé. Nessa caminhada, o protagonismo ¢
todo do povo de Deus.

A sinodalidade estd fundamentada teologicamente na trindade e na
eclesiologia de comunhdo. Deus ¢ uno na sua esséncia-substancia e trino
nas pessoas que o constituem. Deus ¢ comunhdo, familia e um ser social.
Na trindade, toda agdo ¢ coletiva. O Deus que esta em comunhdo consigo
mesmo (trindade imanente) estabelece comunhdo conosco, revelando-se
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historicamente (trindade econdmica). Deus ndo apenas cria o ser humano a sua
imagem, mas esta também na base da sociabilidade humana e na fundagao da
Igreja. A Igreja tem na trindade sua origem divina, seu modelo de comunhao
e sua meta para a qual estd escatologicamente orientada. O Deus-comunhao
¢ o fundamento da comunhdo na Igreja. A comunhao dos organismos e das
pessoas na Igreja esta baseada na comunhdo entre as pessoas divinas. A
sinodalidade esta edificada numa eclesiologia de comunhao e na comunhao
vivida entre pessoas divinas. A Igreja s6 pode ser sinodal nas suas estruturas,
organismos, movimentos, ministérios, carismas e pastorais se estiver apoiada
na comunhdo das pessoas divinas que sdo co-eternas, co-divinas ¢ co-iguais
e incriadas.

O texto, partindo principalmente do conceito grego de “perichoresis”,
aborda a trindade como apoio teoldgico do discurso sinodal na Igreja. O
conceito de perichoresis trata da interpenetragdo e da comunhao entre pessoas
divinas como base da aspira¢cdo da comunhao eclesial. Dando sequéncia, trata
da Igreja como comunhao enquanto fundamentagao eclesiologica do discurso
sinodal na Igreja. Depois apresenta as linhas centrais do tema da sinodalidade
na Igreja. Por fim, mostra que a sinodalidade almejada pela Igreja tem um
suporte teoldgico na comunhdo trinitaria. O percurso metodologico ¢ feito em
didlogo com autores e documentos da Igreja que refletem sobre o tema em
questdo. Concluindo, apresenta as indicacdes politico-eclesiais da abordagem
da fundamentacao teoldgica do discurso sinodal na Igreja.

1. A trindade como mistério de comunhao

O Novo Testamento (NT) apresenta algumas formulas triadicas em que
as figuras do Pai, do Filho e do Espirito Santo aparecem juntas. Ao juntar
em uma breve formula as trés pessoas, mostra a peculiar unidade entre elas
que ja todo o NT atesta. Nestes textos, exprime-se sinteticamente a estrutura
trinitaria da acdo divina que encontramos em todo o NT e que ¢ um caminho
que pode nos levar a reflexdo sobre a trindade em si. As formulas triadicas
surgem no contexto batismal (Mt 28,19), no contexto da saudacdo paulina
da comunidade (2Cor 13,13), no contexto da apresentagdo dos carismas,
dos ministérios e das operagdes da comunidade (1Cor 12,4-7) e no contexto
do envio do Filho e do Espirito Santo (Gl 4,4-6). Essas formulas triddicas
mostram que o Pai, o Filho e o Espirito Santo aparecem unidos. Nao se trata
de uma comunh@o e uma elaboragdo ja articulada e sistematizada. O termo
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“trindade” ndo esta presente na Escritura e comegcara a ser usado pela teologia
a partir do século II como Teodoto e Tertuliano. A teologia ¢ que explicitara
o tipo de relagdo que vigora entre as pessoas divinas, o elemento comum
entre elas e a particularidade de cada uma delas. Esta explicagdo trinitaria
que sera feita pela teologia e se mostrara importante para a definicdo do
rosto cristdo de Deus.

O monoteismo cristdio se distingue do monoteismo judaico e
muculmano. Para os monoteismos judaico ¢ mugulmano, Deus ¢ um e
unico. Deus ¢ uma monarquia absoluta e confinada em si mesma. Trata-
se de um ser pessoal e hermético. E uma poténcia divina solitaria. Uma
unicidade absoluta e suprema que existe desde sempre. Deus, por sua
poténcia divina, ¢ um principio supremo, criador de toda realidade. Porém,
esse Deus é uma soliddo absoluta e incomunicavel. Para o cristianismo,
Deus ¢é uno na divindade e trino nas pessoas. Se o monoteismo radical dos
judeus e mugulmanos tem um carater unico, hermético e ensimesmado, o
monoteismo cristdo tem um carater comunitario e relacional. Para a fé crista,
Deus é um ser social. E uma comunhéio de pessoas. Ele é uno na esséncia
e na substancia, no sentido das categorias gregas, mas trino nas pessoas ou
nas hipodstases, como designa a patristica oriental. O conceito de “pessoa”
significa um ser vocacionado para a comunhao e para a geradora de relacao.
No caso trinitario, as pessoas sdao diferentes, no entanto, a identidade de
cada uma se forma na abertura relacional as outras. Entre as pessoas divinas,
ha uma reciprocidade e uma comunhdo na alteridade. Sdo relacdes reais
e pautadas no conhecimento mutuo. As pessoas divinas se entregam umas
as outras e se inter-relacionam formando uma verdadeira comunidade. Na
comunidade trinitaria, ndo ha espago para rejeicdo e divisdo, mas para a
aceitagdo e criagdo de unidade em que cada pessoa oferece o melhor de si.
Assim, para a fé cristd, no principio, ndo esta a soliddo do uno e Ginico, mas a
comunhio dos trés divinos eternos. No inicio esta a comunhio, a riqueza da
diversidade, a unido como expressdo da entrega e da doagdo de uma pessoa
divina a outra.

No principio ndo esta a soliddo do Um, de um ser eterno, sozinho e infinito.
Mas esta a comunhdo dos trés tunicos. A comunhdo ¢é a realidade mais
profunda e fundadora que existe. E por causa da comunhio que existem o
amor, a amizade e a doagdo entre as pessoas humanas e divinas.'

' BOFF, L., A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 29.
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A comunhio da trindade nao esta fechada sobre si mesma. Ela se abre
para o mundo fora de Deus. Toda a criagdo significa um transbordamento de
vida e de comunhao das trés pessoas divinas.

Para a fé cristd, Deus é comunhao, relagdo e reciprocidade. Deus ¢
constituido por uma comunidade trinitaria, formada pelo Pai, pelo Filho e
pelo Espirito Santo. O Pai ¢ incriado e ingénito. O Filho ¢ gerado eternamente
no ventre do Pai. O Espirito Santo procede da unido amorosa entre o Pai ¢ o
Filho. As trés pessoas divinas sdo eternas e iguais. Deus ¢ Pai, Filho e Espirito
Santo em comunhdo reciproca. “Eles coexistem desde toda a eternidade;
ninguém ¢ anterior, nem posterior, nem superior, nem inferior ao outro. Cada
Pessoa envolve as outras duas, todas se interpenetram mutuamente ¢ habitam
umas nas outras”.?

E a realidade da comunhio trinitaria, tdo infinita e profunda que
os divinos trés se unem e sdo, por isso, um s6 Deus. A unidade divina ¢
comunitaria porque cada Pessoa estd em comunhdo com as outras duas. O
Pai ¢ o principio sem principio, fonte e a origem, mas isso nao significa que
o Pai seja mais antigo que o Filho e que o Espirito Santo. O fato do Filho ser
gerado eternamente no seio do Pai ndo significa que ele ¢ posterior ao Pai, no
sentido cronologico. E o Espirito Santo pelo fato de proceder do Pai e do Filho
ndo significa que ¢ o ultimo numa escala cronologica e verticalizada. As trés
pessoas sdo co-eternas, co-iguais, co-divinas e recebem o mesmo louvor e a
mesma gloria. Na trindade, o termo “Pai” é uma categoria de relagdo e ndo
definidora da sua sexualidade. O fato de Deus ser Pai nao significa que ele é
macho. Ele ¢ Pai em relagio ao Filho. E Pai porque tem um Filho. Assim, o
Filho o ¢ em relagdo ao Pai. Destarte, Pai e Filho sdo relagoes. A paternidade
¢ propria do Pai e a filiagdo propria do Filho. O Espirito Santo ndo permite
que o Pai e o Filho permanecam fechados numa diade eterna, mas se abre
para comunidade ternaria. O Pai e o Filho formam um tnico principio que
da vida ao Espirito Santo. E da comunhio e da relacio intima entre o Pai e
o Filho que emana o Espirito Santo. E proprio do Espirito Santo a espiragao.
Com a trindade, alcancamos a perfeicao, pois se da a unido e a inclusdo entre
as pessoas. Na trindade, supera-se a soliddo de um Deus monadico absoluto e
solitario. Também se evita o confinamento em uma diade divina. A comunhao
das trés pessoas divinas possibilita que entre elas exista relagao, comunidade,
reciprocidade, inclusdo e abertura. Por isso, o Espirito Santo, a terceira pessoa

2BOFF, L., A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 28.
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divina, sempre foi compreendida como a unido e o elo de comunhdo entre o
Pai e o Filho, sendo a expressao da corrente de vida e de interpenetragdo que
vigora entre os divinos unicos por toda a eternidade.

Para a fé crista, Deus, desde sempre, ¢ trindade. O monoteismo cristao
nao passou por um periodo evolutivo, ascendendo de uma fase radical (um e
Unico) para uma fase trinitaria (uno e trino). Em Deus, ndo hd um movimento
monoteista progressivo da unicidade radial a trindade pessoal. Para a fé
cristd, Deus, desde sempre, ¢ permanentemente trindade. Deus sempre
foi constituido por uma comunidade de pessoas que estdo em permanente
comunhado e relagdo. Antes de Deus se revelar e se manifestar para fora de si
mesmo, ele ¢ comunhdo consigo mesmo. No interno de Deus, que a patristica
vai chamar de “teologia” e a teologia contemporanea de “trindade imanente”,
ha um estado permanente de comunhao. Entre as trés pessoas, ndo ha uma
relagdo cronolodgica, piramidal e hierarquica, mas reina entre elas uma relagao
de igualdade divina e de comunhdo de pessoas que se respeitam ¢ se amam.
Na sua intimidade, Deus ¢ comunhdo de pessoas que estdo eternamente
abracadas. Deus é comunhdo para dentro e para fora de si mesmo. Deus
s0 pode se autocomunicar para fora de si mesmo, porque se autocomunica
para dentro de si mesmo. A possibilidade de Deus se revelar para fora de si
mesmo, na criagdo, na encarnacao e no envio do Espirito Santo, fundamenta-
se na comunhdo interna estabelecida entre pessoas divinas que constituem
aquilo que Deus ¢ em si mesmo. Se Deus ndo se revelasse para fora de si
mesmo, dando-se conhecer, ele ndo deixaria de ser trindade, porém nao seria
conhecido como tal. Deus se autocomunicando para fora de si mesmo se
torna um ser historico. Aquilo que Deus ¢ em si mesmo ¢ aquilo que ele se
revela para fora de si mesmo, tornando a histdria uma histéria de salvagao,
que a patristica chama de “economia” ¢ a teologia contemporanea chama de
“trindade economica”.

Entre as pessoas divinas da trindade ha uma inabitagdo mutua.
Jodo Damasceno (675-749), no campo trinitario, foi o primeiro a usar o
termo grego perichoresis ou circumincessio em latim. Esse termo indica a
interpenetrag@o que perpassa as trés pessoas da trindade, que constituem um
unico Deus. O Pai, o Filho e o Espirito Santo estdo sempre unidos e em uma
interpenetragdo relacional e pessoal profunda. Cada pessoa divina penetra a
outra e se deixa penetrar por ela. O amor deseja se expressar e a vida almeja
expansao e multiplicagdo. Assim, os divinos trés se encontram desde toda a
eternidade numa infinita eclosdao de amor e de vida de um em direcdo ao outro.
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Cada pessoa divina reside na outra. A fundamentag¢do biblica dessa mutua
inabitacdo entre o Pai e o Filho esta em Jo 14,10-11; 10,38; 17,21. A teologia,
posteriormente, estendera essa mutua inabitacdo a figura do Espirito Santo. A
identidade de cada pessoa divina se da na relagdo com as outras duas. As trés
pessoas divinas se inabitam mutuamente. O concilio de Florenga (1439-1445)
considera a perichoresis como a consequéncia da unidade da esséncia divina:

Por causa dessa unidade o Pai esta todo inteiro no Filho, todo no Espirito
Santo; o Filho est4 todo no Pai, todo no Espirito Santo; o Espirito Santo
estd todo inteiro no Pai, todo no Filho. Nenhum precede o outro pela
eternidade, o ultrapassa ou o supera em poder.’

Tanto no uso cristoldégico como no trinitario, a circumincessdo serve
para exprimir a unidade na diversidade. Com a unidade, que vem da esséncia
comum e do amor mutuo, cada uma das pessoas encontra-se em profunda
unido e comunhdo com as outras duas. Manifesta-se, assim, uma dimensao
fundamental da unidade divina: a unidade na trindade. A inabitagdo de cada
pessoa nas outras respeita certamente a #dxis ou ordem das processdes, mas
ao mesmo tempo mostra a igualdade radical entre elas, a comunhao perfeita
em que cabe mais a distingdo do que a diferenca. A inabitacdo mutua ¢ ao
mesmo tempo um elemento essencial dessa unidade, constituida também pela
integragdo dindmica das trés pessoas. A unidade e a distingdo em Deus sdo tais
que implicam ser um no outro, ndo somente com ou junto ao outro. Junto a
relacdo que distingue na unidade divina, a pericorese (esse in) une mantendo
a distingdo. A inabitacdo reciproca se expressa ¢ se realiza na maxima medida
a unidade das pessoas em sua distingdo. A pericorese intratrinitaria mostra-se
também, como todo mistério do Deus uno e trino, na economia: a atuacao
do Filho e do Espirito no cumprimento do designio do Pai realiza-se em
profunda unidade, desde a encarnagdo de Cristo por obra do Espirito Santo até
a ressurrei¢do por obra do Pai, em que tampouco estd ausente a intervengao
do Espirito Santo.*

A trindade sempre age em comunhdo. O Pai quando cria o faz em
comunhdo com o Filho e o Espirito Santo. O Filho quando salva o faz em
comunhdo com o Pai ¢ o Espirito Santo. O Espirito Santo quando santifica
o faz em comunhdo com o Pai ¢ o Filho. Onde estd uma pessoa divina da

*DH 1331.
* LADARIA, L. F., Deus vivo e verdadeiro, p. 275-276.
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trindade, ai esta toda a trindade. “A unidade € o evento da comunhao, que tem
junto pluralidade e unidade. Nesta comunhao cada pessoa ¢ desde a origem
dada em relagdo com as outras”.’ Ha uma comunhdo com outras pessoas
na agdo de cada pessoa divina. Assim, na trindade nao ha espaco para uma
acao exclusiva de cada pessoa, mas toda acdo € inclusiva e mutua. A trindade
sempre age em mutirdo e comunidade. Nao ¢ possivel falar de uma pessoa
divina sem falar também das outras duas. Todo ato de uma pessoa da trindade
¢ sempre um ato trinitario.

Dizer que Deus ¢ uno-trino significa afirmar que Deus ¢ aquela comunhdo
na qual as trés pessoas divinas realizam, em um jogo trial6gico de amor, a
unica vida divina como mutua auto-comunicagdo (...) a comunhdo, como
um processo de mediagdo entre a unidade ¢ a pluralidade, que ¢ a realidade
originaria e inseparavel da inica vida divina.®

O termo “trindade” nao ¢ expressdao de um teorema matematico divino.
Nao se trata de uma equagdo divina, mas refere-se & comunhao-unido de trés
pessoas. Pai, Filho e Espirito Santo ndo sdo trés deuses e nem trés modos
de manifestacdo de um unico Deus, mas s3o as pessoas divinas que estdo
eternamente inter-relacionadas. A trindade ¢ mistério de inclusdo de modo
que cada pessoa so pode ser compreendida em relagdo com as outras duas. As
trés pessoas ndo estdo uma ao lado das outras, mas em comunhdo, relagio e
inclusdo com as outras. Nao existem primeiramente trés pessoas divinas que
posteriormente decidem se comunicar ¢ se relacionar, mas a relacdo ¢ uma
dimensao constitutiva de cada pessoa desde o seu “chamado” a existéncia. As
pessoas divinas existem se relacionando. A relagdo ndo € posterior a pessoa.
No principio, esta a relag@o. Pessoa divina € relacdo, comunhao e inclusdo. As
trés pessoas estdo eternamente entrelagadas. Cada pessoa € Uinica e singular,
mas aberta a alteridade das outras duas. A identidade de cada pessoa divina
se realiza na comunhao de alteridade e inclusdo das outras duas. Cada pessoa
divina ndo esta voltada para si mesma, mas aberta a comunhao de vida e amor
para as outras duas. Esta interagdo e congracamento entre cada pessoa faz
com que exista um s6é Deus-comunhdo-unido. S3o trés pessoas ¢ um unico
amor, trés unicos e uma sé comunhdo. A trindade ¢ constituida pelo coracao
do Pai, pela inteligéncia do Filho e pelo amor do Espirito Santo. Na visao

5 COZZ1, A., Manuale di dottrina trinitaria, p. 787.
¢ GRESHAKE, G., 1l Dio unitrino, p. 198-199.
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de Agostinho, a trindade ¢ a comunidade perfeita em que o Pai ¢ o amante,
o Filho ¢ o amado e o Espirito Santo ¢ amor.” Em virtude do amor que reina
entre as pessoas divinas, elas existem totalmente no outro:

O Pai, em virtude do seu amor, ex-siste como tal inteiramente no Filho; o
Filho, em virtude sua entrega, ex-siste como tal no Pai, etc. Cada pessoa
encontra sua existéncia e sua alegria nas outras pessoas. Cada pessoa
recebe das outras a plenitude da vida eterna.?

As pessoas divinas vivem e habitam intimamente uma na outra. E um
processo empatico em cada pessoa se realiza na comunhdo e na afirmagéo
das outras. Cada pessoa divina possui uma identidade que esta em abertura
e em comunhdo de alteridade com outras. Cada pessoa habita nas outras,
estabelecem relagdo de comunhdo com elas e compartilham da mesma vida
divina. As pessoas de entregam e se abragam num amor divino eterno. No
Deus cristdo, unidade e trindade estdo em perfeita sintonia. Nao se pode
reduzir a trindade a unidade e nem diluir a unidade na trindade. “Na eterna
pericorese das pessoas trinitarias reside a unido da trindade. Entendidas
pericoreticamente, as pessoas trinitarias constituem por si mesmas sua
unidade no circulo intimo da vida divina”.’

O Deus cristdo é a comunhao eterna dos divinos trés: Pai, Filho e Espirito
Santo. Eles estdo eternamente jorrando um em dire¢do ao outro a ponto de
constituirem um s6 movimento de amor, de comunica¢ao ¢ de encontro. Nao
se trata de desvendar o mistério de Deus, mas de captar o movimento divino
para poder vivenciar melhor a presenca ¢ a atuagao da trindade no mundo. Pai,
Filho e Espirito Santo sdo os viventes eternos se autorealizando na medida
em que se autoentregam uns aos outros. A caracteristica fundamental de cada
pessoa divina € ser para a outra, pela outra, com a outra e na outra. Cada
Pessoa viva se vivifica eternamente vivificando as outras e participando da
vida das outras. Cada pessoa ¢ viva na medida em que da vida as outras e
recebe a vida das outras.!” Cada pessoa se afirma nio excluindo ou negando,
mas afirmando as outras duas. Cada pessoa se entrega e se volta para as outras.
A trindade é comunidade de amor em que o Eu, Tu ¢ 0 Nos estdo em relagdo

7AGOSTINHO, A Trindade, 1. IX, 2,2.

$ MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 181.
 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 182.

19 BOFF, L., A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 89-90.
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e comunhdo. O Eu pode ser significado pelo Pai. Esse Eu suscita um Tu que
é o Filho. O Filho nio ¢ somente a palavra do Pai. E também a palavra ao
Pai. Dessa relagao surge o didlogo eterno. Pai (Eu) e Filho (Tu) se unem e
revelam o Nos, o Espirito Santo. Ele ¢ o Espirito do Pai e do Filho. O Nos
de Deus tem um aspecto fontal: o Pai e o Filho, como Eu e um Tu, s6 podem
distinguir-se e amar-se em plenitude de proximidade, partindo desse amor
aberto que € sua esséncia primigénia. Porém, o N6s de Deus tem um carater
conclusivo: consistiu a meta de Deus que consiste no processo em que o Pai e
o Filho se entregam mutuamente. Esse N6s tem um nome para o cristianismo:
¢ o Espirito Santo.!! Aqui ha, portanto, a unido divina, como expressdo do
relacionamento entre as trés divinas pessoas.

2. A Igreja como comunhio

A palavra koinonia esté presente em alguns textos do Novo Testamento
(1Cor 1,9; 10,16; 2Cor 6,14; 13,13; Rm 15,26; Gl 2,9; Fl 2,1; 3,10; Fm 6;
Hb 13,16; 1Jo 1,3.6.7; At 2,42), porém ndo consiste como um qualificativo
da Igreja. O texto de At 2,42 é o que mais se aproxima da Igreja como uma
forma de vida comunitaria ou comunhao. O uso de koinonia em 1Cor 10,16
trata da comunhdo com o corpo e o sangue de Cristo, ainda que nao sendo
um predicado referente a Igreja, foi lido pela tradi¢ao patristica e medieval
em chave de comunhido eclesial. Segundo Tomas de Aquino, 1Cor 10,16
“¢ evidente que a eucaristia é o sacramento da unidade da Igreja”.'* Assim,
pois, ainda que propriamente ndo se possa falar de comunhdo como nome
biblico inicial da Igreja, seu significado e seus sindnimos (comunidade,
unidade, fraternidade, alianga, amor, coleta, participagdo de bens etc), junto
com a formula “em comum” (At 1,15; 2,1.44.47; 4,26; 1Cor 11,20, 14,23), se
encontram como pano de fundo da autocompreensao inicial da comunidade
crista primitiva.

No periodo patristico, o termo koinonia é traduzido por comunhao, paz,
concordia, sociedade, unidade, comunicacdo, congregacao, comunidade e
fraternidade. No sentido sacramental, koinonia conserva um vinculo interior
com a eucaristia como referéncia a comunhao intraeclesial. A Igreja enquanto
comunidade em comunhdo expressa sua koinonia em matéria de fé (a fé ¢

W PIKAZA, X., Trindad y comunidad cristiana, p. 132.
2 ST L, q. 73, a. 2 resp.
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a base comum da comunidade que poderia ser ferida pelos hereges) e de
sacramentos (refere-se principalmente com o batismo e eucaristia). Essa
koinonia adquire sua configuragdo visivel primeiramente na Igreja local que
celebra a eucaristia e se retine com o bispo em torno do altar. O bispo, no
século II, é visto como elemento visivel e essencial da comunhéo eucaristica
da Igreja local e sua unidade. A koinonia da Igreja universal se expressa através
de alguns sinais como as “cartas de comunhdo”, o vinculo de unido com o
bispo e o intercdmbio do pao consagrado." Inacio de Antioquia, no século I,
qualifica Roma como aquela que tem a preeminéncia no amor. Aqui “amor”
possivelmente equivale a Igreja. Roma, como o lugar que abriga os timulos
dos apostolos Pedro e Paulo, possui uma posicdo de destaque entre as Igrejas
apostolicas. O bispo de Roma, herdeiro legitimo de Pedro, possui o cuidado de
todas as Igrejas e que tem a plenitude da autoridade. Segundo Irineu, a Igreja
de Roma ¢é aquela com a qual “por causa da sua origem mais excelente, deve
concordar toda Igreja, isto ¢, os fiéis de todos os lugares porque nela sempre foi
conservada, de maneira especial, a tradigdo que deriva dos apdstolos”.'* Em
uma discussao por ocasido da festa da pascoa, assegura-se com que o bispo
de Roma deve salvaguardar a comunhdo baseada no comum assentimento.
A partir do século III, Cipriano reconhece que a Igreja de Roma representa a
unidade e a caridade da Igreja Catélica como Igreja principal da qual procede
a unidade do episcopado. No periodo patristico, a eclesiologia ¢ marcada
pela ideia de comunhdo: comunhdo de fé, de sacramentos e de hierarquia.
Cresce a compreensdo da unidade e da catolicidade da Igreja. A Igreja de Deus
que esta em Corinto, em Antioquia, em Roma ¢ em todos os outros lugares
formam a unidade Igreja Catolica. A Igreja “universal”, “catdlica”, dispersa
por todo mundo habitado, pode ser encontrada em todos os lugares onde se
vive a fé cristd e o amor eucaristico. As diversas Igrejas locais compdem a
Ginica comunidade que condivide a mesma mesa eucaristica. E communio
ecclesiarum, ou seja, a Igreja universal, a comunidade de Igrejas locais."

No periodo patristico, a Igreja é vista como comunhao dos santos
(communio sanctorum). Aqui ndo se trata inicialmente de uma interpretacao
escatologica, mas cristologica e eclesiologica. Os santos sdo aqueles que
foram incorporados ao mistério de Cristo pelo batismo. Desde os inicios,
os cristdos do Oriente interpretaram a formula “comunhdo dos santos”

3 KEHL, M., A Igreja, uma eclesiologia catolica, p. 270-274.
14 JRINEU DE LIAO, Contra as heresias, 1. II1, 3,2.
15 P[E-NINOT, S., Eclesiologia, p. 162.
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como “comunhdo com as pessoas santas”. Ja, no Ocidente, a compreensao
dominante ¢ “confraternidade com pessoas santas”. Tomas de Aquino,
comentando o Simbolo apostolico, interpreta a formula como “comunhao
de bens” (communio bonorum). Lutero interpreta a formula “comunhao
dos santos” num sentido mais pessoal e subjetivo como “comunidade dos
verdadeiramente crentes”. O Catecismo Romano (1566) confere a formula
uma interpretacdo mais sacramental baseada em 1Jo1,3 que trata da comunhao
com Deus mediada pela comunhdo apostélico-eclesial. No século XX, o
papa Ledo XIII compreende a formula como uma comunhdo entre a Igreja
peregrina, purificante e gloriosa.!'®

No concilio Vaticano II, a palavra “comunhao” ndo ¢ usada para referir-
se a Igreja. No Decreto 4d Gentes 38 contém a expressdo “comunhdo das
igrejas”. O texto da Lumen Gentium 23 possui uma expressao que € “corpo
de igrejas”. Ambas as expressoes tratam da reciprocidade, da unidade e da
comunhao deve haver entre as igrejas. Apesar do concilio Vaticano Il ndo usar
o termo “comunhdo” para referir-se a Igreja, no entanto, esta presente no seu
subsolo a eclesiologia de comunhdo. “A inovagdo do Vaticano II de maior
transcendéncia para a eclesiologia e para a vida da Igreja foi ter centrado a
teologia do mistério da Igreja sobre a nogdo de comunhdo”.!” O Vaticano II
¢ considerado o evento eclesial em que a eclesiologia de comunhao recebe
direito de cidadania. O sinodo extraordinario sobre o concilio Vaticano
II em 1985 colocou em relevo a centralidade da teologia de comunh@o na
eclesiologia conciliar:

A eclesiologia comunhdo ¢ a ideia central e fundamental nos documentos
do concilio. A koinonia/comunhdo, fundamentada na sagrada Escritura,
¢ tida com grande honra na Igreja antiga como Igrejas orientais até os
nossos dias. Desde o concilio Vaticano II, muito foi feito para que a Igreja
como comunhdo seja compreendida mais claramente e traduzida mais
concretamente na vida (...). Portanto, a eclesiologia de comunhdo ndo
pode reduzir a uma pura questao organizativa ou a questdes que se referem
simplesmente aos poderes. A eclesiologia de comunhio ¢ o fundamento
para a ordem da Igreja e sobretudo para uma justa relacao entre a unidade
e a pluriformidade na Igreja.'®

16 PIE-NINOT, S., Eclesiologia, p. 163-164.
17 ANTON, A., Primado y colegialidade, p. 34.
18 P[E-NINOT, S., Eclesiologia, p. 167-168.
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Com o sinodo, a eclesiologia de comunhdo foi oficializada. A
eclesiologia de comunhao trata da incorporagdo dos fiéis na vida de Cristo e
na comunhdo que deve existir entre os fiéis presentes nesta vida terrena e na
vida futura. E a unido entre os fiéis na comunhio com Cristo, pela mediacio
da Igreja. A Igreja-comunhao ¢ parte integrante do plano divino de salvagao
da humanidade. Segundo a exortacao apostolica pos-sinodal Christifideles
Laici 19, “a comunhao eclesial ndo pode ser adequadamente interpretada, se
¢ entendida como uma realidade simplesmente socioldgica e psicologica. A
Igreja-comunh&o o povo ‘novo’, o povo ‘messianico’”.!

A Igreja como comunhdo possui sua fundamentacdo teoldgica na
trindade. “A koinonia deve ser considerada como a base da eclesiologia
neotestamentaria ¢ a Igreja como o prolongamento no tempo da comunhio
com a trindade”.?° Assim como Deus ¢é relagdo, unidade e comunhdo, também
a Igreja, como icone da trindade, ¢ uma realidade destinada a ser e a formar
comunhao. O concilio Vaticano Il retoma a relacao entre a Igreja e a trindade.
“Aredescoberta da fundagdo trinitaria da Igreja, pela qual a trindade € origem,
forma e meta da realidade eclesial, conduz a adog¢ao da ideia de comunhao,
de unidade na variedade catdlica”.?! Com o escopo de realizar o designio de
unidade e de comunhao na variedade das pessoas, dos povos e das culturas, o
Pai enviou o seu Filho e o Espirito Santo, “o qual ¢ para toda a Igreja e para
cada um dos crentes principio de agregacao e de unidade na doutrina e na
comunhio dos apodstolos, na fragdo do pao e na oragdo”.??

A Igreja é una, no entanto, possui trés rostos: peregrina, purificante e
gloriosa. A Igreja peregrina refere-se ao rosto terreno, militante, organizacional
e institucional. A Igreja purificante refere-se aqueles que estdo em estado de
purificagdo em razdo dos seus pecados cometidos na vida terrena. A Igreja
gloriosa refere-se ao seu estado de comunhao dos santos e de sua situagdo de
comunhao celestial. Esses trés rostos na tnica Igreja estdo em permanente
comunhao. A Igreja peregrina oferece oragdes, jejuns, peniténcias e sacrificios
para aqueles que estdo se purificando. O objetivo daqueles que estdo na Igreja
purificante € alcancar a Igreja gloriosa, que por sua vez intercede a Deus em
favor da Igreja peregrina. A meta da Igreja peregrina € se tornar Igreja gloriosa.
A comunhao na Igreja tem uma dimensao escatologica: comunhao dos santos.

19 CfL 49.
2 BUENO DE LA FUENTE, Eclesiologia, p. 77.
2 FORTE, B., A Igreja, icone da Trindade, p. 47.
2 LG 13.
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Essa comunhdo presente entre os trés rostos da unica Igreja ndo ¢ uma obra
humana, mas tem sua iniciativa no Espirito Santo, a mao invisivel que dirige
a Igreja. A Igreja-comunhao ¢ sinal e instrumento pelo qual o Espirito Santo
realiza a unidade dos seres humanos com Deus e entre si. O halito divino do
Espirito guia e orienta a Igreja. Assim, a comunhao eclesial ¢ mistério divino
que ndo se reduz a categorias sociais, historicas ou politicas. A Igreja ndo ¢
uma forma de comunhao puramente horizontal, terrena e sociologica. A Igreja
¢ comunhdo porque primeiramente sua fundamentacao esta em Deus, que ¢
um ser social.

A lgreja, em seu rosto terreno, encontra-se inserida no mundo,
abrigando no seu interno as contradigdes das vicissitudes humanas. A Igreja é
simultaneamente santa ¢ pecadora. Ela ¢ santa porque é guiada pelo Espirito
que ¢ Santo. A santidade do Espirito Santo derrama sobre toda a Igreja. Ela é
pecadora em virtude de seu elemento antropoldgico e institucional. A Igreja
¢ formada por pessoas que estdo permanentemente expostas ao pecado. A
Igreja como comunhdo abriga no seu bojo a dimensdo divina da santidade e
a dimensdo humana do pecado, o mundo do Espirito e o mundo dos homens.

A Igreja tem um carater teindrico. E mediadora da comunhio entre Deus
e os seres humanos. A Igreja € o espaco onde Deus e os seres humanos se
encontram. “A comunhao eclesial é o lugar do encontro da historia trinitaria
de Deus e da histéria humana, onde uma passa continuamente pela outra
para transforma-la e unifica-la”.2 E na Igreja que os seres humanos escutam
a Palavra de Deus e celebram os sinais da presenca de Deus entre nos,
através dos sacramentos. A Igreja ¢ sacramento de Cristo o qual por sua vez
¢ sacramento de Deus. A sacramentalidade da Igreja se manifesta pela escuta
da Palavra que convoca a salvagdo e pela celebragdo dos sacramentos nos
quais atualizam o mistério pascal de Cristo na vida humana. A Palavra e o
sacramento estdo presentes na eucaristia, que € o sacramento da unidade e da
comunhao eclesial.

A comunhdo eclesial ¢ toda ministerial. O ministério ¢ um carisma
vinculado a um servi¢o que consiste num empenho exercido em favor da
comunidade. Todo ministério ¢ conferido pelo Espirito Santo e deve ser
exercido em vista da comunidade. Nao se trata de um carisma privado, mas
publico que tem uma finalidade comunitaria. O ministério ¢ recebido no
contexto comunitario e deve ser vivido nesse sentido. A Igreja toda ministerial

2 FORTE, B., A Igreja, icone da Trindade, p. 51.
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¢ uma comunhdo toda carismatica dos batizados em atitude de servico. A
Igreja ¢ formada por um conjunto de carismas, cuja vivéncia e celebracao
expressa a comunhdo ministerial. “A Igreja ¢ uma comunhdo a0 mesmo tempo
carismatica e ministerial, animada pela a¢do multiforme do Espirito Santo
e organizada por sua vez segundo uma multiplicidade de servigos”.** Todo
ministério esta a servico da comunhao carismatica da Igreja. Os carismas sdo
dons que o Espirito Santo distribui generosamente sobre cada fiel para serem
colocados a servigo da comunidade. Todo cristao € carismatico, pois acolhe
o dom de Deus ¢ o destina a comunhao eclesial. A Igreja ¢ uma comunhao de
carismas a servigo da unidade do corpo eclesial. Todo carisma tem a mesma
dignidade e importancia, pois € recebido e experimentado em vista da unidade
do corpo de Cristo. Todo batizado é um fiel comprometido porque é dotado de
um carisma que deve ser vivido a servigo da comunhao eclesial. A eclesiologia
de comunhdo abre caminho para uma nova compreensdo dos carismas e
ministérios. Trata-se de passar de uma concentrag@o das responsabilidades nas
maos de alguns para uma multiplicidade de servigos; de uma Igreja absorvida
muitas vezes por seus problemas estruturais de funcionamento para uma Igreja
mais aberta aos dinamismos do Espirito Santo.

A Igreja como comunhdo vem da trindade, reflete a comunhao trinitaria,
manifesta sua unidade na diversidade e estd orientada para a consumagdo
trinitaria. A comunhdo com trindade realiza-se concretamente nas Igrejas
locais. A unidade dos crentes e dos batizados com Deus e entre si ¢ o
fundamento da catolicidade da Igreja. A comunhao ¢ acessivel a cada um na
comunidade eucaristica em que vive e que esta ligada as outras comunidades.?
“A Igreja como mistério de comunhdo se faz presente e se realiza na
assembleia litargica. Nela, a unidade do Povo de Deus (...) se manifesta
como participacdo de todos e cada um na medida do dom recebido”.?® Na
perspectiva da eclesiologia eucaristica, ndo existem, portanto, partes ou
porcdes de Igreja. O tnico corpo eclesial de Cristo esta presente em plenitude
em cada uma das comunidades eucaristicas locais, que sdo a Igreja, realizada
em tempos e lugares determinados. O primado da Igreja local na eclesiologia
de comunhao se fundamenta na origem trinitaria da Igreja. A consequéncia do
primado da Igreja local na eclesiologia de comunhao, fundado na iniciativa
trinitaria ¢ na eucaristia, ¢ necessidade de reconhecer o sujeito eclesial na

2 RIGAL, J., Descubrir la Iglesia, p. 174.
3 ALMEIDA, A. J., Sois um em Cristo Jesus, p. 91.
26 BUENO DE LA FUENTE, Eclesiologia, p. 78.
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Igreja particular. Todo ato verdadeiramente eclesial ¢ originariamente um ato
da Igreja local. Toda Igreja local ¢ enviada a anunciar o evangelho a todo ser
humano. Isso mostra a catolicidade da comunhao da Igreja local corresponde
a universalidade da missdo da Igreja. No envio missionario da Igreja local
toda Igreja é enviada. H4 uma comunh&o na missdo eclesial.”’

Toda Igreja local esta em comunhdao com as demais Igrejas, cujo
fundamento e manifestacdo ¢ a comunhdo eucaristica. Cada Igreja local
manifesta toda a plenitude da Igreja de Deus e toda catolicidade. H4 uma
pluralidade de manifestacdes da Igreja de Deus, mas isso ndo compromete sua
unidade crista. A pluralidade das Igrejas locais ndo destrdi a unidade da Igreja
de Deus. De modo semelhante, a pluralidade das comunidades eucaristicas
ndo corrompe a unidade da eucaristia no tempo e no espago. Na Igreja local,
o sinal e o ministro da unidade € o bispo, que representa Cristo, cabeca do
corpo eclesial. Na Igreja local, o bispo € a expressdo maxima da comunhio e
da unidade que encontra na celebracao eucaristica sua realizacdo. O momento
da manifestacdo da comunhao eucaristica entre as Igrejas € constituido pelos
concilios e pelos sinodos quando os bispos se retinem para uma celebra¢ao.?
Segundo a Lumen Gentium 23, “cada bispo representa a sua Igreja, e todos,
juntamente com o papa, representam a Igreja inteira, no vinculo da paz, do
amor ¢ da unidade, Igreja inteira”. O papa, vigario de Pedro, representa o
ministério da comunhao entre todas as Igrejas, seja como ultima instancia na
busca da unidade, seja como promotor da comunhdo entre as Igrejas.

3. A sinodalidade na Igreja

A sinodo ¢ uma palavra antiga e venerada na tradicdo da Igreja. A
palavra grega ¢ composta pela preposi¢ao sin (com) e o substantivo odos (via,
caminho). Portanto, sinodo significa “‘caminhar juntos”. No grego eclesiastico,
exprime a convocacdo dos discipulos de Jesus em assembleia e também pode
expressar, em alguns casos, toda a comunidade eclesial.

Com um significado especifico, desde os primeiros séculos, sdo
designadas com a palavra ‘sinodo’ as assembleias eclesiais convocadas
em varios niveis (diocesano, provincial ou regional, patriarcal, universal)
para discernir, a luz da Palavra de Deus e na escuta do Espirito Santo, as

FORTE, B., A Igreja, icone da Trindade, p. 51-57.
2 FORTE, B., A Igreja, icone da Trindade, p. 57-62.
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questdes doutrinais, liturgicas, candnicas e pastorais que aos poucos se
apresentam.”

As palavras “sinodo” e ‘“concilio” tém um significado teoldgico
convergente. Até o concilio Vaticano II (1962-1965), ambas sao vistas como
sindnimas e designam a assembleia conciliar. A diferenciacdo entre ambas ¢
feita pelo Cddigo de Direito Candnico de 1983 (can. 440, §1; 337, §1; 342).

A sinodalidade da Igreja tem sua fundamentacdo em Jesus Cristo que se
apresenta como “o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6). Jesus é o caminho
que conduz ao Pai e comunica aos seres humanos no Espirito Santo a verdade
e a vida na comunh@o com Deus e com os irmaos. A experiéncia de comunhao
e de seguimento inaugurada por Jesus Cristo significa caminhar em sintonia
e adesdo com o projeto salvifico de Deus. Os primeiros seguidores de Jesus
eram identificados como a comunidade do “caminho” (At 9,2; 19,9.23; 22,4,
24,14.22).%° Jesus € o peregrino que anuncia o “caminho de Deus” (Lc 20,21).
Uma representagao da Igreja como povo de Deus, guiada no curso do caminho
por Cristo ressuscitado que a ilumina com sua Palavra ¢ a nutre com o seu
Pao, pode ser vista através dos discipulos de Emaus (Lc 24,13-35). O livro
dos Atos dos Apoéstolos, com sua impostacdo eclesiogénica, aponta algumas
passagens importantes do caminho da Igreja nascente (At 10; 6,1-6) em que
a comunidade é convocada discernir a vontade do Ressuscitado. O Espirito
Santo, difundido sobre a Igreja no dia de Pentecostes (At 2,2-3), é a bussola
que orienta o caminho da comunidade. E necessério que a comunidade ouca a
voz do Espirito Santo para compreender qual caminho deve seguir (At 5,19-
21; 8,26.29.39; 12,6-17; 13,1-3; 16,6-7.9-10; 20,22). O concilio apostdlico de
Jerusalém (At 15; G12,1-10) é um acontecimento com caracteristicas sinodais,
em que a Igreja apostdlica, em um momento importante do seu caminho, faz
a experiéncia do discernimento da sua vocacao a luz da presenga de Cristo
ressuscitado em vista da missdo.*!

A sinodalidade ¢ uma dimensao estruturante da fé crista que esta presente
na Igreja desde as suas origens. Segundo Inacio de Antioquia (séc. II), a
consciéncia sinodal das diversas Igrejas locais € a manifestagdo da pertenca a
uma Unica Igreja. As diversas comunidades sdo expressdo da capilaridade da
Ginica Igreja. Inacio, dirigindo-se a comunidade de Efeso, exorta que os seus

¥ CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 12.
3 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 16.
31 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 19.
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integrantes sao companheiros de viagem, pois participam mesmo do batismo
e da comunhdo espiritual com Cristo. Todos os membros da comunidade
(presbitérios, bispos e os demais membros) sdo chamados a erigi-la. A
representagdo da comunhdo e da unidade eclesial se expressa na eucaristia
celebrada pelo bispo. Cipriano de Cartago (séc. III) salienta que o principio
episcopal e sinodal deve nortear a vida e a missdo da Igreja em seus niveis local,
regional e universal. Na Igreja local, toda decisdo deve gozar da aprovacao do
bispo, do conselho dos presbiteros, dos didconos ¢ de toda a comunidade.
Toda decisdo que diz respeito a toda comunidade deve passar pelo crivo de
todos. No oriente, a pentarquia (Roma, Alexandria, Antioquia, Constantinopla
e Jerusalém) € vista como manifestagdo da comunhao e da sinodalidade. Toda
decisdo que abrange toda a comunidade deve ser tomada sinodalmente. Os
bispos de uma regido eclesial devem reconhecer, dentre eles, qual possui a
primazia de modo que toda agdo eclesial deve gozar do consentimento de
todos, principalmente do primaz. Aquele que tem a primazia nao pode tomar
nenhuma decisdo sem o consentimento de todos os bispos. Toda acdo eclesial
deve contemplar a sinodalidade e a colegialidade dos bispos, que ¢ expressao
da comunhao com Cristo. A atribui¢ao do bispo que goza da primazia episcopal
consiste em convocar e presidir os sinodos nos niveis provincial, metropolitano
e patriarcal, cujo escopo ¢ de tratar de questdes eclesiais comuns e buscar as
solugoes. As decisdes oriundas dos sinodos convocados a partir do século III,
que contemplam questdes referentes a disciplina, a liturgia e a doutrina, sdo
manifestacdo da unidade com todas as Igrejas. A Igreja de Roma, desde o
seu inicio, goza de uma primazia sobre as demais Igrejas locais. O bispo de
Roma, sucessor de Pedro, ¢ a manifesta¢do visivel da comunhdo eclesial e
preside a comunhdo entre as Igrejas. As decisOes originarias do concilio de
Niceia (325), o primeiro concilio ecuménico, tém validade universal e devem
ser acolhidas por toda a Igreja. Uma experi€ncia semelhante a Niceia ocorre
com os posteriores concilios ecuménicos nos quais se define normativamente
a identidade dogmatica, moral, litargica e disciplinar da Igreja.*

Os concilios do primeiro milénio eram convocados por imperadores,
enquanto os concilios do segundo milénio eram convocados pelos papas.
E da autoridade do papa que os decretos sdo emanados. A mudanca de
situacdo pode ser percebida na formulacdo: “segundo o conselho dos nossos
irmaos e com o consenso do sacro concilio... noés decidimos...”. O concilio

32 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 23-27.
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se tornou um organismo consultivo. O papa somente decreta. Os concilios
do alto periodo medieval sustentam que suas decisdes representam toda
a cristandade. Participam dos concilios, os bispos e os principes ou seus
delegados. Os concilios sdo uma expressao vigorosa da vontade de comunhao
na Igreja. A posi¢do de proeminéncia do papa se baseia fundamentalmente
sobre a forma sinodal da Igreja. A representacdo eclesial esta fundada no
principio juridico da cooperagdo: aquilo que se refere a todos deve ser tratado
e aprovado por todos. Como consequéncia deste principio sinodal medieval,
¢ compreensivel também a exigéncia segundo a qual o concilio deve ter
representante ndo somente de todas as regides geograficas da comunidade de
fé, mas também de todas as suas estruturas eclesiais, ou seja, de todos os
seus estados de vida, de todos os estratos hierarquicos e, ao lado dos homens,
também as mulheres. Trata-se de momentos eclesiais nos quais a Igreja se faz
verdadeiramente representada por todos os estratos hierarquicos e estilos de
vida eclesial. O concilio Vaticano I (1870) proclama a doutrina do primado ¢
da infalibilidade do papa, o qual se torna o principio e fundamento perpétuo
e visivel da unidade da fé¢ e da comunhdo. O ministério petrino € visto como
garantia da unidade e da indivisibilidade do episcopado a servico da fé do
povo de Deus. As declaragdes do papa ex cathedra sao irreformaveis por si
mesmas e nao em virtude do consenso da Igreja. A Igreja faz de si mesma um
argumento dominante, como nunca havia acontecido. A influéncia do papa
domina o acontecimento e o proprio momento culminante na dogmatizagao
do primado. No século XIX, o papa Pio IX, em vista da definicdo do dogma
da Imaculada conceicdo de Maria, fez uma consulta com os bispos ¢ do todo
o povo de Deus. A mesma praxe foi seguida pelo papa Pio XII por ocasido da
proclamagdo do dogma da Assungao de Maria. A partir da segunda metade do
século XIX, surgiram as conferéncias episcopais nacionais. Trata-se de uma
manifestacdo colegial do exercicio do ministério episcopal em relagdo a um
especifico territorio.** No campo da teologia e da experiéncia eclesial, cresce
a consciéncia de que “a Igreja nao ¢ identificada com os seus pastores, que a
Igreja inteira, por obra do Espirito Santo, ¢ o sujeito ou ‘6rgao’ da tradicao
e que os leigos possuem papel ativo na transmissdo da fé apostélica”.?* O
concilio Vaticano II (1962-1965), perpassado pela eclesiologia de comunhéo e
do povo de Deus, manifesta sua adesdo ao principio eclesial da sinodalidade.

3 ZIRKER, H., Ecclesiologia, p. 193-199.
3 CTI, O sensus fidei na vida da Igreja, 41.
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A constituicdo dogmatica Lumen Gentium ilustra a visdo da natureza e da
missdo da Igreja como comunhao na qual se apoia os pressupostos teologicos
para uma verdadeira sinodalidade: a concep¢@o mistérica e sacramental da
Igreja; a sua natureza de povo de Deus peregrino na historia rumo a patria
celeste; a doutrina da sacramentalidade do episcopado e da colegialidade em
comunhado com o papa. Em vista da revitalizacao da praxe sinodal em relagao
a Igreja universal, o papa Paulo VI institui o sinodo dos bispos. Trata-se um
organismo eclesial que auxilia o papa na gestao colegial e sinodal da Igreja.

A sinodalidade ndao ¢ somente um procedimento eclesial entre tantos
outros, mas consiste numa forma fundamental de autorrepresentacdo da
Igreja. Trata-se um modo como a Igreja se faz presente. E uma perspectiva
que perpassa todas as instancias da Igreja. Consiste em um modo ser Igreja
que procede de uma cultura eclesial que faz um apelo a responsabilidade
humana. A sinodalidade envolve a opinido publica eclesial, conduzindo a
uma maior participagdo de todo povo de Deus. A perspectiva sinodal é um
chamado a participagdo e a responsabilidade ativa que envolve todo batizado
na defini¢do dos caminhos da Igreja. E necessario superar uma dicotomia
eclesial constituida por uma mentalidade de Igreja segundo a qual o clero
¢ visto como um sujeito ativo na evangelizagdo que toma as decisdes que
definem os rumos da Igreja e o laicato € visto como elemento passivo e inerte
que acolhe e se submete a tais decisdes. E preciso perceber que,

Cada um dos batizados, independente da propria fungao na Igreja e do grau
de instrucdo na fé, ¢ um sujeito ativo de evangelizagdo, e seria inapropriado
pensar num esquema de evangelizagdo realizado por agentes qualificados
enquanto o resto do povo fiel seria apenas receptor das suas agdes.*

A sinodalidade supde uma participagcdo ativa de todo fiel na vida
e na missdo da Igreja. Trata-se de uma dimensao constitutiva da Igreja. A
sinodalidade e a Igreja sdo realidades sindnimas. A Igreja ¢ uma comunidade
de fé cujo caminho historico ¢ feito em comunhdo de modo que nao exista as
camadas eclesiais superiores e inferiores, pois no seu interno ninguém pode
ser elevado acima dos outros. A sinodalidade

Indica o especifico modus vivendi et operandi da Igreja povo de Deus que
manifesta e realiza concretamente o ser comunhdo no caminhar juntos,

3 EG 120.
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no reunir-se em assembleia e no participar ativamente de todos os seus
membros em sua missdo evangelizadora.*

Uma Igreja sinodal ¢ uma Igreja que escuta, ciente de escutar ‘é mais do
que ouvir’. E uma escuta reciproca, onde cada tem algo a aprender. Povo
fiel, colégio episcopal e bispo de Roma: cada um a escuta dos outros; e
todos a escuta do Espirito Santo.*

O caminho sinodal comeca escutando o povo de Deus que participa
da missdo profética de Cristo. O sinodo escuta os pastores como guardides,
intérpretes e testemunhas da fé de toda a Igreja. Os padres sinodais devem
pedir ao Espirito Santo o dom da escuta. O percurso sinodal tem seu desfecho
escutando o bispo de Roma, enquanto testemunha da fé de toda a Igreja. A
sinodalidade defendida pelo Papa Francisco € representada por uma pirdmide
invertida em que no topo esta todo o povo de Deus (todos), na mediacao esta
o colégio episcopal (alguns) e na base o bispo de Roma (um).

Nao mais vivemos hoje sujeitos as monarquias absolutas do passado,
mas sim em sociedades nas quais a participag@o ativa de seus membros
¢ pressuposto inegociavel de sua propria identidade e sobrevivéncia. De
fato, as pessoas se interessam pelas instituigdes nas quais possam ter
presenca e participagdo. Nesse sentido, o Papa Francisco afirma que uma
Igreja sinodal é uma Igreja que escuta.*®

A escuta exige uma disponibilidade interna para acolher o outro. A fé
vem pela escuta e nao pelo exercicio racional. A sinodalidade, baseando-se
na escuta eclesial, aponta para uma Igreja que antes de propor ou proclamar
decisdes, prefere acolher. A escuta ¢ a atitude propria do discipulo, assim uma
Igreja que escuta se coloca na condig@o discipular e servigal.

A sinodalidade nao se identifica somente com a atividade colegial dos
bispos, mas abrange a atividade de toda a Igreja no seu conjunto. Sinodalidade
¢ um termo mais amplo do que colegialidade visto que implica ndo somente os
bispos, mas a Igrejas concretas com todos os seus membros e suas estruturas
(paroquial, comunitaria, diocesana...). Os principios fundamentais do

36 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 14.

S7TFRANCISCO, PP. Discurso por ocasido da comemoragdo do cinquentenario da Institui¢do do
Sinodo dos Bispos, 17 de outubro de 2015.
¥ MIRANDA, M. F., A Igreja em transformagao, p. 90.
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exercicio da sinodalidade na Igreja s@o: 1) a real igualdade e unidade de todos
os batizados; 2) o sacerdocio comum de todo o povo de Deus, especialmente
dos leigos e das leigas, a servigo do qual esta o sacerdocio ministerial de modo
que um esta ordenado para o outro; 3) a articulacao da corresponsabilidade de
todo o povo de Deus, a colegialidade episcopal e a cooperacao dos presbiteros
com seu bispo; 4) o ato de aconselhar na Igreja que deve tornar possivel a
singular unidade de espirito ou acordo comum entre pastores e fiéis.*

A dimensao sinodal da Igreja se manifesta através da aplicagdo e
do governo de processos de participagdo e¢ de discernimento capazes de
expressar o dinamismo de comunhdo que inspira todas as decisoes eclesiais.
As estruturas sinodais acampam os niveis local, regional e universal e contam
com a participacdo de diversos sujeitos implicados nos processos e eventos
sinodais. No campo local, a sinodalidade diz respeito a Igreja particular na
qual se realiza através do sinodo diocesano. Na Igreja particular, se constata
a presenca de outras estruturas sinodais como a ctria diocesana, o colégio de
consultores, o capitulo dos conegos, conselho para assuntos econdomicos, 0
conselho presbiteral e conselho diocesano de pastoral. No campo paroquial,
a sinodalidade se expressa no conselho paroquial de pastoral e conselho
paroquial para assuntos economicos e administrativos. No campo regional, a
sinodalidade ¢ experimentada numa provincia, num pais ou num continente.
Nesse campo, a sinodalidade consiste na busca de uma sintonia entre as Igrejas
particulares, na manifestacdo de seus vinculos espirituais e institucionais,
no ato de proporcionar um compartilhamento de dons e na articulagdo de
trabalhos pastorais. As estruturas sinodais regionais na Igreja Catoélica de rito
latino s3o os concilios e as conferéncias episcopais. No campo universal, a
sinodalidade se manifesta na circularidade dinamica do consenso dos fiéis, na
colegialidade episcopal e no primado do bispo de Roma. Os eventos sinodais
universais s3o o concilio ecuménico e o sinodo dos bispos. As estruturas que
auxiliam o bispo de Roma no exercicio do sinodal do seu ministério sdo o
colégio dos cardeais ¢ a ctria romana.*’

A renovagdo sinodal passa por uma revitalizacao das estruturas sinodais.
A conversdo pastoral para a realizacdo da sinodalidade exige que alguns
paradigmas presentes na Igreja sejam superados como a concentragdo da
evangelizagdo nas maos dos pastores ¢ a escassa valoriza¢do dos leigos

% PIE-NINOT, S., Eclesiologia, p. 570-571.
40 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 51-64.
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e leigas. A efetivagdo de uma eclesiologia de comunhido e a realizagdo da
sinodalidade na Igreja exige: reciprocidade entre pastores e leigos; integragao
entre a colegialidade dos pastores e a sinodalidade experimentada por todo o
povo de Deus; comunhao entre o bispo de Roma, o colégio dos pastores e o
povo de Deus; abertura e comunhao da Igreja Catdlica com as outras Igrejas
cristds e comunidades eclesiais; encontro e dialogo com as varias religides.
A vida sinodal da Igreja s6 pode ser efetiva mediante a comunhao de fé, de
vida e de empenho missionario entre todos os seus membros. A experiéncia
vivida e perseverante da sinodalidade ¢ para o povo de Deus fonte de alegria
prometida por Jesus e ponte para uma nova fase de empenho missionario.
A Igreja é convocada a manifestar o exercicio da sinodalidade através dos
ministérios ¢ dos carismas presentes na sua vida com o intento de discernir os
rumos da evangelizagdo na escuta da voz do Espirito Santo. Sob a condugio do
Espirito Santo toda a Igreja é sinodal em todos os seus niveis (local, regional
e universal).*!

O Espirito Santo ¢ o responsavel ultimo pela sinodalidade da Igreja. Essa
verdade pede uma mudanga na Igreja latina que refletiu demasiado em
funcdo da nogao de poder e jurisdi¢cdo. Desse modo, cada batizado ¢ um
sujeito eclesial, capacitado para o apostolado em razdo de seu batismo.*?

A dimensdo sinodal da Igreja se manifesta no batismo como fonte de
unido e agdo eclesial e na comunhao entre os bispos com o Papa. A sinodalidade
¢ uma dimensdo constitutiva e estruturante que perpassa toda a Igreja e sua
missdo. O exercicio da sinodalidade é uma perspectiva transversal da Igreja
que perdura até o seu destino final. A sinodalidade experimentada pela Igreja
peregrina ¢ uma antecipacdo da sinodalidade celebrada e vivida pela Igreja
celeste.®

4. A trindade como fundamento teolégico da sinodalidade na Igreja
A sinodalidade na Igreja esta fundamentada na eclesiologia de comunhao.

Uma Igreja sinodal é a concretizagdo de uma eclesiologia de comunhao, na
qual todos os organismos e pessoas estdo a servigo da unidade eclesial. Uma

1 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 53.
2 MIRANDA, M. F., A Igreja em transformagao, p. 88.
4 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 50.
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Igreja sinodal ndo ¢ marcada por uma relag@o vertical no exercicio do poder,
mas por uma horizontalidade e circularidade em que todo povo de Deus ¢ um
sujeito eclesial. A sinodalidade exprime um modo de ser Igreja € um modo
de participacdo de todos na Igreja. Os fi¢is sdo companheiros no caminho de
constituicao da Igreja, convocados a se tornarem sujeitos dindmicos, ativos e
participantes do sacerddcio de Cristo e beneficiarios dos dons e carismas do
Espirito Santo. A sinodalidade sera uma realidade na Igreja quando todos os
cristdos forem sujeitos ativos e participativos nas varias instancias decisorias,
definidoras e executoras da Igreja. A vida sinodal exige que a Igreja seja um
0 sujeito comunitario.*

A Igreja ¢ icone da trindade. Segundo Cipriano de Cartago (séc. II1), a
Igreja € o povo reunido na unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo. A
Igreja ndo tem sua origem “de baixo”, ou seja, da convergéncia de interesses
puramente mundanos, nem de um projeto histérico e cultural e nem ¢ um
fruto da terra, mas tem sua fonte “do alto”, de junto de Deus, posta no tempo
pela admiravel iniciativa do amor trinitario. Em sua origem do alto, a Igreja
¢ também estruturada a imagem da trindade. A Igreja é una na diversidade,
na comunhdo de carismas e nos diversos ministérios suscitados pelo tnico
Espirito. A Igreja vive daquela circulagdo do amor que a vida trinitaria €, além
de fonte, modelo incomparavel. A trindade, além de fonte e imagem da Igreja,
¢ sua meta: nascida do Pai pelo Filho no Espirito Santo, a comunhao eclesial
deve, no Espirito Santo, voltar ao Pai, até o dia em que tudo seja submetido
ao Filho e este entregue tudo ao Pai. A trindade ¢ a origem e patria para a qual
caminha o povo de Deus: € 0 “ja” ¢ o “ainda ndo” da Igreja, o passado fontal e
o futuro prometido, comego e o fim. A Igreja esta orientada escatologicamente
para a trindade.®

A lIgreja, desejada pelo Pai, fundamentada na Filho e vivificada no
Espirito Santo, ¢ uma obra trinitaria.

Assim como o homem foi feito a imagem de Deus e reflete a divina
atividade no conhecimento e no amor, a Igreja representa Jesus Cristo,
deve ser a manifestagdo, no tempo, da vida trinitaria. H4 uma epifania do
Deus criador através do homem e uma epifania do Deus uno e trino através
do Cristo e da sua Igreja.*

# CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 55.
4 FORTE, B., A trindade como historia, p. 188-192.
4 ZOGHBY, E., Unita e diversita della Chiesa, p. 522.
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A unidade e a comunhdo entre as pessoas divinas na trindade ¢ a
fundamentacéo teoldgica da dimensao social do ser humano e da comunhao
entre as diversas instancias, organismos e ministérios da Igreja. Onde esta a
Igreja ai esta a trindade, que € a representagao das trés pessoas divinas.

A Igreja, sinal e instrumento da meta de toda criagdo, a trinitarizagdo da
realidade, se apresenta de maneira totalmente particular como imagem
da trindade. Ela s6 ¢ verdadeiramente Igreja quando se esfor¢a por fazer
realidade cada vez mais esta condigéio sua de imagem trinitaria.*’

A eclesiologia trinitaria esta presente no concilio Vaticano II. A condi¢ao
da Igreja como familia de Deus, que participa da vida das trés pessoas divinas,
¢ contemplada pelo Vaticano Il numa dupla vertente: entitativa e operativa.
A vertente entitativa significa a ampliacdo no tempo da comunhao trinitaria
e enquanto vertente operativa, como consequéncia da primeira, sinaliza
para o agir comunitirio em conformidade com a comunidade divina. A
constituicdo Gaudim et Spes apresenta a comunhdo trinitaria como exemplo
de solidariedade que deve existir entre os membros do povo de Deus. Trata-se
de uma consequéncia logica da compreensao da Igreja como comunhdo de
vida com as pessoas divinas. “A comunidade crista ¢ constituida por homens
que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito em seu peregrinar para o
reino do Pai”.*® Se a Igreja é ontologicamente o pleroma da trindade deve sé-lo
também em seu agir. O supremo modelo e o supremo principio do mistério da
unidade da Igreja “é, na trindade de pessoas, a unidade de um s6 Deus Pai ¢
Filho no Espirito”.* O concilio reconhece o carater ontoldgico da comunhao
dos seres humanos com o Pai e o Filho e entre si como fundamento de uma
vida de comunhdo fraterna, semelhante a vida de comunhio entre as trés
pessoas. Quando o concilio propde a trindade como exemplo de familia de
Deus deseja que se viva a mesma comunhao. A humanidade constitui de uma
unica familia e de um tnico corpo de Cristo, assim € necessario que exista
entre todos uma circulagdo de bens naturais e sobrenaturais de modo que se
realize uma unidade e comunhao comunitéria como reflexo da vida da unidade
e da comunhao tri-pessoal da comunidade divina.>*® Como efeito da agdo das

T GRESHAKE, G., Creer en el Dios uno y trino, p. 84.
¥ GS 1.
¥ UR 2.
S0 SILANES, N., La Iglesia de la Trinidad, p. 213-221.
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pessoas divinas na historia surge a Igreja que emana das missdes do Filho e
do Espirito Santo. A geracdo eterna do Filho se amplia na Igreja que constitui
juntamente com o Filho o Unus Filius Patris e nela se prolonga a processao do
Espirito Santo que faz com que a Igreja seja comunhdo de pessoas. A Igreja ¢
corpo de Cristo e nela se prolonga a agao de Cristo. A Igreja € corpo de Cristo,
animado e vivificado pelo Espirito Santo, em sua dimensdo institucional e
carismatica. A santidade da Igreja se da pela participacdo na dimensdo una
e trina do Deus que a constitui. A Igreja, enquanto comunhdo de pessoas
humanas, esta orientada para a consumacao escatoldégica na comunidade das
trés pessoas divinas.’!

A concepgao trinitaria de Deus determina o modelo eclesiologico. Uma
compressao piramidal e subordinacionista no que tange a relagdo entre pessoas
divinas na trindade determina um modelo eclesioldgico pautado em estratos
e camadas eclesiais. Essa percepcao trinitaria gera uma visao hierarquizada,
verticalizada e estruturada da Igreja segundo a ordem de importancia definida
por graus, organismos ¢ ministérios. Trata-se de uma visdo eclesiologica
apoiada na compreensdo de uma aristocracia eclesial que detém o poder e
define as normas a serem seguidas e uma base comunitaria, constituida pelos
leigos e leigas, que acolhe passivamente as decisdes e as colocam em pratica.
Uma concepg¢ao trinitaria de Deus fundamentada numa visdo pericorética,
que trata da interpenetracao das pessoas divinas, gera uma eclesiologia de
comunhdo e horizontalizada. Na visdo pericorética, cada pessoa possui a
mesma dignidade divina, a mesma importancia teologica e a mesma igualdade
de significado. Na eclesiologia de comunhéo, todo o povo de Deus ¢ o sujeito
eclesial e participa ativamente na defini¢do dos caminhos da Igreja. Essa
percepcao eclesiologica ndo esta apoiada numa verticalizada do poder, mas
numa compreensao de comunhao e de circulag@o.

A trindade é o fundamento teoldgico da sinodalidade na Igreja. Na
trindade, todas pessoas divinas agem juntas e em sintonia. A trindade age
em mutirdo. Trata-se de uma familia divina na qual ndo ha entre pessoas
uma diferenca cronologica, teoldgica e salvifica. Entre as pessoas divinas,
nao ha uma compreensdo verticalizada e hierarquizada do poder e nem uma
visdo de graus de importancia teoldgica. As trés pessoas divinas gozam
da mesma importancia divina, recebem o mesmo louvor e possuem uma
igualdade na esséncia. Cada pessoa divina na trindade possui uma identidade

SISILANES, N., La Iglesia de la Trinidad, p. 446-451.
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e particularidade que esta em sintonia com as outras. Toda pessoa divina ¢ um
sujeito ativo na histdria da revelagao de Deus. Na trindade, ndo ha espago para
nenhum tipo de divisdo, conflito e nem grau de importancia entre as pessoas.
Ha um respeito mutuo, uma valorizagdo da alteridade e uma compreensao
de comunhdo em toda agdo divina. Toda a¢do divina ¢ uma agao trinitaria.
Migrando a reflexdo do campo trinitario para o campo da sinodalidade na
Igreja, a vida sinodal s6 podera ser auténtica se considerar a trindade como
modelo de comunhao, de acdo e de servigo. A sinodalidade esta apoiada numa
eclesiologia de comunhao e reconhecimento da alteridade. A sinodalidade esta
fundamentada numa visao pericorética da trindade. Assim como na pericorese
as pessoas divinas estdo entrelacadas e a identidade de cada uma se realiza na
alteridade, da mesma forma na sinodalidade os organismos, as estruturas ¢ os
ministérios devem estar interpenetrados de modo que a identidade de cada um
se realiza na abertura e na comunhao com o outro. Na sinodalidade trinitaria,
ndo pode haver uma diferenca de grau de importancia entre clero e leigos,
mas trata-se de uma sociedade de batizados. O sacramento do batismo deve
ser visto como a fonte da qual emana todos os ministérios, os organismos e as
estruturas da Igreja. A sinodalidade valoriza ndo a fungdo, mas o sacerdocio
comum dos fiéis, o sensus fidelium. Neste sentido, todo o povo de Deus é um
sujeito ativo e eclesial na participacao e na definicdo dos caminhos da Igreja.
Na visdo sinodal, a sacerddcio ministerial ndo esta acima, mas a servico do
sacerdocio comum dos fiéis. A sinodalidade ndo supde camadas eclesiais, mas
colegialidade e coletividade nas acdes e definigdes dos rumos da Igreja.

Assim como na trindade as pessoas divinas ndo sdo papéis ou 0s rostos
do desdobramento do Deus uno, mas sujeitos ativos a servico da acdo, da
unidade e da comunh@o, da mesma forma na sinodalidade na Igreja ndo ha
espago para a exaltacdo de fungdes, cargos e poderes, mas para a valorizagdo
de sentido coletivo da fé. Todos os ministérios, carismas € organismos estao
a servi¢o da unidade da fé. A Igreja ndo pode ser entendida como uma casta
eclesiastica em que o poder da decisdo emana de uma aristocracia e a tarefa da
execugdo e da implantagdo das decisdes compete a base laical da Igreja. Numa
Igreja sinodal, a elaboragdo, a decisdo e a execugdo competem a toda Igreja,
como corpo ativo de Cristo. A Igreja ndo ¢ formada por um clero separado,
elitista e preparado e por uma massa laical ignorante.

A historia da Igreja nos ensina que o protagonismo ativo foi se tornando
responsabilidade apenas de uma elite, a saber, da classe dos clérigos
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dotados de formacédo especial e separados do resto do povo de Deus (...)
chegou-se ao extremo de ver nos clérigos os unicos sujeitos ativos na
Igreja a instruir e guiar um laicato majoritario, porém, passivo e carente de
formag¢ao adequada.>?

E preciso romper com o dualismo clero-leigo, mas em vista da valorizacio
do batismo, do sacerdocio comum dos fiéis, do sensus fidelium e da condigao
de sujeito eclesial de todo povo de Deus. Na Igreja sinodal, o protagonismo
eclesial nd3o estd no ministro ¢ nem no cargo, mas no ministério de cada
batizado. Assim, ¢ mister dar mais espaco para a participacao dos leigos e
leigas na elaboracao e execugdo dos projetos pastorais, na tomada de decisdes,
confiando-lhes ministérios e responsabilidades. No entanto, esse objetivo nao
sera atingido sem uma séria e profunda mudanca de mentalidade de todos na
Igreja. A comunidade dos fi¢is vem em primeiro lugar e os ministérios estao
a servigo dela.

Na visdo de uma Igreja sinodal, o Pai nao ¢ interpretado de modo
masculino para justificar o patriarcalismo eclesial e social. Pai é uma categoria
de relacdo e ndo de género. Numa Igreja sinodal, o Pai é visto com tragos
maternais e a partir de virtudes. O Pai ¢ visto como simbolo de ternura,
bondade, misericordia, justi¢a... O Pai terno e eterno chama um povo, faz
alianga com ele, o liberta da escravidao e o conduz a terra da promessa. O
Pai ndo ¢ visto como representacdo da lei ¢ da norma, mas como simbolo de
protecdo e de cuidado. Trata-se da “fonte” e do “principio” da vida trinitaria
e da ternura com os seres humanos. Na oragdo, Jesus, ao se dirigir a Deus
chamando-o de Pai, se coloca na condi¢do de Filho. A oragdo é momento
familiar em que os filhos recorrem a Deus que ¢ Pai.

Na visdo sinodal da Igreja, o Filho ndo estd subordinado, mas em
comunhdo com o Pai. O Pai ndo maior e nem anterior ao Filho, mas tdo eterno
e tdo divino quanto o Filho. Historicamente, a Igreja deu muita audiéncia a
uma compreensdo dogmatizada e divinizada de Jesus em detrimento de sua
dimensao biblico-histdrica e humana. A Igreja, historicamente, padeceu de um
monofisismo e um gnosticismo na compreensao de Jesus Cristo. Uma Igreja
sinodal deve recuperar a totalidade da constituicdo pessoal de Jesus Cristo.
E preciso recuperar e ndo radicalizar a dimensio histérica e antropolégica
de Jesus. Também ¢ necessario superar o cristomonismo em vista de um
cristologia pneumatolégica e trinitaria. E preciso desconstruir uma visio

2 MIRANDA, M. F., Igreja sinodal, p. 15.
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imperialista e colonizadora de Jesus em vista de uma percepg¢do mais servigal
e antropologica.

Na visdo sinodal da Igreja, o Espirito Santo ndo ¢ visto como um anexo a
trindade, mas como uma pessoa divina que ¢ co-eterna, co-divina e co-igual ao
Pai e ao Filho. Historicamente, o Espirito Santo foi visto como um patrimonio
da hierarquia da Igreja que corroborava suas decisdes dos ministros supremos
da Igreja. Tratava-se de uma pneumatologia descendente que estava a servigo
de uma eclesiologia juridica e institucional. Numa eclesiologia de comunhao
e numa Igreja sinodal, é preciso recuperar a dimensdo ascendente da acao
do Espirito Santo como pessoa divina que age na base, nos movimentos, nos
processos, nos ministérios, nos carismas, nas pastorais ¢ na vida do povo de
Deus. O Espirito Santo ndo é um monopo6lio da hierarquia da Igreja, mas
mao invisivel de Deus presente na vida eclesial. Nao age em fungdo de uma
aristocracia eclesiastica, mas em vista da democracia eclesial. O Espirito
Santo emerge de baixo e perpassa toda a Igreja. Trata-se do halito divino que
guia a barca da Igreja. O Espirito Santo € principio fundante e constituinte da
Igreja. “Todas as agdes salvificas da Igreja sao epicléticas. Podemos mesmo

afirmar que toda a vida da Igreja ¢ epliclética sem mais”.>

Conclusao

Atrindade éabase teologica dasinodalidade da Igreja. Umalgreja que aspira
se torna sinodal deve ter como suporte transcendente a comunhdo sinodal das
trés pessoas divinas. Assim como as trés pessoas divinas estdo interpenetradas,
também no discurso sinodal a Igreja deve estar entrelagada nas suas varias
instancias, ministérios e servicos. Uma Igreja sinodal é representada por uma
via de mao dupla no servigo do poder e na tomada de decisdes. A sinodalidade
nao ¢ somente capacidade de escuta, o que ¢ ja uma grande virtude, mas também
valorizacao do sacerdocio batismal, da desconstru¢do do monopolio patriarcal
do poder na Igreja, da revisao de uma concentragdo de poder nas maos de uma
oligarquia clerical, da consideracao efetiva do sensus fidelium e da promocgao da
dimensao de sujeito eclesial de todo batizado.

A fundamentacao trinitaria da sinodalidade na Igreja tem consequéncias
politicas. Uma Igreja sinodal ndo pode defender uma dicotomia eclesial
entre clero e leigo. A imagem geométrica de uma Igreja sinodal ndo ¢ uma

3 MIRANDA, M. F., Igreja sinodal, p. 28.
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pirdmide, mas um circulo ou uma “pirdmide invertida”, como defende o Papa
Francisco. A mentalidade sinodal ndo se baseia em camadas de poder, mas
na circularidade e na horizontalidade das decisoes. Nao estd fundamentada
numa eclesiologia juridica e hierarquizada, mas de comunhao, de participagdo
e de responsabilidade. Todo o povo de Deus deve ser sujeito ativo em todas
acdes eclesiais. O projeto de uma Igreja sinodal ndo estd em fun¢do de uma
aristocracia eclesiastica (diaconos, padres, bispos e papa), mas de uma
democracia cristd em que todo o povo de Deus tem um protagonismo na
elaboragdo e na execucdo de projetos pastorais, na participacdo em instancias
decisorias, na definicdo de questdes morais ¢ dogmaticas € na missao
evangelizadora da Igreja. A sinodalidade deve perpassar transversalmente a
Igreja no nivel local, regional e universal.

A sinodalidade s6 sera uma realidade na Igreja Catolica quando houver
uma conversao nas instancias que lidam com o poder e com a defini¢do nos
rumos da Igreja. Uma Igreja calcada numa estrutura aristocratica (didconos,
padres, bispos e papa) ou monocratica (bispos e papa) no manejo do poder
tratard da sinodalidade simplesmente como um tema teoldgico e ndo como
uma realidade encarnada. Se as estruturas de manejo do poder e de decisdo
nao forem democraticas e comunitarias, a sinodalidade ndo passara de um
modismo teoldgico e nao afetara a Igreja na sua capilaridade.
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