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2.
O “NOBRE” E O “ESCRAVO” COMO PRECURSORES DO
UBERMENSCH

Aquele que tem muita alegria deve ser um homem bom:
mas talvez ndo seja o mais inteligente, embora alcance
aquilo a que o mais inteligente aspira com toda sua
inteligéncia.

NIETZSCHE, O viajante e sua sombra.
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2.1.

O que significa ser nobre

Na questdo do mandar e do obedecer, por exemplo, podemos perceber o
que significa pequenez ou grandeza e nobreza de “alma”. Isto inclui dois aspectos
fundamentais do pensamento de Nietzsche: um, o aspecto politico, ou seja, uma
ética interpares, como ele mesmo diz no Anticristo e Para Além do Bem e do Mal,
para descrever como se comportam os fortes entre si numa comunidade piramidal
ou organizagdo aristocratica, € como estes lidam com os ndo iguais ou o tipo
fraco, o “escravo’; o outro aspecto, que € intrinseco ao primeiro, ndo podendo ser
visto separadamente, refere-se mais a relagdo do individuo consigo mesmo, na sua
soliddo, onde se vai moldar uma autarquia, a autonomia psiquica e espiritual, que
tdo fortemente marcaram as éticas antigas. E com esta forca de carater e nestes
termos, que os aristocratas relacionavam-se uns com os outros, de igual para igual
com seus companheiros (estes serdo buscados por Nietzsche, no seu Zaratustra).
Primeiro passo para alguém mandar: saber obedecer a si mesmo, o que
Nietzsche chama, na Gaia Ciéncia, o saber “Dar estilo ao Carater, uma arte
grande e rara”, coagir seus impulsos e habitos mais fracos para nio agir, ou
seja, que o impedem de ser aquilo que ele ¢ (e criar uma segunda natureza mais
forte), acaba sendo o meio através do qual, a semelhanca da expressdo do poeta
aristocratico Pindaro, Nietzsche afirma que alguém vem a “tornar-se o que se é”,
alguém merecedor do titulo de “senhor de si mesmo”.

A ética nietzschiana, para a nossa confortavel era moderna - pois “nada ¢
tdo atual como a fraqueza da vontade™' -, é extremamente exigente, é uma ética da
forca fisica, animica e, por assim dizer, psiquica.“O que ndo nos aniquila nos
fortalece” °.

Aristoteles, em sua Efica a Nicémaco, livro IV, se¢do 3 (1123b —1125b,
1169a), pela primeira vez na Histdria traca o ideal da megalopsychia, da grande

alma, o perfil do homem generoso e magnanimo. Esta ¢ uma espantosa analise do

' NIETZSCHE, Ecce Homo, Porque sou tdo sabio, se¢io 5 e ‘Além de Bem e Mal, af. 212: “ Hoje

o0 gosto e a virtude do tempo enfraquecem e diluem a vontade, nada é tio atual como a fraqueza

da vontade(_..)

2 NIETZSCHE, Crepusculo dos Idolos, Méaximas e Dardos, secdo 8 e Ecce Homo, Porque sou tdo
sabio, se¢do 2.
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espirito aristocratico. Excluindo o fato de ser espantosa porque choca os nossos
pudores pequeno-burgueses impregnados de ressentimento e culpa - ¢ espantosa,
sobretudo, porque é a primeira vez no mundo antigo, segundo Herman Nohl,
(Introduccion a la Etica, p.70) que um filésofo desenvolve com tal refinamento
e intuicio uma espécie de “psicologia” moral. Tal “psicologia” traga o perfil do
homem bom, no sentido antigo e aristocratico, ou seja, franco, generoso, senhor
de si e disciplinado. A ética aristotélica contempla o aprimoramento do espirito
visando o dominio de si, o que pode parecer um tanto “duro” demais para nos
“modernos”, cujo ressentimento ¢ ma consciéncia tem dificuldade em refletir e
compreender uma ¢ética que ndo esteja fundamentada exclusivamente na
acumulagio de riquezas’ e no egoismo individualista e perverso inerentes a logica
do capital. A ética da magnanimidade de Aristoteles teria fortes repercussdes na
Histéria e ¢ extremamente interessante observar que, segundo Bernd Magnus
(Perfectibility and Attitude in Nietzsche’s Ubermensch, pgs.633,634) e Walter
Kaufmann, ela influenciou fortemente a concepg¢do do tipo nobre nietzschiano:
“Com todo o respeito a Aristdteles, altissimo respeito! — ele ndo acertou no alvo,

muito menos na mosca, quando falou da finalidade ultima da tragédia grega!™

Certamente, em termos de visao estética, Nietzsche tem divergéncias com
Aristoteles, mas em relacdo a ética, segundo Kaufmann, Nietzsche, que se
posiciona frontalmente contra a moral cristd, encontra na ética aristotélica uma
visdo de mundo imbuida de grandeza e for¢a moral. A mesma grandeza que
Aristoteles soube perceber em Socrates, que, na Apologia, diz “merecer as
maiores honrarias que Atenas poderia lhe outorgar quando enfrentou seus juizes”,
nos leva a inferir igualmente que Nietzsche possui um vinculo de simpatia com
Sécrates no que se refere ao seu comportamento ético, apesar das abissais
discordéncias filosoficas °.

Sabemos que Nietzsche, como pensador aristocratico, ndo podia pensar
uma cultura s3 - lembremos que cultura, para Nietzsche, significa a saude
espiritual de um povo - que ndo estivesse baseada em termos aristocraticos, onde

se reconhece que existem diferengas indeléveis entre os individuos. Igualar o

grosseiro e fraco e aquele que ¢ senhor de si, ¢, para Nietzsche, uma aberragdo.

3 Cf. Jean-Pierre Vernant, s Origens do Pensamento Grego, pgs. 66,67.
* NIETZSCHE, 4 Gaia Ciéncia, secio 80.
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Ele percebe que had experiéncias concretas na Historia em que irrompem
momentos de vida mais instintiva, mais vital, mais proximas da terra®; “Fui o
primeiro que, para a compreensdo do antigo instinto helénico, ainda rico e
transbordante, tomei a sério aquele fenomeno maravilhoso, que tem o nome de
Dionisio: s6 ¢ aplicavel a partir de um excesso de for¢a”. Houve povos que
viveram de forma nobre, como os indianos sob os cddigos das castas das leis de
Manu, os vikings, os samurais, os arabes nomades, os hebreus até a época dos
Reis de Israel, a aristocracia feudal grega. Por outro lado, ser nobre - que, em
Nietzsche, ¢ fundamental ndo esquecer, trata-se de um traco de carater, ndo de
uma caracterizacdo biologica ou racial ’ - independe, até certo ponto, da época ou
governo, pois mesmo ndo sendo propriamente aristocratica, ela pode favorecer o
florescimento de individuos nobres, como, para Nietzsche, deu-se na Renascenca.
Esses momentos atingem sua plenitude e refinamento principalmente quando
harmonizam o espirito guerreiro e o artistico, como foi a aristocracia grega da
época classica e, sobretudo, a Renascenca: “a tltima grande colheita cultural que
jamais poderia ter existido (...) A transvalora¢dao dos valores cristdos, a tentativa
empreendida com todos os meios, instintos e génio, de fazer vencer os valores
nobres, os anti-valores... Até o presente momento s6 houve essa grande guerra,
nao houve outro movimento que levantasse a questdo de forma mais decidida do
que a Renascenga; minha questdo foi a questio dela” ®.

Facamos uma radiografia mais detida sobre a alma nobre e ndo nobre.
Neste sentido, José Ortega Y Gasset esclarece brilhantemente que: “o etymo do
vocdbulo ‘nobreza’, ¢ essencialmente dindmico. Nobre significa o ‘conhecido’,
entenda-se o conhecido por todo mundo, o famoso, que se fez conhecer por
sobressair da massa anonima. Implica um esforco insolito que motivou a fama.
Nobre, portanto, equivale a corajoso ou excelente (...) A nobreza ou fama do filho
j& ¢é simples beneficio (...) O nobre originario se obriga a si mesmo, € 0 nobre
hereditario ¢ obrigado pela heranga (...) Nobreza, ¢ sindbnimo de vida dedicada,
sempre disposta a superar a si mesma, a transcender do que ja € para o que se
propde como dever e exigéncia. Dessa forma, a vida nobre se contrapde a vida

vulgar e inerte, que, estaticamente, restringe-se a si mesma, condenada a

5 Kaufmann, Walter, Nigtzsche, Filosofo, Psicologo, Anticristo, pgs. 382 ,383,384).
8 Cf. O Crepuisculo dos Idolos, se¢io 4, O que devo aos antigos.
"NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, secéo 257.
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imanéncia perpétua, a nao ser que algum fator externo a obrigue a reagir. Por isso
chamamos massa a esse modo de ser homem - ndo tanto por ser plebe, mas por ser
inerte. (...) Conforme se avanca pela vida, vai-se notando indubitavelmente que a
maior parte dos homens - e das mulheres - sdo incapazes de qualquer outro
esforco que ndo seja o estritamente imposto como reacdo a uma necessidade
externa. Por isso mesmo, ficam mais isolados, como monumentos em nossa
existéncia, os pouquissimos seres que conhecemos capazes de um esfor¢o
espontaneo e magnificante. S3o os homens especiais, 0s nobres, 0s Unicos ativos e
ndo apenas reativos, para os quais viver ¢ uma tensao permanente, um treinamento
constante. Treinamento = dskesis. Sdo os ascetas” °.

Ao contrario do que o homem moderno pensa, a nobreza ou a exceléncia
caracteriza-se por um chamamento intimo de ultrapassar uma norma que estd além
dele mesmo, superior a ele, e de servir com prazer a este poder com o intuito de
que o resultado de seus atos o satisfaca pessoalmente e de que, ndo menos
importante, repercuta como exemplo e como beneficio para toda a comunidade.
Porém, este beneficio nido é absolutamente de ordem utilitaria, mas,
sobretudo, ética. O nobre obedece a si mesmo no sentido de que ndo se deixa
tiranizar pela fraqueza interior, ou seja, ainda que presentes, a ma consciéncia € o
ressentimento ndo sao mobilizantes nele.

Havia, nos povos onde prevaleceu a visdo aristocratica de mundo, uma
relagdo entre aristocrata e massa que nao entrava em conflito porque prevalecia a
nocao de exemplaridade entre o povo e a aristocracia. A capacidade de
entusiasmar-se, de deixar-se arrebatar por uma “perfeicdo” e de aquiescer a um
arquétipo ou exemplo que emanasse, por exemplo, atos de coragem fisica, moral
ou de sagacidade intelectual, eram constitutivas dos povos que pertenciam a
comunidades aristocraticas. O direito ao comando ndo se dava pela forca nem
coagdo, mas pelo poder atrativo do que eticamente catalisava os individuos. Os
direitos superiores sdo considerados como inerentes as qualidades da pessoa. O
que muitos esquecem ¢ que o verdadeiro nobre sabe e deve obedecer, sobretudo,
obedece com humildade a algo ou alguém que esta além dele, porque tem a

intuigdo para pré-sentir que, obedecer, neste caso, ¢ aproveitar a oportunidade

$ NIETZSCHE, O Anticristo, secio 61.
? Ortega Y Gasset, José, Da Natureza Nobre e Da Natureza Vulgar in A Rebelido das Massas
(grifos nossos).
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para transcender a si mesmo, isto ¢, a medida que ele se veja obrigado a
confrontar obstaculos e resisténcias, sua forca sera posta a prova e,
independentemente de seu sucesso ou ndo, a propria experiéncia de uma vontade
radical testada até os extremos de sua capacidade é a sua marca. E isto que, no
limite, significa para nos vontade de poténcia, vontade de ir além - ao contrario
da “vontade de poténcia” a servico das forcas reativas do tipo “escravo” -, ser
prodigo em esbanjamento de sua vitalidade, de onde Nietzsche nos diz, no
Zaratustra, para amar aquele que “ndo sabe viver sendo no ocaso e quer
prodigalizar a sua alma (...) pois é sempre dadivoso e ndo quer conservar-se”. A
propria vida como combate ja ¢ motivo de contentamento de onde Nietzsche faz
derivar um tipo de alegria - a alegria do forte - que o grego do tempo classico e os
antigos de uma forma geral consideravam o ideal de beleza - o kalos kagathos -,
ou seja, a beleza ¢ sentida, ¢ um afeto, provém de uma exceléncia em que o
fundamental ¢ sentir-se pleno. Mas esta plenitude ¢ sentida com a sabedoria da
humildade - a humildade dos fortes - ou seja, a0 mesmo tempo que a alma nobre
nunca ¢ complacente consigo mesma, percebe-se que esta complacéncia provém
mais de uma fraqueza de espirito do que propriamente de limites que se deve
respeitar; ela também nao exige nada além do que ¢ humano. Como enfatiza a
ética antiga, a arrogincia e a presuncdo sdo contrarias a seu ser, que sabe intuir e
respeitar os limites da Ahybris, da desmedida, e que ndo precisa conhecer e saber
tudo para agir, pois, aprendeu a “tiranizar o kairés”, o momento oportuno'’. A
exceléncia, ao contrario do que se costuma achar, estd sempre em estado de
serviddo. A existéncia do tipo nobre ndo tem valor se ndo esta a servico de algo
que o ultrapasse, e por isso, ndo v€ na necessidade de obedecer uma opressao ou
tirania como o tipo “escravo” ou homem-massa .

Nas proximas linhas, Ortega y Gasset coloca, de forma primorosa, o que
significa o “espirito” nobre: “Ser nobre ¢ o esforco no empenho da auto-superagao
constante, ndo a facilidades ou a luta pelos seus ‘direitos’. Noblesse oblige como
caracteriza Goethe: ‘Viver a vontade ¢ de plebeu: o nobre aspira a ordem ¢ a lei’.
Os privilégios da nobreza ndo sdo favores, sdo conquistas; ndao sdo direitos

adquiridos sem merecimento e simples uso de concessdes, mas o resultado do

'"NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, O problema dos que esperam, segdo 274.

"' Ortega Y Gasset, José, Da Natureza Nobre e Da Natureza Vulgar in A Rebelido das Massas
(grifos nossos).
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esforco de um espirito na sua impetuosidade e vitalidade de romper limites. Os
direitos do burgués comum, do ‘escravo’ enauseavam Nietzsche justamente
porque ele, o ‘escravo’, considera que seus direitos adquiridos passivamente e sem
nenhum empenho devem ser concedidos, os ‘direitos do cidaddo’, e que seu
dever é apenas respirar, evitar a deméncia e cumprir certas regras morais.
Os direitos devem ser conquistados e depois de ganhos, defendidos. Com a
extincio da nocdo de exemplaridade aristocratica, apdés varias geracdes,
testemunhamos as perversoes morais produzidas pelas democracias onde a
ética guerreira, a sagacidade moral e intelectual e a nocio moral de
grandiosidade foram destronadas e substituidas pela lei do minimo esforco e
pela triste ética utilitarista ligada a légica do capital em que ‘os fracos
tornam-se senhores dos fortes’ e tudo vem a se igualar. Por uma estranha e
perversa inversdao dos instintos, os povos antes pertencentes a um universo moral
e aristocratico passaram a temer e odiar os melhores, os seletos, os homens de
grande forga espiritual” '2. E Nietzsche viu neste “fendmeno” - a inversdo de

valores - como que conduzindo a decadéncia fisiologica e moral:

A grande politica torna a fisiologia senhora sobre
todas as outras perguntas, - ela quer cultivar (ziichten)
a humanidade como todo, ela mede o nivel das ragas, dos
povos, dos singulares segundo seu futuro [-], segundo
sua garantia para a vida que trazem em si, - ela da
impiedosamente um fim a tudo o que ¢ degenerado e
parasitario .

Foi a vulgaridade da burguesia e o rebaixamento moral que dela emanava
que enauseavam Nietzsche, e, quem sabe - arriscamo-nos a pensar -, tenham
contribuido para a sua “loucura”. Ortega y Gasset, mais uma vez nos mostra em
sua brilhante andlise a diferenca fundamental entre o mundo burgués e o outrora
universo da ética nobre: “Submetendo sinceramente a visdo utilitarista do mundo
e o espirito guerreiro a uma severa critica nao ¢ dificil constatar que os valores
estimativos, o conjunto de sentimentos e principios que inspiram a ética industrial,
a ética do capital ¢ moral e vitalmente inferior a ética do guerreiro. Na cultura da

economia capitalista impera o principio da utilidade, e os homens retinem-se

2 Idem, (grifos nossos).

3 NIETZSCHE, Fragmento Postumo 25 [1], dezembro de 1888 — inicio de 1889. In: KSA, vol.13,
p.167, in Nietzsche, A Grande 'Politica’. Tradugdo e selecdo Oswaldo Giacdia Jr., p.53 (grifos
Nn0ssos).
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mediante contratos, quer dizer, compromissos, mecanicos ¢ artificiais (no mau
sentido). Na ética guerreira, nobre, o que une ¢ a honra e a fidelidade, dois
principios espirituais. Em nosso mundo, impera o célculo do risco, a carreira e a
preocupacgdo covarde de como se pode evitar o perigo quando o que alimenta o
espirito guerreiro ¢ um fabuloso apetite pela aventura, pelo risco e perigo. Uma
alma mais singela podera achar que o guerreiro ¢ a encarnacao da forga bruta, mas
nao ¢ bem assim. A forca das armas certamente nao ¢ forca de razao, mas ela

também estd - pelo menos no que se refere as guerras da antigliidade e em boa

1”14

parte dos conflitos medievais - imbuida de certa forca espiritual””. Em suma,

mais do que uma utopia ingénua, o que certamente nao ¢ - uma vez que ela ja foi
historicamente um fato concreto -, uma organizag¢do aristocratica ¢, para
Nietzsche, a unica forma de extrair do homem o que ele tem de melhor e mais
belo em sua vitalidade, espiritualidade, inteligéncia, franqueza, generosidade e
coragem, nao so a fisica, mas sobretudo a coragem moral. Pode esta idéia ser tida
como dura ou cruel? Vejamos como Nietzsche pensa sobre esta suposta visdo
“cruel” no curioso trecho abaixo, onde o filosofo mostra a abjecdo que representa

0 “moderno” empresario, comparado ao nobre antigo:

Soldados ¢ comandantes tém uma atitude reciproca bem
mais elevada do que trabalhadores e empregadores. Ao
menos por enquanto, toda cultura de fundamento militar
se acha bem acima de toda a chamada cultura industrial:
esta, em sua configuragdo atual, é a mais vulgar forma de
existéncia que jamais houve. Nela vigora simplesmente a
lei da necessidade: uma pessoa quer viver e tem de se
vender, mas despreza-se aquele que explora essa
necessidade, comprando o trabalhador. Estranhamente, a
sujeicdo a pessoas poderosas, que inspiram medo e até
mesmo terror, a tiranos e comandantes de exércitos, nao €
vista como tdo penosa quanto esta sujeicdo a pessoas
desconhecidas e desinteressadas como os magnatas da
indistria: habitualmente, o trabalhador enxerga no
empregador apenas um c@o astuto e sanguessuga, um
homem que especula com a necessidade alheia, cujo
nome, figura, costume e reputagdo lhe sdo totalmente
indiferentes. Aos industriais faltaram, até agora, todas
as formas e insignias da raga mais elevada, que tornam
interessantes as pessoas; tivessem eles no olhar e nos
gestos a nobreza da aristocracia de bergo, talvez nao
existisse socialismo das massas. Pois estas, no fundo,
acham-se prontas para toda espécie de escravidio,
desde que os mais elevados constantemente se

' Ortega y Gasset, José, Espaiia Invertebrada, in La ausencia de los ‘Mejores’.
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legitimem como tais, como nascidos para mandar —
através de maneiras nobres! O homem mais vulgar
sente que a nobreza niao se improvisa, que nela se
reverencia o fruto de longos periodos de tempo — mas
a auséncia de maneiras elevadas e a notoria vulgaridade
dos industriais de maos vermelhas e gordas fazem-nos
pensar que apenas 0 acaso € a sorte puseram um acima do
outro: muito bem, resolve ele consigo, experimentemos
nos o acaso e a sorte! Lancemos os dados! - e comega o
socialismo "°.

E comum a nogdo de que hoje somos livres e ndo vivemos mais sob a
opressao que o mundo antigo conheceu. Hoje, quando o trabalhador ¢ alijado do
sentido de seu trabalho automatizado e repetitivo, e ¢ triturado nas engrenagens
das maquinas onde trabalha, achamo-no mais “humano”. Transformado, ele
também, em mercadoria de consumo, robotizado como as maquinas onde trabalha
- temas que povoam o expressionismo alemao - assume aspectos de uniformidade
e despersonalizacdo junto a seus colegas de trabalho, vivendo numa espécie de
triste contentamento, onde todos sdo “iguais”. Foi nisso que a moral crista
laicizada e transformada em democracia e socialismo transformou a “moral do
trabalho”. A tudo isso consideramos mais “humano”. Estranha inversdo de
olhares. Nos - a modernidade - implantamos, hipocritamente, um tipo de
escravidao, talvez mais cruel do que jamais se viu, € pior, com a mais candida boa
fé humanitaria. Maximo de lucro extraindo o maximo do sangue, do suor e do
tempo do trabalhador, um tempo que nio retorna e ndo pode se avaliado em
termos de dinheiro. Neste sentido ¢ plena de significados a observacdo de
Nietzsche de que: “ Tem pouco valor aquilo que tem preco”. Evidentemente que
esta forma de valorar, de ver a vida € aristocratica ou anti-burguesa, anti-“liberal”
por exceléncia'®. Mas, ainda assim, quando enchemos o peito para falar de como
“hoje” somos “infinitamente mais humanos” que outrora, pagando um salério, de
fato minimo, que o trabalhador é obrigado a aceitar para sobreviver, pagamos, de
certo modo o prego de nossa heranga iluminista e sua crenca na emancipacao, mas
que subjuga milhdes de individuos em nome de diversos subterfigios morais. Para
Nietzsche, somos todos escravos; o “pedo” de obra ou o médico, o politico e o

professor, estdo reduzidos a uma moral niveladora - no fundo imoral -, que

> NIETZSCHE, A Gaia Ciéncia, A falta de maneiras nobres — segio 40, pgs. 83, 84 (grifos
Nn0ssos). )
16 ¢f. Crepiisculo dos Idolos, Incursées de um extempordneo, se¢io 38, pg.97 (grifo nosso).
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vincula bem-estar a consumo massivo ¢ desenfreado, a auséncia de riscos e
aventuras'’ que, hoje, na “modernidade” - ou neste exato momento em que
escrevo esta linha - soam mais como denuncias de um discurso “romantico”.
Fomos reduzidos a pecas de gigantescas engrenagens, padronizados, nivelados,
dbceis e contentes com nossos “bens”, o que Nietzsche chamaria de pequena
politica. O capitalismo moderno impde um mundo bem mais cruel e desumano do
que qualquer outra sociedade humana tenha conhecido e concebido. Nao admira
que a Organizacio Mundial da Satdde tem declarado e alertado que a
depressao mental ira em alguns anos matar mais que o cincer e tornar-se,
pasmem, uma epidemia social; sera por acaso? Surpreendente e terrivel
diagnodstico de nossa época! (E ndo a comparemos com a “bilis negra” de nossos
antepassados, pois ndo ha nivel de comparagdo entre aquela melancolia e o
desespero “moderno”)'®. Mas ha quem pense que vivemos num mundo livre
porque podemos escolher entre os provedores de internet, as marcas de celular, os
canais a cabo, a profissdo a seguir, a escola, a fabrica onde nos empregarmos, a
“academia” de ginastica, a vitamina, o banco, o psicanalista, o calmante, o anti-
depressivo e o cemitério onde termina nossa “triste odisséia” sobre a terra.

E por causa da fidelidade mantida pelo nobre com sua for¢a que Nietzsche
vai lembrar-nos - a nds -, cuja vontade € tdo suscetivel as mudangas do tempo, tao

débil e imprevisivel, que, “Nao a intensidade, mas a constancia das impressoes

'7 Herman Melville, no seu magistral Moby Dick mostra-nos na primeira e famosa pagina deste
livro o que a falta de aventuras e desafios na modernidade pode ocasionar ao espirito humano: “
Chamai-me Ismael. Ha alguns anos - quantos precisamente ndo vem ao caso - tendo eu pouco ou
nenhum dinheiro na carteira e sem nenhum interesse em terra, ocorreu-me navegar por algum
tempo e ver a parte aquosa do mundo. E a minha maneira de dispersar o spleen ¢ de regular a
circulacido do sangue. Sempre que sinto na boca uma amargura crescente, sempre que ha em
minha alma um novembro umido e chuvoso, sempre que dou comigo parando
involuntariamente diante de empresas funerdrias ou formando fila em qualquer enterro e,
especialmente, sempre que minha hipocondria me domina a tal ponto que necessito apelar para
um forte principio moral a fim de ndo sair deliberadamente a rua e atirar ao chao,
sistematicamente, os chapéus das pessoas que passam... entdo, calculo que é tempo de fazer-me
ao mar, e o mais depressa possivel. O mar é o meu substituto para a pistola e a bala. Com
alarde filos6fico Catdo se arremessou sobre sua espada; quanto a mim, embarco
tranqiiilamente. Nao ha nisso nada de surpreendente. Se a maioria dos homens o soubesse,
fosse qual fosse a sua categoria social, compartilharia comigo, numa época ou noutra, os
sentimentos que o oceano me inspira ”. MELVILLE, Herman, p. 39 (grifos nossos). Serd por
isso que Nietzsche recomenda “ficar sentado o menor tempo possivel e ndo dar crenca ao
pensamento nio nascido ao ar livre, de movimentos livres?”, pois, complementa o psicélogo
Nietzsche,“Todos os preconceitos vém das visceras. - A vida sedentaria - ja o disse antes - eis
o verdadeiro pecado contra o espirito santo ”. Ecce Homo, Por que sou tao sabio, 1, p. 38
(grifos nossos).

8 Cf. Aristoteles, O homem de Génio e a Melancolia. Andrew Solomon, O Deménio do meio-dia,
uma anatomia da depressdo.
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superiores, ¢ que produz os homens superiores” '°. Por sua vez, a mé consciéncia
vive da memodria, do ressentimento ou, no futuro, na esperanca. No tipo
aristocratico, a vontade efetiva-se imediatamente, sem cz’llculozo, sem
premeditacdo. Ele ndo busca necessariamente o conhecimento ou a explicagdo

logica, como se fosse imprescindivel constatar um certo sentido nos

' NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 72, p. 68 (grifos nossos).

2 O comentario seguinte refere-se a um interessante ensaio de Clement Rosset, no seu livro 4
Antinatureza, em que, aludindo ao pensamento de Baltazar Gracian, ou, mais precisamente, ao
her6i gracianesco, expde-nos um bom exemplo do que significa viver a vontade no acaso, e
mostra-nos, por isso, um certo vinculo e semelhanga com o heroi nietzschiano. O traco tipico do
her6i gracianesco ¢ de alguém que tem total afinidade com o acaso, com a vida. Vejamos, entao,
nas palavras de Rosset, esta impressionante descri¢do de alguém que entende aquilo de que trata a
vida: “O herdi ¢ aquele que nao tem medo, ndo s6 dos espectros, mas sobretudo de um imaginario
‘real’- real que poderia destruir a construcgdo artificial das aparéncias; o herdi é o cavaleiro sem
medo e sem censuras que prestigia a aparéncia ilimitadamente. A perfeicdo para a qual se
dirige o her6i de Gracian, manifesta-se por um triplice dominio: dominio das aparéncias, dominio
das circunstancias, dominio da mobilidade. Dominio das aparéncias, isto é, a arte de jogar com as
aparéncias em beneficio proprio, arte de se mostrar, em quaisquer circunstancias, sob a luz mais
lisonjeira. (...) Dominio das circunstancias: o herdi possui a arte de aproveitar as ocasides,
mediante uma técnica que ndo ¢ a da previsdo, mas da intui¢ao da oportunidade no momento em
que esta se apresenta. (...) O jogador ndo escolhe suas cartas, assim como o homem ndo gera as
circunstancias de sua vida; porém sua habilidade consiste em aproveitar seu jogo segundo as
eventualidades da partida: saber descartar-se das péssimas cartas quando for preciso, e sabe jogar
favoravelmente no momento oportuno. (...) O que é imposto a0 homem é o0 acaso, o que ele pode
impor € o artificio: o herdi gracianesco é aquele que responde ao acaso com o maximo de
artificio. (...) Dominio da mobilidade; isto €, a arte de se mover no instavel e no fragil, (...) no
inapreensivel, disso fazendo seu alimento cotidiano.(...) Todos esses dominios ¢ controles estdo
condicionados a um reconhecimento alegre - sem ambigiiidade nem segundas intencdes - do
artificio como principio de tudo que existe”. Por fim, diz-nos Rosset que “nao ha dominio se o
heroi nio se encontra a vontade no artificio e, (...) o cdlculo, pode levar o artificio a ruina ou,
mais precisamente, comprometer uma das qualidades essenciais do herdi, a prontiddo. ‘A
prontiddo € um oraculo nas maiores duvidas, esfinge nos enigmas, fio de ouro nos labirintos’. Pois,
para Gracian, a prontiddo - arte da oportunidade - escapa a qualquer calculo (...) O heroéi
gracianesco caracteriza-se por uma habilidade néao calculada, que Gracian exprime com o famoso
vocébulo despejo. (...) Despejo vem do verbo despejar (esclarecer, desembaracar, despachar), e
evoca a facilidade, a desenvoltura, o ‘natural’ - nem afetado nem calculado - na pratica do
artificio: sugere uma liberdade de a¢do soberana em uma ‘natureza liberada’ (Nietzsche),
desembaracada da ideologia naturalista que constantemente entrava a pratica do artificio.
Desenvoltura que nio é senio uma das expressoes da inocéncia face a auséncia de natureza:
todos os homens poderiam facilmente alcanca-la. Elevando-se a categoria do heroi
gracianesco - se consentissem definitivamente dar crédito ao artificio”. Clement Rosset, 4
Antinatureza, elementos para uma filosofia tragica, pgs.188, 189, 190, 194, 195, 196 (grifos
nossos). Porém, ¢ necessario lembrar uma importante distingdo entre o heréi de Gracian e o de
Nietzsche. Apesar da maestria, do despreendimento e da enorme afinidade com que o herdéi de
Gracian lida com o real, parece ainda - em comparagdo com o her6i nietzschiano - existir um certo
calculismo. O herdi de Nietzsche, por assim dizer, € mais radical, ndo visa, a principio, a nenhuma
vantagem. Sem, contudo, tecer um julgamento moral daquele que desafia o acaso e se sai muito
bem - como ¢ o caso do heroi de Gracian -, o herdi nietzschiano visa a auto-superacdo. Prova
disso, ¢ a surpreendente declaragdo de Nietzsche no seu Zaratustra (cf. prologo 4, p.32), quando
ele nos intriga e fascina com este hino, esta ode ao acaso e a vida: “Amo aquele que sente
vergonha se o dado cai a seu favor e que, entdo pergunta: ‘Sou acaso um trapaceiro?’ -
porque quer perecer”. “Sentir vergonha do dado que cai a seu favor”!, quem ¢ capaz de tal
atitude?, isto é, ser nobre, corajoso o suficiente para afirmar desta maneira os infortanios? E claro
que esta proposta de visdo de mundo nietzschiana estd num outro registro, mira em outra dire¢ao,
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acontecimentos a priori, €, com este, uma licenga e aprovagao para agir. O risco ¢
inerente a sua natureza, ele aquiesce plenamente e afirma incondicionalmente o
acaso e o atadvico mal-estar do homem com tal questdo, seu medo do que ndo pode
ser conhecido de antemao - ¢ um dos signos que dividem o tipo aristocratico do
tipo “escravo” ou o tibermench, do “Gltimo homem”.

No ambito da ética do sobre-humano, os instintos ndo devem ser
desconsiderados, pois visam a sua plena realizacdo. “O fendmeno da ‘besta loura’
descrito na Genealogia da Moral ¢ um movimento de regressdo ao estado pré-
moral que se apossa em certos momentos do tipo aristocratico ¢ mostra a que
ponto a moral gregaria recalcou mal, ou sublimou mal, seus instintos de
crueldade. Mas o Superhomem se situa além da moral e nio aquém, ‘além do
bem e do mal’, ou seja, um tal grau de vontade de poténcia afirmativa que os
instintos reputados de perigosos aos olhos da antiga moral sdo transmutados em
poténcia de tipo artistico”*'. Esta ¢ uma das razdes pelas quais Nietzsche pensa
no passado primitivo do homem, para compreender a passagem de um estado,
digamos, natural e instintivo, para outro em que estas forgas, ja transfiguradas,
seriam canalizadas e, no contexto da ética do tipo aristocratico, finalmente
empregadas. Isto €, seriam canalizadas para as artes, mas, principalmente, a todas
as atividades onde o individuo pudesse exercitar sua disciplina, vontade e

criatividade:

De subito, desdobra-se a faculdade dominante: o
artista encerrado no politico, se retira de seu casulo; ele
cria no ideal e no impossivel. Reconhecemo-lo
novamente como aquilo que ele é: o irmdo pdéstumo de
Dante e Michel Angelo: em verdade, em relagdo aos
firmes contornos de sua visdo, a intensidade, coeréncia e
logica interna de seu sonho, a profundidade de sua
meditagdo, a for¢a sobre humana de sua concepgao, cle
¢ equivalente a eles e leur égal: son génie a la méme taille
et la méme structure; il est um des trois esprits souverains
de la renaissance italiene...

Nota bene ---

Dante, Michel Angelo, Napoleon .

na dire¢do do super-homem, e seria talvez improprio e injusto julgar o herdi gracianesco a luz do
tipo de her6i que Nietzsche concebeu.

*'HAAR, Michel, O Superhomem de Heidegger, p.4 (grifos nossos).

2 NIETZSCHE, Fragmentos Postumos, in Friedrich Nietzsche, A “Grande Politica”,
Fragmentos. Traducdo e selegdo de Oswaldo Giacoia Jr., p. 36 (grifos nossos). Sobre este
fragmento, Oswaldo Giacoia escreve que “ha um fragmento (5 [90 — 91], verdo de 1886 — outono
de 1887; In: KSA, vol.12, p.223s.) onde Nietzsche transcreve uma citagdo literalmete reproduzida
aqui. No segundo 5[91], misturam-se no texto da anotagdo tanto a tradugdo de Taine, feita por
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Mas, Walter Kaufmann deixa claro o vinculo estabelecido por Nietzsche
entre a besta loura, os “barbaros”, e as nobrezas antigas. Tal vinculo deve ser
“visto supra-historicamente, como uma alegoria ou simbolo da extirpa¢ao ou do
abandono aos impulsos” e como “um ideograma para a concep¢dao da paixao

. ~ . 23
animal ndo sublimada”.

Nietzsche quer mostrar também a importincia da
superacdo, € ndo a eliminagdo, a extirpacdo desses impulsos, intengdo esta que
indicaria um sinal de fraqueza do homem que ndo tem forca e disciplina para
incorpora-los a sua vida. “Considerar algo como um ‘excesso’ ou pernicioso” -
compreende Nietzsche - “sé se aplica contra aqueles que nao tém direito a ele;
e a quase todas as paixdes tem sido dada uma péssima reputacdo, por conta
daqueles que nao foram suficientemente fortes” - e nds acrescentariamos,
saudaveis - “ para emprega-las em suas vidas” **.

Assim, pensando nos antepassados do homem, Nietzsche desmonta as nossas
ilusdes metafisicas acerca das quais o homem cré serem suas mais belas acdes,
pensamentos e cultura, o reflexo de uma suposta “esséncia” que, pairando sobre
nossas cabecas, estaria apenas esperando a interven¢do humana para se fazer
revelar.

A questdo da hereditariedade ¢ recorrente no pensamento de Nietzsche, e,
na Genealogia da Moral, em particular, ele descreve a forte ligagdo do homem
antigo com seus ancestrais, um sentimento de reveréncia e continuidade,
caracteristico do pathos aristocratico, a saber: o de sentir-se vinculado a seu
passado de cunho aristocratico. No pathos nobre estava implicita a idéia de
respeito e reveréncia através de uma ética que fosse de certa forma um tributo aos
antepassados, de outra forma, o individuo poderia fazer por desmerecer seu
proprio valor. Diz-nos José Ortega que, na tradi¢do aristocratica, o filho terd de

conquistar sua propria “fama” com seu esforco pessoal. Vejamos esta

surpreendente percepgao:

E conhecido por reflexo, e, de fato, a nobreza hereditaria
tem um carater indireto, é luz refletida, é nobreza lunar

Nietzsche, quanto formulagdes diretamente extraidas por ele do original francés; nesse caso, as
passagens em francés foram conservadas nesse idioma”.
23 KAUFMANN, Walter, Nietzsche, Philosopher, Psychologist, Antichrist, pgs.225,
227 (grifo nosso).
2 NIETZSCHE, The Will To Power, aforismo 778, p.408 (grifos nossos).
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como se fosse feita com mortos. Dela s6 resta de vivo,
auténtico, dindmico, a incitacdo que produz no
descendente de manter o nivel de esforco atingido pelo
antepassado. Mesmo nesse sentido desvirtuado, noblesse
oblige sempre. O nobre originario se obriga a si mesmo,
e 0 nobre hereditario é obrigado pela heranga. Ha, de
qualquer modo, uma certa contradicdo na transferéncia da
nobreza, do nobre inicial para seus sucessores. Os
chineses, mais 16gicos, invertem a ordem da transmissao, ¢
nio ¢é o pai quem enobrece o filho, mas é o filho que, ao
conseguir a nobreza, a transmite para seus
antepassados, fazendo sobressair sua estirpe humilde
através de seu esforco. Por isso as classes de nobreza sdo
graduadas pelo numero de geragdes passadas que ficam
prestigiadas, e ha quem torne nobre seu pai e quem
retroceda sua fama até o seu quinto ou décimo
ascendente. Os antepassados vivem do homem atual,
cuja nobreza é efetiva, atuante; em resumo: é ; nao foi.

A nobreza nio aparece como termo formal até o Império
Romano, e exatamente para se contrapor a nobreza
hereditéaria, j4 em decadéncia .

A questdo da hereditariedade em Nietzsche ¢ muito presente, € na citacao

seguinte ¢ ele que nos diz:

Nao se pode extinguir da alma de um homem o que seus
ancestrais fizeram com o maior prazer ¢ a maior
constancia... Nao € possivel que um homem ndo tenha
no corpo as caracteristicas e predilecdes de seus pais ¢
ancestrais: mesmo que as evidéncias mostrem ao
contrario. Este é o problema da raca *°.

Nietzsche ndo é, como pensam alguns®’, apologista do irracionalismo, e,

> Ibid. p. 82 (grifos nossos).

** NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 264, p.180 (grifos nossos).

*” Quando, pensando sobre as teorias de Nietzsche acerca da simbologia da ordem, da medida e da
contencfo que a divindade apolinea representa e, igualmente, sobre os excessos € o as instancias
cadticas da vida que o Deus Dionisos inspira, Walter Kaufmann observa que o psicologo Carl
Gustav Jung, no seu livro Zipos Psicoldgicos, equivoca-se no juizo que faz de Nietzsche. Assim
esclarece Kaufmann: “Ao comentar o dionisiaco e o apolineo, ele, Jung, declarou que Nietzsche,
(...) através de sua glorificacdo do dionisiaco, esqueceu que a conclamag@o dos mais sombrios
aspectos do homem civilizado, sdo devastadores e muito mais perigosos do que quando se
manifestavam no homem primitivo que, em certo grau, sabia dar vazdo a estes impulsos. Assim,
nenhuma guerra do passado historico pode rivalizar com as guerras das nagodes civilizadas, em
grandiosidade e sordidez (...) Esta critica de Jung, diz-nos Kaufmann “¢ fragil, nao se justifica, e se
sustenta na comum, mas falsa assun¢do de que, para Nietzsche, o ‘dionisiaco’ ¢ uma boa coisa.... e
o0 apolineo ¢ uma coisa ‘ma’”. No “Nascimento da Tragédia” - continua Kaufmann - e “no final da
Segunda meditagdo, os perigos do dionisismo sdo claramente reconhecidos e Nietzsche admite
que o dionisiaco leva somente a devassidio e licenciosidade, a nio ser que seja contido e
transformado pela intervenc¢ido de Apolo. Na Terceira meditagdo, o lado escuro do Dionisiaco é
apresentado ainda mais explicitamente, se considerado com um outro nome: a oposi¢do de
Nietzsche a Rosseau ndo pode ser entendida, a ndo ser que se tenha em mente que Rosseau serve a
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digamos, de um individuo que age unicamente sob ou sobre os ditames de seus
impulsos em detrimento da razdo; o iithermensch nao é isto: com “tais

pensamentos, diga-se de passagem”, dira ele:

Nao pretendo em absoluto fornecer agua para os moinhos
dissonantes e rangentes dos nossos pessimistas cansados
da vida; pelo contrario, deve ser expressamente notado
que naquela época, quando a humanidade nao se
envergonhava ainda da sua crueldade, a vida na terra
era mais contente do que agora, que existem
pessimistas... Refiroo-me a moralizacio e ao
amolecimento doentios, em virtude dos quais o bicho
“homem” aprende afinal a se envergonhar de seus
instintos **.

Um homem forte faz uso tanto da razdo quanto de seus instintos. Ele ndo
precisa sufocar um aspecto para fazer valer os outros, ¢ Walter Kaufmann nos

esclarece que:

O homem que pode desenvolver a sua faculdade da razdo
somente extirpando sua sensualidade tem um espirito fraco
s um espirito forte nio necessita declarar guerra aos
impulsos: torna-se inteiramente o mestre deles e atinge -

na concep¢do nietzschiana -, a culmindncia do poder

humano” *.

O homem conjuga em si os dois elementos - a razdo e o instinto - € a sua
tarefa ¢ de auto superar-se, este ¢ o sentido da vida para Nietzsche, assim como o
de seu iibermensch. E este segredo a propria vida me confiou: “Vé”, disse, “eu
sou aquilo que deve sempre se superar a si mesmo” 3
O individuo supera um estado de instinto puro, irracional, mas de forma a

também nao deixar de sé-lo completamente, mas este lado cadtico da natureza

Nietzsche como o representante dos perigos do frenesi dionisiaco” (KAUFMANN, Walter.
pgs.108, 109, grifos nossos).

 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, aforismo 7, pgs. 56, 57 (grifos nossos).

% Chama-se fraco aquele que ndo é tudo o que pode ser, aquele que - conforme veremos - inibido
e vergado pelo fardo de seus codigos morais, pelas tradi¢des e enraizamento de habitos e costumes
adquiridos, ndo se deixa arrebatar, isto ¢, ndo tem porosidade e transparéncia suficientes para ouvir
e obedecer a si mesmo, a “sua” vontade, ou seja, 0 si mesmo nao ¢ uma subjetividade, um “Eu”,
que ¢ a producdo, o resultado da educagdo, das tradigdes morais. Obedecer a si mesmo ndo ¢
obedecer a um “Eu”, que ¢ justamente produto e resultado da domesticacdo e educacdo moral.

30 KAUFMANN, Walter, Nietzsche, Philosopher, Psychologist, Antichrist, p.233 (grifo nosso). Cf.
ainda, a respeito deste tema, os aforismos 57 ¢ 14 de O Anticristo.
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humana ¢, por assim dizer, filtrado por um tipo de razdo a qual vai transfigurar

esse material instintual em obra de arte:

Quando se fala de humanidade, a no¢ao fundamental é a
de algo que separa e distingue o homem da natureza. Mas
uma tal separacdo ndo existe na realidade: as qualidades
“naturais” e as propriamente chamadas “humanas”
cresceram conjuntamente. O ser humano, em suas mais
elevadas e nobres capacidades, é totalmente natureza,
carregando consigo seu inquietante duplo carater. As
capacidade terriveis do homem, consideradas
desumanas, talvez constituam o solo frutifero de onde
pode brotar toda humanidade, em impetos, feitos e
obras **.

Da superacdo dos impulsos mais violentos €, ao mesmo tempo, do seu
emprego, provém a satisfacdo do tipo sobre-humano e desta superacdo comeca a
se delinear a exeqiiibilidade de uma ética sobre-humana; por isso Nietzsche
estabelecera uma ponte com a natureza ou um vinculo de ordem agonistica, de
embate ¢ de alianga, ndo para vergad-la a seu bel-prazer e assim saciar seus
desejos, mas incorporando-a, ele vai canalizar os impulsos mais destrutivos.

Na “vontade de poténcia”, hd& um momento em que Nietzsche, diz-nos
Kaufmann, explica melhor este pensamento, e “insiste que nés devemos
‘empregar’ (in Dienst nehmen) nossos impulsos, e nio enfraquecé-los ou
destrui-los”. Kaufmann, reportando-se a “vontade de poténcia”, e citando

Nietzsche, acrescenta:

Em vez de empregar grandes somas de forga, aquelas
impetuosas correntes da alma que sdo freqiientemente tao
perigosas e arrebatadoras, ¢ economiza-las, esta maneira
tdo miope e perniciosa de pensamento, a maneira moral
de pensar quer seca-las.

Superacdo dos afetos? - Nao, se isto implicar seu
enfraquecimento e extirpagdo. Mas o emprega-los; o que
pode também significar sujeita-los a uma tirania
prolongada (ndo somente como individuo, mas como
uma comunidade, raga, etc.). Finalmente a eles, os afetos,
sdo concedidos liberdade novamente: eles nos adoram
como servos e vao voluntariamente onde quer que nossos
interesses repousem.

Num homem intolerincia moral é um sinal de
fraqueza: ele tem medo de sua propria “imoralidade”,

3 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do superar a si mesmo,p. 127 (grifo nosso).
32 NIETZSCHE, A Disputa de Homero, in Cinco Preficios para Cinco Livros Ndo Escritos, p.73
(grifo nosso).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115489/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0115489/CA

62

ele deve negar seus impulsos mais fortes porque ele
nao sabe ainda como emprega-los. Assim, as regides
mais fecundas da terra permanecem incultivadas por mais
tempo. Falta aqui, a forca que poderia tornar-se
mestre desses impulsos

Nietzsche ndo sugere que um tipo superior da livre curso aos instintos, mas
¢ um tipo criativo no qual a autocriacdo é, para ele, uma dura tarefa que
requer severa autodisciplina™*. O sobre-humano nietzschiano ¢ aquele que tem
forca para abrir uma brecha no real, seja este qual for, para exercer sua forga
plastica, uma forca que é capaz de descobrir no proprio mundo, antes fonte de
desgosto, um manancial de beleza e inspiragdo para criar.

O estado de animalidade, se ndo ¢ positivado nem numa natureza nobre,
¢ muito menos no zibermench. Nietzsche ndo pretende buscar naqueles homens
“primitivos” ou que ainda nao haviam feito a passagem de um estado puramente
instintivo para o da cultura - e que por isso ndo eram passiveis de domesticagado
pelo mundo moral -, modelos. O corpo, certamente ¢ considerado o meio através

do qual atravessa toda a interpreta¢do, mas, escreve Michel Haar:

Com efeito, tanto Nietzsche reabilita o corpo, como
rejeita a “animalidade” que ele identifica com o peso e o
feio, com uma sensualidade decadente e tumefacta ou
uma sentimentalidade vulgar e moralizante. Quando
Nietzsche fala de uma sensualidade “animal”, ele pensa
em autores que apendeu a detestar: George Sand, Zola,
Schopenhauer, Wagner (...) Zaratustra ri do “Mendigo
voluntario” que prega o retorno ao estado animal e tenta
se tornar “semelhante as vacas” (...) E mais, o super-
homem nao esta ai associado, ele ndo saberia passar
pelo belo animal semi-civilizado que é a “besta loura” *°.

Nietzsche concebe a auto-superacdo de determinados impulsos,
fundamental para a concepc¢do de uma ética de nobreza assim como para uma
ética sobre-humana. Compreende que ¢é preciso superar os estados mais
primitivos da natureza humana, mas nao a qualquer preco, pois o longo processo
de submissdo e educag¢do que sofremos para criar a cultura nos separou também e
para sempre daquelas intensidades selvagens e nos fez animais mais doceis, de

fragil fisiologia, mais suscetiveis ao sofrimento — psiquico e fisico. Talvez venha

33 NIETZSCHE, The Will to Power, se¢des 383, 384, 385 (grifos nossos).
3 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico. p.61 (grifo nosso).
33 Haar, Michel, O Superhomem de Heidegger, p. 4 (grifos nossos).
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dai nossa necessidade de esportes e “aventuras” radicais; induzir a producao de
adrenalina para aliviarmos um pouco a dor de uma vitalidade enfraquecida pelo
tédio da vida moderna ¢ a necessidade fremente de “viver grandes emocdes ¢
paixdes”, virtualmente, nas telas de cinema ou nos livros, pois que, na vida real, a
poténcia e a for¢a animica para tal esvaiu-se ao longo do tempo. E sobre isso que,
de novo, o genial escritor- psicdlogo e irmao espiritual de Nietzsche, Dostoiéviski

fala-nos pela boca de seu personagem subterrdneo:

Eu imaginava grandes aventuras, uma vida para viver de
qualquer maneira. Quantas vezes ndo me teria lembrado
mostrar-me ressentido sem razio, s6 por gosto? Eu
bem sabia que ndo tinha motivo para aborrecer-me; mas
conduzia-me como se o tivesse € acabava por considerar-
me ofendido a sério. Toda a minha vida tive inclinagdo
para setas baralhadas, até que, por fim, ja nio me
dominava. Outras ocasides sentia desejo de apaixonar-
me; aconteceu-me isto por duas vezes. E nao sofri
pouco, acreditem. No fundo do meu coragdo, ndo
acreditava em tais sofrimentos, ria-me deles; no entanto
sofria a valer, sentia-me ciumento, perdia a cabeca...E
tudo isso por tédio, senhores, por puro tédio. A inacio
custava-me tanto! Porque o fruto imediato e légico da
consciéncia ¢ a inagdo, a inércia consciente. Ja disse e
repito que as pessoas que saem do vulgar e todos os
homens de acio sdo precisamente assim porque sao
estupidos e vistas curtas. Como explicar isso? Da
seguinte maneira: por causa de sua mediania, tomam as
causas segundas, as mais imediatas, por causas primeiras,
e sem demora e sem dificuldade alguma convencem-se
de que encontraram um fundamento imutavel para a sua
atividade, tranqiiilizam-se, ¢ isso ¢ o que ¢ o mais
importante. Porque para poder atuar é preciso, antes
de mais, estar completamente trangqiiilo, nio ter a
menor davida

(...) A civilizag¢ao limita-se a desenvolver no homem
a variedade das sensacdes... ¢ nada mais. Quem sabe
se esse gosto pelas sensacdes variadas nio fara com
que 0 homem encontre prazer na efusio de sangue?

(...) Todos os atos humanos hdo de deduzir-se entdo
matematicamente dessas leis por meio de uma espécie de
tabua de logaritimos até cem mil, catalogada num
almanaque ou, melhor ainda, publicar-se-30 obras bem
planejadas, no estilo das enciclopédias atuais, e nas quais
tudo estara previsto, calculado e determinado, e ja ndo
havera no mundo mais acasos e aventuras .

As acgdes que davam livre vazdo aos instintos daqueles nomades - os

3¢ DOSTOIEVSKI, Fiodor M., Memérias do Subsolo, pgs. 674, 678, 679 (grifos nossos).
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“animais de presa”, prototipos do homem - tiveram de desaparecer, porém, isto
ndo impede Nietzsche de pensa-los, até certo ponto, como génese de uma futura
nobreza nos moldes, por exemplo, da aristocracia grega. Nietzsche entende, desta
forma, assim nos parece, a superacao dos instintos, a medida que estes mantém o
homem num certo estdgio de animalidade, quando os instintos (ou o Dionisismo
selvagem, Tracio) ameacam corroer a vontade do homem, mantendo-o numa
espécie de estagio caotico e inviabilizando, assim, a possibilidade de uma vida
criativa. Todavia, a existéncia concreta, no passado, de tais homens selvagens e
guerreiros - ainda que num estadgio rudimentar comparado ao nobre ou ao sobre-
humano -, deixa em Nietzsche um rastro, uma marca, uma esperanca de afirmagao
de vida, de parametro e inspiragdo para a composi¢cdo de uma nova forma de vida,
para um futuro onde as forgas instintuais sdo canalizadas através de uma ética,

uma ética aristocratica e uma ética sobre-humana.

Mas de quando em quando me concedam apenas -
supondo que existam protetoras celestes, além do bem
e do mal - uma visao, de algo perfeito, inteiramente
logrado, feliz, potente, triunfante, no qual ainda haja
0 que temer! De um homem que justifique o homem,
de uma acaso feliz do homem, complementar e
redentor, em virtude do qual possamos manter a fé no
homem!...” *’.

Com efeito, ndo devemos perder de vista ou subestimar a importancia do
fato de Nietzsche pontuar e datar historicamente o aparecimento de tais
personagens. O elo hereditario entre aquelas naturezas instintivas € o homem que
aprendeu a direcionar seus instintos para a constru¢do de uma cultura mais
refinada deverd, em Nietzsche, ser observado. O medo historico - sempre
proveniente da “ma consciéncia” - de um novo esquema que libere outras formas
de ser, vale dizer; formas que fagam comparecer as forgas instintuais, deve ser
superado por um tipo superior de homem. E claro que ndo nos referimos as
forcas instintuais que os nazistas, por exemplo, fizeram prevalecer. S6 uma
interpretacdo ingénua ou maldosa ndo ¢ capaz de enxergar que as forgas que
Nietzsche quer liberar sdo as forgas plasticas, criadoras. Héber Suffrin, quando
interpreta o prologo de Zaratustra, em que Nietzsche fala ao homem moderno ou

aos “Ultimos homens”, mostra que Zaratustra-Nietzsche ¢ deturpado quando

3" NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, aforismol5, p.41.
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anuncia que “tudo ¢ permitido”. O “Gltimo homem™ pensa que ele pode fazer
tudo que seus impulsos lhe ditam. Na verdade, diz Suffrin, quando Nietzsche
escreve que “o homem tem todos os direitos”, ndo significa que “todas as
pequenas coisas sdo autorizadas, mas todas as grandes coisas sido possiveis.
Os ‘“tltimos homens’ compreendem que, se Deus estd morto, ndo existem mais
moral, nem dever, nem regra de vida; confundem o imoralismo com a
imoralidade” **.

Tal cultura, onde a instintividade positivada, ¢ a do tipo nobre,
aristocratico do passado, e a do iibermensch, no futuro, onde instinto ¢ um certo
tipo de razio combinam-se para engendrar um modo de vida que nao despreza
ou inibe as forcas mais violentas do homem. No ambito do tipo nobre, essas
forcas manifestam-se nas guerras, na arte, ¢ no desafio “intelectual” entre
verdadeiros amigos, em suma, em todos os niveis afetivos. Para Nietzsche, o
espirito aristocratico pode ser pensado e resgatado como parametro ou referéncia
para o futuro a partir do passado e, acima de tudo, o mundo antigo provou pela
sua pratica - na Grécia - que a “educacdo agonica” elevava o homem ao maximo
de suas possibilidades e que ndo havia nada a temer em relagdo aos impulsos,
muito pelo contrario. E nos, modernos, que olhamos para essas coisas com
desdém e horror, preferimos a via do “Prozac” para nos aliviar de nossas
covardias e dos “velhos instintos que niio cessaram repentinamente de fazer suas

exigéncias!” *’. Estranha op¢io.

Para os antigos, entretanto, o objetivo da educacgao
“agonica” era o bem do todo, da sociedade citadina.
Assim, cada ateniense devia desenvolver-se até o ponto
em que isto constituisse o maximo de beneficio para
Atenas, trazendo o minimo de dano. Nio se tratava de
nenhuma ambicido do desmedido e do incalculavel,
como a maioria das ambi¢des modernas: ao correr,
jogar ou cantar nas competicdes, o jovem pensava no
bem de sua cidade natal; era a fama desta que ele queria
redobrar na sua propria; consagrava aos deuses de sua
cidade-estado as coroas que o juiz punha honrosamente
em sua cabega. Desde a infincia, cada grego percebia em
si o desejo ardente de, na competicdo entre cidades, ser
um instrumento para a consagracdo da sua cidade: isto
acendia o seu egoismo, mas, a0 mesmo tempo, o
refreava e limitava. Por isso, os individuos da

3% HEBER-SUFFRIN, Pierre. O Zaratustra de Nietzsche. p. 36 (grifos nossos) .
¥ NIETZSCHE Genealogia da Moral, 11, aforismo 16, pgs. 72, 73 (grifos nossos).
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Antigiiidade eram mais livres, porque seus objetivos
eram mais livre e alcan¢aveis. O homem moderno, ao
contrario, tem a infinidade cruzando o seu caminho em
toda parte, como o veloz Aquiles na parabola do eleata
Zendo: a infinidade o obstrui, ecle nunca alcanca a
tartaruga 0,

Compreendemos que, sobretudo, na Genealogia da Moral, encontramos
muitas pistas sobre a natureza psiquica e fisica do sobre-humano. Nao queremos
com isso dizer que o nobre é o sobre-humano, mas pode nos sinalizar para
aspectos ¢ atributos da percep¢ao sobre-humana. Quando Nietzsche escreve na
Genealogia sobre o niilismo, o ideal ascético, a vontade de verdade - ainda que
ndo roce na questdo do eterno retorno e fale “pouco” sobre a “vontade de
poténcia”, porém, o suficiente para a nossa reflexdo - e, acima de tudo, quando
mergulha e detalha as tipologias morais do nobre e do “escravo”, acreditamos
estar ai um grande indicio sobre aquilo que para nds ainda ¢ um enigma, a saber: a
“constituicdo” aproximada do iibermensch.

Agora, sem uma reflexdo genealdgica, digamos assim, sobre a tipologia
moral do “escravo” e do nobre, pois uma esta imbricada na outra, niao se pode

compreender a concepc¢ao de sobre-humanidade.

Além do homem ¢é um conceito que s6 pode ser
corretamente apreendido em antagonismo com a
figura do ultimo homem, pois ele constitui um contra-
ideal da tendéncia ao nivelamento e a uniformizacao
que, para Nietzsche, caracteriza a moderna sociedade de
massa ‘.

Embora os afetos de forga e fraqueza estejam imiscuidos num mesmo
individuo, cada um deles prevalece em cada um dos tipos em diferentes
momentos. Como se o mundo fosse dividido entre dois tipos de individuo, num e
no outro vai prevalecer ora uma forca, ora outra, ou em cada um deles um tipo de
“vontade de poténcia” determinado, e, quanto a isto, Nietzsche nos diz

(13

enfaticamente: “ ‘O ativo arbitrio’ ndo passa de mitologia: na vida real ha

9 4

apenas vontades fortes e fracas” **. Por isso, nossa reflexdo devera concentrar-

se sobre estas duas tipologias; sobre como cada um destes homens, na filosofia de

* NIETZSCHE, Cinco Preficios Para Cinco Livros Ndo escritos, A disputa de Homero, p. 82
(grifos nossos).
*I GIACOIA JUNIOR, Oswaldo, Nietzsche, p. 57 (grifo nosso).
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Nietzsche, vem a encarar o sofrimento e a alegria, € como, seja no olhar de um, ou
de outro, a humanidade estruturou as suas avaliagdes morais. Constatamos, com
Nietzsche, que a humanidade construiu sua histéria baseada na visdo negativa da
moral do “escravo”, e sob ela foi subjugada, mas Nietzsche, por outro lado,
concebeu uma solu¢do de superacao desta condigdo, ndo permanecendo assim
somente na esfera da critica.

Para compreendermos a importincia da genealogia que Nietzsche
empreende e seu diagnostico duro - sem fazer concessdes - da chamada
civilizagdo, € preciso tentar compreender com ele, entrar no registro de seu
pensamento € nos despojarmos de certos atavismos. Ai, porém, encontra-se uma
dificuldade enorme que se coloca como a possibilidade ou ndo de se pensar a
partir de uma outra referéncia que ndo os nossos arraigados preconceitos ou, dito
em outros termos, como pensar com outra consciéncia seniio esta - culpada e
ressentida - sobre nés mesmos? Com nossa consciéncia judaico-crista
contaminada por avaliacdes morais que atravessam os séculos? Mas ¢ com tal
consciéncia que temos de lidar e lutar, ela ¢ nossa heranga - que deve ser destruida
- e 0 meio através do qual a auto-superagio ¢ viavel. E com este paradoxo que
temos de lidar e com o qual Nietzsche nos legou um enorme desafio. A génese
dos mecanismos de culpa e ressentimento vao engendrar todo o nosso edificio
moral e, de acordo com Nietzsche, toda a produ¢do filosofica, artistica e
cientifica, permeando todas as redes de relagdes sociais, sejam elas de natureza
juridica, moral ou afetiva.

Na Genealogia, Nietzsche analisa as “origens” das concepg¢des morais e
questiona os valores que as condicionam; percebe que hd uma vontade de valorar
que se origina nas condi¢des primarias da existéncia, nas condic¢des fisiologicas,
de onde emana uma vontade primordial que ele chama “vontade de poténcia”.
Vida em Nietzsche significa “vontade de poténcia” e que vai se desdobrar,

digamos assim, em criacio de valores.

O que valem por si mesmos o0s nossos juizos de valor e as
nossas tabelas de valores? O que decorre de sua
dominagdo? Para quem? Em relacdo a qué? — Resposta:
para a vida. Mas o que é vida? Aqui se torna necessaria,
portanto, uma nova versdo, melhor definida, do conceito
“vida”: minha formula para isso reza: vida é vontade de

2 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, Dos Preconceitos, se¢io 21, p. 27.
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poder.

O que significa o préprio ajuizar valores? Aponta ele
para um outro mundo metafisico, por trds ou por cima?
Assim como Kant ainda acreditava (estando ele
localizado antes do grande movimento histérico). Em
suma: onde “surgiu” isso? Ou isso ndo surgiu? Resposta:
a avaliagdo moral ¢ uma exegese, um modo de
interpretar. A propria exegese ¢ um sintoma de
determinadas constelagdes fisiologicas, bem como de um
determinado nivel espiritual de juizos dominantes. Quem
explica? — Os nossos afetos ” +.

A valoragdo, por sua vez, é a expressio de determinadas forcas*’. Estas

podem ser ativas, afirmadoras ou reativas; condicionam o pensamento e,

* NIETZSCHE, Fragmentos Péstumos 2 (190). Outono de 1885 ¢ janeiro de 1889. In Fragmentos
Finais. Selecao e tradugdo Flavio R. Kothe, p. 160 (grifos nossos).

* A nocdo de forcas, em Nietzsche, fez-se conhecer a partir da interpretagdo de Gilles Deleuze.
Quando examina o processo de interpretagdo, Deleuze se utiliza da nogdo de forgas para explicar
por que uma determinada interpretagdo de um dado fendmeno vai prevalecer sobre o outro. Deste
desdobramento das forcas, uma determinada vontade vai eclodir e querer expandir-se. Quando sdo
pensadas no ambito de uma ética ou de uma moral, essas forgas ou esta vontade vdo manifestar-se
numa ou em outra diregdo, isto é, uma assumira uma atitude reativa e a outra, ativa ou afirmadora,
mas vejamos o que nos expde o proprio Deleuze: “ Toda a interpretagdo ¢ determinagdo do sentido
de um fendmeno. O sentido consiste precisamente numa relagdo de forgas, segundo a qual algumas
agem ¢ outras reagem num conjunto complexo e hierarquizado. Qualquer que seja a
complexidade de um fendmeno, distinguimos bem forcas ativas, primarias, de conquista e
subjugacio, e forcas reativas, secundarias, de adaptacio e de regulaciao. Esta distin¢cao nio é
s6 quantitativa, mas qualitativa e tipolégica. Porque a esséncia da forga ¢ estar em relagdo com
outras forgas: e, nesta relagdo, ela recebe a sua esséncia ou qualidade.

A relaciio da for¢a com a forca chama-se ‘vontade’. E por isso, antes de mais nada, que é
preciso evitar os contra-sensos sobre o principio nietzschiano de vontade de poder. Este
primeiro nao significa (pelo menos nao significa em primeiro lugar) que a vontade queira o
poder ou o ‘desejo de dominar’. Enquanto interpretarmos a vontade de poder no sentido de
‘desejo de dominar’, fazémo-la forcosamente depender de valores estabelecidos, os uinicos
capazes de determinar quem deve ser ‘reconhecido’ como o mais poderoso neste ou naquele
caso, neste ou naquele conflito. Desse modo ficamos sem conhecer a natureza da vontade de
poder como principio plastico de todas as nossas avaliagdes, como principio escondido para a
criacio de novos valores nao reconhecidos. A vontade de poder, diz Nietzsche, ndo consiste
em cobicar nem sequer em fomar, mas em criar e em dar (cf. o texto Assim falava Zaratustra,
III parte, Dos trés males). O poder, continua Deleuze, como vontade de poder, ndo é o que a
vontade quer, mas aquilo que quer na vontade (Dioniso em pessoa). A vontade de uma forca
obedece. Aos dois tipos ou qualidades de for¢as em presenca e a sua qualidade respectiva num
complexo. Ela também é sempre apresentada como um elemento mével, aéreo, pluralista. E por
vontade de poder que uma forca dirige, mas é também por vontade de poder que uma forca
obedece. Aos dois tipos ou qualidades de forcas, correspondem, pois, duas faces, dois qualia da
vontade de poder, caracteres ultimos e fluentes, mais profundos do que os das for¢as que deles
derivam. Porque a vontade de poder faz com que as forcas ativas afirmem, e afirmem a sua
propria diferenca: nelas, a afirmacio esta primeiro, a negacio nio passa de uma
conseqiiéncia como um acréscimo de prazer. Mas a caracteristica das forcas reativas, pelo
contrario, estad em opor-se primeiro ao que elas nio sdo, em limitar o outro: nelas a negacio
esta primeiro, é pela negacio que elas atingem uma aparéncia de afirmacdo. Afirmacio e
negacio sio pois, os qualia da vontade de poder, como ativo e reativo sio qualidades das
for¢as. E da mesma maneira que a interpretagdo encontra os principios do sentido nas forgas, a
avaliagdo encontra os principios dos valores na vontade de poder”. Gilles Deleuze, Nietzsche, pgs.
21, 22, 23 (grifos nossos).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115489/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0115489/CA

69

conseqiientemente, os juizos e valores. A genealogia descobre nessas forcas a
origem da moral e como elas contribuiram para uma vida ascendente, afirmativa
ou, descendente e inibidora dos impulsos. Nietzsche observa que o triunfo das
forcas ativas ou reativas engendra formas absolutamente contrarias de avaliar a
vida. A vida como afirmagdo dos instintos e da “vontade de poténcia” ¢
compativel com uma ética nobre, e, por outro lado, a moral do tipo “escravo”
diminui a participacdo dos instintos e inibe a mesma “vontade de poténcia”, ou
pelo menos lhe d4 uma outra dire¢do. A ética® nobre é detentora de forgas ativas
porque ndo ¢ voltada contra os instintos, ¢ afirmadora de tudo que diz respeito a
“vontade de poténcia”.

Nietzsche, todavia, pergunta-se por que os instintos foram sempre
considerados negativamente e estigmatizados e de onde provém este sentimento?
Ao mesmo tempo, ¢ levado a perguntar-se por que tudo o que é cuidadosamente
pensado logica e racionalmente, vai prevalecer como bom e respeitavel. Ele vai
perceber que aquilo que consideramos com tanta certeza e entendemos como
sendo a defini¢do de hom sofreu uma importante inversdo de sentido ao longo da
historia. Para choque e perplexidade de nossa moral democratica e judaico-crista,
de nossa pretensa “‘espiritualidade” e nossos impulsos altruisticos, vamos
compreender que os sentimentos morais tem origem num violentissimo e longo

processo de interioriza¢ao e domesticacdo dos instintos:

Quase tudo a que chamamos “cultura superior” ¢ baseado
na espiritualizagdo e no aprofundamento da crueldade -
eis a minha tese; esse “animal selvagem” nfo foi
abatido absolutamente, ele vive e prospera, ele apenas
se divinizou *°.

Nietzsche dedicou, desde a adolescéncia até o final de sua producdo

filosofica, atencao especial a questdo do mal e a origem dos preconceitos e das

3

* Quanto & distingdo entre ética e moral em Nietzcshe, Roberto Machado acrescenta que “ ‘a
moral aristocratica’ ¢ uma ética do bom e do mau considerados como tipos historicos, como
valores imanentes, como modos de vida; ética dos modos de ser das forgas vitais, (sic) que define
o homem por sua poténcia. Em contrapartida, a ‘moral plebéia’ é propriamente uma moral: um
sistema de juizos e termos de bem e de mal considerados como valores metafisicos e que, portanto,
refere o que se diz e o que se faz a valores transcendentes ou transcedentais.” Ainda Roberto
Machado, em nota de pé de pagina completa: “Foi Gilles Deleuze (Nietzsche et la Philosophie,
pgs.138, 139) quem demarcou essa distingdo conceitual, fundamental no pensamento de Nietzsche,
através dessa diferenca terminologica também utilizada por ele para distinguir a moral de Espinosa
das morais tradicionais. Cf. Spinoza et le probléme de L’Expression, pgs. 214, 251. In “Nietzsche
ea Verdade”. p. 69.

* NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 229, p.135 (grifo nosso).
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avaliagdes morais. Isto porque, preocupado - e talvez perplexo - com a gravidade
de sua constatacdo, a saber: que os juizos morais, as filosofias, os saberes, em
suma, que a visdo de mundo adotada pela humanidade - desde suas eras mais
primitivas, chegando a sua época e, diriamos nos, a nossa - estava comprometida
negativamente pela visao do homem fraco - culpado -, do tipo “escravo”, revela-

nos que:

Por um escrupulo que me ¢é peculiar, e que confesso a
contragosto - diz respeito a moral, a tudo o que até
agora foi celebrado na terra como moral -, escrapulo
que surgiu tao cedo em minha vida, tdo insolicitado, tdo
incontido, tdo em contradicdo com ambiente, idade,
exemplo, procedéncia, que eu quase poderia denomina-
lo meu “a priori” - tanto minha curiosidade quanto
minha suspeita deveriam logo deter-se na questdo de
onde se originam verdadeiramente nosso bem e
nosso mal. De fato, ja quando era um garoto de treze
anos me perseguia o problema da origem do bem e
do mal V.

Entretanto, Nietzsche ndo diagnosticou apenas a ineréncia entre civilizagdo
e niilismo, ele se preocupou em pensar os tracos de um tipo de individuo cuja
¢tica lhe permitiria desenvolver um outro olhar sobre o que até agora foi

considerado como “mal’;

Nos, os avessos, que abrimos os olhos e a consciéncia
para a questdo de onde e de que modo, até hoje, a planta
“homem” cresceu mais vigorosamente as alturas,
acreditamos que isso sempre ocorreu nas condi¢des
opostas, que para isso a periculosidade da sua situacdo
tinha de crescer até o extremo, sua for¢a de invencdo e
dissimulagdo (seu “espirito”) tinha de converter-se, sob
prolongada pressdo e coergdo, em algo fino e temerario,
sua vontade de vida tinha de ser exacerbada até se tornar
absoluta vontade de poder — acreditamos que dureza,
violéncia, escraviddo, perigo nas ruas e no coracio,
ocultamento, estoicismo, arte da tentacao e diabolismo

7 Ibid. Prologo 3, p. 9 (grifos nossos). Nietzsche trabalha com aspectos totalmente distintos de um
mesmo termo: por exemplo, observamos no aforismo 4 de 4 Gaia Ciéncia a seguinte concepgao
sobre os instintos: “Mas os maus instintos sdo, na verdade, Uteis a conservagdo da espécie, tao
indispensaveis quanto os bons: apenas a sua funcdo ¢ distinta”. Em relacdo a esta citacdo, Walter
Kaufmann nos diz que “ela ajuda a esclarecer e a iluminar acerca do ‘imoralismo’ de Nietzsche,
assim como a constante oposi¢do ao utilitarismo e sua recusa em aceitar qualquer contraste
simplista entre bem e mal, sendo este, um dos motivos centrais de sua filosofia”. Conclui
Kaufmann: “Sdo grosseiras e insustentaveis todas as interpretagdes que passarem ao largo desta
sutileza anti-maniqueista e entenderem que Nietzsche simplesmente inverte as valorizagdes
tradicionais” (in The Gay Science. Vintage, p. 79).
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de toda espécie, tudo o que ha de mau terrivel,
tirAnico, tudo o que ha de animal de rapina e de
serpente no homem serve tio bem a elevacio da
espécie “homem” quanto o seu contrario **

O homem nao pode pretender nenhuma elevagao se nao considerar aqueles
aspectos mais violentos - 0o que também ja ¢ uma interpretagdo culpada, pois nos
acostumamos de tal forma a sermos ddceis e coniventes com a moral vigente que
ficamos chocados e histéricos quando alguém consegue nao recalcar suas forgas
mais profundas. Apressamo-nos em estigmatizar os casos mais espontaneos, ou
“violentos” como bizarros, excéntricos ou com a facil rotulagdo de “perturbagdo
mental”. O que Nietzsche quer dizer ¢ que o que temos de mais primitivo, cruel e
rude ¢ a matéria prima de onde formamos um tipo “harmonico”, no sentido
heraclitico de uma tensao entre os opostos. “‘O homem ¢ mau’ — assim falaram,
para meu consolo todos os sabios. Oxala isso fosse verdade ainda hoje! Pois o mal
¢ a melhor for¢a do homem. (...) ‘O homem deve tornar-se melhor e pior’ — isto
ensino eu. O pior que tudo é necessario para o maior bem do super-homem”
¥, Mas Nietzsche ¢ intransigente em relagdo a essas for¢as mais ‘““violentas”
serem, digamos assim, “domadas”. A ética do sobre-humano ¢ exigente e nao
tolera ou transige com a preguica ¢ a falta de auto-dominio, atitude esta
relacionada com o aspecto apolineo da vida. Se Dionisio representa a exuberancia
e as forgas incontrolaveis da natureza, Apolo, por sua vez, da forma e vai
“organizar o caos” das pulsdes. A partir dai, o homem vai afirmar a vida fazendo
uso tanto dos impulsos como de um certo tipo de “razdo”, e, talvez, quem sabe,
redimir a histoéria humana de seu pessimismo e niilismo. “Enquanto, em todas as
pessoas produtivas, o instinto é justamente a forga afirmativa-criativa, e a
consciéncia se conduz de maneira critica e dissuasora, em Socrates € o instinto
que se converte em critico, a consciéncia em criador — uma verdadeira

1% Nietzsche vai demonstrar e desmascarar uma

monstruosidade per defectum
visdo predominantemente pessimista enraizada em nossos coracdes, encarnada na

figura do homem “escravo”, culpado.

Os quatro erros - O homem foi educado por seus erros:
primeiro, ele sempre se viu apenas de modo incompleto;

*® NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, segio 44, p.48 (grifo nosso).
¥ NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do homem superior, p. 289.
S NIETZSCHE, O Nascimento da Tragédia, 13, p. 86 (grifo nosso).
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segundo,atribuiu-se caracteristicas inventadas; terceiro,
colocou-se numa falsa hierarquia, em relacdo aos animais
e a natureza; quarto, inventou sempre novas tabuas de
bens, vendo-as como eternas e absolutas por um certo
tempo, de modo que ora aquele impulso e estado humano
se achou em primeiro lugar, e foi enobrecido em
conseqiiéncia de tal avaliacdo. Excluindo o efeito
desses quatro erros, exclui-se também humanidade,
humanismo e “dignidade humana  *'.

Esta categoria psicoldgica tem sido o primado de todas as culturas
humanas, segundo Nietzsche, e o sobre-humano devera superd-la. Nietzsche
desmonta a nocdo de que a vida ¢ “essencialmente ruim”- visdo esta
exclusivamente culpada - porque o homem precisa lidar com dor e luta. Somente
um outro tipo de homem, com uma outra percepgao, seria capaz de afirmar a vida
dando uma outra interpretacio e estatuto a questao da dor. Para Nietzsche, é
justamente o vinculo inerente que ha entre dor e prazer que torna possivel a
afirmacio incondicional da vida e, nos advertird, varias vezes, ao longo de sua
vida ¢ obra, em relagdo aos nossos devaneios ¢ fantasias. Se Nietzsche ¢ um autor
que a muitos incomoda, ¢ porque ele nos obriga a reavaliar nossa sofrega busca
por harmonia e “paz de espirito” e outros estados sonhados de bem-aventuranca e
anestesiamento, em suma, nossa busca por tranqiiilizantes. Nietzsche ndo faz

conciliagdes. Quando, por ventura, nos acomodamos, ele nos surpreende e

sussurra ao pé do ouvido, tirando 0 nosso sono:

Abolir o sofrimento é leviandade e loucura” (...) Bem-
estar, tal como vocés o entendem - isso ndo nos parece
um objetivo, isso nos parece um fim! Um estado que em
breve torna o homem ridiculo e desprezivel - que faz
desejar o seu ocaso! A disciplina do sofrer, do grande
sofrer - ndo sabem vocés que até agora foi essa
disciplina que criou toda exceléncia humana? >,
Assim — positivando o sofrimento e o “mal” no mundo -, em muito

Nietzsche se afastou da filosofia tradicional, mas sua abordagem sobre a dor ou
alegria de viver, culminando e confluindo para o iibermensch, ¢ um dos momentos
em que seu pensamento mais comove e intriga. A visao do sofrimento como algo
que pode ser positivado ja tinha, na Antigiiidade grega, um belo modelo, nos dira

o proprio Nietzsche™. Mas Nietzsche se debruga, na maior parte de sua obra, a

U Idem, A Gaia Ciéncia, livro 111, secdo 115 (grifos nossos).
2 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal. se¢do 225, p. 131 (grifos nossos).
3 NIETZSCHE, Crepiisculo Dos Idolos, O Que Devo Aos Antigos.
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enfatizar a questao da dor pela via da superacao da “ma consciéncia”, e nunca por
uma saida de nenhuma espécie de transcendéncia. Nietzsche enfatiza muito a
necessidade do sofrer para a compreensao de certas realidades e nisto ele é
impar. Porém, algumas filosofias como a de Schopenhauer - que tem um carater
pessimista fortissimo, dando ao génio, por exemplo, a capacidade de negar o
mundo sentindo-o como uma afronta moral, onde, de qualquer forma, sera ele, o
génio, superado, engolfado pela natureza - as religides ddo uma énfase enorme ao
sofrimento como um artificio em que alguém vai purificar-se de um sofrimento
através de um castigo ou auto-puni¢io. E importante entender que Nietzsche
concebeu o iibermensch como o tipo - talvez do futuro - que supera a “ma
consciéncia” e da um outro estatuto a maneira humana, demasida humana de
encarar a dor. O sofrimento ¢ inerente a vida, sim, mas ndo por causa de um
pecado original, por causa de algum juizo de valor religioso ou filosofico que
atavicamente e ja entranhado no imaginario ¢ na psique dos homens afirma ser a
vida uma passagem - de sofrimento para uma outra instdncia sem dores e
decepcodes. “O ‘pecado’- pois assim se chama a reinterpretacdo sacerdotal da ‘ma
consciéncia’ animal (da crueldade voltada para tras) — foi até agora o maior
acontecimento na historia da alma enferma: nele temos o mais perigoso e

s 54

fatal artificio da interpretacio religiosa E quando se trata de usarmos um

termo judaico-cristdo tdo carregado de imagens como “pecado”, € sempre

Nietzsche que nos tranqiiiliza - no bom sentido:

Porque o medo - é o sentimento hereditario e
fundamental do homem; pelo medo, tudo se explica, o
pecado original e a virtude original. Do medo nasceu
também a minha virtude, que se chama: ciéncia.

(...) O medo, precisamente dos animais bravios — é esse
que ha mais tempo se incutiu no homem e inclui 0 medo
do animal que ele esconde em si mesmo e teme — o
animal interior, chama-lhe Zaratustra *°.

Numa interpretagdo mais psicologica, Nietzsche nos mostra como a
propria consciéncia — sempre ma para ele — contrapde-se a si mesma, isto €, ela é
o problema e a solucgéo - e este ¢ um ponto capital, pois, a auto-superaciio é a

“ma consciéncia” superando a si mesma. Mas a “ma consciéncia” foi necessaria

> Idem. Genealogia da Moral, 111, p.129.
> NIETZSCHE, 4ssim Falou Zaratustra, Da ciéncia, p.304 (grifos nossos).
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para construir-se um mundo e ¢ igualmente necessaria para destrui-lo e
possibilitar de novo uma outra configuracdo, digamos entdo, quando entra em
cena o tibermensch como arauto de uma outra forma de percebé-lo, ou, se
quisermos, uma outra consciéncia — pois é sempre extremamente problematico
especular sobre que espécie de consciéncia ou aparelho perceptivo estamos
falando quando se trata do sobre-humano. E notéria a maneira velada com que
Nietzsche expde o pensamento do iibermensch, mas ele nos afirma, para nossa
surpresa, da necessidade da “mé consciéncia” para o surgimento da cultura
humana, sem a qual ndo teriamos nem sobrevivido. E se pensamos na superagao
deste triste personagem que chamamos homem € no que lhe podera suceder - o
sobre-humano ou mesmo qualquer outra “coisa” -, esta metamorfose sé6 se da ou

se dara “gracas” a “ma consciéncia”:

A ma consciéncia ¢ uma doenca, quanto a isso nao ha
divida, mas uma doenca tal como a gravidez é uma
doenca %,

Nietzsche ndo ¢, em absoluto, um apologista do sofrimento, ao contrario,
ele quer mostrar que julgar a vida “ma” por causa da existéncia da dor no mundo ¢
ndo compreender a sua ineréncia, isto ¢, da dor, a vida, e mais do que isso, da sua
ineréncia ao sentimento que interpretamos como prazer e¢ jubilo. A dor e o
sofrimento para Nietzsche parecem ter um significado quase religioso dada a
maneira como deles trata, mas mais especificamente, a questdo do sofrimento
envolve um intrigante paradoxo. Uma natureza forte sabe interpretar e transmutar
o sofrimento como um caminho, um ingrediente, digamos assim, sem o qual a
vida ndo poderia ser sentida, fruida em toda a sua intensidade e plenitude, e esta
nog¢ao, carissima a Nietzsche, permeia toda a sua filosofia, constituindo um dos
pilares da ética sobre-humana. Stefan Zweig, no seu belissimo estudo sobre
Nietzsche ajuda-nos um pouco mais a compreender a relagdo de Nietzsche com o
sofrimento, o prazer e a vida, € nos ilumina neste intrincado paradoxo entre dor e
prazer através de seu impressionante € comovente relato que nao poderiamos de

jeito nenhum omitir:

“Somente a dor da ciéncia” (Assim entoa seu canto de

% Idem., 11, afor. 19, pgs. 76, 77.
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gratiddo a dor, esse homem torturado). A satde,
simplesmente herdada, nio se preza jamais, e evita a
lucidez: nada deseja, nada pergunta, por isso que ndo ha
psicologos que desfrutem boa satide. Toda a ciéncia vem
da dor, ‘a dor procura sempre as causas das causas,
enquanto o bem estar deseja ficar quieto e ndo volve o
olhar para tras’. Na dor o homem se torna cada vez mais
sensivel; ¢ o sofrimento que prepara e lavra o terreno
para a alma, e essa dor que produz o arado ao rasgar a
alma, prepara todo o fruto espiritual. “Soé a dor liberta o
espirito, s0 ela nos obriga a descer ao mais profundo
do nosso “eu”, ¢ por ser quase mortal essa dor, diz ainda
essas orgulhosas palavras:“Conheco melhor a vida,
porque constantemente tenho estado em transe de
perdé-la”.

Nietzsche vence toda a dor, ndo por um artificio, ndo
por uma negagdo, nao por paliativos, nao idealizando o
sofrimento corporal, porém pela forca primordial da
sua natureza: pelo conhecimento. O magnifico
descobridor de valores descobre em si mesmo o valor
da enfermidade. Martir ao inverso, ndo chega ao
tormento cheio de fé; encontra essa fé no sofrimento, na
propria dor. Mas, por misteriosa ciéncia, descobre néo
s0 o valor da doenca, como também o lado oposto: o
valor da satdde. Fazem falta essas duas coisas
reunidas, para dar o verdadeiro sentido da vida, o
eterno estado de tensio que oscila entre o éxtase e o
tormento, e que lanca o homem para o infinito. Ambas
sdo necessarias: a enfermidade, como meio; a saude,
como fim; a enfermidade é o caminho, a satude é a
meta.

No seu modo de Ver, o sofrimento ¢ a orla imprecisa
da enfermidade; a orla oposta brilha de um modo
indeciso: ¢ a orla da saude, que ndo pode ser alcancada se
ndo se parte do sofrimento. Curar-se, obter a saude ¢
alguma coisa mais do que alcancar um estado normal de
saude; ndo ¢ apenas uma mudanga, uma tranformagao; é
infinitamente mais. Essa segunda satide que segue a
enfermidade, essa saide que ndo veio sem saber por que,
sendo que foi desejada com anelo, que foi atraida pela
vontade a custa de mil tormentos e lamentos, gritos e
suspiros; - essa saude que foi conquistada, é cem vezes
mais viva que a daquele que sempre esteve sio. E ele
que saboreou uma vez a sua dogura, a sua embriaguez,
arde em desejos de desfrutar mil vezes essa agradavel
sensacdo. Precipita-se diversas vezes no torvelhinho de
fogo da dor e submete-se aos tormentos s6 para poder
encontrar de novo essa impressao deliciosa da cura, essa
embriaguez que para ele ultrapassa mil vezes aos
estimulantes vulgares, como o dlcool ou a nicotina >

Este longo relato acima, eivado da paixdo de Zweig, nos d4 uma linda
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imagem sobre a relacdo de Nietzsche com a idéia do sofrimento no mundo e da
relagdo do préprio homem Nietzsche com as suas torturas intimas. Voltaremos
mais adiante a esta questdo do sofrimento, e como ele se insere dentro da 6tica do
tibermensch.

A interpretagdo que vincula o sofrimento como um aspecto negativo da
vida que deveria ser corrigido ¢ moralmente deficitaria, indigente, mas ¢ a visao
do homem ou da mulher “escravos”. Eles véem a desventura no mundo como
algo a suportar, como algo errado que nao deveria estar ai, na vida. Ja na visao do
tipo nobre, o sofrimento é encarado como trampolim e catapulta para a sua propria
superagdo. Que maravilhosa e intrigante inversao de perspectiva! Quando pensa
naqueles que ndo compreendem a necessidade da dor para se forjar o “espirito”

nobre, Nietzsche escreve:

A tensdo da alma na infelicidade, que lhe cultiva a forga,
seu tremor ao contemplar a grande ruina, sua
inventividade e valentia no suportar, persistir, interpretar,
utilizar a desventura, ¢ o que sé entdo lhe foi dado de
mistério, profundidade, espirito, madascara, astucia,
grandeza - nao lhe foi dado em meio ao sofrimento, sob a
disciplina do grande sofrimento? No homem estdo
unidos criador e criatura: no homem ha matéria,
fragmento, abundancia, lodo, argila, absurdo, caos; mas
no homem ha também criador, escultor, dureza de
martelo, deus espectador e sétimo dia - vocés entendem
essa oposi¢io? .

Em Nietzsche, a vida ndo €, a principio, nem “boa” nem “ma”, mas ¢ a
partir de certos posicionamentos que vao afetar nossa fisiologia € nosso
pensamento - ndo necessariamente nessa ordem, sendo estariamos fisiologizando
0 pensamento -, entdo, ¢ a partir dai que vamos efetuar julgamentos de valor sobre
o que quer que seja. O que vemos com Nietzsche, evidentemente, ¢ que a
perspectiva que prevaleceu e subjugou o tipo afirmador foi a negativo e pessimista
da vida.

E dificil falar do tema da afirmagdo, da moral escrava, sem passar pela
questdo das praticas ascéticas. Elas, assim como as filosofias em geral, as
religides e o chamado pensamento “mistico” sdo praticas de anestesiamento da

vontade, sobretudo no que se refere ao homem burgués. Sao o espelho e os

3T ZWEIG, Stefan, Os Construtores do Mundo, pgs . 326, 327, 328 (grifos nossos).
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sintomas de uma grave doenga que enfraquece o homem a medida que limita e
inibe a “sua” dita “vontade de poténcia” que, traduzida para a 6tica do homem
nobre ou sobre-humano, significa embate, tensdo, empenho e superacio. “E este
segredo a propria vida me confiou: ‘V&’, disse, ‘eu sou aquilo que deve sempre
superar-se a si mesmo” >°, “Eu sou, nos repetira sempre Nietzsche, um adversario
do amolecimento moderno dos sentimentos”™®.

A culpa traz a tona a no¢do de rompimento com a vida entendida como
“vontade de poténcia”, isto ¢, se a vida ¢ uma forca que se efetiva constantemente
e sem intencao ou finalidade, a referida culpa é a produgdo de um tipo de vida que
ja ndo ¢ a efetivacao de si mesma, de sua vitalidade, mas a efetivacdo de uma
forca que age a partir de uma weltaunchauung, de uma moral enfraquecida, a
moral do “escravo”. O sentimento se torna culpado a medida que, ja ndo agindo
instintivamente, o homem submete e subjuga seus impulsos ao crivo da razio, do
‘Eu’. Assim fazendo, ele rompe com as forgas instintuais, rompe seu elo com a
vida e a compromete irreversivelmente. Se o homem do tipo forte, nobre, ou
sobre-humano estd comprometido com a sua forga, e a exerce plenamente, o tipo
“escravo”, corrompido, pode comprometer a vitalidade dos fortes & medida que os
contagia com a sua tristeza e culpa, fazendo-os “parar” para “refletir”’. Esse se
constituird num momento de grande perigo para o nobre - € para o ser-acima-do-
humano -, o instante em que a for¢a se divorcia de seu agente e o torna doente
porque triste, acovardado, “compenetrado...”. Seguindo tal raciocinio, Michel

Henry a respeito de Nietzsche declara:

Que essa ruptura da imanéncia da vida constitui uma
caracteristica prépria da fraqueza ¢ visto mais
claramente se, antecipando um pouco a ordem da analise,
langarmos desde ja um olhar para a luta dos fracos contra
os fortes, para o modo como os primeiros nela se
empenham para derrubar a for¢a dos segundos. Essa
destruicdo da forca ¢ justamente a ruptura de sua
propria imanéncia, a qual é conseguida se os fracos
conseguirem inserir sua propria fraqueza na alma dos
fortes, “se eles lograrem colocar sua propria miséria e
toda a miséria do mundo na consciéncia dos felizes, de
tal modo que, um dia, estes chegassem a fer vergonha
de sua felicidade e talvez dissessem entre si: ‘E uma
vergonha ser feliz! Existe miséria demais!” Forca e

58 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 225, pgs.131, 132.
) NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do superar a si mesmo, p.126 (grifo nosso).
% NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prélogo 6, p.12.
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fraqueza assim se distribuem com toda a clareza
como a felicidade e a vergonha, como a imanéncia da
vida e como a sua ruptura °'.

Com efeito, pode-se dizer que a culpa vai se erigir no mais nefasto, terrivel
e devastador afeto humano. E uma espécie de afeto que trai a vida, primeiro,
porque inibe a plena afirmagdo de uma dada agdo e, segundo, porque suga e
exaure fisiologicamente a tal ponto que toda a forca necesséaria para se levar a
cabo seja 14 o que for, fica obliterada pelo desgaste psiquico e fisico que a culpa
acarreta. Quando uma agdo ¢ afirmadora, ndo se sente arrependimento, ndo se
sente remorso. Existe o ato e pronto, o ato é tudo. Nietzsche, a nosso ver, foi o
unico filésofo que percebeu na culpa a importincia e gravidade que ela tem, na
medida em que ¢ formadora de concepgdes de vida e de modelos morais. Segundo
Michel Henry, Nietzsche nao fez outra coisa sendo “considerar de olhos abertos o
insondavel mistério dessa doenca da vida, essa vontade da vida de atentar contra
a sua propria esséncia e, assim, auto destruir-se: ‘Que animal demente e triste ¢
o homem!” ” .

Procurando identificar as origens das avaliagdes humanas, Nietzsche
descobre que a dor e a tristeza vao servir de referéncias para a elaboraciao das

filosofias * e para as avaliagdes morais, e, por fim, vao enraizar-se, virar habitos,

comprometendo assim todas as areas do saber ao longo das culturas humanas:

' HENRY, Michel, 4 Morte dos Deuses, Vida e afetividade em Nietzsche, p.47 (grifos nossos).

52 Ibid, p . 43 (grifo nosso).

% Na Genealogia da Moral, Nietzsche descreve as origens da filosofia e do estreito vinculo com a
religido: “A um exame historico sério, o lago entre o ideal ascético e filosofia revela-se ainda mais
estreito e solido. Pode-se dizer que apenas nas andadeiras desse ideal a filosofia aprendeu a dar
seus primeiros passinhos sobre a terra”. A filosofia, continua Nietzsche, “desprezada na medida
exata em que ndo era temida! Foi em forma disfarcada, com aparéncia ambigua, mau coragdo, ¢
freqiientemente amedrontada, que a contemplagdo apareceu de inicio sobre a terra: quanto a isso
ndo ha davida. O que havia de inativo, cismador, ndo-guerreiro nos instintos dos homens
contemplativos, despertou por muito tempo uma profunda desconfianga & sua volta”. Resumindo,
diz-nos ele: “o espirito filosofico teve sempre de imitar e mimetizar os tipos jd estabelecidos do
homem contemplativo, o sacerdote, o feiticeiro, o adivinho, o homem contemplativo, o homem
religioso, em suma, para de alguma maneira poder existir: por um longo tempo o ideal ascético
serviu ao filésofo como forma de aparecer, como condicao de existéncia - ele tinha de representd-
lo para poder ser filosofo, tinha de crer nele para poder representa-lo. A atitude a parte dos
filosofos, caracteristicamente megadora do mundo, heostil 2 vida, descrente dos sentidos,
dessensualizada, ¢ que foi mantida até a época recente, passando a valer quase como a atitude
filosofica em si - ela é sobretudo uma conseqiiéncia da precariedade de condigdes em que a
filosofia surgiu e subsistiu: na medida em que, durante muitissimo tempo, ndo teria sido
absolutamente possivel filosofia sobre a terra sem o invélucro e disfarce ascético sem uma
auto-

-incompreensdo ascética. Expresso de modo vivo e evidente: o sacerdote ascético serviu, até a
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A moralidade nao aparece, sendo depois da sujeicdo;,
além disso, ela mesma é durante algum tempo também
uma sujei¢do a qual os homens se submetem para evitar
o desagradavel. Depois se converte em um costume e
logo numa livre obediéncia e, por ;ultimo, quase em um
instinto; entdo, como tudo que é habitual e natural
desde muito tempo, se liga ao prazer e ganha o nome
de virtude **.

Nietzsche suspeita do vinculo entre a dificuldade do homem frente a dor e
a elaboracdo de concepgdes morais, religiosas ou filosoficas. O fato € que, deste
vinculo - jamais cogitado da forma como foi proposto por Nietzsche, e esquecido
como tendo sido o primeiro movel que induziu a imaginagdo humana a fabricar
ficcdes para lidar com o aspecto tragico da vida, com a propria dor - Nietzsche
identifica dois tipos de homem: um, incapaz de se relacionar com a dor, vai
conceber a moral do “escravo”; o outro, o homem nobre ou aristocratico, uma
visdo afirmadora. Este vai construir uma visdo de mundo, uma ética que vai
perceber na dor um componente inerente a vida, mas em oposi¢do total ao
primeiro, compreende a dor como um poderoso estimulante, e, condicao sem a
qual a vida ndo ¢ possivel, isto &, - a vida afirmativa, criativa.

O significado que damos a idéia de homem, aqui ¢ referida ao individuo
que visa ao “util”, que visa exclusivamente a sua auto-conservagdo, enquanto
cativo que ¢ do ressentimento, da culpa, nos moldes que Nietzsche expde e da
visdo teorica, iluminista e racionalista da vida que enxerga no “progresso” o
grande projeto de salvacdo e de solugdo para todos os problemas humanos. Mas,
sobretudo, vamos pensa-lo como o homem culpado, isto é, a luz da psicologia de
Nietzsche, que vai denunciar a consciéncia como “a profunda doenca que o
homem teve de contrair” e, por assim dizer, o pre¢o bem alto que o animal
homem pagou e paga “sob a pressdao da mais radical das mudancas que viveu -
a mudanca que sobreveio quando ele se viu definitivamente encerrado no
ambito da sociedade e da paz”®. Preco alto, dizemos, pois nio haveria modo de

o homem aparecer sobre a terra ndo fosse sua saida do nivel da animalitas:

O homem ¢é o ndo-animal (Unthier) e o além do-do-

época mais recente, como triste e repulsiva lagarta, inica forma sob a qual a filosofia podia viver e
rastejar. Isto mudou realmente?”. Genealogia da Moral, pgs. 102, 105 (grifos nossos).

% NIETZSCHE, Humano Demasiado Humano, aforismo 99, p. 98 (grifos nossos).

% NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11, aforismo 16, p.72 (grifos nossos).
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animal (Uberthier); o homem superior é o nio-homem e
0 Além-do-homem: de modo que isso se entrepertence.
Com todo crescimento do homem em sua grandeza e
elevacdo, cresce ele também no profundo e terrivel: nao
se deve querer uma dessas coisas sem a outra — ou,
muito mais fundamentalmente se quer uma coisa, tanto
mais gglndamentalmente se alcanca precisamente a
outra .

A consciéncia, que, - como dissemos -, em Nietzsche, é sempre ma, surge
por motivos de comunicacio® e sobrevivéncia. O preco altissimo a pagar foi
perder os “velhos impulsos reguladores” e passar a “inferir, calcular, combinar

causas e efeitos”, em suma, a “pensar’’:

Vejo a ma consciéncia como a profunda doenca que o
homem teve de contrair sob a pressdo da mais radical
das mudangas que viveu - a mudanga que sobreveio
quando ele se viu definitivamente encerrado no ambito da
sociedade e da paz. O mesmo que deve ter sucedido aos
animais aquaticos, quando foram obrigados a tornar-se
animais terrestres ou perecer, Ocorreu a esses semi-
animais adaptados de modo feliz a natureza selvagem, a
vida errante, a guerra, a aventura - subitamente seus
instintos ficaram sem valor e “suspensos”. A partir de
entdo deveriam andar com os pés e ‘carregar a si
mesmos’, quando antes eram levados pela dgua: havia um
terrivel peso sobre eles. Para as fungdes mais simples
sentiam-se canhestros, nesse novo mundo niao mais
possuiam os seus velhos guias, os impulsos
reguladores e inconscientemente certeiros - estavam
reduzidos, os infelizes, a pensar, inferir, calcular,
combinar causas e efeitos, reduzidos a sua
“consciéncia”, ao seu 6rgao mais fragil e mais falivel!
Creio que jamais houve na terra um tal sentimento de
desgracas, um mal-estar tdo plimbeo - ¢, além disso, os
velhos instintos nao cessaram repentinamente de fazer
suas exigéncias! Mas era dificil, raramente possivel, lhes
dar satisfagdo: no essencial tiveram de buscar
gratificacdes novas e, digamos, subterrianeas °.

Considerando a culpa como o movel da Historia do homem, escreve

Nietzsche: “...infelizmente ndo so em sua historia (...) mas sem qualquer exagero,

® NIETZSCHE, Fragmento Péstumo 9 [154], outono de 1887. In KSA, vol. 12, p. 354, In
Nietzsche, A Grande "Politica’. Tradug@o e selecdo Oswaldo Giacoia Jr., p.38 (grifos nossos).

7 NIETZSCHE, cf. 4 Gaia Ciéncia, secio 354.

% NIETZSCHE Genealogia da Moral, 11, aforismo 16, pgs.72, 73 (grifos nossos).
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a auténtica fatalidade na histéria da alma do homem europeu® (...) O homem
civilizado, ‘o animal amansado’, que se fere nas barras da propria jaula , carente e
consumido pela nostalgia do ermo”’’. Sob essa 6tica sombria que engendrou os
“mais altos valores da civilizagdo” é que estamos nos referindo, quando falamos
do homem. Vejamos, inicialmente, o alerta que Nietzsche anuncia quando fala
deste homem, e observemos que ele ndo se refere ao homem sem usar aspas.
Aspas que podem significar desprezo pelo homem tal como o conhecemos, o
homem dos instintos atrofiados, o0 homem da razdo calculista, 0 homem burgués,
mas também o homem como passagem, como ponte, algo temporario e transitorio,
uma etapa necessaria para o aparecimento de algo, digamos assim, mais bem
constituido. Alids, ensina-nos Nietzsche que ndo se deve alimentar afetos
negativos, seja 14 quais forem em relacdo ao tipo do homem comum,
evidentemente ndo por nenhum tipo de moralidade ou por “boas maneiras” - até
porque “todas as verdades silenciadas tornam-se venenosas” '’ -, mas porque
estariamos correndo perigo no registro do ressentimento e da “ma
consciéncia” se sentissemos demasiado nojo por nossas constatacdes, se & que ¢é

possivel fazer determinadas constatagdes sem sofrer por isso.

Os perigos que ameagam o desenvolvimento do filésofo
sdo hoje tdo variados, que chegamos a duvidar que esse
fruto algum dia amadureca .

Quanto mais um psicélogo — um nato e inevitavel
psicologo e leitor de almas — voltar a atengdo para os
casos mais seletos, maior sera o perigo de ele sufocar de
compaixao: ele necessita dureza e serenidade, mais
que qualquer outro homem .

Nietzsche reivindica um tipo de sensibilidade para o filésofo que pode ser
ambigua na medida que ele ndo tem a frieza calculista, digamos, do académico
habitual, que teme os proprios sentimentos € nao sabe dosar o quanto da sua
propria paixao e dor deve participar de um juizo de valor. Mas o pesquisador por
demais sensivel pode inviabilizar sua vida e sua pesquisa devido a um excesso de
pathos, isto €, um desequilibrio entre sua paixdo e sua for¢a para “domina-la” e

molda-la plasticamente & atividade criadora. E preciso ter a forca de suportar a

% Ibid., 111, aforismo.21, p.163 (grifo nosso).

7 Ibid. , 11 aforismo 16, p.72 (grifo nosso).

n NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do Superar a Si Mesmo, p.129.
"2 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, Nés, Eruditos, p.107.
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propria dor e incluir essa dor ou paixdo no ato da criacao-interpretacio e do

conhecimento, afinal:

Nao somos batraquios pensantes, nio somos
aparelhos de objetivar e registrar, de entranhas
congeladas — temos de continuamente parir nossos
pensamentos em meio a nossa dor, dando-lhes
maternalmente todo o sangue, coracio, fogo, prazer,
paixio, tormento, consciéncia, destino e fatalidade que
ha em nés. Viver — isto significa, para nés,
transformar continuamente em luz e flama tudo o que
somos, e também tudo o que nos atinge; ndo podemos
agir de outro modo .

Mas este ¢ um “problema” para a filosofia de Nietzsche e, segundo suas
proprias palavras, um risco e um perigo para o pensador e pesquisador, ou seja,
ndo sucumbir as proprias constatagdes e analises e estar, no fundo, ciente, diria
Nietzsche, de que o homem contém em si uma esperanca ¢ o germe de algo além
dele mesmo e de que “o que ha de grande, no homem, ¢ ser ponte, e ndo meta: o
que pode amar-se no homem, é ser uma transi¢do e um ocaso””. Nietzsche nos
conclama, sem nenhuma garantia, de que ndo nos esquegcamos - € mesmo nos
provoca na sua obra capital sobre o iibermensch, Assim Falou Zaratustra - do
risco € o perigo da experimentacdo - embora risco € perigo ai sejam no sentido
positivo -, a fim de pensar o homem como se este “fosse ndo uma meta, mas
apenas um caminho, um episodio, uma ponte, uma grande promessa...”’®. Em tais
pensamentos de Nietzsche acerca de sua criagdo sobre-humana, ¢ possivel
compreender que, para ele, tal concepgao - a do iibermensch - ndo ¢ em absoluto
uma utopia ou fantasia, mas uma noc¢do concreta que encarna a convocacio
afirmativa de um tipo de individuo que se apropria de sua “vontade de poténcia”
para criar novos valores, superar e ir além do homem tal como o conhecemos.
Mas permanecer confiante nessa perspectiva torna-se cada vez mais dificil, e o
perigo de afundar no niilismo mais pejorativo, isto €, cinico, improdutivo e
passivo, € imenso - ainda que um certo tipo de niilismo seja condicao sine qua
non a ascengdo de algo novo e positivo como o zibermench -, pois assistimos hoje

e nos damos conta atdnitos e aterrorizados que - talvez mais do que em qualquer

™ Idem, O Que é Nobre ?, p. 183.

" NIETZSCHE, 4 Gaia Ciéncia, Prologo 3, p.13 (grifo nosso).
" NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prélogo, p.29.

" NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11, se¢do16, p.74.
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outro periodo da historia - a indigéncia geral de depressao, ansiedade, sobretudo a
ansiedade e a volupia niilista ¢ tdo avassaladora que as vezes olhamos para o
pensamento esperancoso de Nietzsche com extrema preocupagdo e ceticismo e,
até, por vezes - admitimos -, tendemos a resvalar também para um certo cinismo,
aquele tipo de cinismo o mais vulgar e niilista possivel que a Nietzsche tanta
repulsa causava. Mas ¢ preciso, a todo custo, mesmo que nos arrisquemos a
parecer estar falando da esperanca num ser diferente como se um credo ou dogma
messianico fosse, a perseverar e ser “fiéis” ao pensamento de uma possivel
superacao do homem, tal como o filosofo acreditava. Pois, novamente, Nietzsche
nos conclama - no bom sentido, como conclama os “companheiros” no Zaratustra
-, € mostra com seus escritos que o iibermensch é uma realidade e uma ética
possivel, por exemplo, quando, delicado, amoroso e virilmente compassivo ',
consola o jovem rapaz que desespera, sofre e chora pelas esperancas esgarcadas e
pela constatacdo de que o homem ndo tem nenhum futuro promissor. Em Da
Arvore no Monte Zaratustra, quer consolar o jovem e mitigar seu niilismo
querendo dizer que algo superior e belo, ndo desprezivel como o atual “dltimo
homem” ¢ ainda possivel. Alids, enfatizando o iéibermensch como algo factivel e
possivel, Nietzsche, de uma certa maneira, além de nos alertar a nao desistir, nos
previne quanto ao perigo de que nos contaminemos e sucumbamos aquele tipo de
niilismo paralisante, o da apatia que hoje conhecemos tdo bem e, um tanto
surpreendentemente, faz o apelo: “Pelo amor e esperanca, eu te suplico: nao
deites fora o heroi que ha na tua alma! Conserva a tua mais alta esperanca
(...) Quanto mais quer crescer para o alto e para a claridade, tanto mais suas
raizes tendem para a terra, para baixo, para a treva, para a profundeza —
para o mal” ®.

No final da segunda dissertacdo da Genealogia, Nietzsche nos mostra
como ele cré numa mudanga e transformacgdo efetiva daquilo que nds somos para
algo absolutamente inusitado. Nao vemos aqui nenhum duplo sentido nem

metaforas que poderiam suscitar ambigiiidades, mas uma linguagem direta e clara

" Cf. Também A Gaia Ciéncia, secdo 338, onde Nietzsche nos transmite belamente a idéia da
compaixio viril falando da “partilha da alegria”. Na secdo 209 de Além do Bem e do Mal,
Nietzsche comenta sobre o “ceticismo viril” de outros tempos. E maravilhosamente fala da
“compaixido viril” na secdo 293 do mesmo livro. Quem acusa Nietzsche de impiedoso é
porque, ou nio o leu direito, como se deve, ou como aprendemos com a sua faceta de
psicologo, por tras do julgamento da no¢do convencional de compaixao, esta falando a velha
e “boa” ma consciéncia com sua moral burguesa, judaica e crista.
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sobre como ele vé no ser-acima-do-humano algo que deve ser pensado como
uma realidade que ja foi possivel no passado e se faz uma promessa para o
futuro. Vejamos o que diz Nietzsche neste emblematico escrito e um dos raros

momentos onde Nietzsche é mais explicito sobre sua idéia capital:

A humanidade ndo representa uma evolucio para
alguma coisa melhor, mais forte ou mais elevada,
como hoje se acredita. O “progresso” nao passa de uma
idéia moderna, isto é, de uma idéia falsa. Quanto a
valor, o europeu de hoje esta muito aquém do europeu da
Renascenga. Desenvolver-se ndo significa em absoluto
necessariamente elevar-se, realcar-se, fortalecer-se.

Em outro sentido, existe um é€xito continuo de
casos isolados em diversos pontos da Terra, ¢ em meio
das mais diversas civilizagdes, com 0s quais se representa
efetivamente um tipo superior, alguma coisa que, em
relacio a toda a humanidade, constitui uma espécie de
super-homem. Tais casos de grande éxito foram
sempre possiveis, e sé-lo-ao talvez em todos os tempos.
E até racas inteiras, tribos e povos podem em
circunstancias especiais, representar semelhante homem
de sorte "

Todavia, o pensamento do sobre-humano nido pode e ndo deve ser
explicitado, pois do inaudito que também comporta aspectos do dionisiaco e
heraclitico, nenhuma linguagem poderia dar conta, sob pena de transfigurar o que
significa a intensidade sobre-humana. Por isso, Nietzsche insiste: “nido falem,
mas cantem!”, como faz a musica dionisiaca que nos arrebata para fora de nossas
nefastas ilusodes e ficgoes. “Como é agradavel que existam palavras e sons; nao
sdo, palavras e sons, arco-iris e falsas pontes entre coisas eternamente
separadas? Toda a alma tem o seu mundo, diferente dos outros; para toda a alma,

»% Nio h4 meios ou pontos de referéncia

qualquer outra alma ¢ um transmundo
racional-expositivos para se compreender o que significa precisamente o
tibermensch e o empenho tragico em que ele estd inscrito. Nao existe
possibilidade de desvendar com precisdo as nuances, falhas e sucessos do cenario
nietzschiano (Ariadne, Dionisio, Sileno, Wagner, Apolo, a floresta, a caverna, os
animais de Zaratustra, Cosima, Overbeck, Peter Gast, Lou Salomé , a sua propria

familia, o equilibrista, o eremita, Socrates, os demodnios, o sol, o sobre-humano,

"8 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Da drvore do monte, pgs. 60,61 (grifo nosso).
" Cf. O Anticristo 4, p.10
% NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do Convalescente, segdo 2 p. 223 (grifo nosso).
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etc.) porque sua biografia compde ja o seu pensamento, mas a0 mesmo tempo nao
se confunde com ela. Como ¢ sabido, Nietzsche ndo respeitava uma filosofia que
ndo fosse o reflexo de seu autor e nesta direcdo ele nos diz que “absolutamente
nada no filésofo é impessoal™'; a0 mesmo tempo, ele nos dird no Ecce Homo
que “uma coisa sou eu, outra coisa sao meus escritos”. Nietzsche tem um estilo,
muitas vezes, “agressivo” de chamar-nos a aten¢do, mas esta agressividade ¢
compativel e proporcional a nossa pasmaceira e pretende - como um pai ou uma
mae amorosos - sacudir-nos e despertar-nos para aprendermos a ser autdbnomos e
corajosos e, num nivel bem mais ambicioso, sobre-humanos. Mas ao contrario de
Marx, para quem as massas estao sempre incluidas nos seus projetos - comoventes
porque buscam aliviar o sofrimento causado pelas injusticas econdmicas e sociais
-, Nietzsche ndo vé a sua filosofia e muito menos o sobre-humano como sendo
para todos, mas apenas para um seleto grupo de “companheiros”, sobre os quais
ele empreende uma busca angustiada e, ao mesmo tempo, alegre no seu
Zaratustra.

Nietzsche ndo nos fala a partir de uma verdade e nem oferece garantias.
“Apenas” nos conclama a nos inventarmos o tempo todo, para além de todas as
referéncias conhecidas, a usarmos mil mascaras no seu teatro solar - pois a luz
ofuscante do meio-dia traz a mensagem e esperanga sobre-humana. A “verdade”
de Nietzsche e, para o que mais nos interessa, o sobre-humano, ja estdo contidos
em nds mesmos, ndo havendo a possibilidade de um conhecimento das coisas em
si mesmas. O conhecimento que realmente conhece se compreende no tragico ou
no saber tragico, onde habita o sobre-humano que, por sua vez, ndo se deixa
cooptar por nenhum tipo de conhecimento verdadeiro, s6 se deixa perceber,
talvez, como através da sensacdo de quem olha de soslaio ou de relance um
determinado objeto.

E comum causar espécie quando um filésofo se expressa com o estilo
exortativo, ainda mais se resvalar para o0 modo exaltado e mesmo, muitas vezes,
agressivo com que Nietzsche o faz, mas ndo nos devemos deixar desviar daquilo
que ele pretende, e de examinar o conteudo por tras de seu estilo “incomum”, que
¢ denunciar nossa tara pelo pensamento légico, pela “verdade”, nossa mais cara

ficcdo, e nossa crenca na idéia de um “eu” racional, de um sujeito que pode dar

8 1dem, Além do Bem e do Mal, se¢io 7, p. 14 (grifo nosso).
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conta, através de formulas conceituais do “problema” da existéncia; alids, para
Nietzsche, um falso problema. Uma vez que a “ma consciéncia”, iludida pelas
suas proprias percepcdes e parametros distorcidos, pensa a existéncia como
problema, € preciso refletir sobre a “ma consciéncia” como o problema, e ndo a
existéncia. Como sabemos e veremos a seguir, a existéncia para Nietzsche ndo se
explica, ndo carece de justificativa, por isso ela ¢ tragica. A “ma consciéncia” e
o ressentimento sio também atributos do iibermensch, mas atributos que nele
estdo enfraquecidos e ndo o paralisam, inibem ou contaminam as suas valoragdes
morais ¢ suas agdes. Tampouco um ser-acima-do-humano tem necessidade de
atrelar-se a dogmas ou crengas. Em nome de crencas milenares fundadas, por
exemplo, no pathos religioso, que tem como raiz um aspecto metafisico ou
pseudometafisico, ou em ideologias politicas, 0 homem - reativo - alimentou
sentimentos de 6dio contra outros homens - reativos - e aproveitou para justificar
holocaustos e massacres. Um aspecto emblematico do diagnostico nietzschiano
€ denunciar que as criacoes humanas ao longo da Historia, nossos mais caros
sentimentos morais e tudo que julgamos como nobre e belo foram concebidas
a custa de muito sangue e crueldade. Nietzsche ndo nos deixa descansar em
“boa consciéncia” quando nos sussurra ao ouvido: “o quanto de sangue e quanto
de horror ha no fundo de todas as ‘coisas boas’”... ! ** .

Logo, a “agressividade” do estilo nietzschiano ¢ proporcional a violéncia
que o tipo ressentido e culpado - sempre ele - perpetrou ao longo dos tempos.
Nietzsche incomoda e fascina ao mesmo tempo porque expde sem meias palavras
que “os ideais até agora vigentes, todos ideais hostis a vida, difamadores do

mundo, devem ser irmanados 2 ma consciéncia” * .

2.2

A moral do homem comum

A chamada modernidade tem no utilitarismo embutido na “ética”
industrial, ou do capital, a absoluta submissao ao fator economico. A percepcao da
vida, do ponto de vista da moral do homem comum, ¢ tao atacada por Nietzsche -

entre outros fatores - porque com a modernizacdo e industrializacdo, a idéia de

2 Idem, 11, p.52 (grifo nosso).
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conforto material, de seguranca econdmica, a preocupagdo com a saude e o
prolongamento de vida que lhe sd3o inerentes - e que paradoxal e
concomitantemente ajudaram a fomentar um tipo fragil de homem -, deixou os
individuos mais acomodados. A medida que certas facilidades de ordem prética
foram sendo implementadas na vida cotidiana, degeneraram e debilitaram pouco a
pouco o corpo € o espirito deste novo tipo de homem, o homem burgués, ou o

“altimo homem”:

Nos, homens modernos, muito delicados, muito
vulneraveis, dando e recebendo multiplas consideragoes,
imaginamos efetivamente que esta terna humanidade, que
nds representamos, esta unanimidade conseguida na
indulgéncia, na ajuda reciproca, na confianga mutua,
constitui um progresso positivo ¢ que, por isso, somos
muito superiores aos homens do Renascimento. Mas
qualquer época pensa assim, deve assim pensar. E certo
que ndo podemos colocar-nos, nem sequer imaginar-nos,
na situagdo do Renascimento: oS nossos nervos nio
suportariam aquela realidade, para nao falar dos
nossos musculos (...) Se ecliminassemos com o
pensamento a nossa delicadeza e atraso no tempo, a nossa
senilidade fisiologica, também a nossa moral da
“humanizacao” perderia imediatamente seu valor - em si
nenhuma moral tem valor - : a nés mesmos nos faria
despreziveis. Por outro lado, ndo duvidamos que nds, os
modernos, com a nossa humanidade espessamente
almofadada, que ndo quer embater em nenhuma pedra,
ofereceriamos aos contemporaneos de César Borgia uma
comédia ridicula (...) A diminuicdo dos instintos hostis e
que despertam a desconfianga - e seria esse O Nosso
“progresso” — representa apenas uma das conseqii€ncias
da diminuigdo geral da vitalidade: custa cem vezes mais
esfor¢o, mais circunspeccdo, levar uma existéncia tao
condicionada e tdo tardia...

A nossa suavizacdo dos costumes — eis 0 meu
principio, e tal é, se se quiser minha inovacdo — é uma
conseqiiéncia da superabundincia de vida: pode,
entdo, arriscar-se muito, exigir-se muito e também
muito se dissipar. O que, outrora era o sabor da vida
seria, para nds, veneno...(...) **.

Nunca o homem desceu tao baixo e por isso o filésofo cunhou o termo “os
ultimos homens”, porque somos mesmo os ultimos, os que ndo podem degenerar

mais e descer mais em relacdo ou comparacdo a disciplina e forca de vontade

8 Idem,11, p.84 (grifo nosso). )
Y NIETZSCHE, Crepiisculo dos Idolos, Incursées de um Extempordneo, segdo 37, pgs. 94,
95 (grifos nossos).
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alcancada por outros individuos, em outras épocas. “Confrontado com o grego,
o mundo moderno cria em geral apenas aberracdes e centauros” BOA
auséncia de uma preocupacgao moral e ética, em que a disciplina e o exercicio da
vontade, por exemplo, possam servir de pardmetros para uma educacao e iniciagao
nas ciéncias humanas e nas artes, ¢ gritante. Existe apenas uma preocupagao em
criar uma disciplina através dos esportes, como se estes por si s6 pudessem salvar
alguém das drogas, e mesmo eles j4 perderam muito do seu sentido ludico e
agonistico, com tantas normas e regras, ¢ foram cooptados por interesses
comerciais maiores. Hoje, somente através das religides e movimentos
fundamentalistas, ou na competi¢do comercial, alguma obstinacdo e sentido de
determinagdo sdo instilados nas novas geragdes. Vivemos sob o que Spencer e
Ortega chamaram a “ética” industrial e Marx a ética do capital, e hoje nds a
chamamos com o famigerado nome de “lei” do mercado. Uma espécie de
voluntarismo, compreendido como “for¢a de vontade”, direcionado exclusiva e
unicamente para o lucro financeiro, para o trabalho.

O tipo aristocratico, na Antigiiidade, definia-se pela sua integralidade®:
ele era preparado para desenvolver a sensibilidade em varias atividades, muito
diferente do chamado homem moderno, que tecnicamente comeca a se diversificar
para sobreviver, pois a figura do especialista estd se dissipando. Porém, este
homem técnico ¢ absolutamente obtuso para lidar com as chamadas “questdes da
vida”, quer dizer, estd perdido em relagdo a seus proprios afetos, suas paixdes (se

as tém), dores e prazeres:

Os gregos nao precisam destas alucinacoes
conceituais, entre eles se expressa com aterradora
sinceridade que o trabalho ¢ um ultraje - € uma sabedoria
mais velada, que raramente vem a fala, mas que vive por
toda parte, leva a conclusdo de que as coisas humanas
também sdo um nada ultrajante e lastimavel ¢ a “sombra
de um sonho”. O trabalho é um ultraje porque a
existéncia nao tem nenhum valor em si mesma: mas
ainda que esta existéncia brilhe com o adorno sedutor das
ilusdes artisticas, e entdo pareca realmente ter um valor
em si mesma, ainda assim vale aquela frase segundo a

% NIETZSCHE, O Estado Grego in Cinco Preficios para Cinco Livros Nio Escritos, p.44.

% Confrontar Werner Jaeger in Paidéia, A formagéo do homem grego. Jaeger, comentando sobre a
educacdo do homem grego, escreve: “estas palavras tém raizes diversas, a formagdo manifesta-se
na forma integral do Homem, na sua conduta e comportamento exteriores e na sua atitude
interior. Nem uma nem outra nasceram do acaso, mas sdo antes produtos de uma disciplina
consciente”. p.17 (grifos nossos).
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qual o trabalho ¢ um ultraje - no sentido da
impossibilidade de que, lutando pela mera sobrevivéncia,
o homem possa ser um artista. Nos tempos modernos,
nio € o homem com necessidade de arte, mas sim o
escravo quem determina as nog¢des gerais: nas quais sua
natureza tem que indicar com nomes enganosos todas as
relagdes, para poder viver. Tais fantasmas, como a
dignidade do homem ¢ a dignidade do trabalho, sdo os
produtos indigentes da escraviddo que se esconde de si
mesma. Tempo funesto, em que o escravo precisa de tais
conceitos, em que ¢ incitado para a reflexdo sobre si e
sobre aquilo que estd além dele! Sedutor funesto, que
aniquilou a situagdo de inocéncia do escravo com o fruto
da arvore do conhecimento! Agora ele tem que se entreter
dia apds dia com tais mentiras transparentes, que todo
bom observador reconhece na pretensa “igualdade para
todos” e nos chamados “direitos do homem”, do homem
como tal, ou na dignidade do trabalho. Ele ndo pode nem
de longe compreender em que nivel e em que altura ¢
possivel falar de “dignidade”, onde o individuo se
ultrapassa totalmente e ndo precisa mais trabalhar nem
depor a servigo de sua sobrevivéncia individual ¥'.

O homem atual ou o “altimo homem”, ¢ uma palida sombra do homem
antigo, quando pensamos no espirito guerreiro do qual nos falam Ortega y Gasset
e Nietzsche. O que pode, ainda, lembrar-nos este homem, isto ¢, o homem
“moderno”? O seu triste espectro ndo guarda nem um trago de recordacdo da
alma guerreira ou do tipo nobre, cuja vida era guiada apenas pelo prazer do risco e
do desafio. As lutas, a guerra, as artes, a filosofia eram constitutivas daqueles que
possuiam robustez psiquica e espiritual, vale dizer mais uma vez, uma classe de
aristocratas, de nobres. Vejamos a seguir como ¢ que o tipo fraco surge, como
aparece o ressentimento € a “ma consciéncia”, e como estes afetos, enraizam-se e
tornam-se a base da estrutura psiquica do homem em geral, triunfam e passam a
prevalecer sobre o que chamamos de naturezas mais instintivas, ou, o tipo nobre

nietzschiano.

8 NIETZSCHE, O Estado Grego in Cinco Preficios para Cinco Livros Nio Escritos,pgs.
44,45 .,46.
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