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O Mistério Santo

Introducgao

O ser humano ¢ o ser do Mistério, tem que se haver com ele em todas as
instancias da sua vida. Este dado da abertura aprioristica do ser humano ao
Mistério inscrito na existéncia de todo homem, faz com que este esteja sempre a
disposi¢do do horizonte ultimo e indisponivel da sua transcendéncia.

O cristianismo afirma que tal Mistério ndo ficou mudo, nem permaneceu
distante, mas se deu, em amor, ao ser humano. Neste capitulo, pretendemos
demonstrar como esta autocomunicac¢ao divina realiza a abertura transcendental
humana, pois significa a aproximacdo real daquele para o qual se orienta toda a
vida humana no conhecimento e na liberdade.

Rahner entende a autocomunicacdo divina como um acontecimento, nao
uma mera comunicacdo de verdades. Procuraremos demonstrar que esta
autocomunicag¢do divina se da de duas formas complementares.

O ponto objetivo marcado na histéria da humanidade, do aparecimento
irrevogavel de tal autocomunicacdo ¢ o que a teologia denomina de “Unido
Hipostatica”. Através da chamada “Cristologia Transcendental”, nosso autor
estabelece quais sdo as bases de compreensdo deste mistério de tal modo que ele
se torne acessivel aos homens de hoje.

O segundo modo em que se da a imediatez divina € subjetiva, acontece no
interior de cada existéncia humana: a Graga. Esta, a partir de Jesus Cristo, ¢ uma
oferta permanente de Deus que quer que todos os homens se salvem. Rahner
afirma que esta Graca ndo age so nos limites visiveis do cristianismo institucional,
mas hé a possibilidade real de cada ser humano acolhé-la em sua liberdade, ainda

que ndo a assuma a nivel tematico, reflexo.

41.

A Experiéncia da proximidade do Mistério

O Mistério santo, fonte e termo da transcendéncia humana, poderia se

constituir apenas em uma realidade acessivel s6 em termos filosoficos, caso
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tivesse decidido permanecer em siléncio eterno. No entanto, ele quis dar-se aos
seres humanos, desejou que estes o conhecessem.

Através da Revelagdo, este Mistério inefavel, que chamamos “Deus”,
irrompe numa proximidade absoluta' na histéria humana. Ndo que a revelagio
torne invalida a compreensdao de Deus como Mistério. Ele permanece sendo
inabarcavel mesmo dando-se a conhecer, continua sendo inesgotdvel, revela-se
“como o absoluto Mistério sagrado em si mesmo” 2.

S6 que de Mistério distante, torna-se o Mistério proximo. A Graga da
autocomunicag¢do divina nao significa, portanto, a supressao do carater misterioso
do horizonte ultimo da transcendéncia humana. A autocomunicagdo divina nos
permite a proximidade absoluta ao Mistério que permanece inesgotavel ao ser
humano’.

Este aproximar-se do Mistério sagrado em relagdo aos seres humanos nao
se realiza através de uma quantidade arbitraria de verdades sobre si que Deus dé a
conhecer.

Revelagdo designa um didlogo historico entre Deus e 0 homem no qual se
da um acontecimento, que ¢ transmitido a todos®. Este acontecimento ¢ a
autodoacao divina ao ser humano. Na Revelagdo nao nos ¢ comunicado algo sobre
Deus, mas este mesmo se autocomunica a nds no amor divinizante que ¢ ele
mesmo’.

Este acontecimento, a autocomunicacdo divina no amor, se desenvolve
progressivamente rumo a uma plenitude que ¢ incapaz de ser superada e que
constitui a sua conclusdo®,

Tal acontecimento insuperavel, em que o didlogo entre Deus e ser humano
atinge a sua plenitude, ¢ que se constitui no termo quantitativo insuperavel da
Revelagao traduz-se no conceito de “salvagao”.

Esta, logicamente, tem que dizer respeito a algo fundamental no ser humano,
sem o qual, seria uma questdo supérflua, ndo se constituindo em algo inalienavel e

definitivo como afirma a fé crista.

" RAHNER, K. Conceito de Mistério na Teologia Catélica in O Dogma Repensado p. 207
2 .
Ibid., p. 207
* Ibid., p. 186
*1d., O Dogma Repensado. p. 69
°Id., Nature anda Grace. p. 128
%1d., O Dogma Repensado. p. 69


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410249/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410249/CA

47

41.1.

O Cristocentrismo da Criagao

Isto parece colocar um problema com relacdo a identificagdo do “evento
Cristo” com a salvacdo. Pode um evento situado em coordenadas espago-
temporais constituir-se ema algo de imprescindivel e definitivo, que traga
plenitude ao ser humano?

Para responder a esta questdo, antes de tudo € preciso compreender que
espaco e tempo, poderiamos também dizer o mundo, o cosmos ndo ¢ o ambiente
neutro onde se desenvolve a salvacdo. Tampouco a historia da humanidade ¢ um
emaranhado de acontecimentos realizados por inumeras e diversas motivagoes,
dentre as quais se encontram as de vertente religiosa.

Toda a realidade estd referida a salvacdo porque toda ela deve ser
compreendida em sua génese € em seu destino mais sublime, a partir da vontade
salvifica universal de Deus’. E esta a forga motriz, a linha mestra que motiva o
proprio surgimento da realidade. Rahner mostra isto através do conceito
“Cristocentrismo da cria¢cdo”, ha uma intencao salvifica primeira que faz surgir a
realidade, que a cria®.

Ao criar, Deus produz uma realidade distinta de si mesmo que ¢ o
pressuposto necessario para que ele se comunique a esta mesma realidade,
autodoando-se a ela no amor’.

Deste modo, o momento da criagdo nao ¢ sendo uma etapa prévia para a
autocomunicagdo de Deus, que se realiza plenamente, no momento em que esta
mesma criacdo ¢ assumida por ele como uma realidade sua, na encarnagdao do
Logosm.

Poder-se-ia objetar com relacdo a esta unidade estreita de criagdo e salvagao
que esta ultima aconteceu por causa do pecado. Sem entrar em todas as
consideracdes que tal postura implica, dizemos que, de fato, assim o foi, porque
esta realidade criada foi atingida pelo pecado. No entanto nao se pode condicionar

a salvacdo a esta causa exclusiva, pois a realidade da criacdo faz parte da

'"GARCIA-ALOS, J. El Existencial Sobrenatural. Barcelona: Santander. 1993 p 221

¥ MIRANDA, M. O Mistério de Deus em nossas Vidas. Sio Paulo: Loyola. 2° ed. 1999. p 125.
’ RAHNER, K. Missio e Graga. p. 57

" bid., p. 61
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reden¢do, da autocomunicagdo divina no amor, que para poder se dar ao ser
humano e fazé-lo de forma irrevogavel, por meio do Verbo, cria''.

Uma contribui¢do original de Rahner para se compreender esta questdo esta
no artigo “A Cristologia dentro de uma visdo evolutiva do mundo”. Nele, nosso
autor se propoe a refletir como podem o anunciado da encarnagdo do Verbo e o da
evolugio dos cosmos serem coordenados numa tnica percepgio da realidade'.

Sem descer a pormenores cientificos, que ndo ¢ a fun¢do do tedlogo, Rahner
entende a dindmica evolutiva como autotranscendéncia para o sempre mais, cOmo
o devir que se supera constantemente em direcio 4 uma maior plenitude de ser' .

Esta transcendéncia presente no mundo, na matéria ndao se define
simplesmente, como um aperfeicoamento do mesmo, mas abarca um tornar-se
outro, mais alto, mais potente, mais perfeito’* que incorpora o que de positivo
existia no estagio anterior do ente.

Estando presente na matéria, esta dinamica que leva o ente a galgar patamares
sempre mais complexos de existéncia se deve a plenitude total do ser, pois a
autotranscendéncia se da sempre a procura de uma maior plenitude.

Tal plenitude do ser ndo pode estar no proprio ente, ndo € possivel que seja
algo constitutivo da matéria, pois se assim fosse, ndo haveria transcendéncia ja
que a realidade que a motiva ja estaria dada com o ente'”.

Esta autotranscendéncia da matéria chega ao espirito. Nao que este seja
produzido pela matéria como uma conseqiiéncia natural em determinado estagio
da evolucao. No entanto, na sua abertura para o sempre mais, a matéria encontra a
realizacdo desta dindmica que a impregna na unido com o espirito, de tal modo
que hd uma unidade perfeita, ambos estdo sob o influxo da autotranscendéncia
para a plenitude do ser'®.

O que a reflexdo sobre a dindmica de transcendéncia do cosmos traz de novo
a relagdo entre matéria e espirito € a possibilidade de superagdo de uma visdo
dualista, de origem grega, mas que ndo deixou de influenciar o proprio
cristianismo. Tal visdo propde uma unido moral, fraca, de justaposicao entre estas

duas instancias da realidade.

"bid., p. 62

'21d., A Cristologia dentro de uma Visio Evolutiva do Mundo. p. 85

P Ibid., p. 95

' SANNA, L. Teologia come Esperienza di Dio. p. 188

' RAHNER, K. A Cristologia dentro de uma Visio Evolutiva do Mundo. p. 96
' Ibid., p. 98-100


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410249/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410249/CA

49

A matéria, Gragas a forca de atracao exercida pela plenitude do ser, encontra-
se a si mesma numa realidade que nao produziu, o espirito, mas a qual condiz com
a dindmica na qual esta inserida.

Deste modo, pode-se considerar uma historia una a da matéria, a da vida e a
do ser humano, unidade que logicamente pressupde diferencas essenciais' .
Podemos afirmar que “a historia natural evolui em direcdo ao homem, continua
nele a sua historia, ¢ conservada e superada nele e chega, por isso, com e na
historia do espirito do homem, a sua propria meta” '*.

Tal meta da matéria ¢ atingida no espirito ndo enquanto plenitude totalmente
realizada. A transcendéncia da matéria ¢ incorporada a autotranscendéncia do
espirito humano em dire¢do ao Mistério, faz parte agora da abertura ao horizonte
ultimo da transcendéncia que caracteriza o ser humano.

Por isto um evento que diga respeito ao ser humano em sua abertura para o
Mistério inclui toda a realidade material, assim como toda a histéria, pois ambas
se desenvolvem como realidades diversas, mas segundo o mesmo principio de
autotranscendéncia. A meta do mundo, que se realiza no ser humano, ¢ a
autocomunicagdo que Deus lhe faz na Revelacdo'.

O ponto maximo de tal Revelagdo coincide com a realizagdo plena da
abertura transcendental, de tal modo que esta autotranscendéncia do espirito
presente essencialmente em todos os seres humanos atinge a sua meta desejada,
mas impropria por si mesma, na unido plena com o Mistério para o qual se
encontra sempre aberta. Por isto, este evento tornar-se insuperavel para toda a
humanidade®, pois se constitui na realizagdo superabundante e totalmente gratuita
da natureza humana em sua transcendéncia. A este evento da-se o nome de
“Unido Hipostatica”.

Contextualizando desta maneira a verdade de fé da unido hipostatica, Rahner

faz desaparecer qualquer vestigio mitoldgico na sua compreensdo. Ha uma base

antropologica para a encarna¢do do Verbo, esta ndo ¢ uma possibilidade entre

7 bid., p. 98

" Ibid., p. 100

¥ Ibid., p. 108

* MCDERMOTT, J. The Christologies of Karl Rahner — II. Gregorianum v. 67 n.2 p. 300. Roma
1986
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outras tantas acidentais, mas a principal possibilidade do ser humano, pela
abertura transcendental que o constitui’'.

Deste modo a unido hipostatica ndo ¢ algo de estranho a nossa realidade
humana, ¢ a plena realizacao desta. Impensavel por nés, indevida, mas ndo menos
desejada ja que tudo o que somos, em nossa inteligéncia e vontade, se encontra
diante deste Mistério que assumiu o ser humano de forma definitiva. O ser
humano ¢, assim, “possivel receptor desta autocomunicacdo divina e esta
capacidade constitui a sua identidade mais profunda” *.

A propria criagdo do ser humano tem como chave de leitura, deste modo, o
designio salvifico de Deus, o seu desejo de autocomunicar-se. Ao criar, Deus faz
surgir o outro, o diferente de si mesmo e ao criar o ser humano, chama a
existéncia uma alteridade aberta a sua Palavra, capaz de acolher a sua auto-
expressio, o seu Logos por meio da dindmica transcendental®.

A humanidade ¢ a possibilidade de auto-expressao do Logos que se realizou
de maneira definitiva na natureza humana de Jesus. E esta a motivagdo originaria,
“mais original que a propria criagio” **, para o surgimento do ser humano, a auto-
expressdo divina no Logos encarnado®. A criagdo do ser humano ¢ a gramatica
que fornece os elementos necessarios para o Verbo divino se comunicar como
suprema manifestagio de Deus™.

Por isto mesmo ¢, em Cristo que o ser humano pode se compreender
radicalmente ja que a cristologia ¢ o inicio e fim da antropologia® , ou “a
repeticdo mais radical e supereminente da antropologia teologica” **. Ndo que
uma se reduza a outra, ou a Cristologia seja totalmente dedutivel da antropologia,
o que anularia o fator inédito e gratuito da Revelacdo.

A Cristologia transcendental ndo comeca na ignorancia total da pessoa de

Cristo e extrai da abertura transcendental a imagem perfeita do que ele € enquanto

. . . .29
salvador. Ela surge depois e por causa do encontro historico com Jesus Cristo

2l RAHNER, K. Teologia dell’Incarnazione. p. 102

22 MIRANDA, M. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus 2 teologia. p 18-19.

PRAHNER, K.. Reflexdes Fundamentais sobre a Antropologia e a Protologia no conjunto da
Teologia. in Mysterium salutis. II/2 p. 16

# MIRANDA, M. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus a teologia p 18.

2 RAHNER, K. op. cit., p. 16

* SANNA, L. Teologia come Esperienza di Dio. p. 292

*” MIRANDA, M. O Mistério de Deus em nossas vidas. p 123

* RAHNER, K. op. cit., p. 16

* 1d., Foundationss of Christian Faith. p. 203
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A Unido Hipostatica que ilumina a natureza humana revelando-a ao proprio
ser humano j4 aconteceu na historia e ¢, a partir do fato ocorrido, que Rahner quer
desfazer qualquer interpretacdo mitologica dele. Nao ¢ interesse do autor
descrever inteiramente o evento Cristo, mas assegurar que ele ¢ crivel ao ser

humano de todos os tempos™.

4.1.2.
A Nogao de Salvador Absoluto

Nao se pode deduzir de uma metafisica antropoldgica que esteja a servigo de
uma cristologia transcendental o dado concreto da encarnacdo do Logos. Esta ¢
sempre um milagre inesperado, uma agio gratuita de Deus’'. Mas ¢ necessario
que tal milagre continue comunicando-se de maneira crivel aos seres humanos.

Esta ¢ a tarefa da Cristologia transcendental, mostrar a possibilidade de
identificar um homem da nossa historia com esta oferta de salvagdo absoluta da
parte de Deus, tentar estabelecer seus pontos de referéncia fundamentais na
existéncia do ser humano™.

Isto garante que o Mistério da vida de Jesus nao fique esquecido no passado,
como o de uma personagem histérica, mas continue tendo valor salvifico para o
ser humano hodierrno. A Cristologia transcendental ndo ¢ uma cristologia
narrativa, ndo oferece um retrato biblico de Jesus, mas constitui-se num método
de leitura, num artificio metodoldgico para que o retrato biblico de Jesus
mantenha sempre a sua atualidade®.

Para isto, ¢ necessario que a cristologia a posteriori sobre Jesus de Nazaré,
todas as afirmagdes dogmaticas a respeito da sua pessoa, a propria afirmagio
central da sua divindade estejam alicer¢adas sobre uma base anterior. Esta base
sobre a qual a verdade dogmatica sobre Jesus deve ser construida ¢ uma
cristologia a priori, existencial, sobre a possibilidade de um Homem-Deus, de um
salvador absoluto que seja o marco definitivo no processo de Revelagdo que Deus

mesmo realiza®*.

3% Id., Teologia dell’Incarnazione. p. 104

’!' Id., Foundations of Christian Faith, p. 207

32 SESBOUE, B. Karl Rahner, itinerario Teolégico. p. 120
33 SANNA, L. Teologia come Esperienza di Dio. p. 293

** RAHNER, K. Belief Today, p 74.
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Para cumprir esta tarefa, a cristologia transcendental, segundo Rahner, deve
passar por estes momentos : O primeiro ¢ a compreensio do ser humano como
alguém que, em seus dinamismos mais vitais, encontra-se totalmente referido ao
Mistério que abarca e ultrapassa a realidade.

O segundo passo ¢ mostrar o ser humano como aquele que espera
corajosamente que este Mistério inefavel ndo seja a penas o horizonte ultimo da
realidade, a aspiragdo sempre presente, mas também sempre distante. Tal
esperanga confere a audacia ao ser humano de desejar que o horizonte ultimo da
sua transcendéncia se comunique ao homem como plenitude, como satisfacio
abundante do grito mais alto pelo sentido da existéncia presente no ser humano .
J& este esperanca de um possivel aproximar-se do Mistério € suscitada por Deus
como uma preparagio para a sua autocomunicagio™.

Esta autocomunicacgio, afirma o terceiro passo, deve se dar de acordo com
o dinamismo transcendental do espirito. Tem que, portanto, se realizar a nivel
categorial. Isto situa tal iniciativa de Deus na realidade humana ordinaria. E na
historia que se pode colher o cumprimento de tal esperanca.

Na experiéncia transcendental origindria é no encontro com o categorial que
se co-percebe o horizonte transcendental do espirito. Na autocomunicagao divina
¢ também no categorial que se realiza tal encontro. Porém este ndo nos remete ao
Mistério enquanto realidade distante, mas tal Mistério se revela a si mesmo, como
realidade proxima, mediatizado no tempo e no espaco, expresso de forma
categorial, mas sem tornar-se uma delas, um idolo®’.

Por isto, o ser humano deve procurar na histéria o cumprimento do seu
desejo, da sua esperanca, da promessa de Deus. Isto poderia se dar de uma
maneira total, definitiva que seria a realizacdo plena e insuperavel desta
autocomunicagao, o que corresponderia a presenca totalmente realizada do “Reino
de Deus” neste mundo.

No entanto, esta ainda nio ¢ a situagio em que vivem os seres humanos. E

preciso, portanto, perceber no interior da historia, que continua a desenvolver-se,

3 1d., Foundations of Christian Faith. p. 209-211
3 Ibid., p. 209-210
37 Ibid., p. 210
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um momento onde tal autocomunicag¢ao divina tenha se apresentado de forma
insuperéavel e plena, ainda que ndo corresponda ao fim da histéria™®.

Este evento da autocomunicagdo divina que se realiza no interior da historia
s6 pode ser um homem. Um sujeito que abrace a morte, renunciando totalmente a
seu futuro intramundano, em plena aceitagdo e por outro lado, que seja aceito,
acolhido por Deus em sua total disponibilidade a ele®”.

Esta oferta livre que Deus faz de si mesmo ao homem s6 pode se considerar
realizada e definitiva quando corresponde a uma aceitagdo radical da mesma por
parte do ser humano, s6 assim pode-se falar de salvacio™. E é por isto que a vida
deste ser humano que assume a propria morte para se manter fiel a esta Revelacao
divina, mostrando uma acolhida total desta, pode ter para todo homem um

. 41
significado exemplar, pode ser um “salvador absoluto”

. Nele estd, portanto, a
plena oferta que Deus faz de si mesmo a toda humanidade e a total aceitacao desta
por parte do ser humano, por isso este evento ¢ irrevogavel e definitivo.
Logicamente, se a nocdo de salvador absoluto pode ser deduzida da
Cristologia transcendental a identificagdo deste com Jesus de Nazaré s6 pode se
realizar mediante o encontro com este, sendo impossivel qualquer deducdo a
priori. Neste sentido, a nog¢ao de salvador absoluto serve para nos ajudar a colocar
a pergunta sobre de que maneira a afirmacdo de fé sobre Jesus Cristo como

salvador pode ser compreendida de forma auténtica e razoavel pelos seres

42
humanos™.

4.2.

A Autocomunicagao divina na Graga

Rahner entende a unido hipostatica e a realidade da Graga, incluida a plenitude
desta, a visdo beatifica, a gloria, como momentos distintos, porém unidos de uma

unica dindmica divina.

* Ibid., p.211

3% Rahner mostra como tal acolhimento da morte do salvador absoluto por parte de Deus,
manifesta-se historicamente, através da ressurreigdo. (Cf. RAHNER, Foundations of Christian
Faith, p. 264ss)

“Id., A Cristologia dentro de uma Visio Evolutiva do Mundo. p. 110

' 1d., Foundations of Christian Faith, p. 211

* Ibid., p. 211-212
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Deus quer revelar-se. De Mistério Santo, sempre implicado na vida humana,
mas sob o modo de distancia, apenas co-apreendido pelo ser humano, ele quer
tornar-se o Mistério radicalmente pr(')ximo43.

Para tal, ele cria o0 mundo e o ser humano, pois autocomunicar-se exige um
distinto. O Ser humano surge, desta forma, como a possibilidade da
autocomunicagdo divina, como abertura para a proximidade do Mistério. E ¢
justamente este aproximar-se de Deus em relacdo ao ser humano, esta
autocomunicagdo divina no amor que ¢ denominado “Graga” “,

Sendo a Graga a propria autocomunica¢ao de Deus, no e por amor, a criatura,
ela é também a chave de compreensdo para entender-mos a unido hipostatica®.
Com efeito, nesta Deus se comunica a natureza humana de Jesus, assumindo-a
totalmente, transformando-se naquilo que assumiu*® e tornando-se a maior
proximidade possivel do Mistério sagrado.

3

Assim, a “unido hipostatica ndo ¢ um Mistério justaposto ao Mistério da
proximidade absoluta de Deus como Mistério sagrado, mas a forma insuperavel
deste mesmo Mistério” *’. Isto significa afirmar que a livre decisdo de
autocomunicar-se de Deus a criatura no caso unico e exclusivo de Cristo,
denomina-se “unido hipostatica” e no de todos os outros seres humanos, “Graga”
48

O que ¢ dado a humanidade nas duas realidades, na unido hipostatica e na
Graga, ¢ 0 mesmo: a proximidade de Deus, sendo que no caso de Jesus, devido a
plenitude da oferta e da aceitacdo ¢ preciso afirmar que nao ¢ apenas atuada por
Deus, mas ¢ o proprio Deus. Jesus ¢ a oferta da autocomuniag¢do de Deus para nds
em toda a suas vida e em nos a Graga pressupde a aceitacio de tal oferta™®.

A partir da compreensdo de Rahner sobre a criagdo, como ja vimos, 0 cosmos
se apresenta como uma condicao de possibilidade para a propria autocomunicagao
divina, na medida em que ele permite a Deus estabelecer uma relagdo com um

diferente de si mesmo e até mesmo assumi-lo na encarna¢ao de modo definitivo,

abre-se uma nova perspectiva na compreensao da relagdo entre Graga e natureza.

#1d., Conceito de Mistério na Teologia catolica in O Dogma Repensado. p 207
*1d., O Homem e a Graga. Sio Paulo: Paulinas. 1970 p 52

#1d., Conceito de Mistério na Teologia catélica in O Dogma Repensado p 209
* Ibid., p 208

7 1bid., p.210

* 1d., Foundations of Christian Faith. p. 201

* Ibid., p. 202
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Frequentemente corre-se o risco de pensar natureza e Graga como duas
instancias justapostas, mas totalmente extrinsecas. Natureza seria aquilo que
experimentamos de ndés mesmos, da nossa vida que ndo fosse fruto da
Revelacdo™.

Este conceito de natureza “pura” (sem qualquer relagdo com a Graga) teria a
funcdo de delimitar bem as fronteiras entre estas duas realidades de tal modo que
a gratuidade da Graga ndo fosse ameagada. Neste sentido ¢ possivel se admitir tal
conceito. Por outro lado, ele ndo favorece a compreensao do dom que Deus faz de
si mesmo ao ser humano, como sendo o sentido final da propria criagio’’ .

Isto porque neste modelo de relagdo, natureza e Graga aparecem como dois
andares um em cima do outro que se intercomunicam o minimo possivel’>. A
Graca acaba sendo percebida como uma superestrutura em relacdo a natureza.
Neste sentido, a concepcdo classica de potentia obedientialis é entendida
unicamente como uma nao-contradicdo da natureza em relacdo a
Autocomunicagdo divina™.

Se de fato este fosse o estado real da relagdo entre natureza e Graga um
homem poderia muito bem desinteressar-se da Revelagdo divina como algo que
ndo lhe dissesse respeito essencialmente. Ainda mais se levarmos em
consideracdo que a experiéncia da Graca no ser humano, nido possui, de acordo
com o conceito classico, uma dimensdo necessariamente consciente e ¢ justamente
na consciéncia que o ser humano se experimenta de modo mais pessoal™.

Mas, se, como afirma Rahner, a criagao da natureza, do ser humano, ¢ uma
etapa no processo de auto-alienagdo divina que permite a Deus sair de si mesmo
para assumir o outro, isto implica que na propria natureza exista uma abertura,
entendida como uma real orientagdo para esta autocomunicagdo divina. A
natureza ¢ o pressuposto para que se realize a Graga, assim, a ordem natural esta
para a sobrenatural, ndo de uma maneira justaposta, ou em oposi¢do, mas como a

parte esta para o todo>”.

*0Id., Nature and Grace. p 116

! RAHNER, Karl; VORGRIMLER, Herbert. Diccionario teologico. Barcelona: Herder, 1966.
Tradugdo: Ramon Areitio. 786 p. p. 133 Titulo original: Kleines theologisches Worterbuch.

> RAHNER, K. Nature and Grace. p 117

> Id., O Homem e a Graga. p 40

' 1d., Nature and Grace.p 118

> Id., Missdo e Graga. V. 1. Petropolis: Editora Vozes 1964. p. 53
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Deste modo, podemos conceber natureza e Graga como sendo uma unidade
perfeita, ainda que tal unidade encerre elementos realmente distintos entre si. O
principio quase formal que confere a unidade ¢ o desejo de Deus de se
autocomunicar, que produz a realidade plural®.

Por isto o natural, sendo o pressuposto para o sobrenatural, possui uma
abertura real para acolher a Graga, somos capazes de acolher uma possivel
Revelacdo divina, se Deus quiser realiza-la.

Pode-se chamar tal capacidade, verdadeira abertura do ser humano para Deus,
em sua dinamica transcendental, de poténcia. Assim, o temo classico potentia
obedientialis ¢ muito mais do que uma ndo contradi¢ao da natureza em relagdo a
Graca, ¢ uma verdadeira orientagdo desta para Deus’’.

Por isto ha de se distinguir bem o carater gratuito da autocomunicagao divina,
ndo o interpretando como sinénimo de extrinseco’®. Nio ha extrincesismo
nenhum na relacdo ente natureza e Graga. Se afirmarmos que a natureza ¢é
orientada para a proximidade imediata de Deus, que em plenitude chamamos de
visdo beatifica, e estd aberta ao dinamismo que conduz progressivamente a esta
plenitude, a Graca, podemos dizer que a autocomunicagdo divina ¢ a satisfacao
superabundante e indevida da propria natureza humana™. E isto de tal modo que
sem a Graca da salvacdo ndo fica frustrado algo superficial ou acidental no ser
humano, mas a propria natureza humana se frustra®.

Nao se pode inclusive, na existéncia concreta pos-Cristo, tragar uma
delimitagdo precisa do que pertenca exclusivamente a natureza € o que ja ¢
atuacdo da Graga devido a complementariedade da primeira em relagao a segunda,
pelo fato, j& afirmado, que a realizacdo natural do ser humano estd na
sobrenaturalidade da Graga. Se for possivel postular uma “natureza pura” esta
existe apenas enquanto um conceito tedrico € que se obtém unicamente como um
“resto” do que permanece quando subtraimos da existéncia aquilo que sabemos
provir da Graga®'.

Nos ultimos anos da sua existéncia, motivado por novas questdes da Igreja,

como o surgimento do movimento carismatico, Rahner ao invés de “Graga”

% Ibid., p. 57

°"1d., Hearer of the Word. p. 16

** Id., Foundations of Christian Faith, p. 123

* Ibid., p. 130

% Id., Missdo e Graca. p. 63

6 Id., Escritos de Teologia v. 1 Madrid: Editora Taurus 1961 p. 342
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passou a usar mais o termo “Espirito Santo”. No artigo “A Experiéncia do Espirito

62
Santo”

Depois de admitir que ndo havia porque ndo atribuir ao Espirito as
“experiéncias” presentes no movimento carismatico, mesmo com todas as
ressalvas, nosso autor se pergunta em que sentido se pode dar uma experiéncia do
Espirito que seja comum a todos os cristdos € at¢é mesmo a todos os seres
humanos. Ele, entdo reflete sobre a experiéncia transcendental, atemdatica de Deus
como realizada no Espirito e deste como uma oferta permanente a liberdade
humana, mesmo quando o ser humano nao tem disso consciéncia explicita: *

entdo a experiéncia de transcendéncia é sempre também experiéncia da Graga...
tornada possivel pela Autocomunicacdo divina como meta e impulso do
movimento para Deus que nds descrevemos como Graca, como o Espirito

Santo”®.

4.3.

O existencial sobrenatural

A historia da humanidade ja se encontra marcada pelo evento definitivo,
ainda que nao no seu estagio pleno, da livre autocomunicagdo divina aos seres
humanos. Através de Jesus Cristo, nos ¢ dado perceber que Deus ja se decidiu,
globalmente e em definitivo, a favor de um mundo e de uma natureza redimida,
glorificada®.

Em Cristo, fica explicito a vontade salvifica universal de Deus que se traduz
em termos de uma oferta da Graga, que se encontra presente “nas profundezas da

o ) C 65
existéncia na mais ordinaria vida humana”

. Esta autocomunicacdo divina, a
Graga, se faz presente em todas as areas da vida humana porque ¢ ela o horizonte
e, dela provém o dinamismo transcendental do ser humano que assim ndo se
orienta em direcdo a um Mistério distante, mas se abre para acolher o Mistério

que por amor se faz proximo. Ainda que ndo exigido pelo espirito, esta

62 1d., Expirience of the Holy Spirity in Theological Investigations v. 17. New York: Herder and
Herder, 1968. 210 p. p. 45

5 Ibid., p.49

% 1d., Missdo e Graga. p. 68

% Id., Foundations of Christian Faith, p. 57
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autocomunicacao divina na Graga estd presente a todo ser humano justamente
enquanto este ¢ movido a ela e por ela no conhecimento e no amor®.

Deste modo, a autocomunicacdo divina na Graga, esta presente em forma de
oferta, a todos os seres humanos, enquanto estes, pelo seu dinamismo
transcendental, sao os destinatarios desta autocomunicagdo. Ha previamente a
decisdo de liberdade do ser humano uma presenca da Graga na forma de
existencial®’ que permeia a sua historia concreta e a de toda a humanidade, e que
se torna a condi¢do de possibilidade para a sua aceitagdo tematica, categorial®®.

Antes da aceitag@o subjetiva da salvacao por parte da liberdade humana, existe
um estado objetivo de salvagdo que ¢ a concretizacdo da vontade salvifica
universal e que ¢ oferecido a cada ser humano em sua historia pessoal, servindo
de base para a salvagio subjetiva®.

Com este conceito, Rahner propde de maneira positiva a questdo de um
existencial que esta presente em toda a vida humana. Tal nog¢do de um existencial
universal na vida humana ja era conhecida pela Teologia, mas numa perspectiva
negativa: a universalidade do estado de pecado. Afirmando uma oferta universal
da Graga, Rahner contrapde a nog¢do de pecado como existencial humano a
vontade salvifica universal de Deus’.

Nao hé de se confundir tal existencial, a oferta da Graca para todo ser humano,
com a abertura a esta oferta, o dinamismo transcendental presente no ser humano.
A abertura transcendental ¢ a possibilidade de acolher a Graca oferecida que, por
sua vez ¢ a realizagdo plena e indevida deste dinamismo transcendental.

A universalidade desta oferta também ndo pde em segundo plano a adesdo
pessoal da liberdade & Graga. Pelo contrario a vontade salvifica universal de Deus
concretizada para cada ser humano em sua histéria, através do existencial

sobrenatural, ¢ um convite a liberdade humana para que a Graga que ¢ dada

objetivamente seja acolhida subjetivamente por cada um. Dependendo da acolhida

5 Ibid., p. 129

%7 Este termo “existencial” tem origem no pensamento de Heidegger, e designa basicamente,
aquilo que esta presente na existéncia humana concreta ainda que néo seja dedutivel da sua
esséncia. (Cf. Garcia-Alos, J. El Existencial Sobrenatural. Barcelona: Editora santander. 1993 p.
59-60)

° RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 127-128

%Id., Existencial sobrenatural in Sacramentum Mundi tomo III. Barcelona: Editora Herder.
1973. p. 67-68

" Id., Pecado Original in Sacramentum Mundi, tomo V. p. 114
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ou nao da Graga oferecida, o ser humano se situa numa condi¢ao de salvagao ou
perdigio’".

Com esta caracterizagdo da Graga como um existencial do ser humano que,
em ultima analise, suscita a propria dindmica transcendental deste, Rahner afirma
que ha uma oferta universal, um chamado a todos os seres humanos a acolher
Deus que quer se fazer proximo. E que tal oferta e mesmo uma aceitacdo na
liberdade a esta oferta, ndo se restringe ao cristianismo. Ela ocorre também fora da
historia explicita da salvagio presente no Antigo e Novo Testamento’”.

Onde quer que o ser humano viva a sua existéncia real aceitando-a em toda a
sua responsabilidade e, inclusive, aceitando-a naquilo que tal existéncia supera a
sua propria possibilidade de acdo, de dominio se estd sob o influxo do existencial
sobrenatural. Quando o ser humano se depara com “a vivéncia e o desejo concreto
de uma verdade eterna e de um amor puro, infinito, a necessidade inevitavel de
uma decisdo livre perante Deus... a concupiscéncia, a fadiga do trabalho, a morte”
73, em tudo isto, ¢ possivel uma aceitacdo atematica, porém real da Graca divina.

Por isso, sempre que o ser humano age decidindo sobre a totalidade de si
mesmo, ou seja, onde atua a sua liberdade, ele esta se colocando a favor ou contra
esta oferta da Graga. O existencial sobrenatural, na medida em que ¢ uma oferta a
liberdade humana, torna impossivel qualquer forma de neutralidade .

Com isso ¢ preciso afirmar que os cristdos ndo vivem em meio a pessoas que
simplesmente estejam afastadas de Deus que sempre se entrega amorosamente ao
ser humano, e isto constitui a Graga, porque estejam afastadas oficialmente do
cristianismo. Esta autocomunica¢ao divina nao se encontra confinada nos limites
visiveis da Igreja’™.

Isto nos leva a compreender um controvertido conceito, o “cristdo andnimo”.
Este conceito da teologia de Rahner””, diz respeito justamente aquelas pessoas que
ndo tendo tido um contato histérico com a pregagdo explicita do cristianismo,

vivem na Graca de Cristo, possuem a Graga de Deus, ndo apenas em formas de

"' Id., Dignidad y libertad del Hombre in Escritos de Teologia. V. II p. 253

2 1d., Foundations of chriustian Faith. p. 147

7 1d., Escritos de Teologia v. 1 p. 343

" 1d., Do you believe in God? p. 105

> O proprio autor nomeia alguns daqueles tedlogos que se opuseram ao conceito (De Lubac, Von
Balthasar, ...) afirmando, no entanto, que tal oposi¢do era mais com relagdo a maneira com que os
principios de tal conceito foram formulados, do que propriamente ao significado do conceito em
si. (Cf. RAHNER, K. et VORGRIMLER, H. Dictionary of theology. p. 15)
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oferta, no existencial sobrenatural, mas também de aceita95076,ainda que
atematica .

Rahner fundamenta este conceito na doutrina do concilio Vaticano II que
afirma que “aqueles que ignoram sem culpa o Evangelho de Cristo e a sua Igreja,
mas buscam a Deus na sinceridade de coracdo, ¢ se esforcam, sob a acdo da
Graga, para cumprir na vida a sua vontade, conhecida a través do ditame da
consciéncia, também esses podem alcancar a salvacao eterna” ,

Com tal conceito Rahner procura mostrar que todo ser humano que acolhe a
sua propria vida com valentia, acolheu a Deus’®, mesmo que o negue, ou seja
indiferente a religido categorialmente.

O ser humano, em sua existéncia concreta ¢ sempre mais do que uma natureza
espiritual aberta a Graca, ja ¢ alguém iluminado desde dentro, de maneira
indevida ¢é verdade, por esta Graga. Toda vez que o ser humano acolhe de maneira
verdadeira e total esta luz da Graca, ainda que o faca de forma ndo consciente,
sem explicita-la, estd crendo’” . Por isto “o cristianismo ndo é outra coisa que a
afirmagdo explicita daquilo que o ser humano experimenta em sua existéncia
concreta” *.

Isto abre novas e importantes perspectivas para o esforco missionario da
Igreja. Aqueles a quem se dirige o anuncio cristdo podem, mesmo sem sabé-lo
explicitamente, estar sob o mesmo influxo da Graga, originalmente tematizada,
proclamada por Jesus Cristo®'. Deste modo, os pregadores do evangelho sdo

chamados a discernir na vida concreta das pessoas para quem eles anunciam as

vivéncias que ja sdo sinal da atuagdo da Graga®.
Concluséao
Neste capitulo percebemos como a abertura transcendental da natureza

humana permite que se postule de modo mais unitério, ainda que respeitando as

diferengas entre os elementos, a relagdo entre natureza e Graga. Isto faz com que a

7% 1d. Foundations of Christian Faith. p. 176
77 Constituigio Dogmatica Lumem Gentium n. 16 in Documentos do Concilio Vaticano II. Sao
Paulo: Paulus. 1997. 733 p.
" RAHNER, K.. Sobre la Possibilidad de la Fé Hoy in Escritos de Teologia v. 5. p 16-17
? Ibid., p 16-17
% Ibid., p 16-17
:; RAHNER, K. et VORGRIMLER, H. Dictionary of theology. p. 15
Ibid., p. 15
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salvacdo nao seja um evento supérfluo, mas algo que confere a realizacdo da
propria natureza humana.

Vimos também que ¢ possivel que mesmo que o ser humano nao aceite, na sua
reflexdo, a Deus, ele, numa perspectiva, transcendental, estad vivendo sob a oferta
universal da Graga, o existencial sobrenatural. E possivel, inclusive a este ser
humano, aceitar realmente a Graga, pela maneira com que através da sua
liberdade, construa a sua vida.

Toda esta abertura de perspectiva no tratado da Graca foi possivel devido a
consideracdo rahneriana sobre a experiéncia transcendental. Esta consideragdo da
natureza humana, os elementos categorial e transcendental, ¢ ainda aplicada de

maneira muito pertinente em outros campos da teologia.
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