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5.

Consequéncias teoldégicas no pensamento de Karl Rahner

Introdugao

O método transcendental que serve de base antropoldgica para a teologia de
Karl Rahner foi aplicado pelo autor a diversas questdes importantes dentro do
universo teoldgico.

Exercendo sempre uma atividade muito grande, o que inclusive o impedia de
escrever de maneira muito sistematica, varios livros sdo compilagdes de artigos e de
conferéncias, Rahner soube dar a diversas questdes um tratamento novo, buscando
sempre em cada assunto a base antropologica para a compreensao e plausibilidade
destes em relagdo ao ser humano de sua época.

Dentre os diversos temas, aos quais o nosso autor empregou o método
transcendental, escolhemos trés: Historia da Salvagdo transcendental e categorial, a

evolucdo do dogma, a unidade do amor a Deus e ao proximo.

5.1.
As dimensoées transcendental e categorial da Revelagao

A realidade denominada por Rahner de existencial sobrenatural, propde que,
na vida de cada ser humano, o que este pode experimentar nunca ¢ apenas o
dinamismo transcendental que o constitui sujeito, em termos de mera abertura para o
horizonte infinito, para o Mistério absoluto.

Apesar de, no nivel da reflexdo, para ndo comprometer a gratuidade da Graga
e nao confundi-la com a natureza humana, ser necessario distinguir abertura
transcendental e preenchimento desta pela imediatez divina, na pratica, o ser humano
¢ sempre aquele que tem o seu dinamismo transcendental ja em relacdo com a Graga,
sobrenaturalmente elevado, no minimo enquanto oferta a este ser humano,

. . . . 1
precisamente o que caracteriza o existencial sobrenatural .

' RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 127
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Isto ndo quer dizer que todo ser humano tenha conscientemente esta
compreensdo de que ja estd em relagdo com Deus, pois tal relagdo ¢ de natureza
transcendental, e nem sempre é corretamente objetivada’. No entanto, significa que
Deus cria esta abertura transcendental no ser humano, ja com o intuito de se
autocomunicar. O Mistério distante, a meta inabarcavel do dinamismo transcendental
¢ apenas o pressuposto para a sua absoluta aproximagio’.

Deste modo, “real e radicalmente todo ser humano deve ser compreendido
como o evento da autocomunicagio sobrenatural de Deus” *. Isto ndo quer dizer que
toda pessoa aceite tal oferta, nem que esta aceitagao ocorra exclusivamente em termos
cristaos ou mesmo religiosos.

Por conseguinte, se esta autocomunicagdo divina se realiza
transcendentalmente no ser humano, ela nao esta localizada especificamente em
nenhuma area da vida do homem, mas se encontra como pressuposto em todas elas.

A objetivagdo dessa experiéncia ocorre na historia, tanto individual quanto
coletiva’. Deste modo, a aceitagdo, na liberdade humana, dessa autocomunicagao
pode se dar também de modo universal, atematico e até “ndo-religioso” inominado,
mas real em todas as circunstancias da vida humana®.

Se existe tal oferta da Graga, e se ¢ possivel, como visto no capitulo anterior,
responder a ela, mesmo em setores ndo tematicamente religiosos e cristdos da
existéncia humana, se faz necessdrio precisar em que sentido pode haver uma
Revelagdo situada num contexto cultural e historico especifico que se caracterize
como a plenitude desta proximidade de Deus em relagdo aos seres humanos. Ou seja,
a partir da existéncia e agdo real da autocomunicagdo divina na transcendéncia
elevada de todo ser humano, como se pode coadunar tal afirmacao com a Historia da
salvacdo especifica, categorial do Antigo e Novo Testamento.

Esta mesma histéria da Revelagdo presente na Sagrada Escritura parece

contradizer aquela que Rahner afirma ser a experiéncia primordial de Deus: A do

2 RAHNER, K et RATZINGER, J. Revelagio e Tradiciio. Traducdo: Belchior Cornélio da Silva Sdo
Paulo: Herder. 1968. p. 4

3 RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 129

*Ibid., p. 127

> RAHNER, K et RATZINGER, J. Revelagio e Tradi¢io. p. 5

® RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 132
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Mistério que permite conhecer todas as coisas sem se dar ele mesmo a conhecer, pois
permanece sendo a condi¢do de possibilidade para o conhecimento de todas as
realidades categoriais, sem que ele mesmo seja objetivado. A intervengdo tao direta
de Deus nas Sagradas Escrituras parece pressupor que Deus seja uma realidade
categorial ao lado de outras’.

Para esclarecer estas dificuldades que poderiam ser tomadas como aparentes
contradi¢gdes entre o pensamento teoldgico do nosso autor ¢ a doutrina da Igreja, €
preciso fazer referéncia, antes de tudo, a um fator intrinseco a experiéncia
transcendental. A transcendéncia do espirito humano em dire¢do ao seu horizonte
{iltimo no se faz sendo através da mediagdo do finito®.

A imediatez do Mistério ultimo da realidade ao ser humano acontece
precisamente na medida em que esse se depara com a realidade, categorial, finita o
que o lanca a procura de uma infinitude sempre nova, gracas a sua abertura
transcendental.

Tal infinitude o ser humano ndo a encontra nem em Si mMesSmMoO, mas
unicamente na realidade ultima que constitui todas as outras. Ou seja, imediatez ao
Mistério e mediagdo por parte das realidades finitas ndo sdo contraditorias’. Rahner
cita o exemplo da maxima imediatez em relagdo a Deus que se possa experimentar
que ¢ o da visao beatifica e afirma que, nem 14 esta deixard de ser mediada pela
finitude da nossa natureza humana'®.

Por isto, a imediatez de um Mistério que de distante e calado mostra-se
proximo, presente na vida humana, se faz através de mediagdes categorias e, portanto,
possui uma histéria ''. Como Deus, enquanto compreendido, como horizonte tltimo
da transcendéncia humana, ¢ o que atrai e capacita o ser humano para prosseguir em
direcdo ao sempre mais, como ¢ ele que dinamiza a inconformidade humana com o

que lhe ¢ dado, mostrando sempre tal dado como finito, podemos afirmar que a

historia é a historia da transcendéncia humana e, do mesmo modo, ndo ha como

"RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 81-82

¥ Ibid., p. 83

? Ibid., p. 83

"% Ibid., p. 83-84

""RAHNER, K et RATZINGER, J. Revelacio e Tradicdo. p. 8
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compreender a transcendéncia humana como uma capacidade que seja dada,
vivenciada e refletida fora da historia'” .

Por isto, toda histéria € a historia da auto-oferta de Deus aos seres humanos e
a da sua aceitagdo ou rejeicao, na liberdade. Nao existe assim uma historia “natural” e
uma da “salvagdo”, como sendo realidades paralelas ou justapostas'". Onde quer que
se dé a auto-realizagdo humana, em qualquer acdo da nossa liberdade, também
através de mediagdes histdricas que nada tenham a ver com o campo religioso, ali
estd se realizando a historia da salvagdo ou o contrario desta, se ocorre uma negacao
da auto-oferta divina'®.

Isto significa que, em verdade, a salvacdo ndo esta confinada na historia da
Revelagdo presente no Antigo e Novo Testamento, mas se realiza em todo ato livre,
j4 inspirado pela Graca, em que esta salvagio ¢ acolhida'’.

Por isto mesmo, deve-se afirmar que nesta auto-oferta que Deus faz de si
mesmo na dimensao transcendental e que ¢ mediada para a pessoa através das mais
diversas realidades categoriais, ocorre um certo tipo de conhecimento. Se a salvagdo
se realiza quando acolhida por uma liberdade inspirada pela Graga, esta acolhida tem
como pressuposto que em algum nivel, esta proposta a liberdade humana seja
identificada como um bem. Claro que tal conhecimento ndo se da em forma de
conceituagdo plena, mas ¢ um tipo de saber primario, inerente a experiéncia, mas nem
por isto menos real'®. Por isto, pode-se afirmar que também existe uma verdadeira
historia da revelacdo que se realiza transcendentalmente.

Esta historia da revelagdo ao mesmo tempo em que se da junto com a
experiéncia da transcendéncia elevada do ser humano constitui-se na sua auto-
expresséo”. Esta historia da revelagdo avanca no sentido de se fazer cada vez mais

consciente e compreensivel ao ser humano, de tal modo, que chega a se formular

'2RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 140

"> RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 143

" Ibid. , p. 146

B Ibid., p. 147

' No Curso Fundamental da Fé, Rahner cita como exemplo deste saber primério, o conhecimento que
a pessoa tem sobre si mesmo que é sempre maior do que se poderia escrever sobre ele em um livro,
numa descri¢ao conceitual ( RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 147)

7 Ibid., p. 154-155
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como uma histéria progressiva e explicitamente mais religiosa que se constitui na
auto-interpretagdo da experiéncia transcendental de Deus'™.

Deste modo, a experiéncia transcendental se auto-interpreta numa historia
categorial da revelagdo que ¢ a religido. Toda a religido quer ser expressdao desta
experiéncia primaria que o ser humano faz de Deus. Isto ndo quer dizer que todas
estas historias categorias da revelacdo, tentativas de tematizar a experiéncia
transcendental de Deus sejam corretas, ou que tenham chegado, de fato a
mediatizarem plenamente tal experiéncia'’.

Elas devem ser vistas como tematizagdes provisorias da experiéncia
transcendental divina, ndo tendo éxito total em sua proposta. E bem verdade que em
muitos momentos na historia das religides € possivel perceber elementos que
tematizam de maneira fiel esta experi€éncia, mas estes ndo chegam a ter continuidade,
ndo formam uma espiral constante de tematizagcdo auténtica de tal experiéncia. Isto
porque, junto a estas corretas tematizacdes>’, estas historias categoriais da revelagio
sdo ambiguas e permeadas pela culpa humana, € histéria simultaneamente auténtica e
pecadora, estando a historia da culpa e da salvagio unidas até o dia do juizo*' .

S6 ¢ possivel aceitar uma historia da revelacdo particular como a entendemos
na fé cristd, se, por um lado, ela continua sendo a automanifestagdo historica da
experiéncia da autocomunicagdo divina que ocorre transcendentalmente. No entanto,
¢ necessdaria para a autenticidade desta mesma historia particular da Revelagdo, que se
tenha a certeza de que tal autocomunicagdo divina € realizada em sua total pureza, o
que, s6 pode acontecer, se afirmarmos que o proprio Deus guia e protege esta auto-
interpretagdo da sua autocomunicagdio contra os erros presentes em outras historias
da revelagao particulares e contra a ambigiiidade propria do ser humano® .

Deste modo, tanto para podermos perceber claramente como podemos
identificar a historia da Revelagdo presente no Antigo ¢ Novo Testamento com esta

histéria da Revelagdo especialmente dirigida por Deus, quanto para termos uma

¥ Ibid., p. 154

" Ibid., p. 155

*0 Estas experiéncias auténticas segundo Rahner ocorrem principalmente na histéria da salvagio
individual. ( RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 156)

2l RAHNER, K et RATZINGER, J. Revelagio e Tradiciio. Sio Paulo: Herder. 1968. p. 9

22 RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 155
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chave de leitura que nos permita identificar em outras histérias particulares da
revelagdo, elementos que autenticamente tematizem esta experiéncia origindria da
autocomunicagdo divina € preciso haver um critério definitivo de interpretagdo.
Rahner identificaré tal critério com Jesus Cristo™.

E precisamente a experiéncia que Jesus faz e anuncia de Deus que se constitui
no critério ultimo, definitivo para se interpretar as tematizagdes da experiéncia
transcendental de Deus, quer presentes na Sagrada Escritura quer fora dela. Exemplo
disto ¢ que, ao longo de sua vida, Jesus muitas vezes desautoriza praticas, leis e
costumes religiosos do seu povo, como ndo sendo auténtica expressdo da
autocomunicacdo de Deus”*.

Pode-se ter confiangca total na vida de Jesus como critério, porque,
manifestamente esta existéncia nas suas opgoes concretas que em tudo transpareciam
a verdadeira face de Deus, foi confirmada em sua autenticidade através da
Ressurrei¢ao. Por ela, Deus confirma ser o proprio Jesus, a autocomunicacao final
definitiva de si mesmo®.

E o proprio Cristo, o critério utilizado pela comunidade cristd primitiva para a
releitura do Antigo Testamento. Sem Jesus Cristo ndo ¢ possivel, mesmo no Antigo
Testamento perceber o que ¢ uma auténtica interpretacdo da experiéncia de
autodoacdo divina ao ser humano, mesmo que seja uma interpretacdo restrita a
determinado tempo, a uma etapa superavel da Revelagcdo e o que ¢ verdadeiramente
distorcao e erro, ainda que se leve em consideragdo este desenvolvimento progressivo
da Revelacdo divina®.

Os profetas e hagiografos daquela historia da Revelagdo que em Cristo
recebeu a sua plena confirmagdo como sendo a verdadeira auto-expressao da auto-
comunicacdo divina devem ser percebidos como o “lugar” onde esta
autocomunicac¢ao divina que acontece a todos os seres humanos encontra a sua mais

. 5~ 2
perfeita expressio”’.

2 Ibid., p. 157

* RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 280
# Ibid., p. 279

 Ibid., p. p. 157-158

7 Ibid., p. 158
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Eles n3o sdo detentores de uma experiéncia de Deus exclusiva, mas
interpretam, tematizam essa experiéncia que se realiza em toda a subjetividade
elevada pela Graca em cada ser humano, “o profeta ndo ¢ outro sendo o crente que
pode expressar corretamente a sua experiéncia transcendental de Deus” **.

Esta auto-expressdo da experiéncia transcendental de Deus nos profetas
constitui-se para os outros crentes em uma auténtica objetivacao, o que torna possivel
a que gracas a intersubjetividade de que ¢ constituida a historia, outras pessoas
reconhegam a sua propria experiéncia na do profeta®.

Assim, a compreensdo da Revelagdo nos seus aspectos transcendental e
categorial, mantém em tudo a gratuidade e especificidade da Revelacdo divina
ocorrida de maneira privilegiada ao longo da histéria presente nos Antigo e Novo
Testamento. Mas, nos permite entende-la ndo como um evento isolado do restante da
histéria da humanidade e das outras religides e sim, como a manifestacdo plena e
mais pura da vontade salvifica de Deus que, ndo obstante, estd presente em toda a
historia.  E isto, através da experiéncia que o ser humano faz da sua
transcendentalidade elevada nos diversos campos da sua existéncia e nas historias
particulares da revelagao que, se tematizam de forma imperfeita esta experiéncia, ndo

sao simples erros humanos que possam ser descartados como um todo.

5.2
Desenvolvimento do Dogma

Que haja um desenvolvimento teoldgico que procure responder a partir da
Revelacao, as novas interpelagdes que surgem por meio das mudangas culturais em
cada época ¢ bastante claro.

No entanto, pode haver uma auténtica evolu¢ao na verdade dogmatica? Num
primeiro momento poderia se pensar que nao, ja que tudo aquilo que Deus nos quis
comunicar, o fez por meio do seu Filho.

No entanto, o fato da Revelacdo ter atingido o seu cume com Jesus Cristo

significa que nele, a autocomunicagdo que Deus faz de si mesmo aos seres humanos

2 Ibid., p. 159
¥ Ibid., p. 160
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atinge um status definitivo, irrevogavel, qualitativamente insuperavel. No entanto,
isto ndo significa que temporalmente tenha chegado a seu fim*” . Além do mais, como
veremos, mais adiante, o fato de Deus ter nos comunicado tudo em seu Filho ndo
significa que tenhamos compreendido j4, o todo dessa autocomuinicagio.””.

Em primeiro lugar, ¢ preciso perceber a relacdo entre a Revelagdo e sua
expressao em um enunciado dogmatico. Tais realidades ndo sdo simplesmente
idénticas. Poderiam ser, caso a Revelagdo divina se constituisse numa série de
proposigodes verdadeiras reveladas pelo proprio Deus.

Mas, Revelagio é um acontecimento, o proprio agir de Deus®>, que de modo
gratuito e sobrenatural se constitui em histéria>, a historia da auto-oferta de Deus aos
seres humanos que se realiza plenamente na proximidade absoluta da Gloria como
momento final dessa auto-oferta divina, mas que ja se encontra presente enquanto
dinimica, na realidade que chamamos de Graga™.

O enunciado dogmatico, portanto, ndo pode conter a totalidade definitiva da
Revelacdo, porque apesar de veicular corretamente tal realidade, uma proposigao
nunca esgota totalmente a esta, ainda mais se tratando do préprio Deus®. Nio que o
enunciado dogmatico seja dispensavel ou possua algo como que um prazo de
validade. Quando a Igreja compreende um dado da Revelagdo como essencial e o
expressa em uma formulagdo dogmatica, portanto a coloca como objeto de fé
incondicional, trata-se de uma posse definitiva®.

Como todo enunciado dogmatico esta a servico da salvagdo e como esta nao ¢
o assentimento intelectual a formulas, mas o encontro e a acolhida concreta com Deus
que se revelou em Jesus Cristo, ¢ preciso de alguma maneira que de fato haja
evolucdo no dogma, para que este continue realizando a historia da salvagdo que
atinja a todos os seres humanos em todas as épocas, quer individual, quer

coletivamente.

* RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 194

3 Id., Sobre o Problema da Evolugdo do Dogma in O Dogma Repensado. p. 70-71
2 Ibid., p. 69

3 RAHNER, K et RATZINGER, J. Revelagio e Tradicio. p. 4

** RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 117-118

33 Id., Sobre o Problema da Evolugdo do Dogma in O Dogma Repensado. p. 62

3 Ibid., p. 61
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E absolutamente necessario que haja este dinamismo interno ao dogma que
ndo permita que a iniciativa divina em se dar ao ser humano fique restrita a uma série
de estruturas essenciais sempre validas, mas que ndo incorporem as diversas
mudangas na compreensio da realidade e na que o ser humano tem de si mesmo. E
preciso que a autocomunicacao divina se concretize como proposta nas sucessivas
fases da historia da humanidade, pois ¢ a elas a que o ser humano se encontra
referido”.

Deste modo, sem abandonar o que esta correto no dogma, toda a formula em
que a fé se expressa pode ser substituida por outra, que diga o mesmo que a anterior
mais diga mais. Isto € possivel, a partir de um novo matiz, que abra esta expressao de
fé a panoramas mais amplos os quais ndo estavam expressamente considerados na
formulagao anterior”.

Isto ndo deve ser confundido como se houvesse simplesmente uma atualizagao
dos vocabulos utilizados na formulagdo dogmatica para que houvesse mais clareza
nesta aos contemporaneos de cada geragdo. Nao ¢ uma agao literaria ou gramatical,
nem ¢ simplesmente a expressao da mesma verdade de outro modo .

Esta nova formula¢do de fato traz elementos inéditos em relagdo a maneira
com que aquele dado de fé foi expresso na formula anterior. Isto coloca a questao, se,
de fato, pode haver aumento quantitativo de verdades dentro de um enunciado
dogmatico que quer ser a expressao definitiva da fé, da Revelagdo. Caso se entenda
este novo dado como mera teologia sobre a antiga formulagao nao haveria problema.
Mas, desde o momento, em que se afirma que esta nova formulagdo expressa de fato
a Revelagdo de maneira verdadeira e obrigatoria, € preciso compreender como se da
isto™”.

Se ndo queremos recorrer ao recurso de uma nova revelagao por parte de Deus
a cada novo dado na formulagdo dogmatica, o que € insustentavel, ¢ preciso aceitar
que, de alguma maneira, o novo da formulagdo dogmatica ja se encontra presente,

ainda que, nao explicitamente no dado da Revelagdo expresso pela antiga féormula.

’71d.,Teologia e Antropologia. Tradugdo: Hugo Assman Sio Paulo: Paulinas. 1969. p. 38
¥ 1d., Sobre o problema da evolugio do dogma in O Dogma Repensado. p. 63
¥ Ibid., p. 66
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Com relacdo ao conteudo da Revelacdo existe, portanto, uma saber original,
ndo articulado em proposi¢cdes, um saber que estd diretamente ligado a experiéncia
concreta da autocomunicagdo divina, j4 que essa é um acontecimento’’ e nio um
enunciado verbal. Tal saber originario ¢ muito mais rico do que a sua expressao
posterior*.

Gracas ao Espirito Santo que guia o Magistério, ultimo responsavel por uma
formulacdo dogmatica, este conteudo implicito se explicita. “A luz do Espirito ¢ a da
fé se fazem valer no proprio resultado. A realidade dada e ocultamente presente
colabora para sua propria intelecgdo” **. Ha deste modo uma evolugdo progressiva do
deposito originario da fé promovida pelo Espirito™.

Esta progressiva evolucdo na compreensdo de determinado dado da
Revelagdo e da sua conseqiiente expressdo no dogma, ndo se faz rigorosamente
dentro das possibilidades ldgicas, ndo se realiza como se fosse o resultado de um
silogismo.

Nao que ela seja ilogica, mas simplesmente esta evolugdo nao se restringe e
nem se explica a partir dos recursos da inteligéncia humana. E a forca iluminadora do
Espirito que em contato com a realidade, que interpela a Revelagdo, promove a
evolucio™.

Deste modo, a evolugdo do dogma consiste em tornar expresso aquilo que
implicitamente ji estava comunicado, ainda que ndo apreendido na Revelagdo. E
necessario ainda compreender como se da tal processo.

Uma das formas deste processo se realizar ¢ através da explicagdo das
verdades que ja estavam contidas implicitamente na formulacdo anterior. Rahner
denomina esta maneira de evolu¢do do dogma de “explicagdo do ‘formalmente
implicito’” **. Uma nova formulagdo que surja a partir deste método de explicagio, na
verdade, ndo ultrapassa a formula precedente, ainda que por motivos varios, seja

importante expressa-la de outro modo. A “nova” proposi¢ao que surge, ¢ fruto apenas

* Ibid., p. 79
! Ibid., p. 78
2 Ibid., p. 71-72
* Ibid., p. 74
* Ibid., p. 75
* Ibid., p. 81-82
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de uma operagdo hermenéutica, exegética dos termos, surge a partir do destrinchar
das possibilidades gramaticais da formula¢dao anterior, sem um dado efetivamente
novo™.

No entanto, tal explicagdo ndo engloba todas as possibilidades de evolugao
dogmatica. Além desta explicacdo pelo “implicito formal” ¢ preciso admitir uma
evolucao na verdade dogmatica através do “implicito virtual”.

Para explicar este processo, Rahner afirma que o ser humano ao falar ndo tem
nog¢ao de todas as conseqiiéncias reais que se originardo das suas palavras. Portanto,
ndo se podem atribuir a ele estas conseqiiéncias, frutos do desenvolvimento do que
foi dito originalmente.

Porém, com Deus ocorre de forma absolutamente distinta. Ele ¢
necessariamente consciente de todas as virtualidades e conseqliéncias de suas
comunicacgdes, ele mesmo as dirige pelo Espirito. “Portanto, Deus mesmo diz o que
O na historia viva do que foi dito — imediatamente — se desvela como dito. Por isto, o
que foi dito s6 de maneira implicita e virtual é também palavra sua” *’.

Poder-se-ia objetar que com isso seria possivel afirmar tudo como revelado
por Deus. Essa afirmagdo ndo procede visto que nem toda proposi¢cdo real tem
alguma conexdo com o conteudo da Revelacdo, por exemplo, as proposi¢cdes das
ciéncias naturais. Além disso, ¢ absolutamente necessario para reconhecer como real
evolucdo do dogma alguma nova verdade a declaracio do Magistério. Pode-se
também pressupor, sem problemas que s6 conhegamos as verdades, por meio deste
tipo de evolucdo, que Deus mesmo quiser comunicar.

Uma outra objecdo possivel a esta compreensdo de evolu¢do dogmatica
consiste no fato de que o hagiografo ¢ verdadeiro autor e somente aquilo que ele
intencionou escrever, de fato faz parte da revelacdo divina. Concordando com esta
verdade, Rahner recorda, no entanto, que mesmo o autor sagrado tem consciéncia de
ser o portador de uma verdade que o supera, ja que provém do proprio Deus. O que

estd comunicado em tal mensagem pode superar aquilo que o proprio hagiografo

48
compreendeu dela™.

* Ibid., p. 83-84
7 Ibid., p. 85-86
* Ibid,, p. 85-88
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5.3.
Unidade do amor a Deus e ao préoximo

O primeiro mandamento ¢ amar a Deus sobre todas as coisas. Isto se realiza
por meio da observancia de seus mandamentos, dentre os quais, estd o amor ao
proximo. Descrito dessa forma, a relagdo entre o amor a Deus e ao proximo nao
transparece a unidade fundamental que existe entre ambos, a tal ponto de se
constituirem num mesmo ato, apesar de ndo serem totalmente a mesma coisa. Isto
porque, o amor a Deus ndo pode ser compreendido como um dever particular entre os
muitos da existéncia humana. Ele é “o tudo da livre realiza¢do da vida humana” 9

Como Deus ndo ¢ um ser categorial, parte da multiplicidade de entes do
universo, mas aquele Mistério ultimo, horizonte da inteligéncia e liberdade humana,
também o amor a ele ndo pode ser entendido como algo que possua uma dimensao
menor do que a totalidade da vida humana. Amar a Deus ¢ confiar-se a ele na total
disponibilidade de si. Isso significa que o amor a Deus nao pode ser confundido com
o desejo de realizacdo, por parte do ser humano, de cada uma das suas pretensoes, o
que seria o contrario do “dom de si” que supde o amor. Somente quando o ser
humano “sai de si mesmo, se esquece em Deus, se perde verdadeiramente naquele
inefavel mistério ao qual se d4 voluntariamente” *° é que se realiza o auténtico amor a
Deus.

Se este ato total de amor a Deus significa o “sair de si mesmo”, a “demolicao

2

do proprio egoismo” °', ele se realiza existencialmente como abertura ao proximo.
Vencer o proprio egoismo significa encontrar e doar-se aos outros como pessoas
humanas, ultrapassando uma relagdo interesseira que instrumentaliza o préximo na
busca de si mesmo.

A maneira concreta de estar em total disponibilidade para com Deus, o que
significa ama-lo, ¢ sair de si em dire¢do ao proximo. “Quando o homem, com

generosidade auténtica, com interesse absoluto e com verdadeiro espirito de renuncia

“1d., Quem é teu irmio? Tradugdo: Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Paulinas. 1986. 59 p. p. 8. Titulo
Original: Wer ist dein Bruder?

* Ibid., p. 8

> Id., The Love of Jesus and the love of Neighbour. Ed. St. Paul. 1983. p. 83
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se tiver consumado incondicionalmente no ‘eu’ do préximo, ja esti a amar a Deu” .

E isto, mesmo que aquele que ama deste modo a seu proximo ndo tenha disso
consciéncia. Todo ato de amor verdadeiro ao proximo, mesmo em quem nao
reconheca sequer a existéncia de Deus, ¢ um ato de amor a ele. Pois amar
verdadeiramente ¢ a maneira com que se realiza o nosso amor a Deus de forma mais
sublime™.

A primeira vista poderia perecer problematica esta afirmacio. A
sobrenaturalidade, o fato do amor a Deus ser agdo da Graga poderia se interpretar
como comprometida se este amor ¢ possivel mesmo em quem ndo reconhece Deus
explicitamente.

No entanto, se levarmos em conta que o ser humano ¢ naturalmente
caracterizado por uma subjetividade voltada para si e nunca pronta a sair
verdadeiramente de si mesmo, todo o “sair da estreiteza da propria existéncia” so
pode ser motivado pela Graga™. “No verdadeiro e sobrenatural amor ao préximo ja
estd consumado o amor a Deus, na forga da sua Graga” >°. Isto porque vivemos sob a
vontade de Deus que quer a nossa salvagdo, ou seja, a realidade sempre e em toda a
parte esta orientada pela misteriosa Graga de Deus para a vida eterna, desde que o ser
humano néo se feche a ela™.

A vida eterna, na medida em que consiste no amor de Deus por nds € no nosso
por ele, significa, portanto, construir ja aqui uma comunhdo de irmaos onde todos
sejam amados e aceitos radicalmente. A salvacdo, a vida eterna nao se realiza num
projeto auto-centralizador, “a vida cristd ndo pareceria inteiramente diferente se nos
espontanea e inquestionavelmente ouvissemos ‘salve sua alma’ como ‘salve o seu
proximo?” >’

Caso todos os cristdos tomassem aguda consciéncia do que significa amar a
Deus em sua realizagdo irrenunciavel de amar ao préximo, de construir comunhao,

muitas questdes consideradas por alguns como secundarias, ou pelo menos

>21d., Graga Divina em Abismos Humanos. Tradugio: Maria Celeste L. Pliickebaum Sao Paulo:
Herder. 1968. 235 p. p. 119 . Titulo Original: Glaube der die Erde liebt

>3 1d., The Love of Jesus and the love of Neighbour. p. 83

**1d., Quem é teu irmio? p. 9

>’ Id. Graca divina em Abismos humanos. p. 121

% Ibid., p. 122.

°71d., The Love of Jesus and the love of Neighbour. p. 83
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posteriores ao ato central de “amor a Deus” ganhariam nova dimensdo. Esta co-
responsabilidade, a compreensdo de que o amor a Deus se realiza na acolhida e
valorizagdao do proximo, em desprender-se de si mesmo, engloba, em nosso mundo,
uma dimensao politica-social que lute por um mundo mais justo, mais igualitario.
Todo cristdio tem uma responsabilidade politica e isto como algo inerente e
irrenunciavel™.

Outro vinculo de unidade entre o amor a Deus e ao proximo ¢ cristologico:
amar o proximo significa amar a Deus por que nele nos deparamos com o Verbo de
Deus feito carne. A meta final do amor ao proximo é amar o proprio Deus e isto
aconteceu em toda a sua concretude na historia, pela encarnac¢do. Por isso, o amor

divino se tornou amor humano e vice-versa™.

Conclusao

Por meio destes trés exemplos de assuntos tdo importantes no ambito da fé
cristd, percebemos como o método transcendental, com sua consideracao da realidade
categorial / transcendental ¢ fecundo na Teologia de Rahner.

Ele abre novas perspectivas que permitem ao cristao perceber a relevancia e a

pertinéncia, para os nossos dias, dos temas acima expostos.

¥ Ibid., p. 89-93
7 1d., Graca Divina em Abismos Humanos. p. 126-127
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