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Capitulo II

Contexto historico: perspectivas internas

2.1 - Brasil, o grande espelho

Para averiguar o primeiro encontro — aqui considerado o primeiro
grande espelhamento — entre o indio americano e o portugués usaremos as
concepgoes referidas anteriormente. Portanto, partimos do principio de que a
identidade cultural se forma através de um processo de projecdo/identificacdo, do
qual participam o desejo (de quem se projeta e se identifica) diante da real
impossibilidade de ser aquela imagem que, paradoxalmente, representa a
antecipacao da forma desejada. Além disto, observamos que esta imagem esta
veiculada a uma perspectiva cultural, ou seja, que se trata de uma imagem com
significado proveniente do Outro, — ¢ uma imagem mediatizada por um discurso
— que apresentara essa significacdo filtrada por sua cultura e seu desejo.
Tomanda esta perspectiva em conta, daremos inicio ao exame do primeiro
documento que reflete a perspectiva cultural do portugués ao se confrontar com a
realidade americana: A carta, de Pero Vaz de Caminha '. Em outras palavras,
avaliaremos como a imagem da, entdo, Terra de Vera Cruz veio a impregnar-se de
sentido, de como se tornou desejada a ponto de converter-se em espelho
privilegiado na formacdo da futura cultura nacional brasileira.

Esta secdo visa, portanto, ilustrar o momento crucial da formagdo
imaginaria do Brasil: a chegada dos portugueses.

Das trés narrativas presenciais da chegada da frota cabralina ao sul da
Bahia — A carta de Pero Vaz de Caminha, O relato do Piloto Anonimo e A carta

de Mestre Jodo Faras — nenhuma foi inicialmente editada em Portugal. A4 carta

! CAMINHA, Pero Vaz de. A carta. Literatura brasileira. Textos literarios em meio

eletrénico. Disponivel em http://www.cce.ufsc.br/~nupill/literatura/carta.html
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de Pero Vaz de Caminha e a de Mestre Jodo Faras s6 aparecerao impressas no
inicio do séc XIX. O mérito da divulgagdo das terras recém descobertas coube,
portanto, ao Relato do Piloto Andnimo e aos escritos de Américo Vespucio,
publicados em italiano em 1507.

Mestre Jodao de Faras foi bacharel em artes e medicina, além de cirurgiao
do Rei D. Manuel. Foi ele quem realizou as primeiras observagdes astrondmicas
no territdrio brasileiro. A carta de Mestre Jodo contém um esbogo descritivo das
estrelas do céu do Brasil, onde encontramos a identificagdo das estrelas da
constelagdo do Cruzeiro do Sul. Seus comentarios a respeito do uso de diversos
instrumentos astrondmicos da arte de navegar demonstram o nivel de
conhecimento da ciéncia nautica que os portugueses detinham na época. Contudo
o teor de seus comentarios se distancia do tema deste estudo e, sendo assim nao
nos deteremos mais sobre ele.

O Relato do Piloto Anénimo — ou Relagdo do Piloto Anénimo — foi o
unico documento de um participante da armada que descobriu o Brasil que foi
publicado estando Pedro Alvares Cabral ainda em vida. Na parte referente ao
Brasil, o Piloto aborda basicamente os mesmos temas tratados por Caminha em
sua carta, porém sem a riqueza de detalhes deste ultimo. Mesmo assim trata-se de
um importante documento que, por um lado, ratifica a visdo de Caminha e, por
outro, ndo se limita somente aos comentarios sobre a Terra de Vera Cruz, mas
segue contando a viagem de Cabral até as Indias e o seu retorno a Portugal.

Na leitura do relato nota-se que o Piloto procura realcar nao so6 a riqueza
geografica da terra com seu bom ar, a abundancia em 4rvores e 4aguas, mas
também a aparéncia fisica de seus habitantes, seus aderecos, o fato de andarem
nus sem vergonhas e em especial a beleza das mulheres, pelos cabelos compridos
e a formosura do corpo. Ressalta ainda a confraternizagao entre os portugueses e
os indios, que se auxiliavam uns aos outros, negociavam e se divertiam ja nos
primeiros contatos entre os dois povos. O Piloto narra também o ocorrido com os
dois degredados condenados a morte que foram deixados aqui, o quanto choraram
e como eram consolados pelos indios.

As assercoes do Piloto Andnimo nos servirdo para corroborar as de Pero
Vaz de Caminha, posto que ambos fizeram alusdes, basicamente, aos mesmos

pontos, porém Caminha se estende bem mais que o Piloto nas mais variadas
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minucias e, consciente disso, arremata: E se a um pouco alonguei, Ela [Vossa
Majestade] me perdoe. Porque o desejo que tinha de Vos tudo dizer, mo fez por
assim pelo miudo.

A carta de Caminha, como ja dissemos, permaneceu inédita até as
primeiras décadas do séc. XIX, quando foi publicada por primeira vez. Deste
modo, quando falamos da Carta como sendo um texto fundador da identidade
brasileira, ndo nos referimos a materialidade da carta em si ou a sua leitura pelos
contemporaneos a sua escritura. Sua importancia reside em sua condi¢do de prova
escrita do registro imaginario dos portugueses na ocasido do primeiro contato com
a natureza e os indios americanos. Nao foi a Carta que prop0s uma atitude ou
possibilidade especular a seus leitores, como no caso de José de Alencar e de José
Marmol, que escreviam com um propdsito politico de propiciar, através de seus
romances, uma possibilidade especular, na qual se pudesse forjar, no imaginario
popular, a desejada unido nacional. A Carta, do modo que a tomamos aqui, ¢
unicamente o testemunho da institui¢do de um imaginario que, uma vez criado,
entra em movimento e chega até nossos dias.

Foi através de Mundus novus, de Américo Vespucio, que a natureza
americana e seus habitantes seriam apresentados aos curiosos europeus. O texto
de Vespucio, publicado em torno de 1503-1504, ¢ outro 6timo exemplo da
constitui¢do de um imaginario adamico sobre as terras recém descobertas. Nele, o
autor relata maravilhado: E se no mundo existe um paraiso terrestre, sem duvida
ndo deve estar muito longe destes lugares.”

Mundus Novus, este sim, devido a grande difusdo que obteve na Europa,
foi capaz de fixar um imaginario sobre a América em seus leitores. Os escritos de
Vespucio declarava que os povos viviam em harmonia com a natureza ¢ que nao
tinham propriedade alguma, sendo que eram comuns a todos. Como nao tinham
propriedade, ndo necessitavam de governo; viviam sem rei € sem nenhuma classe
de soberania, onde cada um era seu proprio dono. °

Mas n3o somente Vespucio conseguiu grande difusdo, pois o primeiro
texto publicado sobre o descobrimento da América foi a carta de Cristévao

Colombo no regresso de sua viagem e que apareceu em castelhano em 1493,

2VESPUCIO, Américo. “Mundus novus”, In:PEREIRA, P. R., Brasiliana, p. 33.
3 VESPUCIO, A., apud. In. FUENTES, Carlos. Valiente mundo Nuevo, p. 59
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sendo imediatamente traduzida ao latim e teve varias edi¢oes. A carta de Colombo
apresentou ao mundo as duas noc¢des sobre a América que atravessariam o0s
séculos: a da América como a terra da abundancia e a do indio como o “bom
selvagem”.

Contudo essa visdo paradisiaca inicial ird se transformando, a medida
que os viajantes europeus aprofundam seus contatos com outras tribos. Américo
Vespucio retomaria os temas de Colombo, porém acrescenta um outro elemento
que viria a se contrapor a no¢ao do bom selvagem: o indio antropofago. Também
o padre Manuel de Noébrega, em carta ao Padre Simao Rodrigues, nos deixou suas
impressoes sobre este aspecto: [...] estes destas terras sempre estdo em luta com
outros e assim andam todos em discordia. Comem-se uns aos outros, digo os
contrdrios.* O que ocorre, portanto, ¢ a primeira polarizagdo dos olhares langados
sobre os nativos americanos. No entanto, o imaginario paradisiaco das novas
terras ja se havia assentado e até mesmo na entrada no séc. XXI, marcado, no
Brasil, por sérios conflitos tanto na cidade quanto no campo, esse imaginario
ainda demonstra seu vigor.

Paulo R. Pereira considera que

As narrativas de viagens ao Brasil quinhentista sdo a
génese da construcdo do imaginario europeu sobre a terra
adamica, que fora nomeada e pressentida na lenda e
cartografia antigas.5

Passados tantos séculos imersos na mitologia e pensamento cristaos, os
europeus necessitavam o Paraiso. Contudo, de uma coisa estavam certos, de que o
Paraiso, seguramente, na Europa ndo se encontrava e tampouco nas terras
conhecidas do Oriente.

No entanto, existe nos mecanismos do imaginario uma espécie de
compulsdo, uma necessidade. Os discursos imagindrios aspiram a concrec¢ao, o
Verbo se inclina a tornar-se carne, mas para tanto ¢ necessario que uma realidade

concreta seja minimamente adequada a exercer a funcdo de suporte desse

* LEITE, S. I. “Cartas do Brasil e mais escritos do p. Manuel da Nébrega. Coimbra: Acta
Universitatis Conimbrigensis”. In: Brasiliana, p.28.
° PEREIRA, P. R, Brasiliana. P. 26
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imaginario. O Novo Mundo veio a preencher suficientemente este quesito e se
tornou suporte para desvarios de toda ordem, amparando significacdes alheias a
despeito de sua propria realidade.

Como nos recorda Leopoldo Zea, o verbo significar quer dizer que uma
coisa ¢ signo de outra. Uma coisa, uma pessoa, uma palavra; em resumo, uma
realidade significa algo quando se converte em expressdao ou signo de outra
realidade ou idéia.° Ou seja, a América ganha significagio ao se converter em
signo das idéias européias. Nem o portugués, nem o espanhol podiam
compreender adequadamente o que sucedia na América por varias razdes. Em
primeiro lugar, porque nao falavam as linguas nativas € se comunicavam através
de sinais, que tampouco ¢ uma linguagem universal. Isto os impedia de ter acesso
a cultura indigena, o que gerou todo tipo de equivocos. Em segundo lugar, porque
grande parte da fauna e da flora americanas nunca haviam sido vistas por eles e,
portanto, lhes faltava ndo s6 o conhecimento daquela realidade, mas também as
palavras para designa-la. Esta real impossibilidade de compreender os nativos deu
origem, entre outras coisas, a concepc¢do ideoldgica do indio como tabula rasa,
onde o conquistador poderia imprimir sua visdo de mundo. O proprio Padre
Manuel da Nobrega reafirmaria a opinido que tinha do indigena dessa forma: £
gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nem idolos, fazem tudo quanto lhe
dizem.’

A concepgdo edénica da América, j& mereceu muitos estudos e foi uma
constante nos relatos de todos os conquistadores europeus. Sérgio Buarque de
Holanda, em Visdes do paraiso, fez um extenso levantamento desta projecdo
imaginaria nas cronicas do Descobrimento, preocupando-se em apontar suas

origens. Disse ele:

Essa psicose do maravilhoso ndo se impunha s6 a
singeleza e credulidade da gente popular. A idéia de que
do outro lado do Mar Oceano se acharia, se€ ndo o
verdadeiro Paraiso Terreal, sem davida um simile em
tudo digno dele, perseguia com pequenas diferencas, a
todos os espiritos. A imagem daquele jardim deleitoso,
fixada através dos tempos em formas rigidas, quase
invariaveis, compéndio de concep¢Oes biblicas e

6 ZEA, Leopoldo El descubrimiento de América y su sentido actual, p.17.
" Ibid. p. 28.
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idealizagdes pagas, ndo se podia separar da suspeita de
que essa miragem devesse ganhar corpo num hemisfério
ainda inexplorado, que os descobridores costumavam
tingir de cores de sonho. E a suspeita conseguia impor-se
até mesmo aos mais discretos e atilados, aqueles cujo
espirito critico se formara no convivio assiduo com os
autores da Antigiiidade. 8

Esse estado edénico da natureza americana e de seus habitantes expande-
se na Carta de Caminha em observagdes de ordem variada. Ela ¢ o primeiro
documento e texto literario do que viria a ser o Brasil. Ao escrevé-la, Caminha
cria, sem o saber, um texto fundador da América Lusitana. Um imagindrio se
estabelece naquele momento. Cria-se o espelho. Com efeito, a possibilidade
especular se intensificou com concepg¢ao do indio como tabula rasa, pois permitia,
imaginariamente, a total criacdo do Outro. A partir de entdo, esta “compreensao”
do modo de ser do indio e o maravilhamento diante da natureza americana passam
a produzir seus efeitos que chegaram até nossos dias.

A Carta, que tem a fungdo primaria de prestar contas da viagem e dos
achados ao Rei D. Manuel, ¢ um texto privilegiado para observarmos o
emaranhado de perspectivas imaginarias que se entrecruzam com dados objetivos
da realidade.

Do mesmo modo que Os Sertoes, de Euclides da Cunha, expde o drama
de seu autor, que ao tentar compreender o que lhe escapava, o sertdo e seus
habitantes em guerra, perfaz uma trajetoria semelhante a de Caminha, que relatou
suas aventuras em terras desconhecidas, no intuito de dar conta de uma realidade
que ndo podia explicar. Era uma realidade composta de imagens, era a vida em
acdo, porém sem ter sido explicada ou analisada, que nao possuia um discurso na
cultura portuguesa que pudesse tornd-la compreensivel, a ndo ser através dos
processos de projecdo-identificagdo de seus (pré) conceitos, seus desejos,
necessidades e incertezas. Estava as portas da fantasia.

Jose Luis Lopez Schummer acredita que o Descobrimento foi visto desde

0 seu comeco como um mito, uma lenda. E acrescenta que o mito do

® HOLANDA, Sergio Buarque de. Visées do paraiso, p. 201.
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Descobrimento ¢ o mito do Novo Mundo e que o descobrimento do Novo Mundo
¢ 0 mito da recriagio do mundo e ¢, portanto, uma cosmogonia.

Assim, Caminha, ao tentar descrever a novas terras e seus habitantes,
acrescenta as terras e as pessoas o que elas ndo possuiam: a perspectiva européia.
Procedendo desta forma, ele tinge a nova realidade com as cores intensas dos seus
desejos e recria o que viu.

Passemos aos temas que mais se destacam em sua Carta. Em meio aos
comentarios mais recorrentes em seu texto, encontramos o inquietante tema da
nudez dos indios, destacado propulsor de suas projecdes imagindrias. A proposito,
nao faz falta ser um pesquisador para percebé-lo, visto que o tema salta aos olhos:
ele se refere sete vezes a palavra “vergonhas” para dizer que estavam a mostra.
Comenta mais seis vezes que eles/elas andavam nus/nuas. Em dois momentos
observa que eles nao eram fanados (circuncisados) e chega a acrescentar que as
cabeleiras (das vergonhas) estavam rapadas e feitas. Seguramente, esta fixacao de
Caminha na nudez dos nativos estava relacionada a verdadeira proibi¢ao da nudez
em sua terra natal. Na cultura cristd, onde o arsenal de virgens e castos parece ndo
ter fim, a repressdo a nudez é um dos suportes da repressao sexual. Naquele
contexto cultural, a visualizagao do nu ou a mera alusao verbal ao fato provoca, de
imediato, a coneccdo com a idéia de sexo. Alids, na perspectiva que tomamos
aqui, a especular, toda a realidade adquire um status simbdlico, ou seja, a
linguagem entra na constituicdo da imagem. O proprio Lacan afirmaria que “a
palavra ¢ essa roda de moinho por onde incessantemente o desejo humano se
mediatiza, entrando no sistema da linguagem™'’.

Voltando a questdo da nudez, diriamos que ¢ bastante evidente que o nu,
em si, nada tem a ver com o sexo e que a relagdo “logica” que se estabelece entre
estes dois significantes ou seus referentes se d4 através da linguagem e da cultura.
Se um grupo de indios nus sdo tidos como sensuais ¢ porque eles foram colocados
na esfera da linguagem do portugués, onde o significante nudez provoca o

aparecimento do significante sensualidade. O recalcado na cultura portuguesa ¢é

? SCHUMMER, J. L. Lopez. In: ZEA, Leopoldo. (org.) El descubrimiento de América y su sentido
actual, p. 19.
19 LACAN, J. O seminario, livro 1, p.208.
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projetado no outro de imediato. Vejamos dois fragmentos que bem exemplificam

o olhar sensual, ou melhor, sensualizador do portugués diante das indias:

Ali andavam entre eles trés ou quatro mogas, bem
novinhas e gentis, com cabelos muito pretos e compridos
pelas costas; e suas vergonhas, tdo altas e tdo cerradinhas
e tdo limpas das cabeleiras que, de as ndés muito bem
olharmos, ndo se envergonhavam.

E uma daquelas mogas era toda tingida de baixo a cima,
daquela tintura e certo era tdo bem feita e tdo redonda, e
sua vergonha tdo graciosa que a muitas mulheres de
nossa terra, vendo-lhe tais feicdes envergonhara, por nao
terem as suas como ela.

O Piloto Anénimo tampouco poderia deixar de citar reiteradas vezes a
nudez dos nativos. Embora um pouco mais contido que Caminha, comenta ele que
“as mulheres andavam do mesmo modo sem vergonha e sdo belas de corpo, os
cabelos compridos”.

Devemos observar com clareza que a nudez ¢ apenas o tema aparente de
Caminha. De forma obstinada, com olhos fixos no objeto do seu interesse, ele
descreve em detalhes, principalmente, a nudez feminina e a considera superior em
beleza a das portuguesas. Tamanha fixacdo nas “vergonhas” das nativas nos faz
considerar que as fartas descricdes sobre a nudez devem ser entendidas, no
intercadmbio especular, como pura sensualidade. Ele via o que lhe estava proibido
ver livremente em Portugal.

Para confirmar nosso raciocinio, relacionemo-lo a um exemplo atual: ¢
sabido por muitos que uma grande parte dos alemaes ¢ praticante do nudismo (ou
naturismo) e que apesar disso a mencao da palavra Alemanha ndo remete a uma
idéia de sensualidade. Ja a palavra Brasil provoca a associa¢ao com o sensual. Por
que isso acontece se raros sdo os nudistas neste pais? Em primeiro lugar
poderiamos dizer que a relacdo entre realidade concreta/complexa com o registro
imaginario ¢ determinada por fatores culturais tdo variaveis que poderiamos
considera-la arbitraria ou semi-arbitraria. Em segundo lugar, que tal relagao ¢
mediatizada pelo simbolico, pela linguagem. Decerto, Lacan observou que o
objeto real e o imaginario ocupam o mesmo lugar no espaco € que ¢ na

perspectiva do olhar que reside a miragem que os distingue. Deste modo, quando
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o portugués “compreende” a nua realidade indigena como sensual, ele cria um
imagindrio. O indio como imagem especular “perde sua realidade” ao se converter
em suporte da projecdo de um desejo do portugués, onde este “se aliena no jubilo
da visdo antecipada do seu eu no outro”, como diria Lacan.

Hoje em dia, muitos brasileiros ddo suporte a este imaginario. O portugués
se sensualizou! E quanto aos indios, aos poucos indios que restaram, uma parte
ainda mantém o habito de andar com as vergonhas a mostra, como diria Caminha,
mas sem a inten¢do de, com isso, se afirmar como um sedutor.

A América, naquele momento, ndo estava sendo somente descoberta,
estava sendo recriada através de um discurso. Com acerto, Schummer nos falava
de uma cosmogonia. A isto devemos acrescentar que esta recriacdo do mundo se
fez em boa parte através da mecanica dos espelhismos.

Lembremo-nos de que na relagdo especular, que o Estddio do Espelho
propde, ¢ o gozo provocado por uma promessa, por uma antecipacdo de
completude, representada pela imagem, que serd a mola que impulsiona a
projecdo/identificacdo e o registro do imaginario. Cabe perguntar, portanto, que
completude via o portugués na imagem dos indios? Especulemos: numa cultura
cristd, que preconiza a castidade, enaltece a virgindade, onde as relagdes
hierarquicas sdo bem definidas, tendo-se que obedecer a um s6 deus no céu e a
apenas um rei na Terra, a imagem dos indios oferecia-se, entre outras coisas,
como um atrativo suporte para a projecdo de um imaginario de liberdade — sem
castracdo ou sem limites. E melhor ainda: esta liberdade nao se confundia com
perversdo ou pecado, visto que podiam inseri-la no quadro de referéncias da
propria mitologia cristd, a saber, na vida do homem antes do Pecado Original e da
Queda.

Na carta de Caminha este paralelo entre a liberdade de andar despido e a

condicdo adamica transparece, claramente, no fragmento abaixo.

Assim, Senhor, a inocéncia desta gente é tal que a de
Adao ndo seria maior — com respeito ao pudor.

A condi¢do adamica do indio era o seu estado (imaginario) de inocéncia.
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[...] suas vergonhas tdo nuas, e com tanta inocéncia
assim descobertas, que ndo havia nisso desvergonha
nenhuma.

Parece-me gente de tal inocéncia que, se nds
entendéssemos a sua fala e eles a nossa, seriam logo
cristdos, visto que ndo tém nem entendem crenga alguma,
segundo as aparéncias.

Neste ultimo fragmento, a unido do trago de inocéncia com a verificagdo
da tabula rasa — “que ndo tém nem entendem coisa alguma” — ¢ um forte
atrativo as participagdes afetivas. O indio torna-se uma encantadora crianga,
maleavel e bela, pronta para ser moldada.

Em outra passagem, at¢ mesmo a semelhanga dos indios com modelos de

santidade ndo deixou de participar dessa criagdo imaginaria.

Esse que o agasalhou era ja de idade, e andava por
galanteria, cheio de penas, pegadas pelo corpo, que
parecia seteado como Sdo Sebastido.

E oportuno reiterar que 0 modo como tratamos a relagio do portugués
com o indio, em nosso estudo, ¢ especular e que esta dirigida a constituicdo
imaginaria do eu cultural. Ao mesmo tempo, isto introduz a idéia de que o
portugués, ao se projetar no indio, iria se recriar, lancando a semente da futura
identidade nacional brasileira. Paralelamente a isso, apontamos que no momento
em que o registro imagindrio se constitui, o faz as custas da perda da propria
realidade. Nesta perspectiva, podemos dizer que o portugués ndo via o indio. O
que de fato enxergava era tdo-so6 a projecdo dos seus desejos filtrados pelo seu
entendimento, pela sua linguagem. Neste sentido ndo ha como negar que
imagindrio ndo seja uma suposta compreensdo. Sim, o ¢. Contudo trata-se da
“compreensdo que interessa”’, dentro da compulsdo de um desejo que antecipa um
estado de completude, ¢ que ndo mantém uma relagdo direta com um saber
objetivo.

Podemos supor, por outra via, que a ‘“compreensdo” oriunda do
espelhamento no Outro, amitde, mantém estreito parentesco com o pensamento

ideologico. Para melhor compreender a importancia deste Outro e do seu olhar,
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basta recorrer a concepcdo do termo em alguns pesquisadores em Estudos
Culturais — Frantz Fanon, Edward Said, entre outros — onde a palavra outro
designa o outro racial, de classe, de género ou de nacdo. Para eles, este outro
cultural estd apresentado, necessariamente, como o espago da dominagdo da
cultura hegemoninca. Dando prosseguimento a esta idéia, J. Hillis Miller

acrescenta:

O Outro que aponto como o fim de afirmar minha
propria superioridade sempre ¢ uma caricatura ou uma
parédia, sustentada, entretanto, como mentiras
ideologicas. No entanto, tal imagem ideoldgica da
alteridade tem um grande poder e pode ser utilizada para
os atos de crueldade mais desumanos. |

Para Carlos Fuentes, por sua vez, a inven¢ao da América ¢ a invencao da
Utopia: Europa deseja uma utopia, a nomeia e a encontra para, por fim, destrui-
la. * O grave paradoxo que esta afirmagio contém, se torna clarissimo e mais
amplo na maxima da Oscar Wilde: todo homem mata aquilo que ama, [...] alguns
o fazem com um olhar amargo, outros, adulando com palavras. O covarde o faz
com um beijo, o valente, com a espada!

Esta transformacdo dos afetos ao polo oposto ¢ flagrante na América. Se
os nativos que Colombo encontra nas Antilhas eram tdo ddceis e viviam em
harmonia com a natureza, por que escraviza-los e manda-los a Espanha
acorrentados? Se Caminha e o Piloto Andnimo os descrevem como inocentes e
felizes, por que da escravidao e do genocidio que sucederam o Descobrimento?

Fuentes nos da alguns nimeros sobre o genocidio dos indios que, embora

sejam contestaveis em sua exatiddo, certamente nao sdo de todo inventados:

Entre 1492 e 1640, a populacdo indigena do México e das
Antilhas cai de vinte cinco milhdes para um milhdo, e a
da América do Sul, de trés milhdes e meio para meio
milhdo. O bom selvagem foi escravizado na mina, na
sesmaria e no latifundio. A idade do ouro se converteu na
idade do ferro.

E arremata:

" MILLER, J. Hillis. Los otros en el discurso de las humanidades, p. 5
2 FUENTES, Carlos. Valiente mundo Nuevo, p. 58.
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A utopia morreu. E, entretanto, o problema da utopia
persiste. Por que? 13

A utopia resistird porque ela ndo existe no espaco, ela ndo tem um topos.
Seu lugar € o tempo alternado dos desejos, a roda das proje¢des-identificacdes.

O indigena americano ¢ um outro de raca e, se quisermos, de nagdo, que
foi construido imaginariamente pelo olhar do portugués. A realidade do outro na
relagdo especular so interessa a medida que da suporte a projecdo do desejo
alheio, a sua necessidade, a seu investimento afetivo. Dai a observagdo de que a
identificacdo se faz as expensas da realidade, visto que a complexidade da cultura
indigena era por eles ignorada. A realidade na projecao reside no desejo do “ser da
necessidade”, fadado a sonhar para transformar a si mesmo e ao mundo. O proprio
Caminha confessa ao Rei seu conhecimento precario da realidade local quando
dizia: Isto tomdvamos nos nesse sentido, por assim o desejarmos! Esta frase ¢
extremamente reveladora: em sua incompreensdo, Caminha entendia o que
desejava.

O impacto da realidade americana em Caminha (e entre os portugueses
contemporaneos seus) parece ter sido de tal ordem que o fez oscilar em seus
julgamentos. Por vezes suas referéncias os sensualizam, em outras os santificam.
A projecao do estado de inocéncia chega a concebé-los como tabula rasa, prontos
para receber qualquer trago da cultura portuguesa. Esta visdo especular ¢
extremamente conveniente ao conquistador portugués em seu projeto de poder. O
parentesco entre o discurso proveniente da “compreensdo” do Outro na relagdo
especular e o discurso ideoldgico se torna, neste caso, flagrante. A coincidéncia
espacial entre o objeto real e o objeto imagindrio d4& margem a todo tipo de
contradi¢do no texto caminhiano: se os nativos viviam na inocéncia de Adao
numa época que antecedia o Pecado, para que necessitavam ser salvos pela fé
crista? Se quisermos justificar Caminha, poderiamos dizer que tal contradi¢ao
pode ser também vista no proprio cristianismo, que, por um lado, considera a
natureza como prova do poder divino, mas, por outro, a avalia como uma tentagao
que nos seduz ¢ afasta do nosso destino ultraterreno. Ou seja, a natureza poderia

fazé-los repetir o Pecado e a Queda. A tabula rasa na qual o portugués converteu o

" Ibid. p. 66.
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indio propicia toda sorte de projegdes, entre as quais poderiamos inferir a da
imagem da crian¢a. Lembremo-nos que, até nossos dias, os indios e as criangas
continuam vivendo sob a tutela do Estado e dos pais, respectivamente.

[...] imprimir-se-&4 facilmente neles qualquer cunho que

lhe quiserem dar, uma vez que Nosso Senhor lhes deu
bons corpos e bons rostos, como a homens bons.

E portanto Vossa Alteza, pois tanto deseja acrescentar a
santa f¢é catdlica, deve cuidar da salvacgdo deles. E prazera
a Deus que com pouco trabalho seja assim!

No entanto a inocéncia que encantou Caminha, apesar de ser (ou por ser)
uma proje¢ao, justifica-se igualmente num dado concreto: os indios os receberam
com muita cordialidade, ndo imaginando que aqueles com os quais lidavam eram,
em realidade, um povo invasor, que ali estava para conquistar terras e riquezas.

Para Paulo R. Pereira,

Esse olhar inicial, que estabelece uma imagem edénica,
certamente constituiu-se no fundamento da teoria da
cordialidade a qual consubstanciou uma ideologia
explicadora da génese da identidade brasileira. 14

Seguramente a perspectiva dos indigenas era igualmente especular,
imaginaria. A visdo de um povo tdo diferente os seduziu e cegou, pelo menos
durantes os primeiros contatos. Contudo, como ndo possuiam a escrita, o possivel
registro imagindrio indigena em relacdo ao portugués ndo pode ser facilmente
verificado. Apesar disto, podemos considerar que a troca de presentes entre indios
e portugueses tantas vezes citada, além de um mero agrado, também demonstrava
outros intercambios em seu transitar de desejos.

Caminha comenta, igualmente, a desproporc¢ao no nivel de confianca entre

0s grupos, o que, decerto, corrobora a hipdtese da inocéncia do indio:

Acarretavam dessa lenha quanto podiam, com
mil boas vontades, ¢ levavam-na aos batéis. E
estavam j& mais mansos e seguros entre nos do
que noés estdvamos entre eles.

'Y PEREIRA, Paulo R., op. cit., p.26.
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[...] ali andavam, dangaram e bailaram sempre
com 0s nossos, ao som de um tamboril nosso,
como se fossem mais amigos nossos do que nos
seus.

Essa visdo do indio como um ser inocente, uma criang¢a, ou ainda, como
um individuo a quem lhe falta certos dados da cultura no carater, como a suposta
falta de crenca religiosa, de malicia, etc., induz a idéia de que os indios viviam
num estado aquém do bem e do mal, como numa posi¢do pré-moral, em harmonia
com a natureza, anterior ao Pecado. Caminha atribui ao selvagem brasileiro a
tabula rasa, apontando que, moralmente, ele era um ponto zero, uma superficie em
branco, onde o colonizador podia imprimir os significados que desejasse.

Passados quatrocentos anos da escrita da Carta, Mario de Andrade ainda
atribuiria — porém de forma satirica — a mesma tabula rasa a seu personagem,
Macunaima, o her6i sem nenhum carater. Esta interpretagdo se torna mais clara
quando observamos a passagem em que o “her6i” pendura sua consciéncia no alto
de um cacto e vai embora. Ao retornar ndo a encontra ¢ pde em seu lugar a
consciéncia de um sul-americano.

Apesar de Mario ter rejeitado a interpretacdo de que Macunaima fosse uma
alegoria do povo brasileiro, seu desmentido € pouco convincente, porém
compreensivel: como admitir publicamente que “o her6i da nossa gente”, em sua
falta de cardter, possuia o cardter mais deploravel? Macunaima ¢ covarde,
mentiroso, imediatista, egoista, libidinoso, amante do ganho facil, supersticioso e
indolente. Nio obstante, estes atributos correspondem, segundo Sergio Rouanet'”,
as qualidades negativas que varios intérpretes do Brasil viram em nosso carater
nacional, entre as quais a luxtria, a imprevidéncia e o horror ao trabalho regular
sdo as que mais se destacam.

Mario de Andrade seguramente muito aproveitou da Carta de Caminha ao
escrever Macunaima, em mais um esforgo literario — ainda que em tom de
blague — de descrever/inventar a identidade brasileira.

Recordemo-nos que o movimento modernista no Brasil possuiu, — assim

como no caso dos romanticos indianistas — um carater de arte engajada em um

'S ROUANET, Sergio Paulo. In: Brasiliana, p. 484.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210337/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210337/CA

67

projeto de afirmacao/criacdo identitaria. No modernismo brasileiro, o projeto
estético renovador e a atavica necessidade de se reafirmar identitariamente em
oposi¢ao ao europeu andavam lado a lado. O movimento antropofagico nas nossas
letras assinala, uma vez mais, o delineamento de um modelo identitario
atravessado pelo imaginario sobre o indigena.

Como escreveu Vera Folain de Figueiredo,

Num pais como o Brasil em que, diferentemente do que
acontece no México ou no Peru, ndo se pode falar na
forga das tradigdes indigenas e onde a presenca do indio
na sociedade nacional foi se tornando cada vez mais
diluida, € curioso perceber a permanéncia, ao longo do
tempo, do tema indianista na literatura. As diversas
leituras feitas do indio, entretanto, disseram sempre mais
de quem leu do que do objeto lido. Cada época tem se
apropriado da figura indigena para nela inscrever os
signos que lhe interessam, cada época a cobriu com as
vestes que desejou, compondo uma imagem na qual
podemos reconhecer as projecdes ideologicas do homem
civilizado. '®

Assim como José de Alencar langou mao do elemento indigena para forjar
uma identidade brasileira em décadas subseqiientes a Independéncia, a primeira
geracdo de modernistas também o fez, algumas décadas apds a transi¢do do
regime monarquico ao republicano. Mario de Andrade, por exemplo, nasceu
poucos anos apds a Proclamagdo da Republica. Em certo aspecto, a Proclamagao
teve o peso de uma segunda Independéncia, visto que, desta vez, a monarquia
portuguesa fora retirada do comando definitivamente. E mais uma vez a literatura
seria utilizada para consolidar imaginariamente a nagao.

Voltemos a Carta. O topico da inocéncia em Caminha nos pode levar a
outro que, igualmente, se consolidou como registro imagindrio sobre o Brasil:
falamos da festa, da espontaneidade, da mistura entre as pessoas, da danca e da

musica. Em outras palavras, da inocéncia passamos a alegria.

16 FIGUEIREDO, Vera Lucia Folain de. Da profecia ao labirinto: imagens da histéria na
ficcdo latino-americana contemporanea, p. 77.
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E misturaram-se todos tanto conosco que uns nos
ajudavam a acarretar lenha e¢ meté-las nos batéis. E
lutavam com os nossos, € tomavam com prazer.

Andavam todos tdo bem dispostos e tdo bem feitos e
galantes com suas pinturas que agradavam.

E segundo diziam esses que la tinham ido, brincaram
com eles.

Neste dia os vimos mais de perto e mais a nossa vontade,
por andarmos quase todos misturados

[...] estiveram um pouco afastados de nds; mas depois
pouco a pouco misturaram-se conosco; e abragavam-nos
e folgavam;

[...] ali andavam, dangaram e bailaram sempre com os
nossos, ao som de um tamboril nosso;

[...] foram ouvir missa e sermao, onde se juntaram
muitos daqueles homens bailando e cantando com as
suas buzinas.

Os homens de terra [nativos] entraram pelo mar dentro
até os sovacos, cantando e divertindo-se.

[...] voltou a terra a gente da dita armada, para se
distrairem e se divertirem com os homens da terra.

E todo aquele dia se divertiram com eles’ 17

De fato ¢ chocante perceber como a Carta de Caminha registra e antecipa
aspectos tdo importantes do imagindrio que viria a se consolidar como marca
identitaria do brasileiro: a alegria, a festa, a sensualidade, a cordialidade, a
espontaneidade e a inocéncia. Mesmo que esta ultima caracteristica possa parecer
a um brasileiro como algo que n3o necessariamente constitua um trago da
“identidade nacional”, a inocéncia esta tdo ligada a questdo edénica dos trépicos,
que seguramente aparecera, projetada sobre os brasileiros como marca identitaria.

Passados quinhentos e seis anos da escrita da Carta e do Relato do Piloto
Andnimo, quantas caracteristicas mais poderiamos incluir nesta lista?

Perguntemos de outro modo: nos dias de hoje, o significante Brasil provoca a

" Os quatro ultimos fragmentos foram retirados do Relato do Piloto Andnimo. Os

anteriores, da Carta de Caminha.
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aparicdo de que outros? Talvez pudéssemos acrescentar mais trés infaustos
substantivos: a pobreza, a corrupgado e a violéncia. Além, evidentemente, do lugar
comum de ser o pais do futebol. Contudo os brasileiros, ndo podem estar seguros
disto. A participacdo afetiva incide necessariamente sobre o Outro. A realidade
freqiientemente nao importa, contanto que ela nos abra uma brecha para a ilusao,
para vermos o que desejamos, 0 que necessitamos ver.

Esta concepcdo que acabamos de apresentar pode encontrar também um
apoio na esclarecedora frase do espanhol que, para expressar felicidade, diz jqué
ilusion me hace!

O imaginario sobre a Terra de Vera Cruz registrado nos primeiros contatos
entre o portugués e o conjunto indio-natureza americana ¢ extremamente
significativo e qualquer brasileiro bem informado sabera associa-lo com o que
hoje se imagina do Brasil. Queremos deixar claro que, neste trabalho, quando
falamos de “identidade nacional brasileira”, nos referimos ao discurso imaginario
sobre a nacdo, visto que a unidade identitaria existe somente em termos
discursivos.

Mas ainda falta um ponto importantissimo a averiguar: a presenca do

negro no Brasil.
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2.2 — O Brasil Negro.

A importancia histérica do negro no Brasil ¢ enorme e sempre desperta
discussdo calorosa. Em outras palavras, a histéria dos negros convida as
participagdes afetivas.

Se observarmos com clareza, veremos que o negro nao chega sozinho ao
Brasil. Junto a ele, ou melhor, antes de sua chegada, ja se “sabia” o que ele era:
um escravo. Desta forma, o negro que chegava acorrentado dentro dos navios
negreiros trazia amarras muito mais rigidas que as feitas de ferro: o discurso que
justificava a escravidao.

Nao ha realidade socialmente estabelecida que nao possua um discurso
que a justifique, que a sustente. Evidentemente esse discurso ¢ uma criacio
imaginaria, onde a realidade se esvai e se transforma. E fato sabido que a propria
Igreja Catodlica considerava, na época da escravidao, que os negros nao possuiam
alma. Sem alma, sem direitos, sem identidade e sem voz, os negros eram
imaginariamente concebidos como besta de carga e propriedade de seus senhores.

Na ¢época da escraviddo, relatava-se a existéncia da “arvore do
esquecimento” que ficava no porto de Goré, no Senegal. Antes de embarcar no
navio negreiro, homens e mulheres escravizados eram obrigados a dar voltas ao
redor desse simbolo para que dali em diante apagassem da memoria a sua
verdadeira identidade e assim se sujeitassem mais pacificamente a vida servil. E
provavel que este procedimento ndo alcancasse completamente o seu proposito,
porém a implantacdo do ritual j& apontava que o esquecimento era fundamental
para uma mudanca de identidade.

Conhecer os discursos que justificaram atrocidades no passado ¢ muito util
na formacdo de um bom pensador, pois lhe permite identificar, no tempo em que
vive, absurdos semelhantes. Vejamos um exemplo. Mesmo estando na década que

precedeu a Lei Aurea, Oliveira Martins escreveu:
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Ha decerto, e abundam os documentos que nos mostram
no negro um tipo antropologicamente inferior, ndo raro
proximo do antropoide, e bem pouco digno do nome de
homem.

Um dos problemas que observamos neste discurso delirante € intrinseco a
propria linguagem. A palavra negro, por exemplo, o que nos diz ela? Ela ndo nos
diz nada, a medida que reune sob o mesmo rétulo etnias muito diversas entre si,
como sdo as das varias nacgdes africanas. No periodo escravocrata havia uma
politica de distribuicdo de negros nas coldnias que ndo permitia que se juntassem
numa capitania nimero preponderante da mesma nagao ou estoque, a fim de evitar
indesejaveis conseqiiéncias. '* Portanto, o negro a que se refere o senhor Oliveira
Martins existia somente na superficie da linguagem. Era um significante que fazia
disparar os registros simbolicos e acrescentar a palavra negro os atributos de
inferior, proximo do macaco e indigno de se chamar homem. Era um negro
imaginario, fruto do desejo de poder. Paralelamente, este discurso pode ser
considerado pura ideologia, visto que justifica a dominagdo politica dos negros
através de faldcias sustentadas por uma retérica que agrega valor as mesmas.

Estamos apontando uma dificuldade de se falar dos negros no Brasil, visto
que eles nao eram percebidos em suas singularidades culturais devido ao sistema
social da escraviddo que, ao lhes conferir um imagindrio, muitas vezes 0s
obrigavam a sé-lo, a dar suporte a esse imagindrio. Lembremo-nos que o sonho
anuncia uma realizagdo e que o negro escravo ja chegava cerceado por um
imaginario nefasto, que o corrompia ¢ moldava.

Gilberto Freire foi o mais destacado desmistificador das pseudociéncias
racistas que atribuiam aos negros tragos de inferioridade e lubricidade. Em Casa-
grande e senzala, ele discorre sobre a formagdo do povo brasileiro a partir da
relacdo entre do negro e o branco, dentro dos limites dos engenhos agricolas, da
familia patriarcal e do sistema social da escravidao.

No capitulo intitulado O escravo negro na vida sexual e de familia do
brasileiro, com sua prosa que combina o rigor do argumento com a emotividade

literaria, oscilando entre o que ele queria defender e o que havia sentido e

'® MARTINS, Oliveira. In: FREIRE, Gilberto. Casa-grande e senzala, p. 314.
Y FREIRE, G., op. cit.,p.301.
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vivenciado, Freire ira discutir varias questdes, entre as quais, a da crenga na

influéncia da raga negra na perversao moral do branco no Brasil.

A primeira pagina do capitulo, extremamente pessoal, impregnada por

memorias afetivas, afigura-se como um belo exemplo de fic¢do e verdade, ja que a

participagdo afetiva promove a criacdo de sentidos e insere o homem semi-

imaginario no mundo. Diz Freire:

Todo o brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na
alma, quando ndo na alma e no corpo — ha muita gente
de jenipapo ou mancha mongodlica pelo Brasil — a
sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro.
No litoral, do Maranhdo ao Rio Grande do Sul, e em
Minas, principalmente a do negro. A influéncia direta, ou
vaga e remota, do africano.

Na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que
se deliciam nossos sentidos, na musica, no andar, na fala,
no canto de ninar menino pequeno, em tudo que ¢é
expressdo sincera de vida, trazemos quase todos a marca
da influéncia negra. Da escrava ou sinhama que nos
embalou, que nos deu de mamar. Que nos deu de comer,
ela propria amolengando na méo o boldo de comida. Da
negra velha que nos contou as primeiras historias de
bicho e de mal-assombrado. Da mulata que nos tirou o
primeiro bicho de pé de uma coceira tdo boa. Da que nos
iniciou no amor fisico e nos transmitiu, no ranger da
cama-de-vento, a primeira sensacao completa de homem.
Do muleque que foi o nosso primeiro companheiro de
brinquedo.20

O brasileiro traz na pele e na alma a marca da miscigenagdo. O Brasil

pintado por Freire ¢ um pais mestico e, em larga medida, um pais negro. Além

disso, ¢ um pais de moral arranhada pela luxuria — da qual ele ndo nega

participar, como deixou claro acima — cuja causa ele nao atribui ao negro, e sim,

ao €scravo.

Nada nos autoriza concluir ter sido o negro quem trouxe
para o Brasil a pegajenta luxuria em que nos sentimos
todos prender, mal atingida a adolescéncia. A precoce
voluptuosidade, a fome de mulher que aos treze ou
quatorze anos faz de todo brasileiro um don-juan ndo

2 |bid. p. 283.
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vem do contagio ou do sangue da “raca inferior” mas do
. N . ~ 21
sistema econdmico e social da nossa formagao.

Lidamos, portanto, com outros imaginarios: o do Brasil Negro ¢ o do
Brasil devasso. A sensualidade que Caminha e o Piloto An6nimo atribuiam as
indias se incha na luxdria de um povo mestico. O imagindrio sobre o negro, por si
s0, ¢ tao forte e ambiguo dentro e fora do pais, que varia desde os comentarios de
Oliveira Martins ou do registro na Constituicdo dos EUA durante a escravidao,
que classificava os escravos como trés quintos humanos, ** até a exaltagio dos

atributos das culturas negras na musica, na danga e na alegria.

A perspectiva que classifica o Brasil como multirracial e que nos deixa
escapar da posicao bipolar de classificagao racial, que considera o mulato como
ndo-branco, como nos EUA, pode dar suporte a qualquer modo de conceber o pais
numa visdo especular. As classificagdes raciais de uso corrente na populagdo do
Rio de Janeiro, no que se refere a categorizagdo das ragas, por exemplo, se
desdobram num dégradé de tons e expressoes de afeto. Os cariocas usam termos
como branco, branquinho (mais palidos e/ou brancos, pode ser afetivo),
branquelo, moreno, moreninho, mulato (esta palavra ndo ¢ muito bem quista,
certamente, devido a um ranco historico do seu uso; prefere-se moreno), mulata
(esta ja mais usada, devido a invencdo da mulata sensual), morena (palavra muito
usada para varios tons de pele, talvez por ndo trazer o estigma historico do termo
“mulato/mulata”), mulatinha, moreninha, marrom, marrom-bombom, morena-
jambo ou mulata-jambo (de pele acobreada), negdo (muito usado), negona, nega,
neguinha, pretinha, louro, lourinho (ndao necessariamente louro), russo (ruivo ou
louro), entre outros termos. O proprio uso da palavra neguinho na giria carioca
como um pronome indefinido, significando “alguém”, “qualquer pessoa”, ja deixa

entrever a extensao da mistura, além do afeto que o sufixo inho agrega.

A criacdo das mulatas sensuais, tal qual aparecem paramentadas nos
carnavais, seminuas, ornadas de plumas e brilhos ¢ um fendmeno muito

interessante € merece um comentario a parte. Falava-se, ha algum tempo, que

2! Ibid. p.320.
%2 SKYDMORE, Thomas E. O Brasil visto de fora, p. 180.
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eram “mulatas tipo exportacao”. Porém, podemos suspeitar de que antes de se
tornarem um produto de exportacdo, a personagem que elas encarnam tenha sido
importada no roldao dos desejos, como uma necessidade de que existisse algo tao
esplendoroso e sensual, que pudesse complementar e/ou se contrapor as restri¢des
da moral portuguesa nos séculos que sucederam o Descobrimento. Se retornarmos
a Carta de Caminha, veremos que o olhar do portugués sensualizou a nudez das
indias. Eram os indios, com seus corpos nus ou seminus, cobertos como que a
revelia, sem se importar com a genitdlia, que usavam adornos de plumas no
exuberante cenario dos tropicos. Foram os indios — ou sua imagem — que
propiciaram o suporte para o imaginario portugués, para a proje¢ao de seus
desejos. O portugués, como povo dominador, impds seus desejos primeiramente
sobre os indios, escravizou-os e pode dispor, entre outras coisas, da idealizada
sexualidade de suas escravas. Na ocasido da chegada dos primeiros negros ao
Brasil, o sonho de paraiso sensual — para os homens brancos — ja estava no
caminho de sua realizacdo e a mulher negra, tampouco, podia se impor, afirmar
seu desejo. As escravas negras e indias estavam fora dos limites e normas que
regulam a sexualidade da mulher branca. O “paraiso sensual” era propriedade dos
senhores. Desta forma, o Brasil miscigenou-se. As proje¢des dos desejos se
fundiram num corpo hibrido. A india, a primeira mulher sensual do Brasil, cedeu
seus adornos de plumas coloridas as negras e mulatas, que também possuiam
lindos corpos. A “mulata tipo exportacdo” seria, nesta perspectiva, uma sintese
semi-imaginaria do sonho e da copula do portugués. Ela agora exporta o que dela
foi pedido: a realizacdo do desejo europeu. A descendéncia portuguesa se

sensualizou e se modificou “na carne”, através da copula e espelho.

Antes de entrarmos na andlise do imagindrio argentino a respeito do
Brasil, no que se refere as questdes raciais, devemos ressaltar que a Argentina,
assim como o Brasil, conheceu a escraviddo do negro e do indio. Tal qual o
Brasil, a Argentina sofreu a influéncia das tristes teorias racistas, que concebiam o
subdesenvolvimento de nossos paises como uma seqiiela da influéncia das “ragas
inferiores”. Como nds, abriram as fronteiras a imigracao européia, a fim de
“embranquecer” a nagdo e, desta forma, progredir. Contudo, hd diferengas: nos

dias de hoje, em Buenos Aires, praticamente ndo se v€ negros. La, o
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embranquecimento foi extremo. Mesmo assim a palavra negro(a) ¢ um epiteto
comum entre os brancos, com conotagdo carinhosa. A propria Mercedes Sosa,
cantora tdo querida no pais, quem, alids, descende de indios, ¢ chamada de La
Negra ou La Negra Sosa. Paralelamente, na primeira vez que se aplicou com rigor
a lei contra a discriminagao racial no Brasil, o homem acusado de discriminar e
ofender um jogador brasileiro era um jogador argentino, que teria chamado seu
rival de macaco. Este breve indicio nos faz supor que o Brasil Negro apareca

como atributos imaginarios na literatura do pais vizinho.

Passemos agora ao levantamento e analise do imaginario sobre o Brasil na

literatura da Argentina.
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