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Il - Parte: Pressupostos Antropoldogicos da Teologia de
Juan Alfaro

Introducao

A teologia de Juan Alfaro é marcada por um forte acento antropoldgico.
Para ele a antropologia tem uma importancia vital no labor teolégico.”® Sua
tarefa como tedlogo evidencia-se pelo compromisso de desenvolver e oferecer
uma reflexdo que nos ajude a responder as questdes préprias do ser humano
(antropolégicas) e a refletir sobre elas como interpelagdes que nos colocam na
direcao do Absoluto, para o qual converge a nossa indagagéo a respeito do
sentido da vida. Assim, este carater antropolégico ndo é somente uma reflexao,
mas é também uma chave de leitura para nosso trabalho académico e para
melhor compreendermos a importancia e a colaboragdo da tarefa teolégica de
Juan Alfaro.

Considerando as questdes que foram apresentadas na primeira parte
sobre a modernidade e a pés-modernidade e atentos a pergunta pela existéncia
humana e o seu sentido, nossa intencdo nesta segunda parte é apresentar os
pressupostos antropolégicos da teologia de Juan Alfaro, a partir de sua
metodologia e do seu didlogo com a filosofia moderna e contemporanea’®.

Apresentamos os pressupostos como elementos fundamentais, com os
quais 0 nosso autor sustentou seu magistério eclesial e elaborou sua reflexao
teologica. Assim, Alfaro foi abrindo novos horizontes e comunicando uma
abordagem teolégica mais integrada sobre a existéncia humana.” Apresenta-
nos uma teologia que, considerando novos paradigmas, discursa sobre a
concepcao cristd de pessoa humana e seu destino de forma mais unitaria.®°

Com esta intencao recorremos aos escritos de Juan Alfaro como base de
nossa pesquisa. Para sua execugao, aplicaremos uma metodologia que leve em
conta a estrutura prépria de suas reflexdes, que consideram a realidade humana

" Em sua tltima obra, Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, Juan Alfaro d4 um salto em
sua metodologia realizando um profundo didlogo com a filosofia moderna e contemporanea.
Assim justifica a necessidade do pensar filos6fico, com metodologia e conteidos estritamente
racionais, para que a teologia possa responder aos problemas e inquietudes do ser humano.

”Cf, ALFARO, J., Teologia, filosofia y ciencias humanas, p. 123-146.

% Podemos conferir virias obras de Alfaro, mas aqui quero chamar atengiio para a obra em que
reline muitos artigos e nos possibilita perceber o enfoque antropolégico de sua teologia sob
diversos aspectos. Cf. ALFARO, J., Cristologia y Antropologia.(Nossa referéncia serd a obra na
traducdo italiana: Cristologia e Antropologia.
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como o lugar antropolégico e teoldégico de onde nascem os questionamentos e
respostas sobre a plena realizagdo da existéncia humana e cristd, uma vez que
a unidade da pluralidade dos aspectos da existéncia é de fundamental
importancia para tal realizagdo. Pois a existéncia humana em sua totalidade é

|81

uma realidade imprescindivel.>’ Por isso, tomamos como referéncia e ponto de

apoio de nossa metodologia o enfoque primeiro das reflexdes de Juan Alfaro, ou
seja, a pergunta pela pessoa humana: O que é o homem? %

Nos limitamos a apresentar algumas questbes de conteudo
antropolégico, que chamamos de pressupostos da antropologia de Juan Alfaro.
Nossa reflexdo sistematica nos situara dentro do problema da pessoa humana
como centro desta investigagao.

Dividimos esta segunda parte de nosso trabalho em seis capitulos. No
primeiro buscaremos refletir sobre o significado da pergunta pelo “sentido” da
existéncia humana. Tal pergunta revela o pensamento critico moderno que
coloca em questdo toda a realidade da pessoa humana, interpelando a
consciéncia e a liberdade.

Faz parte da constituicdo antropologica de cada pessoa a tarefa de
responder a sua vocagao e de ser construtora de seu proprio sentido. Esta é
uma dinamica existencial que revela a esséncia da pessoa, que é chamada a
experimentar- se como integrada, relacionada, livre e consciente.®®

Juan Alfaro expressou esta realidade refletindo sobre quatro elementos
da existéncia, que explicitam a pergunta sobre o ser humano. Ele mesmo os
chama de “existenciais” da realidade humana. Por isso, o ponto de partida desta
reflexdo € a experiéncia pessoal, constitutiva e comum a cada pessoa.
Experiéncia que integra a pluralidade e as diversas situagbes dos aspectos da
vida, projetando-os no itinerario que corresponde ao sentido da existéncia.

Nos capitulos dois, trés, quatro, e cinco trataremos da experiéncia
existencial no que diz respeito a aspectos como a relacdo da pessoa humana
com o mundo, a alteridade na formag¢do da comunidade humana, o desempenho
de construcdo da histéria e o desafio pendltimo - a morte. Através destes

“existenciais” (0 mundo, a humanidade, a histéria e a morte), do intercambio

8! A teologia de Alfaro percorre o caminho da antropologia 2 existéncia cristd. Cf. DE MIGUEL,
J.M., La teologia de Juan Alfaro, p. 15-36.

%2 No decorrer da reflexdo entenderemos que a matriz desta pergunta pela pessoa humana (o que é
o homem?) é a prépria pergunta da pessoa sobre si mesmo (o que sou eu?). Segundo Alfaro, a
primeira pergunta ¢ uma deriva¢do conceitual, genérica e abstrata da segunda, mas que impde a
sua legitimidade. Isto diz respeito a singularidade da pergunta que toca profundamente a cada
pessoa em sua existéncia. Cf. ALFARO, J.,Dal problema dell’nuomo al problema di Dio, p. 10.

8 Cf. DE MIGUEL, J.M., Revelacién y fe, p. 52.
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intrinseco entre eles, consideramos todas as outras formas de atividades
especificamente humanas que também poderiam ser apresentadas como
pressupostos antropolégicos.

Refletindo sobre estes “existenciais”, encontraremos a base de sua
metodologia fenomenoldgica e existencial, como referéncia para a reflexdo
transcendental, acrescida da filosofia da historicidade e do processo histérico. &

O nucleo especifico da existéncia humana é a subjetividade da pessoa
em suas diversas formas de relacoes. Queremos refletir sobre esta realidade de
forma relevante, integrada e plural; por isso, projetada na direcao do mundo, da
histéria, da humanidade e da prépria morte. Assim, estaremos confirmando a
importancia da unidade plural e do valor do diferente nas rela¢gées humanas.

Tratando desses temas fundamentais, abriremos o capitulo seis no qual
apresentaremos a pessoa humana como abertura a pergunta pelo proprio
sentido. Refletiremos sobre a “esperanga-esperante” como aporte para nosso
discurso teoldgico.® Neste Gltimo capitulo nos propomos a fazer a passagem da
reflexdo antropologica para a reflexdo teoldégica de nosso argumento. Esta
perspectiva de abertura se estabelece como fio condutor da antropologia
“alfariana” e lhe confere unidade, uma vez que articula a complexidade e a

totalidade da realidade humana como mistério inefavel.

Cap. 1 - A pessoa humana como busca de sentido

Introducao

8 Cf. ALFARO, J., Teologia, Filosofia y ciencias Humanas, p. 222; Problematica actual del
método teologico en Europa, p. 420. BELLOSO, J. M. R., La obra reciente de Juan Alfaro a la
luz de su propria metodologia, p. 37-51; RUIZ DE LA PENA, J. L., Espiritu en el mundo, p.
182. Sua metodologia antropolégica é fortemente influenciada por K. Rahner e assume a
caracterfstica existencial-fenomenoldgica-transcendental. Ja tratamos especificamente sobre o
método de Juan Alfaro na primeira parte desta obra.

% Cf. ALFARO, J., La cuestién del sentido y el sentido de la cuestién, p. 396. Esperanza
marxista y esperanza cristiana, p. 353. Refletiremos sobre o tema da esperanga como infra-
estrutura antropolégica da existéncia humana e cristd. Do ponto de vista antropolégico, Alfaro
trata deste tema com muita importancia. Tem como referéncia a filosofia de E. Bloch em sua obra
Daz prinzip Hoffnumg Cf. BLOCH, E., El principio esperanza, (trad. espanhola).
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Nossa preocupagdo € apresentar a antropologia de Juan Alfaro e
explicitar no interior desta a questdo sobre o sentido da existéncia humana.®®
Esta discussao diz respeito as interpelagdes da antropologia teoldgica sobre que
nos propomos refletir.

Alfaro relacionou sua antropologia com a pergunta pelo sentido da
existéncia e considerou esta reflexdo um pertinente problema da pessoa
humana. Por meio da pergunta “o que é o homem?”, a sua abordagem retrata a
amplitude de um problema antropolégico que se estende sobre a pessoa toda e
sobre toda pessoa. E uma questdo que focaliza a pessoa e identifica sua
estrutura constitutiva, além do mistério de sua existéncia, a condugao de seu
destino e a sua identidade mais profunda. A prépria pessoa protagoniza a
interrogacao sobre si mesma.?’

O autor parte do nivel mais profundo da pessoa, considerando a estrutura
ontolégica, e discursa sobre a questdo, evitando que esta seja uma mera
descricdo. Por isso, estd atento a analise da linguagem humana e de suas
atividades que remetem o discurso a origem da questdo. Sua elaboragao
antropolégica nos faz entender ndo s6 que encontramos na prépria pessoa a
originalidade desta problematica, como também a justificativa, o significado, a
formulacdo e o préprio método. Sobre este, a sua decisdo é de nao partir de

8 mas de tomar a

formulacdes epistemoldgicas ou de postulados légicos,
experiéncia da pessoa como uma tarefa existencial, na qual se evidencia a
pergunta e a resposta da questao.

Esta proposta apresenta uma metodologia na qual a pessoa humana é o

proprio discurso em sua totalidade.

1.1- Ponto de partida: a experiéncia

% Esta questdo sobre o sentido da existéncia humana teve relevancia fmpar no pds-guerra, na
segunda metade do século XX, provavelmente devido a experiéncia negativa que a guerra
proporcionou a sociedade européia. Devemos nos perguntar sobre a relevancia e pertinéncia desta
questdo hoje, principalmente diante da crise de valores em que vivem as sociedades pés-modernas.
Por isso o nosso autor, como também J. L. Ruiz de la Pena, confirmam a importincia desta
reflexdo. Cf. ALFARO, J., La cuestion del sentido y el sentido de la cuestion, p. 388. RUIZ DE
LA PENA, ] .L., Teologia de la creacién,p.165

87 «“La cuestion mds humana, la mds propria del hombre en cuanto hombre, es la cuestion sobre si
mesmo, sobre el sentido ultimo de su existencia; la cuestion que define, como ninguna otra, el ser
del hombre...” ALFARO, J., Revelacion cristiana, fe y teologia p.13-18; Dal problema
dell’uomo al problema di Dio, p. 9-24; De la cuestion del hombre y de la cuestiéon de Dios, p.
817-831.

8 . ALFARO, J., Ludwig Wittgenstein ante la cuestion del sentido de la vida, p. 693-744.
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Nesta perspectiva tomamos como ponto de partida a experiéncia
existencial. Através do ato de conhecer, de decidir e de fazer acontecer sua
realizagdo, a pessoa torna-se ciente e marcada por esta tarefa ontolégica de
interrogar sobre si mesma.

A experiéncia conduz a reflexdo. Por isso é necessario distinguir entre a
“experiéncia empirica”, que decorre da filosofia positivista e exige verificacdo
segundo os parametros das ciéncias naturais,®® e a “experiéncia existencial”, que
reconhece sua relevancia epistemoldgica independente da verificagdo empirica,
e leva em consideragdo a linguagem significativa e a reflexdo mais profunda
sobre o ser humano.” Baseando-se nesta experiéncia existencial, a reflexao
antropolégica aponta para a pergunta que vai além da realidade e que toma a
sério a dimensao constitutiva e integral da pessoa. Por isso remete a identidade
mesma da pessoa. Esta experiéncia existencial supde uma realidade ontolégica
bem mais profunda.”’

Alfaro considera em sua reflexdo a filosofia da linguagem de Ludwig
Wittgenstein. E este (em sua segunda fase) admite uma experiéncia mistica,
mas nao concebe a possibilidade de que esta experiéncia seja comunicavel,
entendendo que tal experiéncia do inefavel €, por si mesma, inenarravel. De
outro lado, encontramos uma novidade na apresentagdo da questdo sobre a
experiéncia existencial do inefavel: Alfaro justifica a existéncia desta experiéncia
e sinaliza que existe uma linguagem propria para expressa-la, com a qual é
possivel descrever a estrutura légica da pessoa, suas experiéncias, e a atitude
existencial anterior que a determina.*

Sabendo desta diferenga qualitativa que existe no termo experiéncia e em
sua linguagem propria, somos conscientes de que, tratando-se de uma pergunta
de alcance ontolégico que vai além da realidade existencial de cada pessoa, a
resposta sera sempre insuficiente. Pois a pergunta transcende o limite da pessoa
e, neste processo intelectivo-volitivo, revela a abertura do proprio espirito

¥ Cf. Tbid., p.695. Ludwig Wittgenstein, com quem Alfaro dialoga, teve duas fases em seu
processo de reflexdo. Em sua primeira fase, dizia sé pode ter sentido o que é verificdvel
empiricamente, ou seja, concebia a mesma metodologia de verificacdo adotada nas ciéncias
naturais. Com isso, Alfaro critica a reducdo da linguagem significativa ao que é empiricamente
verificavel.

% Cf. Ibid., p.725-735. Citamos novamente a reflexdo de Alfaro sobre a filosofia da linguagem de
Wittgenstein. Este, em sua segunda fase, concebe e admite outros tipos significativos de
linguagem.

91 Cf. 1d.,La cuestién del sentido y el sentido de la cuestién, p. 388.

2 Cf. 1d., Dalla questione dell’'uomo alla questione di Dio; Dal problema dell’uomo al

problema di Dio, p. 9.
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humano, que, em seus diferentes aspectos, é radicalmente inquieto em relacéo

ao transcendente.

1.2- A singularidade da questao

A questéo sobre a existéncia é uma dimensao constitutiva e ontologica do
ser humano.®® Nosso autor analisa uma identidade e uma unidade de fundo entre
a questao, a realidade questionada e o questionador. Nesta identificagdo o
sujeito esta implicado na pergunta. E é isto que denota a singularidade e a
particularidade da pergunta em seu aspecto teérico e pratico. Esta associacao
entre o sujeito e a questao interpela de modo concreto e indivisivel a inteligéncia
e a liberdade, de modo que a propria pessoa em sua unicidade sera sempre a
possibilidade de resposta para a questdo em si mesma.*

Esta interpelacédo pelo sentido da existéncia humana é algo constitutivo,
que se estrutura a partir de um horizonte ontologico, e estd atenta ao
envolvimento da pessoa, & sua aderéncia, a sua interioridade e a experiéncia de
sua propria vida. Falamos de um processo dindmico e singular que define a
pergunta como uma realidade intrinseca, que nasce no amago da pessoa, no
interior de sua existéncia. Pois é a pessoa quem pergunta por si mesma: “O que
€ 0 homem? O que sou eu?” O que existe de singular neste questionamento é a
interacdo do sujeito com a pergunta que ele mesmo faz, ou melhor, existe uma
identidade entre a pessoa que questiona e a questdo discutida. A pessoa é
prépria questao.

Esta problematica ndo pode mais ser tratada como distante ou fora do
espaco e do tempo possivel ao préprio questionador. A realidade do sujeito é
determinante, e suas decisdes e opcOes estdo implicadas em sua propria
questao. E este ndo pode permanecer indiferente ao “por qué” e ao “para qué”
de sua existéncia, como também ndo pode ser visto como um mero espectador,
pois na complexidade de sua existéncia torna-se a questao e a resposta de sua
propria vocacao original. O sujeito esta totalmente inserido em sua questao e

seu envolvimento é algo real e ontolégico que atualiza e potencializa a sua

%3 Juan Alfaro fundamenta esta questdo com o texto de CORETH, E., Metafisica.

% Juan Alfaro cita a obra de FRANKL, E. V., El hombre en busca de sentido, que apresenta esta
problemdtica do ponto de vista existencial-psicolégico. Sua elaboragdo expressa o sentido da vida
como responsabilidade diante da existéncia pessoal que deve ser descoberta e assumida. Cf.
ALFARO, J., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p.10; La cuestién del sentido y el
sentido de la cuestion, p. 389.
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existéncia. E uma pergunta pratica que provoca a experiéncia pessoal, pede
uma resposta e coloca o ser humano diante de si mesmo como uma
autopresenca identificada com o seu processo de valor transcendental.®®

Esta singularidade n&o significa um isolamento, mas propicia uma
experiéncia relacional que nasce no ambito da intimidade mais profunda, pessoal
e auto-reveladora, e que faz a pessoa mais consciente da interrogacao sobre a
sua propria existéncia. Esta experiéncia situa o ser humano diante de si mesmo
e define que nao existe um outro, sendo ele mesmo, diante da interpelacdo mais
profunda. Nenhum outro pode perguntar e responder sobre sua existéncia, ou
melhor, nenhum outro pode oferecer a prépria experiéncia como lugar propicio
para esta interpelacao.

A pergunta sobre si mesmo o faz tomar consciéncia de sua autopresenca
como exercicio de liberdade no trato de si mesmo e das outras realidades que
compdem a relacdo do “eu-pessoal” com o “tu das outras realidades”.®

Na verdade, a singularidade desta questédo pelo sentido de perguntar pela
existéncia humana nos introduz na realidade mesma da pessoa € nela
transparece a radicalidade de que somente o ser humano pode perguntar sobre
si mesmo e responder sobre si mesmo. A identidade que compromete tanto a
pergunta como a resposta nasce da interrogacdo pelo significado que tem o
problema do sentido da existéncia humana.

O que explicita a singularidade é o fato de que a pessoa pode tomar
posicdo sobre si mesma como um apelo constante, exigente e sempre atual,
feito a sua inteligéncia-volitiva. Assim, em seus conhecimentos, decisdes e
atuacoes, ela mesma justifica sua experiéncia pessoal e tem certeza de sua
identidade com a pergunta original. Nao ha outro que possa fazer tal pergunta,
mas somente quem se experimenta na relagdo com os outros, no conjunto da
humanidade, na interatividade com o mundo, no desenvolvimento e progresso
histérico, na abertura e liberdade diante da morte. De tudo isto resulta a pessoa.

Toda experiéncia expande a compreensao de que a pessoa € chamada a
conhecer a si mesma e de que este conhecimento se realiza na medida em que
ela se envolve num projeto de relagdes. Por isso, da mesma forma que dissemos

acima que nao existe outro possivel para questionar sobre o sentido da vida

% Cf. SPLETT, J., Sentido, p. 393-397.

% Ct. BUBER, M., Eu e tu. Segundo ZUBEN N. A. V. (comentarista de M. Buber na obra citada),
a relacdo “eu e tu” expressa a “filosofia do didlogo” como teoria da relacdo. A reflexdo de Buber
ajuda a pautar a importancia do conceito de “relacdo” no que diz respeito a reflexdo de Alfaro
sobre a “singularidade da pergunta”, uma vez que esta compreende o sujeito em questdo e a sua
experiéncia relacional como lugar propicio para a problemadtica sobre sentido da existéncia.
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sendo a prépria pessoa, também afirmamos que nao existe outro lugar possivel
para tal questionamento que nao seja a experiéncia da pessoa sobre si mesma.
E ainda, a originalidade desta questdo é a experiéncia mais radical na qual a

pessoa, vivendo suas relacdes, reflete sua consciéncia e sua liberdade.®’

1.3- O paradoxo

Alfaro reflete sobre “parodoxo constitutivo” em que se encontra a
pessoa.”® A sua autopresenga ndo pode se realizar por si mesma, mas se realiza
na dindmica de suas relacdes. E a plenitude de sua existéncia esta além de si

mesmo. Este paradoxo faz da pessoa um problema real,

pois o0 seu limite para
chegar a plenitude por si mesmo aponta para novas perspectivas, inaugura
outras experiéncias e cria a consciéncia de um ser aberto e radicalmente
inquieto. O ser humano vive concretamente o seu paradoxo, pois traz em si uma
identidade provocadora e aberta que o desafia a ultrapassar o limite de sua
existéncia. Importante é reconhecer que a sua plenitude se encontra no
processo de ultrapassagem de sua subjetividade em suas relagbes com o
mundo, com 0s outros, com a construcdo histérica do futuro e seu advento
transcendente.

Este “paradoxo constitutivo”, assim chamado pelo nosso autor, revela uma
autoconsciéncia humana, fundamental e primeira, que, marcada pelo problema
de si mesma, depende das relagdes existenciais em sua integridade.

Ainda poderiamos constatar que, embora seja a pessoa quem determina
tal experiéncia, esta se encontra no limite de sua liberdade, ou seja, no exercicio
e atuacao de seu ser e de seus atos. E estes correspondem a sua aspiracao de
se realizar sempre mais e além de si mesma.

O paradoxo deixa claro que a pergunta pelo sentido da existéncia humana
requer a realizagdo da pessoa como realidade integrada em outros contextos
nos quais ela vai se desenvolvendo e se realizando.

Esta complexidade da pergunta pelo sentido da pessoa humana coloca-
nos diante de uma outra pergunta e de um questionamento anterior que € o

7 Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 19. “Partire dall’esperienza
umana totale é di importanza decisiva per la riflessione sul problema del senso della vita; la
parzialita del punto di partenza porrebbe una grave ipoteca sulla validita dell’intento di
rispondere alla domanda che cos’ é 'uomo.”

% Cf. Ibid., p. 11.

% Cf. Ibid., p. 11; CAFFARENA, J. G., Metafisica fundamental, p. 190-207.
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sentido da prépria pergunta. Esta € uma questdo do ambito da antropologia
filos6fica, mas que internamente se apresenta como uma questdo de estrutura

lingtiistica.'®

1.4- A estrutura semantica da pergunta

Esta questdo € semantica. A reflexdo nos conduz a perguntar pelo
significado da prépria questédo. A problemética € a necessidade de formular uma
pergunta que interrogue pelo sentido de perguntar sobre a existéncia humana. E
a relevancia de tal pergunta esta em poder justificar a necessidade ontol6gica de
que o sujeito se inquiete e radicalmente pergunte por si mesmo como uma
questdo fundamental.’”’ Na verdade o sujeito encontra-se diante de si mesmo
como pergunta e como resposta.

O esclarecimento que buscamos sobre os pressupostos antropolégicos
de Juan Alfaro exige a compreensdo desta problematica como uma questao
linglistica: que sentido existe em perguntar pelo sentido da pessoa? Temos um
problema de origem ontolégica que se impde por si mesmo no processo da
liberdade humana.'® A perspectiva é de que a propria pergunta inicie o caminho
de uma possivel resposta. Compreendemos que esta pergunta originaria se
apresenta como uma interpelagao filosofica, critica e semantica, que retrata o
pensamento moderno, no qual a preocupacgao pelo sentido da pergunta é tao
importante quanto o seu valor e a sua resolucgéo.

De muita valia € perceber, neste movimento semantico, o exercicio da
consciéncia humana como critica sobre si mesma. Como também perceber a
liberdade desafiada como decisdo, que diz respeito a propria pessoa e ao
fundamento de suas opgdes. Assim, tudo o que integra a realidade da pessoa
pressupde, converge e se encontra sob o prisma deste significado de perguntar
pelo sentido da existéncia. E desencadeia um movimento dialético entre a
pergunta, a resposta e uma nova possivel pergunta. Um movimento que coloca
cada pergunta existencial e, principalmente, aquela sobre o sentido Ultimo da
vida numa perspectiva transcendental, na qual cada resposta existencial

"9 Cf. Ibid., p.10. “La singularitd del problema dell’uomo si riflette pienamente nella stessa sua
sttruttura lingiiistica...”

"1 Cf. Id., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 17. “Il problema del senso...: in esso
si configura linquietude radicale dell’'uomo. Esso esige una opzione che puo solo essere I’opzione
fondamentale.”

192 Cf. Tbid., p. 16
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encontra a abertura de uma nova e necessdria pergunta. Desta forma,
entendendo a pessoa como pergunta de si mesma, esta sera sempre uma
pergunta atual, transcendental e aberta. '

Esta questdo ndo se encontra no meio de outras questbes, mas tem
primazia, pois se trata de uma questdo de sentido, que diz respeito ao
fundamento da existéncia e da vocacao humana, como também projeta a pessoa
na direcdo de seu advento absoluto. Isto constitui a pessoa como sujeito e ao
mesmo tempo como realidade objetiva de um processo no qual ela mesma se
reconhece como uma “pergunta ilimitada”, ou seja, ontologicamente a pessoa é
marcada com a pergunta fundamental de sua existéncia.

A constituicao existencial da pessoa provocara um continuo processo de
perguntas e respostas que vao delineando seu préprio conhecimento e,
consequentemente, sua transformagé@o. E neste processo entendido de forma
ontologica, como realidade constitutiva da existéncia humana, emerge uma
pergunta singular sobre a qual se fundamenta a existéncia e, ao mesmo tempo,

diante da qual se defrontam todas as outras possiveis perguntas.

1.5- A finitude como sinal

O intercambio das experiéncias da pessoa humana com o outro, com 0
mundo e com a histéria atualiza seu carater relacional, de modo que a pessoa
cresce na consciéncia de seus limites e de sua finitude diante destes
relacionamentos, e diante de si mesma. Toda experiéncia torna-se pequena e
fragil, tragica e passageira, pois a pessoa experimenta a negatividade do ser
situado no mundo, e inseguro, devido a imprevisibilidade e ao advento do futuro.
Trata-se de uma experiéncia que faz a pessoa sentir o limite de nao estar
fundamentada em si mesma e expressar a fragilidade de viver entre o “ainda
ndo” e o “ndo mais”. E a experiéncia do limite real, na qual o ser humano n&o se
basta e ndo sabe, fundamentalmente, o que podera trazer a plenitude da
existéncia, e quando isto, possivelmente, ira acontecer. Vive entre o limite do
anseio permanente de ver a existéncia realizada e a certeza de que a qualquer
momento tudo pode ser encerrado, pois o futuro é incerto e duvidoso.'®

193 Cf. Tbid., p.17.
1% Cf. Tbid., p.13.
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Na situagdo absurda da morte, a pessoa se depara com a manifestacdo
deste limite e desta fragilidade existencial. A caréncia de nosso proprio
fundamento revela a nossa contingéncia diante da forca de nossos anseios e
apelos. A existéncia humana nao tem fundamento em si mesma. E esta
consciéncia de sua situagcdo no mundo apresenta-se fragil e desejosa de “com-
preender-se” e de tomar sobre si a propria realidade.

Consciente deste limite, a pessoa constata a morte como uma realidade
fatidica e absurda. E esta faz a existéncia humana entender e crer que nao
existe desde todo sempre e de que também nao existira para sempre, tanto em
sua origem, como em sua finalidade, pois a existéncia humana nao se
autofundamenta. O processo existencial € de busca do fundamento originario e
altimo.

A morte coloca em discussao a questdo sobre o fundamento da vida.
Neste contexto Alfaro fala da positividade da morte apesar do absurdo real de
sua negatividade.

Frente a realidade da morte, a reflexdo sobre a existéncia humana
assume a consciéncia de sua complexidade, totalidade e ultimidade. E também
justifica o “paradoxo constitutivo” da pessoa, uma vez que seu processo é de
ultrapassar a si mesma e ir além, buscando o fundamento e sentido da vida. Ela
legitima a pergunta original e, por intermédio do limite que impde a existéncia,
também esclarece a pessoa acerca de sua fragilidade e da temporalidade de
suas relagcdes. O desaparecimento iminente que é provocado pela morte torna-
se um sinal e uma reivindicacdo permanente, para que a existéncia humana se
pergunte por seu fundamento e encontre o caminho para descobri-lo fora de si
mesma, numa perspectiva de abertura transcendental.

Entédo esta manifestacdo da negatividade da morte esclarece e endossa a
consciéncia da situagédo limite da existéncia: é o que supera a ilusdo de
autofundamento e testemunha a abertura originaria e uUltima para se realizar
muito além de si mesma. Assim, a pessoa humana vive inquieta para conhecer
seu fundamento, constituindo-a como radicalmente interpelada em sua
inteligéncia e em sua liberdade. Pois suas experiéncias relacionais, no exercicio
de sua consciéncia e na atuacdo de sua liberdade, revelam que um mero viver
sem uma permanente busca de si mesma seria a degradacdo do sentido da
vida, seria perder a fidelidade a sua originalidade. A existéncia humana nao pode
se contentar em viver apenas por viver, pois viver implica buscar a resposta para

a pergunta primordial pelo sentido da vida, pelo fundamento originario e ultimo
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da existéncia. E esta é a questdo que vincula a consciéncia de todas as pessoas
entre si e que apela para a liberdade humana.

A autenticidade desta questdo se encontra no fato de que todas as
pessoas a vivem. Podemos até falar de solidariedade em uma mesma
experiéncia, na qual cada pessoa assume 0 processo de suas relacbes para
estar diante de si mesma como uma pergunta permanente e profunda pela
existéncia humana.

Assim, a experiéncia que a pessoa faz de sua subjetividade esta
integrada a sua mundaneidade (presencga e situagao relacional com o mundo,

com 0s outros e insercdo no processo historico).'®

Esta experiéncia é
inseparavel da realidade do mundo, com o qual convive e no qual atua. Neste
projeto relacional, a pergunta que se faz pela existéncia também é pergunta
sobre 0 mundo e vice-versa. De modo que o mundo vai discernindo sua
inteligibilidade na medida em que interage e progride com a pessoa humana. Por
isso 0 sentido do mundo encontra-se na questao Ultima da pessoa, e a Unica
maneira para se formular a pergunta originaria é a relagdo com o mundo.

Nesta experiéncia existencial, a pessoa realiza a sua inteligibilidade e
desafia sua liberdade como tarefa e decisdo. E se apresenta como praxis de si
mesma, atua sobre suas relagdes, abre-se ao advento futuro e cria uma histéria
de interacdo. Desse modo, a pessoa encaminha a sua histéria presente,
qguestionando-se sobre o mistério de sua origem e sobre o escondimento do
futuro, o “ainda nao”.

Toda essa experiéncia diz respeito a praticidade da liberdade humana e a
torna consciente para valorar a vida, tornando inteligivel o seu sentido. Esta
tarefa pratica ja se encontra no ato primeiro de existir como uma realidade a
priori e insubstituivel.

Queremos compreender a experiéncia existencial numa perspectiva de
acdo e tarefa da liberdade, como um ato de conhecimento, de decisdo e de
atuacao da pessoa que, assumindo suas relagoes, “faz-se a si mesma” com
autenticidade. Podemos dizer que a pergunta sobre o sentido da existéncia se
estabelece num contexto de construgcdo e integracdo, onde a liberdade e as
decisdes pessoais revelam a vida humana como totalidade e busca de sentido. E
a autenticidade desta exige da pessoa um movimento de carater

transcendental.'®®

195 . Id., Revelacién cristiana, fey teologia, p. 19.
196 Cf. Id., La cuestién del sentido y el sentido de la cuestion, p. 395.
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“Dar sentido a vida implica comprometer de fato as decisdes da liberdade no

cumprimento da tarefa previamente configurada nas estruturas ontolégicas, que

fundam sua inteligibilidade e valor”.'”’

A questdo do sentido e o sentido da questdo € uma realidade
experimentada, ou seja, o seu ponto de partida é a experiéncia existencial
tomada em suas dimensdes fundamentais, como a relacdo com o mundo, com a
humanidade, com a histéria e com a realidade limite da morte. Esta ultima
justifica que a pessoa nao se autofundamenta e que, devido a sua situagéo de
“inquietude radical’, se encontra aberta na dire¢éo do transcendente.'®

Todo nosso esforgo neste primeiro capitulo € para ajudar na reflexao
sobre a singularidade da pessoa, na qual a subjetividade é critério ultimo da
propria experiéncia. Pois a pergunta pelo sentido da vida nasce da realidade
integral da pessoa, encontra-se inserida em sua consciéncia e em sua liberdade,
e se afirma como parte constitutiva de sua existéncia.

Esta pergunta tem o seu lugar no mistério da interioridade humana, e o
sujeito, por sua vez, realiza tal interioridade no encontro de si mesmo com a
realidade do outro (alteridade).'” Falamos de uma experiéncia reflexiva, de
modo que compreendemos a consciéncia relacional da pessoa como
articuladora da experiéncia existencial e promotora da pergunta pelo sentido da
vida.

1.6- A aplicabilidade do método

Vamos retomar o itinerario metodoldgico - existencial, fenomenolégico e
transcendental - tratado na primeira parte deste trabalho.

O método assumido por Alfaro € abrangente e permite a consciéncia de
que a questado sobre o sentido da existéncia, embora constitutiva do ser, s6 pode

197 Cf. Tbid., p. 394.

108 cf, Id., Dal problema dell’nomo al problema di Dio, p.15. Esta questdo do sentido e do
sentido da questdo requer metodologicamente a distin¢do entre “ter sentido” e “dar sentido”. A
primeira diz respeito a estrutura ontolégica que torna a vida inteligivel e orientada a novas
possibilidades, de modo que a liberdade se sente interpelada. A segunda trata concretamente da
intencdo da primeira. Significa empenhar a vida, as decisdes e a liberdade na tarefa que,
ontologicamente, constitui a estrutura da pessoa humana.

'Cf. Id., p. 31; Alfaro cita estas duas obras: LEVINAS, E., Totalidad e infinito, ENTRALGO,
P.L., Teoria y realidad del outro, para fundamentar a subjetividade humana como intersubjetiva,
pois no nucleo intransferivel do eu pessoal todo homem é chamado a comunh@o interpessoal, pois
a abertura ao tu é uma realidade constitutiva do eu.
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ser objeto de reflexdo se observada no interior da realidade humana. Nossa
preocupagao € explicitar mais uma vez a importancia metodologica como parte
integrante da estrutura e do contetdo deste argumento. O método néo é ingénuo
em relacdo ao conteludo da questdo e se localiza propriamente na experiéncia
existencial, real e transcendente.

O método reconhece o paradoxo constitutivo em que vive a pessoa,
como uma realidade permanente e complexa, na qual o mistério da interioridade
humana se caracteriza como abertura radical. Pois do problema da pessoa
humana emerge o problema de Deus, como uma realidade transcendente, que
vai muito além do proprio homem, do mundo, da humanidade e da histéria. A
questdao humana justifica a questao sobre Deus. Sao questbes implicitas e de
mutua identificagao.

Esta visdo metodoldégica de Alfaro (existencial-fenomenolégico /
transcendental) assume a experiéncia existencial e reflete sobre os sinais de
transcendéncia que nela se evidenciam e que vao além da inter-relagcdo pessoa
humana, mundo e histéria. O método tem a clareza de considerar o fenémeno,
de valorizar a experiéncia da pessoa e de reconhecer a abertura transcendental
que justifica o problema sobre o sentido da pessoa como problema sobre o
“porqué ultimo” que traz, implicitamente, o problema de Deus.

Existe uma interacdo entre estas duas questdes, a qual se justifica pela
estrutura ontolégica da existéncia humana; pela sua orientacdo na direcao do
incondicionado Absoluto (transcendente); pelo condicionamento prévio da
pessoa, uma vez que esta ndo se autofundamenta, mas busca além de si
mesma o seu fundamento como uma Realidade Transcendente.

O aporte final deste nosso capitulo é a reflexdo antropolégica como
manifestacdo e conteldo da idéia de Deus. A linguagem sobre Deus requer a
reflexdo antropolégica como uma norma hermenéutica que se baseia na
experiéncia existencial. E isto se deve a prépria estrutura ontolégica e
transcendente da existéncia humana. Assim, esta muatua problematica se
encontra na praxis do processo noético de reflexdo e no exercicio da liberdade
como opc¢ao fundamental.

Conclusao

A pergunta pelo sentido da existéncia humana é fundamental, porquanto
€ uma interpelacao ontolégica que transcende a propria pessoa humana. Suas

relagdes sinalizam esta “inquietude radical” na qual a pessoa ndo é a ultima
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instancia, mas se realiza na abertura a novidade do futuro Absoluto. O mistério
da pessoa ¢ interpelado de forma total e radical pelo Mistério Transcendente.

Os proximos capitulos tratardo, respectivamente, desta confluéncia dos
relacionamentos da pessoa com o mundo, com a humanidade e com o processo
historico de seu futuro. Assim tentaremos situar e ao mesmo tempo correlacionar

esta problematica do sentido de pessoa.

Cap. 2 - A Pessoa Humana como conflito no mundo

Introducao
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O enfoque que orienta as reflexdes antropolégicas de Juan Alfaro é o
mundo. O fato de o homem estar no mundo constitui uma dimensao essencial
para a sua reflexdo. A “mundaneidade” é uma realidade radical para o ser
humano.

Sua metodologia fenomenolégica existencial nos coloca diante do mundo
e nos ajuda a concebé-lo a partir de dois conceitos complementares: o mundo é
entendido como “mundo vital’,'° como Aambito de realizacdo existencial,
horizonte onde a pessoa toma consciéncia de si mesmo; e também como
totalidade, com a qual a pessoa se relaciona e na qual esta inserida e exerce
sua acdo como “pro-vocacdo e transformacdo”.''' Assim, nossa primeira
constatacao € a de que o sujeito se auto-experimenta no mundo.

No capitulo anterior tomamos consciéncia das perguntas que se
implicam mutuamente: a pergunta sobre o sentido da existéncia humana e a
pergunta pelo sentido de perguntar sobre tal questdo. As duas evidenciam o
“paradoxo constitutivo” pelo qual compreendemos que somente a pessoa
humana, por condicdo a priori e por experiéncia existencial, pode responder e
ser sujeito desta questao. Trata-se de um processo de conhecimento pessoal
que se realiza a partir da consciéncia de se auto-experimentar no mundo e
diante do mundo. A pessoa humana conhece a si mesma, tomando consciéncia
de suas relagdes. O conhecimento da diversidade de seus relacionamentos
indica a consciéncia que toma de si mesmo. Por isso sua relagdo com o mundo
€ uma realidade essencial e vital para sua prépria consciéncia. Na medida em
que descobre o mundo, a pessoa conhece a si mesma como diferente
qualitativamente do mundo e experimenta 0 mundo como uma realidade com a
qual se encontra e interage. Desse modo, Alfaro concebe a estrutura da pessoa
humana compartilhada com a estrutura do mundo. A sua compreensao da
pessoa como sujeito integra a visdo de mundo como realidade de fato e como
investimento de realizacdo.""® O mundo é de fato uma realidade vital e espago

de criacdo da pessoa.

"9 Cf. FERRATER MORA, J., Diccionario de Filosofia, p. 2289-2292.

"!Para Alfaro, a pessoa humana vai além de si mesma, estando distante de uma conceituagio
aristotélico-tomista, como pretendeu a escoldstica. Alfaro nos mostrard a existéncia humana em
suas relagcdes a partir de uma descri¢do fenomenolédgica. Nesta relacdo com o mundo, focaliza-se o
aspecto de sua faticidade, sua situacdo no mundo como lugar de seu autoconhecimento. Cf.
ALFARO, J., Dalla questione dell’'uomo alla questione di Dio.

"2 Cf. 1d., Revelacién cristiana, fe y teologia, p. 20 — Alfaro segue a metafisica do conhecimento
elaborada por K. Rahner: a pessoa humana € “espirito no mundo”, material e sensivel. Por isso s6
pode conhecer a si mesma na relagdo com o mundo. A sensibilidade desta relacdio é que possibilita


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210280/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210280/CA

69

A realizacdo da consciéncia e da liberdade da pessoa acontece na
relagdo com o mundo e com outras realidades que compéem a experiéncia
existencial. Por isso mesmo, a pessoa ndo saberia refletir sobre o seu sentido
sem experimentar uma intima relagdo com o mundo, onde experimenta a

consciéncia e onde decide sobre si mesmo.

2.1 - Abertura além da finitude humana

A pessoa humana vive numa atitude constante de abertura que vai além
de si mesma, numa relacdo com outras realidades, e que revela a sua
“‘inquietude radical’. A abertura expressa sua condicdo de limite diante do
processo de realizacdo de si mesma. Nao pode alcangar a plenitude por si
mesma, pois nao se autofundamenta. Com isso o mundo também € lugar onde a
pessoa humana experimenta sua finitude criatural."’® Alfaro expressa que a
pessoa humana nao esta fundada em si mesma e, nesta consideragao, adota a
filosofia de Heidegger, quando este trata do ser “imposto a existéncia”. Esta
experiéncia existencial € uma realidade originada e permanentemente oferecida,
que é imposta e por isso é condicionada a um acumulo de circunstancias
histéricas. Porém, para o nosso autor, esta realidade ainda vai além de uma
simples “faticidade”, e, por outro lado, também n&o pode ser apenas um
processo de lutas e de conquistas do ser humano, como concebe 0 marxismo e
as reflexdes de E. Bloch. A rigor, percebe a finitude e ndo a autofundabilidade
humana como uma realidade pela qual a existéncia se expressa como
permanentemente dada e recebida.

A existéncia traz em si a caracteristica de nao possuir a si mesma. Por
isso ndo pode esquecer-se da constante pergunta sobre si mesma: “por que
precisamente eu existo?” Esta interrogacao interpela a pessoa em sua liberdade
mais profunda e pede uma resposta concreta nesta relagdo com o mundo.

Esta situagdo da existéncia como realidade finita e limitada, como
possibilidade real de n&do existir, reflete a acdo da pessoa no mundo como um

processo que vai sempre além de si mesma, uma vez que seu fundamento é

o conhecimento. Cf. RAHNER, K., Espiritu en el mundo, p. 386ss; Oyente de la Palabra, p. 73-
91,159-169; RUIZ DE LA PENA, J. L., Espiritu en el mundo, p. 184-189.

B3 ¢y, ALFARO, J., Hacia una teologia del progreso humano, p.46; Speranza cristiana e
liberazione del mondo, p.18-19.
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outro. Também reflete uma certa ambivaléncia, pois a existéncia € ameacada, e
um de seus limites é a autodestruicdo.""*

A vida foi concedida como um projeto, uma experiéncia oferecida, uma
experiéncia que independe do querer e da decisdo pessoal. A existéncia se
impde e se apresenta como “recebida” e deve ser encaminhada e vivida como
realidade sempre aberta ao futuro de novas possibilidades. Sua finitude criatural
focaliza a realizagéo e plenitude intramundana. Assim, a existéncia se realiza
como um “projeto vital” e aberto. E o seu limite aponta para a orientacdo
constitutiva de ser aberta e de estar, ontologicamente, chamada a uma
esperanca que transcende sua finitude e confirma o seu fundamento.'"

Vamos comecando a compreender a experiéncia de relagdo que se
constitui fundamentalmente entre a pessoa humana e o mundo, como projeto de
um mutuo conhecimento e plena realizagdo de ambos. O mundo e a pessoa
humana estdo implicados e se complementam apesar de sua diversidade.
Dependem um do outro, porém o ser humano, consciente desta relacdo, se

realiza como “senhor do mundo”.'"®

2.2 - Sob a influéncia de M. Heidegger

A filosofia de Heidegger (In-der-Welt-sein) confirma a relagdo com o
mundo e situa ontologicamente a pessoa humana como um ser langado no
mundo.""” A pessoa humana encontra-se no mundo e néo ha outra realidade na
qual podera exercer sua existéncia. Esta situada no mundo.

Heidegger interpretou o problema antropolégico estudado por Kant'® e

concebeu que em sua estrutura a pessoa humana esta aberta ao ser. Sua

14 Esta ambivaléncia como possibilidade de autodestrui¢do é um aspecto que Alfaro reconhece a
partir de suas ultimas obras. O autor é consciente do perigo em que a existéncia humana é exposta.
Cf. Ibid., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p.

115 Cf. Id., Revelacién cristiana fe y teologia, p. 14.

116 Cf. 1d., Hacia una teologia del progreso humano, p. 41.

7 ¢, Id., Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 139.

'8 Kant propde a reflexdo sobre a vida como uma tarefa confiada 2 liberdade humana: Que coisa
posso saber? Que devo fazer? O que devo esperar? Trés perguntas que se referem devidamente a
realidade da pessoa humana. A primeira € especulativa, a segunda € pritica, e a terceira € pratica e
tedrica. As duas primeiras, uma metafisica e a outra moral, se orientam pela terceira que
corresponde a reflexdo antropolégica. E com isso nos possibilita compreender que tudo pode estar
orientado pela tdltima pergunta: O devo esperar?

Sua filosofia se reduz, de certa forma, a uma antropologia que se concentra sobre o Eu considerado
no nivel transcendental, ou seja, o0 Eu como condicéo de possibilidade do mesmo pensar e do agir.
“L’originnalitd di questi testi di Kant sta nella proclamazione che il problema che piu interessa
all’uomo é se stesso...”
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existéncia € a Unica via de aceso para o problema do ser. A experiéncia
humana, em todas as suas dimensdes, envolve a pessoa e se esclarece na
realidade entre 0 modo de existir e 0 modo de compreender a propria realidade.

Alfaro deixou-se influenciar pela filosofia de Heidegger quando admite a
existéncia humana como realidade situada no mundo, aberta e vinculada a
realidade que o cerca — “Da-sein”. Entende a pessoa presente no mundo, aberta
ao ente e, através deste, aberto ao ser. Por isso 0 ser da pessoa humana se
constitui como pergunta Gltima, situada e projetada no mundo.'"®

Para Heidegger, este processo de “mundaneidade” em que esta situada
a pessoa pode ser compreendido como uma “faticidade”, e, uma vez langada no
mundo, a pessoa humana manifesta a sua existéncia como uma realidade
imposta diante da qual ndo tem escolha.'® Torna-se determinada e impotente
diante de sua situagao, diante do mero fato originario de seu existir e de seu
projeto futuro. Nesta relagdo com o mundo desvela-se a “faticidade” como
fundamento da existéncia. Sua existéncia € um fato.

Em dialogo com esta filosofia heideggeriana, que define a existéncia

humana como “ser no mundo”'?’

, Alfaro nos apresenta a relagdo com o mundo
como uma realidade constitutiva da existéncia humana, uma vez que esta se
realiza e se experimenta no mundo como lugar de suas relagcdes. Segundo a
formulacdo de Heidegger, a pessoa humana é essencialmente presente no
mundo e com o mundo. O mundo ndo é apenas o lugar de habitacdo da pessoa
humana, mas o lugar de sua origem e arena de suas atividades.

Para Alfaro, a pessoa humana é ontologicamente enderecada a viver sua
relagdo com o mundo, pois no exercicio da “subjetividade inter-relacional” exerce
a inteligibilidade e confirma-se como Unico ser capaz de compreender e de
conhecer a si mesmo e suas relagbes. Por isso o problema da relagédo da
pessoa humana com o mundo nasce dela mesma, embora ndo podemos deixar
de considerar que também existe uma relagéo inversa pela qual o mundo atua

sobre a pessoa humana. Mas, mesmo nesta relagéo inversa, quem determina a

Cf. Id., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 25-29.

19 ¢, Ibid., p. 42-75. — Alfaro faz uma andlise sobre o existencial — Mundo. Cf. De la cuestion
del hombre a la cuestion de Dios: Kant, Feuerbach, Heidegger, p. 236.

120 14 voce della coscienza non é altro, in fondo, che il grido della irrimediabile ‘fatticita’, che
interpella I’'uomo nella sua insostituibile solitudine e lo rende capace di proiettarsi verso le sue
possibilita pin proprie, e prima di tutto, verso la possibilita di accetare |’ esistenza nella quale é
stato e continua ad essere gettato indipendentemente dalla sua liberta” Cf. 1d., Dal problema
dell’uomo al problema di Dio, p.57. — Alfaro faz referéncia a M. Heidegger (EI ser y el tempo)
explicita a questdo da faticidade e a compreensdo da relagdo do homem com o mundo.

21 Cf. Ibid., p.204. Esta forma de falar da existéncia humana expressa uma experiéncia bésica e
constitutiva: a existéncia humana é uma realidade sempre presente.
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questao € a pessoa humana no exercicio de sua consciéncia e liberdade. Pois o

mundo ndo pode refletir, conhecer e decidir sobre si mesmo.'®

A pessoa
humana reconhece o mundo como um sinal de conhecimento de sua propria

identidade.

2.3 - Corporeidade Vivificada e Espiritualidade Encarada

Alfaro toma o conceito de corporeidade para inserir a pessoa humana de
forma mais profunda e ao mesmo tempo sensivel e natural nesse
relacionamento. A pessoa esta vinculada a natureza e faz parte do mundo
através de sua proépria corporeidade e de sua imanéncia, que se projeta em suas
atividades.'® Em seu proprio corpo traz os processos bioquimicos e fisicos.
Como também se estrutura sensivelmente através de seu conhecimento
intelectivo e volitivo. Assim, a pessoa faz parte das mutagoes, transformagoes e
também da criatividade inerente ao mundo. E uma vez integrada nos processos
de corporeidade e criatividade do cosmos, a pessoa humana se entende como
“matéria espiritualizada”, que realiza sua prépria corporeidade como sentido
para o mundo e progressiva transformacdo, desenvolvendo e dinamizando seu
destino.'®

Esta corporeidade se realiza como espiritualidade encarnada, uma
bidimensao que identifica a pessoa humana como realidade corp6rea, espiritual,
autoconsciente e livre: “espirito presente na matéria”. E esta presenca é
constitutiva desta relagdo com o mundo, de modo que entre a pessoa humana e
mundo se realiza uma unidade intima e essencial.

O mundo esta integrado nos processos da pessoa e, por sua vez, a
pessoa esta inserida na totalidade do mundo, através de sua corporeidade e de
sua espiritualidade. Esta muatua relagédo realiza uma Unica identidade, que é a
pessoa, consciente e livre, atuando no mundo. Nessa relagdo, a corporeidade
integra a pessoa como “espirito encarnado” - “corpo vivificado pela presenga do

22 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L., Las Nuevas Antropologias, p. 119-130, 174-199,

12 Alfaro levanta a possibilidade de basear esta questdo em hipéteses cientificas, como a evolugio:
processo irreversivel da matéria inorgdnica e orginica que tem como organismo vivo mais
complexo a pessoa humana. Este processo oferece garantias para fundamentar a relacdo da pessoa
humana com o mundo.

Cf. ALFARO, J., Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 18;

124 ¢t ALFARO, J., Hacia una teologia del progreso humano, p.42; Visiéon cristiana del
progreso, p. 285.
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espirito”. Por isso a corporeidade sinaliza uma realidade totalizante e plural do
ser humano.

A corporeidade manifesta-se como expressdo de comunhdo e
comunicagdo. O corpo € uma dimensao fundamental que revela a pessoa em
sua interioridade espiritual, em sua sensibilidade e em suas relagbes. A
corporeidade abre perspectivas para a pessoa e a faz presente num itinerario de
comunhdo e de comunicagado consigo mesma, com o mundo, com as outras
pessoas e com o Absoluto para o qual transcende.

O corpo € uma expressao do limite e finitude da pessoa e, a0 mesmo
tempo, um sinal da abertura que conduz a pessoa para além de si mesma.
Dessa forma a pessoa humana se comunica inteiramente como espirito e como
corpo e garante a totalidade unificada de si mesma como um ser corpéreo-
espiritual, ou ainda uma “interioridade encarnada”. Alfaro atenta para a unidade
da pessoa, para sua integridade e presenga no mundo, como manifestagdo de
finitude e de abertura.

A importancia desta reflexdo encontra-se na capacidade de comunicacao
da pessoa, em suas relagdes. Através do corpo a pessoa revela e concretiza a
sua prépria espiritualidade. Sua relevancia encontra-se na realizagdo da propria
pessoa, como experiéncia pessoal, social e material. Esta bidimensionalidade
corpérea e espiritual compromete a identidade da pessoa, ambito de sua

atuagéo no mundo, e revela sua unicidade subjetiva.

2.4 - Ser no mundo e estar frente ao mundo

O autor aponta dois indicativos nessa relagdo com o mundo.
Primeiramente, a pessoa humana esta vinculada ao mundo, sua existéncia esta
presente no mundo, se realiza no mundo e diante do mundo. Vive uma
dependéncia mutua e imanente enquanto este favorece sua vitalidade.
Encontra-se no mundo como uma interpelacdo constante que langa pergunta
sobre si mesmo. Mas, por outro lado, se falamos desta sua vinculagao inerente
ao mundo, por forga da unicidade e de sua interioridade impar, também nos
remetemos a consciéncia de sua des-vinculagao ao mundo. A pessoa humana é
vinculada (ser no mundo), mas também é autbnoma (esta frente ao mundo). E

isto se da por razao de sua consciéncia reflexiva, que a coloca frente a frente
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com o mundo, como um objeto de sua constatagdo. O sujeito interage com a
realidade do mundo como uma interpelagao e interpretacao de si mesmo.

A realidade da pessoa humana é diferente do mundo. E esta diversidade
expressa que sua presenca e posi¢cao sao provocativas, pois a pessoa encontra-

se diante do mundo'®.

Trata-se de uma diversidade e autonomia que
individualiza a pessoa em sua tarefa de construir-se diante do mundo e de
exercitar a autoconsciéncia e a liberdade. De sua interioridade nasce a
autonomia e a possibilidade de estar diante do mundo, reconhecendo-se livre
para realizar-se.

Nesta situacao de vinculagdo e autonomia, a pessoa humana encontra-
se no mundo e diante dele com capacidade de transformacao e com o empenho
de transforma-lo na medida em que conhece a si mesma.

Estar vinculado e des-vinculado da realidade do mundo projeta a
subjetividade como uma agéao transformadora, que faz acontecer uma relagéo de
objetividade com as coisas do mundo. Concretamente a pessoa humana esta no
mundo e diante do mundo para exercer sua consciéncia e sua liberdade. E como
sujeito inteligivel e livre, age transformando o mundo. Assim, 0 sujeito
compreende 0 que nao € ele mesmo e conhece a si mesmo, como uma
realidade diferente.

A interioridade da pessoa humana revela sua incondicional e singular
abertura, tornando-a capaz e criativa, em vista da edificacao da histéria. Por isso
o0 mundo mesmo reivindica a presenca da pessoa humana. A rigor, 0 mundo
seria impensavel sem a presencga da pessoa, e 0 contrario, ou seja, ter a pessoa
sem a realidade do mundo, seria um reducionismo extremado e inconsequente.

Esta abertura ao mundo constitui-se ontologicamente, como um projeto
que transcende. Alfaro inclusive nos diz que “a aparicdo da pessoa humana no
mundo representa como que uma segunda Criacdo”.'® Por conseguinte,
compreendemos a pessoa humana como um projeto a se realizar frente a
objetividade das coisas e consideramos tal relagdo como uma experiéncia
ilimitada, pois a meta ser4d sempre um novo processo a ser alcangado. A
“abertura ilimitada” compreende-se como um processo, uma realidade sempre
nova que possibilita a criatividade e que faz acontecer o progresso humano. E
se mantém como uma tarefa sempre pendltima diante de cada meta que se

possa realizar. Estamos diante de uma abertura ilimitada e radical que

' Cf. 1d., Revelacién cristiana, fe y teologia, p. 19.

126 Cf. Id., Hacia una teologia del progreso humano, p- 41 - A presenga da pessoa no mundo é
uma segunda criacdo do préprio mundo, um investimento de criatividade, considerando-se a
potencialidade criativa da pessoa humana e seus relacionamentos.
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descortina perspectivas de novidade futura, de modo que a objetividade dos
relacionamentos humanos e o proprio sujeito tendem a transcender como

realidade sempre penultima na expectativa do futuro.

2.5 - A consciéncia de si mesmo na relacao com o mundo

A relagcdo com o mundo faz aparecer na pessoa humana uma “cons-
ciéncia”, ou seja, o conhecimento de si mesma e, conseqlentemente, da
potencialidade de sua abertura para o mundo. Em suas atividades, a pessoa
humana descobre esta abertura ilimitada como um projeto no mundo e orientado
ao transcendente.

Esta caracteristica transcendente acontece por forga da interioridade da
pessoa humana que administra sua consciéncia e sua liberdade des-vinculando-
a dos processos imanentes e da natureza do mundo. Experimentando esta
abertura constitutiva, a pessoa humana atua sua decisdo sobre o mundo e o
transforma segundo os seus préprios projetos.

A subjetividade humana é pro-vocativa, se autotranscende e se auto-
realiza em relacdo com o processo de transcendéncia de outras realidades. E
superando o limite do tempo passado e do presente encontra-se na diregdo do
futuro.

Esta relacdo com a consciéncia de si mesma, que des-vincula a pessoa
humana do mundo, é a mesma que provoca a vitalidade transcendente de sua
subjetividade e de seus atos. E torna a relagcao da pessoa humana com o mundo
como um bloco indivisivel.

Esta experiéncia da interioridade e integridade do sujeito sobre seus atos
explicita a consciéncia de si mesmo diante da relagcdo com o mundo. E a pessoa
humana experimenta a autopresenca e a auto-reflexibilidade como uma
caracteristica intrinseca e constitutiva de sua existéncia. Uma experiéncia de
interioridade, na qual os atos reflexos e realizados comunicam a realidade
subjetiva da pessoa diante do mundo e de si mesma. Os proprios atos
comunicam este “centro dindmico” que é a pessoa, como sujeito Unico de sua
existéncia, pois nenhuma realidade objetiva pode criar o seu carater

consciente'?’.

127 Cf. 1d., Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 25. “El sujeito permanece idéntico en el mismo
ser modificado por los actos; permanece idéntico en la consciéncia de si, que es por excelencia
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Esta analise confirma a importancia da subjetividade como expressao da
consciéncia e da liberdade, além do que revela a centralidade da pessoa e de
seus atos. E nesta unicidade pessoal gravita a pergunta pelo sentido da
existéncia humana. A relacdo com o mundo explicita a questao primordial, na
qual a pessoa se encontra diante da propria identidade.

Todo esse processo de diversidade e de autotranscendéncia na relagao
com o mundo nos faz perceber a atuacdo da consciéncia na tarefa de identificar
a originalidade, a experiéncia e o conhecimento humano. Aqui se reflete o
nucleo interior e ontolégico da pessoa que antecede toda e qualquer outra
realidade. E por sua vez independe das objetivagdes sensiveis que encontram
na consciéncia a sua condigao de possibilidade.

Neste processo de relacionamento mutuo entre a pessoa humana e o
mundo, Alfaro considera as agdes humanas como indicativas da subjetividade
como realidade intransferivel, encontrando-se ai em questao o “Eu pessoal” e a
realizacdo da pessoa, pois a consciéncia determina a a¢ao do sujeito frente ao

mundo e comunica a sua identidade.

“Enquanto atuacdo do sujeito como sujeito, a consciéncia é a fonte de todo
conhecimento e acdo do homem, tanto sobre si como sobre a realidade do

mundo: nela se esconde a origem da transcendéncia do homem no que diz

respeito ao mundo e a si mesmo”.'?®

A consciéncia é uma realidade autbnoma e, nao obstante os
condicionamentos histéricos e conteudos objetivos, revela a sua autonomia no
que tange ao nucleo ontoldgico da pessoa. Revela-se como fundamento da
autopresenca interior do “eu” e de sua atuagéo como sujeito.

Consideremos que cada pessoa humana vive a sua prépria experiéncia
como diversa da realidade dos demais e do mundo das coisas. Por isso, quando
fazemos uma analise linglistica, descobrimos o carater semantico e personalista
do pronome “eu”, carregado de uma experiéncia auto-reflexiva: dizer “eu” nos
conduz a experiéncia mais pessoal do sujeito como sujeito. E esta experiéncia
ndo se pode entender de outra forma, sendo daquela em que se refere,
pessoalmente, ao sujeito em questdo'”®. Trata-se da singularidade, da
identidade e da unicidade do sujeito diante de seu préprio ser. A existéncia é

identidad, inmanencia suprema respecto a toda realidad del mundo: el sujeto se modifica
permaneciendo si mismo”

128 Cf. Tbid., p. 26.

12 Cf. Tbid., p. 26
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uma realidade que nao se transfere a outro, e seu fundamento, como também a
sua expressao real, sdo inefaveis, unicos e radicalmente distintos.

A consciéncia posiciona a pessoa diante de si mesma e diante do
mundo, e ainda resgata o seu carater personalista. Além disso, acentua e
evidencia sua estrutura reflexa como “fundo inefavel” que se constitui como
“nucleo radical da existéncia de cada pessoa”. Tratamos da originalidade da
consciéncia como experiéncia Unica, expressdao da interioridade e da
subjetividade, que autopresentifica o sujeito em seu pensar, decidir e agir.
Reconhecemos também o seu carater de realidade interior que antecede os
dados objetivos da experiéncia humana, e identifica a experiéncia mais profunda
da pessoa como transcendéncia sobre si mesma, sobre todas as realidades
empiricas, sobre o limite das coordenadas espago-temporais, sobre a sucessao
histérica e sobre o proprio mundo. A consciéncia € consciéncia do préprio
processo de transcendéncia.

Evocamos a subjetividade como experiéncia radical da consciéncia e
esta, de forma imprescindivel, diz respeito a unicidade transcendente de cada
pessoa humana. Pois a consciéncia se entende internamente como pergunta
pelo sentido original da existéncia humana. Ela se encontra no centro da
interioridade humana como condi¢ao de possibilidade do exercicio da liberdade,
pois € ela quem da sentido ao pensar, ao decidir e ao fazer, de modo que estes
ndao sao meros gestos sentidos, mas a propria consciéncia que atua
autonomamente e identifica-se com a marca intransferivel de um agir pessoal. A
consciéncia de si mesma € uma questao que, necessariamente, se impde nesta

relagéo da pessoa humana com o mundo.

2.6 - A liberdade de si mesmo na relacao com o mundo

A consciéncia se identifica com a realidade do sujeito enquanto sujeito,
no exercicio de sua subjetividade integrada. De modo que os gestos e decisdes
da pessoa humana dizem respeito ndo somente a opg¢des categoriais, mas
explicitam a pessoa toda. A consciéncia de si mesmo identifica-se com a
liberdade do sujeito. E esta liberdade € constitutiva e tem uma tarefa
fundamental na consciéncia pessoal que atua e decide no mundo. De modo que
ndo podemos refletir sobre a relagdo da pessoa humana com o mundo sem
tomar como base deste relacionamento a liberdade, a qual, por sua vez,
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apresenta-se sempre como expressdo de “de-cisdo”, envolvendo uma
continuidade e/ou uma descontinuidade no limite da relacdo da pessoa com o
mundo.

A liberdade atualiza a consciéncia da pessoa em si, como criatividade,
transformacéo e realizagdo, diante do mundo, da humanidade e de seu processo
histérico. Por isso a liberdade identifica-se com a consciéncia em sua
interioridade, na originalidade da subjetividade e na maneira desvinculada de
proceder em relacdo a prépria natureza e aos condicionamentos materiais que
influenciam sua atuacéo.

Este carater de des-vinculagdo da liberdade da pessoa em relagdo ao
mundo, mais do que apresentar 0 seu sentido categorial e pratico, nos da o
entendimento da integridade do sujeito diante de si mesmo, de sua consciéncia
e da manifestagao desta na realizagao de sua existéncia. Faz-nos compreender
a liberdade do ato livre sobre si mesmo, no que diz respeito a sua temporalidade
e, inclusive, a seu fundamento ontolégico. O que significa dizer que nada
previamente pode determinar a consciéncia interior e o exercicio da liberdade. E
€ esta liberdade que, efetivamente, realiza e qualifica a diversidade do sujeito na
relacdo com todas as outras possiveis realidades.' A liberdade é um salto
qualitativo da consciéncia diante de si mesma e de suas relagdes. Por isso é
importante reconhecer a centralidade da liberdade adjunta a consciéncia da
pessoa humana como realidade livre e antecipadamente aberta a

transcendéncia.

“O ato livre tem seu carater préprio em nao ser preconcebido nem
predeterminado em nenhuma realidade anterior a ele: Nem nos processos da
natureza, nem nas circunstancias histéricas que o condicionam, nem na mesma
liberdade da qual provém, nem nos atos livres que procede: Esté livre de toda
condicao prévia... O ato livre implica a atuacdo de possibilidades que

transcendem as da natureza”.''

Esta identidade da liberdade torna-se uma referéncia do proéprio sujeito.
A decisdo de cada ato livre indica a realidade profunda de afirmagéo do sujeito
como sujeito: a liberdade é anterior ao ato de decidir, explicita a integridade do
sujeito e, identificando-se com ele, vai além de si mesma. Ela mesma orienta o

sujeito na abertura radical e na transcendéncia de si mesmo.

130 Cf. Ibid., p.28. Alfaro fala de “diversidade e superioridade” do sujeito em relagiio aos processos
da natureza.
B1CE. Tbid., p.28
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A liberdade tem o sentido da identidade do préprio sujeito, des-vinculado
e consciente de si mesmo. Por isso a liberdade foge da mera concepgédo de
decisdo como tomada de posicao material, mas implica no envolvimento do ser
e na totalidade da existéncia de cada sujeito. A liberdade nao € decidir sobre as
coisas, determinando uma escolha de opc¢des sobre isso ou sobre aquilo, mas é
o investimento de autoconhecimento e de consciéncia do sujeito que decide
sobre si mesmo. E decide num processo de consciéncia de si mesmo, refletido
sobre os atos livres, de modo que, atuando sobre 0s processos historicos e
sobre a natureza, o sujeito apenas decide, sem nenhum condicionamento
prévio. E um investimento de si mesmo sobre seus atos que focaliza a
interioridade do sujeito e o faz transcender e decidir sobre o seu futuro. Assim os
atos livres da pessoa fundamentam-se numa liberdade que a conduz além de si
mesma, uma liberdade que ndo é condicionada, mas que ultrapassa os limites
naturais e se orienta na direcéo transcendente e aberta ao futuro.'®?

Torna-se imprescindivel afirmar que esta liberdade é fundamental para a
vocacao futura da pessoa humana e que sem esta liberdade nao seria possivel
ela abrir-se ao futuro como um advento, e seria igualmente impossivel o seu
autoconhecimento e sua autopresenca, como realidade transcendente. Desta
forma, expressamos a identidade da existéncia a partir da consciéncia e da
liberdade. Uma identidade paradoxal, que se realiza na transcendéncia de si
mesma e que também se reconhece como uma realidade anterior, ontolégica,
gue em sua origem aparece como dom.

Nesta relacdo com o mundo, a pessoa humana compreende sua
existéncia, sua consciéncia e sua liberdade como um dom que a antecede, que
foi oferecido como um processo de resposta ao seu sentido pessoal. E isto nos
faz conceber o seu préprio processo de autoconhecimento como uma vocagao
responsavel, na qual o sujeito toma posse de si mesmo e da responsabilidade
sobre seus relacionamentos. A resposta identifica o sujeito, € uma
responsabilidade reflexa que, sendo exercida, fundamenta a esséncia do proprio
sujeito transcendente, livre para criar o seu futuro. Por isso a liberdade exige
uma resposta-responsavel pela qual a pessoa mesma responde sobre si e sobre
a existéncia de outros (relacionamentos), sobre 0 mundo como uma constante
pro-vocagao que co-responsabiliza essas relagdes. A liberdade do outro é uma
pro-vocagao e um referimento que interpela a liberdade de cada sujeito.E este

132 Cf. Ibid., p. 28. Alfaro faz a diferenca entre “liberdade de” e “liberdade para” diferenciando
as duas pelo investimento realizado em relagdo ao préprio sujeito. A primeira assume o0s
condicionamentos predeterminantes e a segunda irrompe como uma orientacao transcendente, pois
se identifica com a interioridade do sujeito, sua consciéncia e abertura radical.
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processo provocativo é uma particularidade que pertence a transcendéncia da
liberdade.

A liberdade explicita esta relagdo com o mundo como uma investida
sobre o sujeito, na qual a liberdade define o seu processo de consciéncia
interna, uma vez que sua liberdade € “liberdade para...”. Remontamos, assim, a
nossa pergunta original e primeira, pelo sentido da existéncia humana, e
aprofundamos, nesta relacdo com o mundo, o aspecto da liberdade como uma
marca ontolégica da identidade transcendental da pessoa. O exercicio da
liberdade des-vinculado e paradoxalmente incondicionado interpela a pessoa
humana, reafirma a sua subjetividade e legitima uma orientacdo de abertura
para o futuro, revelando que seu sentido se encontra adiante de si mesma no
fundamento pessoal e transcendente.

Falamos de uma liberdade transcendental, a priori aberta, identificada
com a propria existéncia e com a consciéncia de si mesma, enquanto decide
sobre si mesma e se orienta sem limites na dire¢ao do futuro.

A liberdade humana reaviva a questao da origem e do sentido ultimo,
qguando reconhece que seu fundamento é transcendente e pessoal. Por isso ela
se pergunta pelo sentido da existéncia, uma vez que € responsavel e chamada a
transformar a natureza em sua relagdo com mundo e diante das possibilidades
de criar o futuro. Esta relagdo com o mundo revela o carater impessoal da
natureza. Mas a pessoa humana em sua subjetividade integrada e no exercicio
de sua responsabilidade para com o0 processo cosmico rompe com 0s limites e
com a impessoalidade da natureza. Pois a liberdade projeta-se sobre o que
decide e, como € decisdo do sujeito sobre si mesmo, transcende e personaliza
suas relagdes. Assim abre perspectivas para que suas relagbes com a natureza
também sejam responsaveis: como resposta ao seu préprio sentido.

A liberdade é transcendente e pessoal'®. Seu fundamento é ir além de si
mesma, rompendo com os limites da natureza e do proprio sujeito na construgao
do futuro, e, por sua vez, aperfeicoando seu aspecto pessoal no que diz respeito
a sua resposta, ou seja, a sua responsabilidade diante da pro-vocagdo dos

relacionamentos humanos.

“A liberdade — responsabilidade, estrutura ontoldgica da pessoa humana, revela
com uma luz nova que o ser questionado, interpelado, é constitutivo da pessoa,

e assim revela sua contingéncia radical, a saber, 0 ndo estar fundado, em ultima

133 Cf. Tbid., p. 30.
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instancia, nem em si mesmo, nem na natureza, sendo na realidade Fundante

Transcendente Pessoal”.'®*

Temos consciéncia da liberdade como um dom marcado por um
fundamento ontol6gico, desvinculada dos processos naturais, atuante e
responsavel diante do seu futuro e identificada com o préprio sujeito em sua
interioridade. Além disso, sabemos que ela explicita que a pessoa humana nao
esta fundada em si mesma; que interpela em seus atos livres o sentido da
existéncia; que se responsabiliza com a vocagdo humana; que estad aberta
radicalmente a perspectiva de novas relagbes; e que transcendente além de si
mesma.

A liberdade e a consciéncia compdem esta relagdo da pessoa humana
com o mundo e encaminham o processo de autoconhecimento e de
autopresenca que atuam em cada pessoa, capacitando-a a abertura radical e a
transcendéncia.

A relagdo com o mundo € um processo que se aperfeicoa na evolugao do
proprio mundo e que tem no homem a sua méaxima expressdo. Por isso,
intrinsecamente, esta relagdo com o mundo nos remete a consciéncia interior e
ao exercicio fundante da liberdade, concretizando-se numa experiéncia de
alteridade, ou seja, diante do outro, como realizagdo plena do progresso do
mundo.

A relacdo com o mundo nos oferece a visdo da contingéncia da
existéncia humana, nos reporta a vida como um processo que nao pode se
desencadear em si mesmo e nos revela o apelo constante da subjetividade
humana e suas relagdes: o apelo a transcender e experimentar-se, inserida no

“mistério inefavel”.

2.7 - Agir transformador no mundo: investir no progresso

O crescimento do mundo e o0 seu progresso estao vinculados a realidade
da pessoa humana. Sua consciéncia e liberdade determinam o progresso do
mundo. O agir da pessoa, em seu préprio processo de humanizagao, insere-a no

13 Cf. Tbid., p. 30.
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mundo e a realiza no mundo.”® O mundo participa deste processo, que se
realiza através dele. Pois é no mundo e diante dele que a pessoa humana
exerce sua espiritualidade encarnada, agindo livremente, projetando sua
consciéncia como “espirito na matéria” e legitimando sua corporeidade no
ambito da comunhdo e da comunicagdo com todas as outras realidades
possiveis. Assim, o progresso do mundo é a realizacdo da pessoa humana,
sobre si mesma e sobre o mundo.'®

A acdo sobre o mundo é um exercicio de desempenho da consciéncia
em sua reflexibilidade e da amplitude da liberdade humana em sua
responsabilidade e envolvimento nas relagdes. Por isso o progresso do mundo,
implicado essencialmente e existencialmente com o progresso da pessoa, é
imagem e revelacdo do préprio espirito humano encarnado em suas diversas
experiéncias. Este progresso que humaniza € desenvolvido pela consciéncia e
pela liberdade de cada pessoa, por meio de um trabalho criativo que transforma
a existéncia humana, considerando-se a pessoa e o0 mundo em suas variadas
formas de relagées.

Dessa forma cresce a pessoa em sua capacidade de se fazer presente e
de se impor como sujeito de seus relacionamentos. Uma presenca que se
realiza como perspectiva de novas possibilidades sobre si mesma e sobre o
mundo. O progresso corresponde a identidade da pessoa humana e a sua
responsabilidade sobre o mundo.

Estamos falando de uma experiéncia que toca a interioridade do sujeito e
que diz respeito ao desenvolvimento de seu espirito e de sua abrangéncia
relacional.”®” Esta experiéncia é uma projecdo sobre o mundo, no qual a pessoa
realiza sua identidade, comunicando-se e relacionando-se integralmente. E uma
experiéncia transcendente da qual o mundo participa e na qual se envolve como
parte do destino da pessoa humana. A pessoa vive sua vocagao e
responsabiliza-se com o mundo num projeto de humanizagéo e espiritualizagéo
pelo qual age transformando e criando novidades. Assim, a identidade da
pessoa humana nao podera ser outra, sendo aquela que se realiza fazendo o
mundo se transformar. Por conseguinte transformar o mundo é um desafio e
uma resposta ao proprio sentido da pessoa, deixando marcas radicais de sua

acdo no mundo.

1% Cf. 1d., Tecnopolis e cristianesimo, p. 532-548. Para Alfaro, o progresso da pessoa em sintonia
com o progresso do mundo € uma experiéncia de humanizacao.

1% 1d., Hacia una teologia del progreso humano, p. 43.

57 1bid., p. 44.
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Esta identidade da pessoa une todas as pessoas no unico processo de
co-responsabilidade diante do mundo. O progresso € uma tarefa comum. A
transformacdo do mundo como projeto e progresso realiza a comunidade
humana e estd a servico do préprio homem para que este se desenvolva e
atualize sua identidade, espiritualizando sua matéria e objetivando o seu espirito
na relagdo com o mundo e, conseqlientemente, com as outras pessoas.'®

Trataremos das relagdes interpessoais e da comunidade humana em
outro capitulo, mas aqui acenamos para esta questdo que é de suma
importancia para a compreensao da a¢do humana sobre o mundo. O mundo se
estabelece, portanto, como lugar das relagdes, pois nele a pessoa usa de sua
criatividade, encarna o seu espirito, objetivando-o, vive de intercambios, abre
perspectivas para a natureza, enxerga novas possibilidades, trabalha
transformando a natureza, interage, favorece a comunicacdo e a consciéncia
comunitaria, como aspectos fundamentais do progresso.

Vale lembrar que para nosso autor o mundo ndo é somente o lugar onde
a pessoa humana faz sua morada, mas o lugar onde ela interage; por isso o
mundo é visto como uma realidade que se encontra diante da pessoa humana,
ou seja, frente a frente se encontram a pessoa e 0 mundo. Nessa interacao, o
mundo se apresenta como facilitador das inUmeras possibilidades de realizagéo
pessoal, no processo de orientagdo para o ser ilimitado. Porquanto é no mundo
e diante do mundo que a pessoa humana se confirma em sua poténcia projetiva
e ilimitada, significando isso que seu processo € sempre inacabado e projectual.
A existéncia da pessoa humana sera sempre projetada e dela se exigira que va
além de si mesma. O processo de crescimento e de progresso transformador
esclarece, pois, nossa compreensdao sobre o mundo como um lugar de
transcendéncia, dependente da abertura da pessoa humana.

Com esta clareza sobre o projeto transformador e sobre o progresso do
ser humano e do mundo, Alfaro pontualiza esta relacao entre a pessoa humana
e 0 mundo de forma dindmica, responsavel e interativa. Nesse processo, 0
exercicio da consciéncia e da liberdade € que configura o empreendimento do
espirito humano sobre a realidade, bem como integra a mutua imanéncia entre
natureza e pessoa. Ja entendemos esta relagdo numa perspectiva
fenomenoldgica e existencial. E a compreendemos como realidade intrinseca a
existéncia da pessoa e do proprio mundo, que a pessoa humana conhece como

Unica tarefa: o progresso humano.

8 Ibid., p. 57.
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Alfaro, como ja vimos, bebe da fonte existencialista de Heidegger e
integra o imanentismo marxista. Dessa forma ele compreende a pessoa humana
como agente relacionado ao mundo, e a sua presenca como uma dimensao
origindria de sua situagdo e identidade. Sua incidéncia sobre a natureza e sua
participacdo sobre ela explica-o como parte de um todo, do qual se distingue
pelo seu carater transformador, capaz de re-criar a natureza em natureza
segunda. Alfaro se distingue de Marx no que tange a abordagem do nivel
econbémico desta relagdo, ciente de que o econdmico ndo pode explicar e
determinar a realidade humana total, sendo t&o somente um aspecto relevante
para a cultura e suas manifestacdes. De outro lado, a visdo de Heidegger fica
enfraquecida e carece de valoragcdo de infra-estrutura humana (econ6mica,
social, politica, religiosa, cultural) e, consequentemente, de acao
comprometedora com a transformac¢do do mundo como € préprio do marxismo.
Alfaro dialoga com essas duas correntes filoséficas como referenciais e
iluminadoras, pois as duas sinalizam, conjuntamente, a identidade da pessoa:
como existéncia situada no mundo e como existéncia comprometida com este
mesmo mundo. Estes dois aspectos, existencial e pratico, sao integrados e

favorecem a compreenséo da pessoa humana em sua relacdo com o mundo.'®

2.8 — Pessoa humana e mundo: dimensao essencial

A guisa de conclusdo deste capitulo, reconhecemos a relevancia desta
guestao no que tange a nossa pergunta fundamental sobre a existéncia humana.
A reflexdo de Alfaro pontualiza esta relagdo como uma dimens&o essencial na
totalidade e complexidade da pessoa humana. E revela a interdependéncia e
imanéncia a respeito de outras relacées. Abre uma perspectiva para as diversas
formas de relacionamentos humanos, como ainda veremos nos préximos
capitulos.

A pessoa humana nao se realiza fora deste ambito relacional e uma vez
no mundo encontra-se aberta a outras dimensdes constitutivas de sua
existéncia.

Nesta relagdo com o mundo experimentamos a forga antropolégica que
nos permite compreender a pessoa humana como elo de integracdo de toda

existéncia. Como também experimentamos a superagdo da dialética entre

'3 Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 46-75; 160-182;
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matéria e espirito e entre corpo e espirito, uma vez que essas realidades estao
mutuamente integradas e sao aspectos determinantes da unidade, totalidade e
transcendéncia da pessoa. Isto se retrata na harmonia e na interagdo entre
corporeidade e espiritualidade como duas dimensdes que estruturam a pessoa e
sinalizam a relacdo existente entre a pessoa e o mundo. Pois existir e estar no
mundo significa atuar na prépria corporeidade e sensivelmente comunicar a
espiritualidade como funcdo cognitiva de si mesmo e do mundo. A
espiritualidade encarnada, que faz a pessoa crescer em sua consciéncia e
liberdade, também a torna presente como sujeito do processo de humanizacao e
do progresso do mundo.

Assim o método fenomenoldgico-existencial €& mais que uma
metodologia. Na verdade, é uma chave de leitura que nos faz compreender esta
relacdo com o mundo, como uma dimensdo fundamental e primordial da
existéncia. A legitimidade do método encontra-se na realidade concreta, pois se
baseia nas atividades humanas e em suas experiéncias. Ele nos possibilita
compreender a pessoa € a realidade de suas relagdes através de seu fenédmeno
corporal, ou seja, de sua agao transformadora no mundo. Através de seu
trabalho e de seu esforgo para transformar a realidade, a propria pessoa se
qualifica em sua totalidade e unidade, e identifica-se como sujeito de si mesma e
de suas relagdes. De outra forma ndo seria possivel entender o que é o ser
humano.

O valor do mundo refere-se a pessoa enquanto esta mantém sua
centralidade como responsavel e humanizadora de si mesma e do proprio
mundo. Este € um processo interativo e participativo que vai acontecendo e
identificando a existéncia humana como um projeto vital de relagées.

Nos proximos capitulos continuaremos a tratar dos pressupostos
antropolégicos de Juan Alfaro e a compreendé-los numa perspectiva que nasce
da relagdo da pessoa humana com o mundo. Pois 0 mundo nao é somente um
lugar de morada, ndo estda somente frente a pessoa, mas provoca a consciéncia
e a liberdade da pessoa, possibilitando novos relacionamentos. O mundo é
cenario de novas relagdes.

Daremos um novo passo, reconhecendo a humanidade e a experiéncia
do outro como caminho para o autoconhecimento, que transcende na diregao do
sentido Ultimo. Esta relagdo com o outro integra o processo de resposta de cada
sujeito, implica e interpela a existéncia humana como decisdo e opg¢ao pessoal

sobre si mesma. A abertura ao outro, como parte da humanidade, integra esse
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processo, direcionando a pessoa humana no sentido do outro todo

transcendente.

Cap. 3 - A Pessoa Humana como presenca nha humanidade

Introducao
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A metodologia fenomenoldgica-transcendental aplicada por Alfaro coloca-
nos diante de um novo existencial: as relagdes interpessoais como pressuposto
de sua antropologia.

No capitulo anterior refletimos sobre a relagdo da pessoa humana com o
mundo. Neste refletiremos sobre as relagdes interpessoais que se realizam como
uma dimensao fundamental da existéncia humana. Essa dimenséo acontece no
mundo e este é um facilitador dessa dimensao essencial da pessoa no trato com
o préprio mundo e, particularmente, com o outro seu semelhante. De modo que,
no interior da relacdo intramundana, acontece a experiéncia da comunidade
humana e se evidencia a vida como uma realidade essencialmente de
convivéncia.'*® Sem a realidade das relagées interpessoais, a pessoa deixaria de
ser pessoa, comprometendo-se a sua identidade e o seu carater comunitario."*’

A dimenséo relacional-comunitaria e a alteridade da pessoa expressam o
sentido de uma espiritualidade encarnada e de uma intersubjetividade
transformadora que agem e atuam no mundo na perspectiva de projetar o ser
humano e a circularidade de seus relacionamentos para o advento de um futuro
absoluto.'*

Queremos levar em consideragao alguns elementos fundamentais desse
“existencial” e a importancia do mesmo para a questdo antropoldgica proposta
por Juan Alfaro.

3.1- O “eu” relacional — intersubjetividade

Ja acenamos anteriormente para a realidade do mundo como um espago

relacional. Superando a analitica existencial de Heidegger, que apresenta a

140 ¢, ALFARO, J., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 221, “La vita umana é

essenzialmente con-vivenza, vivere- con gli altri uomini...” ; DE MIGUEL, J.M., Revelacién y fe,
p. 49-60. ;

I Cf. UNAMUNO, M., Del sentimento tragico de la vida ; LEVINAS, E., Totalidad e infinito,
p.220-221 .

"2 Alfaro assume esta tematica como “encontro pessoal”, ressaltando a questdo da alteridade e da
liberdade como realizagdo da espiritualidade encarnada. Cf. ALFARO, J., Cristo Glorioso,
revelador del Padre, p. 222-270; Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 31-38; Dalla questione
dell’uomo alla questione di Dio, p. 161-185; Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p.
221-240.
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pessoa como situada no mundo de modo fatidico e imposto (Da-sein), Alfaro
abre perspectivas para o sentido da presenga no mundo como um
acontecimento existencial e projectual que leva a pessoa a se relacionar com os
demais, ultrapassando a sua presenga no mundo e se entendendo ndo mais
como uma mera situagdo absurda, mas como um desafio personalizante e
processual, e permitindo que a pessoa manifeste sua prépria estrutura
ontolégica de ser de convivéncia.

O mundo é o lugar da pessoa humana relacionada com os outros. E a
identidade do mundo acontece na medida em que esta relagdo revela a
dimensdao comunitaria de cada pessoa. Consideremos que a identidade do
mundo esta vinculada as relagdes interpessoais e que este se reconhece como
lugar das relagbes interpessoais, devido a propria consciéncia que a pessoa tem
em admitir sua estrutura comunitaria e a intersubjetividade de sua liberdade. Por
isso esta reflexao ultrapassa o limite de conceber a pessoa como um “ser ai”
lancado no mundo, mas compreende o movimento interativo, interpessoal e
existencial de cada pessoa, que, em seu carater intramundano e inter-relacional,
revela a sua interioridade como apelo vocacional que qualifica suas relagées.

A consciéncia sobre o mundo e o desempenho da liberdade sobre as
relagdes fazem que a pessoa compreenda e reconheca que além de “ser ai”,
presenca imposta no mundo, se reconhegca também como um “ser ai com...”,
interagindo e relacionado. A sua presenca no mundo torna publico o carater
intrinseco de sua dimensao intersubjetiva que € manifestada como convivéncia
interpessoal. Desse modo, o mundo conhece a prépria relevancia como
mediacdo da identidade relacional da pessoa. As relacbes da pessoa
necessariamente se realizam no mundo, e do mundo recebem o seu formato sob
diversos aspectos. O mundo torna-se testemunha de uma abertura que identifica
a pessoa em relagdo ao outro, visto como um “Tu” pessoal e comunitario. Uma
relacao dialodgica na qual o “Eu” pessoal e o “Tu” personalizante realizam uma
convivéncia transformadora e sinalizam a identidade ontolégica da pessoa
humana como um ser de relacbes provocativas, das quais dependem o
progresso e a transformacéo da comunidade humana e do mundo.'*®

3 O pensamento de M. Buber vem precedido da andlise antropoldgica de L. Feuerbach que se
destaca por ter descoberto a originalidade irredutivel da relacdo interpessoal “Eu - Tu”. “ ..hay
que reconocera Feuerbach el gran mérito de haber descoberto la originalidad irreductivel de la
relacion interpessoal eu - tu...primordial en la antropologia filosdfica...” Cf. ALFARO, J., Dal
problema dell’uomo al problema di Dio, p. 30-42, 221; CASTRO, M. C., Feuerbach y Kant.
Dos actitudes antropoldgicas, p. 148-189.
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Alfaro integra a reflexdo sobre a pessoa humana e suas relagdes as
consideragbes de M. Buber relativas a intersubjetividade como realidade
totalizante da existéncia humana, e a abertura do “Eu” ao “Tu” como uma
realidade constitutiva da identidade da pessoa. As consideracbes tomadas da
filosofia de Buber sao imprescindiveis para se conceber as relagdes
interpessoais como fundamentais para a existéncia humana e nucleadoras do
“Eu” pessoal como dialdgico e intransferivelmente intersubjetivo.'** Nessa
perspectiva, porém avancando em sua reflexao, Alfaro assume a reflexao de E.
Lévinas, superando o imperativo categérico de E. Kant em seu formalismo:
fenémeno ético interpretado como experiéncia fundamental’*. Assim a linha de
reflexdo de Alfaro toma o sentido interpretativo do conceito de alteridade e o
integra em sua antropologia como aspecto mediador e fundamental das
relagdes. Lévinas trabalha este conceito como preponderante para o conjunto de
todas as relagbes humanas e o entende como experiéncia fundamental do
encontro interpessoal, no qual se manifesta o aspecto comunitario essencial pela
‘comunhéo de destino” e pela “solidariedade na existéncia”. O outro faz parte e
integra o &mbito de relagdes da subjetividade do “Eu”.'*®

A reflexdo de Alfaro abrange o entendimento sobre a intersubjetividade
através do conceito de alteridade e do sentido objetivo de consciéncia comum."*’
Com isto evidencia-se uma diversidade e uma novidade nas relagdes
interpessoais, garantidas pela abertura constitutiva da pessoa e pelo encontro
com o “Tu”. A intersubjetividade sinaliza esta novidade comunitaria, e o encontro
interpessoal “eu - tu” fundamenta-se na aplicabilidade do conceito de alteridade.
Explicita-se, assim, que o sentido da pessoa humana é comunitario e que o
mesmo nado chegara a sua plenitude sem o envolvimento de sua subjetividade
num processo de comunicacao interpessoal. O “eu” pessoal assumido em sua
intersubjetividade define a sua prépria consciéncia, objetiva a sua interioridade

como comunhao de consciéncias e exige uma relacionalidade transformadora do

144 Esta relacdo “Eu -Tu” constitui-se como um movimento de interpelacdo analisado e criticado
pela fenomenologia existencial. Varios autores assumem esta reflexdo, mas é M. Buber que
sublinha a importancia da interioridade e dos modos possiveis de pronunciar a Palavra “Eu” como
constitutivo da relagdo. A identidade interior do “Eu” estd referenciada a qualificacdo de suas
relacdes (Eu - Isso) ou (Eu - Tu). Cf. BUBER, M., Eu e Tu, p.1-39

' Cf. ALFARO, J., op.cit., p. 162.

"% Alfaro cita algumas obras de E. Lévinas: cf. Dal problema dell’uomo al problema di Dio,
p-220; Obras citada: Cf.LEVINAS E., Totalidad e infinito, De otro modo de ser o mds alla de la
esencia.

147 Cf. 1d., Hacia una teologia del progreso humano, p. 48-49.
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“Eu”, do outro e do mundo, como identidade do mesmo e como experiéncia

inefavel e primordial.'*®

3.2 - Alteridade transformadora

O conceito de alteridade tomado da fenomenologia existencial de E.
Lévinas ajuda-nos a compreender a dindmica ontolégica e existencial da pessoa
humana que ndo pode se realizar plenamente sendo por vias de sua relacao
com os demais. O outro, em sua integridade subjetiva e em reciprocidade
dialogica, realga através do mundo a objetividade da interioridade de cada
pessoa. A alteridade se manifesta como um intercadmbio da consciéncia pessoal
e uma comunicagao interpessoal na qual a identidade de cada pessoa se realiza
fundamentalmente diante da exigéncia da presenca atuante do outro.

Essa dimensdo comunitaria da pessoa focaliza a integridade do suijeito.
Este, necessariamente, se expde e concretiza a sua interioridade mediante suas
relagcdes comunitarias e sua atuacao sobre o mundo.

O mundo assume a caracteristica de lugar das relagdes humanas, da
situagao existencial (ser ai com...) e da abertura da pessoa como mediagdo das
comunicagdes interpessoais, fazendo parte ainda do movimento de explicitacao
da interioridade do sujeito, que se realiza no processo de transformacdo da
existéncia. As relagdes humanas e seus vinculos estabelecem um servigo
universal que transforma as pessoas e o mundo, além de fazer progredir a
comunidade humana. A presenca do outro e das relagdes intramundanas
comunica a identidade da pessoa e cria uma alteridade transformadora que abre
perspectivas de uma nova dimenséo transcendente.'*

Alfaro fundamenta esta alteridade como reciprocidade: uma relagdo onde
o “Eu” se comunica e acolhe o “Tu”, num movimento de “dar ao outro” e de
“receber do outro”, constituindo um equilibrio relacional como base da
experiéncia de gratuidade.’® O conceito de alteridade é entendido como
consciéncia relacional do outro, como realidade interpelativa e exigente que
propicia a experiéncia interpessoal. Ele se baseia na gratuidade como
propriedade do amor, sendo fruto da experiéncia relacional e da consciéncia

¥ Cf. Ibid., p. 48.

49 Cf. Ibid., p. 49

150 cf, Id., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 221-222; Revelacién cristiana, fe y
teologia, p. 31; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 163. M. Buber também fala
de relac@o como reciprocidade: cf. M. BUBER, Eu e Tu, p.18.
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pessoal de que a prépria existéncia é recebida, simplesmente, como um dom. E
um processo de reciprocidade, pelo qual a pessoa humana é conscia de que a
sua existéncia é uma oferta.

Essa consciéncia relacional esclarece a dimensdo comunitaria da
pessoa, explicita a necessaria relagdo com o outro e expressa sua autenticidade
pessoal.”® Assim, a autenticidade que identifica a pessoa consiste em assumir a
gratuidade como uma exigéncia a ser vivida, ndo como uma realidade
angustiante ou fonte de conflitos (nos moldes da reflexao filoséfica de Heidegger
e de Sartre), mas como abertura e realizagcdo da liberdade pessoal.
Contrapondo-se a antropologia de Heidegger e de Sartre, Alfaro supera os
conceitos de angustia e de conflito que, respectivamente, sdo abordados e
estudados pela filosofia existencialista, e introduz na reflexdo os conceitos de
gratuidade e de esperancga, que coincidem com a realidade ontoldgica da pessoa
e que, por isso, se estruturam como dimensdes ético-antropoldgicas
fundamentais. ' Sua reflexdo ndo nega a conflitividade a que se expde a
liberdade, porém a integra na relacdo comum interpessoal, na qual a pessoa se
realiza promovendo sua liberdade. A conflitividade para Alfaro € um caminho
normal das relacées humanas e explicita o exercicio da liberdade que nao pode
atingir sua plena realizagdo numa existéncia autocentralizada e solipsista. Dessa
forma, a alteridade integra a concepcdo de que a realizacdo pessoal €,
essencialmente, uma realizagao interpessoal, comunitaria e transformadora.

Para Alfaro, a alteridade explicita a liberdade e a consciéncia pessoal
como um ‘“vinculo de comunhao”, jA que a autoconsciéncia se realiza na
consciéncia do “tu” que, por sua vez, questiona a liberdade do “eu”. Essa
liberdade é necessariamente referida a liberdade do outro e expressa um valor
incondicionado, prévio e presente, que interpela mutuamente tanto a liberdade
do “eu” como também a liberdade do “tu”. Um valor que néo foi criado e que
amplia a consciéncia sobre a dignidade de cada pessoa. Assim, a liberdade de
todos encontra-se condicionada a esse valor incondicionado, o qual determina a
possibilidade do exercicio da liberdade de cada pessoa humana e de seu
fundamento dltimo. Por essa razao Alfaro aponta o valor da pessoa como valor

I Cf. CASTRO, M. C., A vigéncia do Amor, p. 125-176.

132 Alfaro assume as categorias de gratuidade e de esperanga como realidades a serem vividas e
que identificam a pessoa humana em sua autenticidade. Assim contrapde-se a filosofia de
Heidegger na qual a autenticidade da pessoa consiste em assumir a “angustia” em que foi exposto
devido a sua situagdo no mundo. Cf. Id., p.137-140; Também se opde a “ndusea Sartreana” como
expressdo da existéncia conflitiva onde o outro (tu) se apresenta como uma ameaca para a
liberdade pessoal (eu). Cf. ALFARO, J., op. cit., p. 96-107, 223; Dalla questione dell’uomo alla
questione di Dio, p. 166.
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absoluto, independente de situagdes circunstanciais, comunicado pelo respeito e
pelo amor, projetado como verdade prépria, interior e transcendente.’® De modo
que nenhuma pessoa pode ser reduzida a objeto ou meio para qualquer
finalidade, pois cada pessoa em si mesma € um o valor absoluto, um valor diante
dos outros, da comunidade humana e do mundo. E um valor pessoal que
instaura uma nova dimensao de transcendéncia.'®*

Alfaro compreende a realizacdo concreta do valor de cada pessoa no
reconhecimento da dignidade como algo insubstituivel, na reciprocidade do amor
e no respeito mutuo. Essa traducao da praxis do valor da pessoa se deve a uma
interpretacdo do “imperativo categérico / dever moral” de Kant, que ele mesmo
entende como reflexo do nucleo da experiéncia das relagdes interpessoais, da
consciéncia moral e da interpelacdo incondicional ao exercicio da liberdade.'®
Porém o didlogo mais esclarecedor desta questdo encontra-se em alguns
aspectos da reflexdo de E. Lévinas, para quem o outro, em sua dignidade de
pessoa, incondicionalmente, esta condicionado a liberdade de seus semelhantes
e a aceitagdo de cada pessoa em seu valor Unico de ser simplesmente
pessoa.'® Assim, Alfaro chega & conclusdo de uma alteridade transformadora
como “respeito”, que corresponde fundamentalmente ao verdadeiro encontro
interpessoal e a inviolabilidade do outro como pessoa em seu valor absoluto,
incomensuravel e “vetado” a possivel manipulagcdo da liberdade alheia.
Nenhuma pessoa pode ser des-respeitada: tornar-se instrumento da liberdade
do outro ou da comunidade. O respeito é garantido pela reciprocidade da

153 ¢f. ALFARO, J., Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 163,166-168. Dal
problema dell’nvomo al problema di Dio, p. 222-226. “cada hombre representa para todo
hombre un valor que debe ser aceptado en si mismo y por si mismo (independientemente) de
cualquira determinacion circunstancial del otro en si mismo tiene el cardcter de un absoluto dever
ser y trasciende toda necessidad meramente fdctica; se revela como una verdad que lleva en si
misma su garantia propria y se justifica a su propria luz” 1d., Hacia una teologia del Progresso
humano, p. 49.

1% Cf. Ibid., p. 57.

155 Cf, CAFFARENA, J.G., El teismo moral de Kant, p. 179-183; 197. Nesta questio, Alfaro
assume a interpretacio feita por J. Gomes Caffarena sobre o termo “dignidade” em I. Kant.

13 Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 229-231.
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liberdade humana, incondicionalmente vinculada a liberdade do outro e, por isso

mesmo, transcendente.'’

Essa transcendéncia reciproca da liberdade é
compreendida a partir do entendimento pratico de que as relagbes e a
vinculag@o da liberdade se realizam de forma assimétrica, uma vez que uma se
depreende de e se dirige a outra. Lévinas menciona uma “muatua assimetria”,
uma predisposicdo para o outro, e € isto que possibilita a visibilidade da
autotranscendéncia, da reciprocidade da liberdade e a garantia de que nenhuma
pessoa pode se constituir fechada em si mesma, mas aberta. Eis a justificativa
de que o valor da liberdade de cada pessoa torna possivel a renuncia da
liberdade pessoal para ir ao encontro do outro. A presenca do outro liberta a
liberdade do “eu” para que este possa ir ao encontro da liberdade do “tu” e,
reciprocamente, experimentarem um processo autotranscendente.'*®

Para Alfaro, a experiéncia de respeito matuo, da qual emerge a atitude de
amor, € o0 reconhecimento pratico do outro em sua alteridade como valor
incondicional, pessoal e intransferivel.” A presenca do outro explicita a
complementaridade entre o respeito e o amor, que se implicam como dois
aspectos de uma mesma atitude: o respeito como reconhecimento da dignidade
inviolavel da pessoa; e o amor como gratuidade, autodoacdo e busca
desinteressada do outro.'® Por isso a originalidade da vinculagdo interpessoal e
da liberdade encontra-se na realizacao plena do amor, que garante a integridade
da presenga da pessoa libertada em sua liberdade. O amor € a libertacdo da
liberdade humana, o amor € a “liberdade libertada”. Do contrario, toda liberdade
manipulada degrada a pessoa e reduz sua dignidade, passando-a de sujeito
reconhecido para objeto pervertido. Usar e instrumentalizar a liberdade do outro
é perverter radicalmente a integridade pessoal e sua abertura comunitaria.'®’

A relacéo interpessoal realiza a pessoa como ser humano e a insere num
processo de reciprocidade, no qual desenvolve sua liberdade, revelando seu
valor proprio, Unico e transcendente.

A alteridade é uma experiéncia interpessoal de comunicagdo que atinge

7 Cf. Tbid, 229-231; Revelacién cristiana, fe y teologia, p. 33.

¥ LEVINAS, E., Totalidad e infinito, p. 77, 228-229, 266-267, 294-305.

1% Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 230; Revelacién cristiana,
fe y teologia, p. 33.

' Ibid., p. 231. “la legge dell’amore &, paradossalmente, la legge della gratuitd e della liberta.
Chi ama veramente un’altra persona la rispetta lasciandola intatta nella sua autonomia, nella sua
unicita inviolabile, nella sua alterita insopprimibile.”

" Ibid., p. 231. A liberdade libertada autentifica o amor como fundamentalmente gratuito e
generoso. A autenticidade do amor encontra-se em nfo ser possessivo.
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sua plenitude como uma dimensao necessariamente intramundana. As relacdes
se estabelecem dentro de um campo semantico, com uma linguagem propria,
exclusivamente humana: uma mutua interacdo de consciéncias e um encontro
de liberdades que aprofunda a experiéncia inefavel do proprio “eu”. Uma
realidade linglistica que reflete a unidade corpérea-interior do ser humano e
justifica sua comunicacao interpessoal como uma necessidade primordial da
consciéncia.'®® Existe, portanto, uma interatividade entre a pessoa e a sua
palavra, ou melhor, a pessoa e a palavra sao duas realidades correlacionadas,
segundo Alfaro, além de haver uma auto-revelagdo da pessoa pela sua palavra,
uma “auto-revelagédo pessoal”. Pela palavra o ser humano descobre e revela o
seu mistério, a sua interioridade, tomando consciéncia de si mesmo. E nessa
alteridade interpessoal que se exerce e que se revela a libertagdo da liberdade.
Na esséncia da comunicagdo encontra-se o outro como apelo de auto-revelagao

pessoal.'®

Por isso, dependendo do investimento que € feito sobre a
comunicagao interpessoal e a autenticidade do testemunho que sobre esta se
verifica, a palavra tende a coincidir com a identidade da pessoa, expressando a
atitude que corresponde a consciéncia e a liberdade propria. Com isto, a palavra
auténtica comunica a integridade da pessoa e a compromete por inteiro sob a
perspectiva do testemunho do amor, pelo qual a pessoa revela em plenitude a
intimidade de sua consciéncia e o0 processo de sua liberdade libertada. A
correlagdo existente entre a palavra e a pessoa € um evento singular, unico,

inefavel e irrepetivel.'®

3.3 - Solidariedade: Vinculo Comunitario

A alteridade é um referimento que ultrapassa a realidade singular de uma
Unica pessoa. A relacdo humano-pessoal ndo esta submetida a unilateralidade
de um “tu”, mas toda pessoa esta essencialmente referida a uma comunidade
humana. O “tu” pode ser, e €, necessariamente, também uma realidade plural,

que constitui uma abrangéncia nas relagées, reforcando a perspectiva de uma

12 1d., Encarnacién y revelacién, p. 448; Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 79; Hacia una
teologia del progreso humano, p. 48.

'9Cf. LEVINAS, E., Totalid e infinito, p. 220-221; ALFARO, J., Dalla questione dell’'uomo
alla questione di Dio, p.163; Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 222. O
Pensamento de E. Lévinas é usado por Alfaro quando este diz que “la esencia del linguaje es la
relacién al otro”.

164 DR MIGUEL, J. M., Revelacion y fe, p. 53, 162-165. Alfaro elabora o conceito de “auto-
revelacdo pessoal” no qual baseia a sua teologia da revelacio.
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ética comunitaria. Nenhuma relacdo interpessoal pode reduzir-se a uma
bipolaridade; pelo contrério, se estende responsavelmente sobre a comunidade
humana.

Para melhor entender esta referéncia a comunidade humana, Alfaro faz
uma distingdo entre comunidade e sociedade. A sociedade é expressao da
realidade concreta e mutavel da comunidade, regida por aspectos e estruturas
juridicas, com finalidades e particularidades proprias. E a comunidade diz
respeito ao fundamento da sociedade, é uma realidade mais ampla, na qual se
baseia o sentido e a origem da sociedade. A comunidade tende a explicitar-se
como sociedade, mas, primariamente, cria uma inter-relagdo com a pessoa, ou
melhor, se origina desta relagao, pois sua origem é a propria pessoa ativamente
exercendo a sua alteridade interpessoal. Esta centralidade da pessoa na
formagao da comunidade € o que sustenta e fundamenta a dimenséo ética dos
relacionamentos humanos.'®®

A visibilidade dessa centralidade da pessoa e a experiéncia radical da
interacdo de cada pessoa humana com a sua comunidade realizam-se na
relagéo essencial que 0 nosso autor chama de “solidariedade”. A rigor, esta nao
€ sendo uma realidade interior, primeira, intrinseca, que a pessoa traz em si
mesma. A solidariedade humana manifesta a identidade da pessoa e de seu ser
em comunhdo com a humanidade, uma comunh&o que auto-revela a pessoa em
sua caracteristica essencialmente humana. A solidariedade expressa o sentido
origindrio da comunidade humana. Por isso Alfaro fala da solidariedade como
uma raiz ontolégica que vincula e une cada pessoa aos outros membros de sua
comunidade.'®® Esta é uma realidade bésica que relativiza todo individualismo,
supera a tendéncia autocéntrica e faz compreender o sentido imanente e o
fundamento comum transcendente da pessoa e da comunidade humana,
orientadas além de si mesmas.'®’

Podemos falar de uma solidariedade ontoldgica e transcendente que
fundamenta a realidade e o sentido comunitario da pessoa humana, integrando-a
no processo de evolugdo da humanidade e no estabelecimento de estruturas
comunitarias. Essa caracteristica ontologica faz compreender a tarefa do bem

comum como uma realidade primordial que adquire transparéncia na co-

195 Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 234; Revelacion cristiana,
fe y teologia, p. 35; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 177.

1% Cf. Id.,Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 233; Revelacién cristiana, fe y
teologia, p. 34-35; Dalla questione dell’'uomo alla questione di Dio, p. 176-178.

167 ¢, Id., Dal problema dell’nuomo ao problema di Dio, p. 235-237; CAFFARENA, J.G., Sobre
el método de la antropologia filosofica, p. 188.
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responsabilidade social, politica e econdmica. Assim, instauram-se estruturas de
justica social que nascem desta solidariedade ontoldgica e se explicitam como
solidariedade ética, valor que interpela a reciprocidade transcendente entre a
pessoa e a comunidade.'®®

Concluindo este capitulo, vamos retomar algumas consideracées com as
quais Alfaro equilibra a relacdo interpessoal e nos ajuda a postular essa
realidade como pressuposto de sua antropologia: a comunidade é
essencialmente interpessoal; a comunidade é integrada por pessoas conscientes
e livres; a comunidade € uma comunhao de pessoas que suplanta a coletividade
individualista; a personalidade é fundante das relagbes humanas; a dialética
pessoa/comunidade é de mutua inclusdo e crescimento; a singularidade da
pessoa marca qualitativamente a comunidade humana; a comunidade e a
pessoa expressam um valor correlativo, incondicional e transcendente. Aqui
justificamos o valor inviolavel da pessoa humana como dom comum a todos:
valor que transcende; valor como liberdade libertada; valor que interpela a
liberdade; valor que auto-revela a transcendéncia da liberdade.'® Esses
elementos oferecidos nos esclarecem o valor da dignidade humana e reafirmam
o0 conceito de autonomia da consciéncia e da liberdade como subjetividade
dialogal.

Por fim, esta reflexdo nos permite focalizar o ambito da autenticidade e
realizacdo da pessoa humana como ser em projeto, que tende a ir além de si
mesmo, numa perspectiva transcendente. Mas a liberdade transcendente o
confirma como inserido na histéria, na qual realiza sua existéncia, abrindo-se ao
advento futuro de sua plena realizacao e interpelando o seu préprio sentido, de
forma inseparavel de sua realidade comunitaria e interpessoal. Sua presenca e
acao no mundo, como também a criatividade de suas relagdes interpessoais,
atualizam sua consciéncia e sua liberdade, como “espirito encarnado e
objetivado”, gerador da propria historia.

Assim, tratamos da objetividade desta realidade intramundana e
interpessoal, acdo da pessoa na relagdo com o mundo e com 0s outros, que
chamamos de historicidade.'® Esta se expressa no exercicio da solidariedade

'8 Cf. 1d., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 235; Revelacién cristiana, fe y
teologia, p. 36.

199« Valore che giustifica di per sé non soltanto un ‘no’ incondizionato ad usare o
strumentalizzare ’altro, ma anche il positivo ‘pin’ della generosita verso I’altro (asimmetria nel
rapporto persona- comunita).” 1d., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 235-236.

170 Cf. 1d., Hacia una teologia del progreso humano, p. 50-51.
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ética que tem sua fonte na solidariedade ontolégica,'””’ pois o amor é
precisamente o fundamento antropologico de uma alteridade transformadora, de
uma comunidade solidaria envolvida com o progresso humano, de uma
consciéncia reciproca e da libertacdo pessoal da propria liberdade para a
liberdade. O fundamento antropoldgico € o amor, e por ele a pessoa e suas
relagbes transcendem na criacdo da novidade histérica, na busca do futuro
promissor e da consciéncia de seu sentido ultimo."? Pois a pessoa humana e
sua comunidade explicitam em sua mutua relacdo o seu valor absoluto e,
questionando o seu fundamento Ultimo, reconhecem a abertura comum na

direcdo de um Outro absolutamente transcendente.'’

"I Cf. Id., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 235.

"2 Ibid., p. 238. “E chiaro quindi che il fondamento ultimo e assolutamente trascendente dei
rapporti interpersonali non puo che essere il loro centro comune e trascendente, cioe la Sorgente
originaria, la Fonte della solidarieta, della comunione e dell’amore: L’Amore origindrio, che
fonda i rapporti interpersonali, dal quale hanno origine la persona e la liberta, che fa crescere la
persona nell’ autotrascendenza della liberta....”

'3 Cf. Tbid., p. 237.
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Cap. 4 — A pessoa humana e a construcao da historia

Introducao

Nos dois capitulos anteriores tratamos da pessoa humana e de suas
relagbes intramundanas e interpessoais. O mundo e a humanidade exercem
uma presenga interativa no desenvolvimento da pessoa humana, levando-a ao
exercicio da consciéncia e da liberdade. Esses dois aspectos focalizam a
atuacao da pessoa na busca de identidade e de sentido.

Neste quarto capitulo, somos orientados pelas dimensdes anteriores, que
nos ajudam a compreender o movimento das relagées e o processo de formagao
da identidade humana, bem como nos ajudam a entender a interacdo e a
abertura que existem entre os respectivos aspectos da pessoa humana. Esta
abertura nos faz perceber e constatar com clareza a identidade da pessoa como
um projeto, pelo qual se concretizam as relagées interpessoais e se revela o
carater ontoldgico e transcendente de sua natureza humana.

Entendemos esta abertura pessoal em seus diversos aspectos como uma
realidade central e Unica que indica a identidade transcendental e promove a
criatividade dos relacionamentos humanos diante dos processos imanentes da
existéncia. Assim, para Alfaro, a acdo humana e os seus relacionamentos
interpessoais no mundo evidenciam o sentido e o processo de um movimento
que chamamos de histéria, no qual reconhecemos a totalidade da existéncia.'”

O desenvolvimento dos relacionamentos; as agcées da pessoa no mundo;
a atuagcdo da consciéncia e da liberdade; a presenca do espirito humano
objetivado; o movimento de comunicacao entre as geracdes; a temporalidade
que acontece como passado, presente e futuro; a continuidade e a
descontinuidade dos fatos; o espaco real como sensibilidade dos
acontecimentos, a abertura ao outro e a cada nova realidade; o movimento
processual; a existéncia, como um projeto que se realiza, e a consciéncia
transcendente do eu relacional vao explicitando a dimenséao histérica como uma
estrutura singular e constitutiva da pessoa e de toda humanidade.'® O processo

histérico € um movimento préprio da existéncia humana, enquanto esta se revela

17 Cf. DE MIGUEL, J. M., Revelacién y fe. p. 54-60.
15 ¢, ALFARO, J., Hacia una teologia del progreso humano, p.50.
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na reciprocidade de suas relagdes, no exercicio da liberdade e na abertura a
novidade e as realidades que h&o de vir.""®

A historicidade, como dimensao constitutiva, acompanha o crescimento
da pessoa e testemunha suas criacoes objetivas ao longo de cada geracao,
além de encaminhar as experiéncias vividas, o sentido dos fatos, o valor das
relacbes e a esperanca de realidades novas que passam de geracao em
geragao.

A pessoa e a humanidade se reconhecem como realidades histéricas em
que atuam a consciéncia e a liberdade em suas relagdes interpessoais no
mundo. Desse modo se instaura, ontologicamente, um movimento de realizagdo
mutua no qual a pessoa se reconhece como construtora de si mesma e das
realidades onde atua a sua liberdade. A histéria é este movimento de criacao
que se fundamenta na abertura existencial, pela qual se garante um continuo
empenho, para que a agao da pessoa corresponda ao progresso humano.

Esta abertura coincide com a atitude de espera constante que promove o
carater processual e progressivo da historia, atitude a que Alfaro chama de

“esperanca esperante”’’

e que caracteriza a experiéncia transcendente da
propria pessoa que, em sua consciéncia e liberdade, estd aberta, além de si
mesma e em seus relacionamentos. A pessoa encontra-se dentro de um
processo de criagdes objetivas, de uma espera continua da novidade futura,
como realizagéo de si mesma, da humanidade e do mundo. Nesse processo ela
reafirma a sua identificagdo com a historia, realizando a sua subjetividade e
correspondendo as suas relagdes interpessoais no tempo e no espaco. Assim a
historia concretiza a identidade da pessoa humana e torna objetiva a sua
existéncia em sua totalidade transcendente, de modo que a reflexdo sobre a
histéria da humanidade nos faz também refletir e compreender com propriedade

sobre o mistério do ser humano.'”®

176 Cf. RAHNER, K., Oyente de la palabra, IV, p.145-216; FERRATER MORA, J., Diccionario
di filosofia, p. 1529-1531.

"7 Cf. ALFARO, I., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p.263, 268; Dalla questione
dell’'uomo alla questione di Dio, p. 240-24; Las esperanzas intramundanas y la esperanza
cristiana, p.356-358; Speranza cristianna ed liberazione dell’uomo.

18 ¢, JASPER, K., Origine e senso della storia, Milano, p.15, 287-288.
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4.1 - O processo historico

A antropologia existencial de Alfaro considera como fundamental o
processo historico no qual a pessoa humana se reconhece na identidade de sua
consciéncia e de sua liberdade. Relevante é considerar que a historicidade
constitui uma dimensdo especifica da pessoa humana.'”® A causa desta
relevancia se encontra nas relacées humanas e no exercicio da consciéncia e da
liberdade pelo qual a pessoa revela a sua prépria identidade. Assim, cada
pessoa e toda a humanidade encontram-se num processo histérico que se
desenvolve como realidade essencial da propria existéncia.

Alfaro reconhece a historicidade como uma dimensao estrutural da
pessoa, pois esta faz parte da aventura comum da criacdo e do descobrimento
de que a existéncia é uma realidade que se constr6i como uma empresa
humana. A vida em sua totalidade esta inserida num processo histérico,
progressivo, que corresponde também aos seus relacionamentos. Podemos
inclusive dizer que a historicidade como estrutura pessoal se realiza
comunitariamente e que a histéria de cada pessoa faz parte da histéria comum
da humanidade. A relagdo de mutua dependéncia entre a historia e o sujeito
marcado por seus aspectos interpessoais ressalta o carater comunitario da
histéria e evidencia o processo futuro como um projeto comum. Diante dessas
consideragbes 0 importante é a consciéncia processual em que a pessoa
humana e suas relagdes se encontram: a pessoa humana se identifica com o
processo historico, pois se realiza e se desenvolve na histéria; conhece sua
identidade na histéria; interage com a histéria; determina a historia, pela atuagéo
em sua consciéncia e em sua liberdade; recebe contribuigées da histéria para o
seu préprio crescimento; protagoniza a histéria, participando ativamente desse
processo, no qual vai reconhecendo o sentido de suas agdes, sinalizando o
progresso humano e fazendo crescer o sentido da historia.

Essa correlacdo entre a presenca da pessoa, suas agdes, suas relacoes
e a sua busca pelo sentido comum da histéria retoma a questao pelo sentido da
existéncia. E um processo que identifica a pessoa humana e explicita a histéria

como movimento de conhecimento e abertura transcendente, no qual os

179 ¢t ALFARO, J., Dalla questione dell’'nuomo alla questione di Dio, p. 208; Dal problema
dell’uomo al problema di Dio, p. 259-273.
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questionamentos e a interpelacédo pelo sentido da existéncia fazem parte do
encaminhamento da prépria histéria.'®

Nosso autor tem clareza da historicidade como uma realidade ontoldgica,
anterior ao desenvolvimento processual das agdes humanas. Também é
consciente da necessidade de auscultar, no processo da histéria, os sinais que
possivelmente apontam para o sentido e totalidade da existéncia como um futuro
absoluto e transcendente que irrompe na histéria como seu préprio sentido.

Esse empenho comunitario no qual a pessoa se encontra,
protagonizando a histéria e a busca de seu sentido, faz emergir uma nova
consciéncia histérica que leva em consideracao a universalidade dos processos
humanos, que pontua em seu interior as questdes fundamentais da existéncia
humana e que manifesta a “esperanca” como particularidade de um impulso
extraordinario, provocando a novidade futura como realidade transcendente e
motivando 0s processos comunitarios que garantem a construcéo da histéria.'®’

A historicidade é um movimento de transformagado no qual a agdo da
pessoa e de sua comunidade tem relevancia pelo valor do trabalho, como
expressao e exercicio da inteligéncia e da liberdade. A atuacdo da humanidade e
a sua esperanca em um futuro absoluto tornam-se uma forca motriz para o
processo historico e para o seu desenvolvimento progressivo.

O progresso da humanidade e de cada pessoa como tal é expressao
desse movimento continuo da histéria, de sua referéncia transformadora e de
sua implicancia com o sentido da existéncia. Por essa razao Alfaro faz uma
diferenca entre o “processo historico” e o “processo cdsmico” no que diz respeito
a transformacao da natureza. Como ja explicitamos acima, o “processo histérico”
relaciona-se a acgao livre da pessoa humana e ao investimento desta em sua
consciéncia e nas opgdes para colaborar com a transformagdo da natureza,
fazendo dela uma “natureza segunda”. A natureza é transformada pelo trabalho,
pela atividade humana, pela consciéncia e pela livre determinagdo que criam
sobre as diversas realidades um carater hermenéutico. Toda a natureza
encontra-se sempre passivel a re-interpretagbes e a ser re-elaborada numa
perspectiva de desenvolvimento, de progresso e de abertura a uma novidade
transcendente. As ciéncias naturais apresentam o “processo cosmico” de forma
contraria, definindo-o como um movimento interno a propria natureza que

possibilita uma “autotransformacéo”. A diferenga encontra-se na identidade da

180 Alfaro trata desta questio numa perspectiva escatolégica. Cf. Dal problema dell’uomo al
problema di Dio, p. 260.
B, Ibid., p. 260; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 208.
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pessoa com o processo histérico, dado que sem a atividade humana néo se
pode entender o sentido progressivo da historia. A presenca da pessoa humana
€ que garante a historicidade dos processos relacionais. A natureza é assim uma
referéncia primaria e ontoldgica do processo histérico, e constitui fundamental
importancia a sua relacao transformadora com a pessoa humana. Embora néao
seja capaz de exercer o poder de criacdo, ela é elevada e qualificada pela
presenca da pessoa humana que a insere numa perspectiva transcendente. '®

4.2 - Temporalidade: dimensao interna

O processo histérico em que a pessoa humana desenvolve a sua
identidade manifesta-se como um movimento dialético, no qual a realizagao da
pessoa humana se apresenta como uma tensdo provocada por seus
relacionamentos situados no tempo e no espago.

A temporalidade constitui uma dimensao interna do processo histérico, no
qual a pessoa integra a sua liberdade, a partir das relagdes que estabelece com
o mundo e com as outras pessoas de forma temporal e comunitaria.
Entendemos esse desenvolvimento como realidade prépria e quotidiana da
existéncia, no ambito da qual a pessoa humana faz acontecer as suas decisdes
e opgdes, como dimenséo interna e agdo permanente de sua liberdade. Essa
dimenséo reafirma a consciéncia pessoal de que as atividades humanas fazem
parte da constru¢do do mundo e do progresso da humanidade, e de que o
processo pessoal e comunitario empreendido por cada pessoa e pelo conjunto
da humanidade esta inserido no processo permanente de transformacdes das
relagdes humanas e da historia.

Esse processo de desenvolvimento da historia identifica a pessoa
humana e aponta as suas responsabilidades comunitarias para a promogéao do
progresso da humanidade. Também revela a sua vulnerabilidade e os seus
limites decorrentes do seu desdobramento no tempo. A pessoa esta
profundamente envolvida nesta temporalidade que expressa a conducao da
histéria. Mas, apesar da consciéncia progressiva do tempo e de suas
vicissitudes, nem a pessoa e nem mesmo 0 seu processo histérico encontram-se
submetidos ao tempo e aos seus limites, pois a pessoa exerce sua liberdade,
atua sobre o tempo e, ndo estando submetida a ele de forma absoluta, o

182 Id., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 261-262.
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transcende. Por isso o0 conceito de temporalidade ultrapassa o sentido temporal,
uma vez que a pessoa, embora aja no tempo, possui autonomia em relagdo ao
tempo e o transcende na consciéncia de si mesmo, em seus atos e na sua
abertura ao futuro. Essa temporalidade como dimensao interna do processo
historico € uma temporalidade que antecipa o futuro e, embora seja imanente em
relacéo a sua realizagcao e ao seu desenvolvimento no tempo, € transcendente.

A pessoa humana é o ator protagonista do processo historico, por se
realizar e se manifestar na histéria. E a referéncia e o sinal de integridade do
passado, do presente e do futuro.'® Nela os momentos histéricos séo unidos, e
a temporalidade prépria da histéria humana deixa ndo sé de ser uma realidade
factual, mas também de ser assumida como sucessao de fatos descontinuos. A
temporalidade passa a ser entendida como uma dimens&o interna do processo
histérico da existéncia, concebida como realidade dialética de continuidade e de
descontinuidade, tendo um pélo de sintese qualificado e valorizado: a propria
pessoa em sua liberdade e em sua consciéncia. Esta realidade dialética da
existéncia é direcionada e unida pela acao da pessoa, por sua integridade ativa:
que processa a histéria como desenvolvimento de sua proépria identidade; que
tem consciéncia de sua presenga atuante no progresso da humanidade com atos
integrados e livres; e que percorre sua existéncia e seus relacionamentos
mantendo uma abertura em relagcdo ao futuro que ainda ndo aconteceu. A
liberdade de decidir, a consciéncia responsavel de atuar e a abertura
transcendente sobre a sua prépria temporalidade fazem da pessoa um centro de
unidade de sua historia.

Esta consciéncia da pessoa humana como centro de unidade da histéria
nos permite avangar na reflexdo sobre os relacionamentos interpessoais e
entender a intersubjetividade humana como ponto de unidade do processo
histérico, além de vinculo vivo desse processo entre as diversas geragdes. A
intersubjetividade é vinculo que se estabelece pelo conhecimento da
continuidade e descontinuidade dos acontecimentos, pela linguagem, pela
transmissdo e comunicagdo progressiva no desenrolar da histéria, pelo
dinamismo que mantém vivas a consciéncia, a liberdade humana e a perspectiva
de abertura como esperanca de novas realidades. '*

A temporalidade interna ao processo histérico que acontece como
concretizagdo da existéncia humana fundamenta-se na liberdade. E esse

movimento da liberdade, ao relacionar o passado com o presente e o presente

'8 Cf. Ibid., 261; JASPER, K., Origine e senso della storia, p. 292, 300-302.
184 ¢, Ibid., p. 262; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 224
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com o futuro, além de garantir a continuidade de tal processo, também permite
compreender a relevancia do carater de descontinuidade que existe no
movimento da histéria. Isso porque, embora as realidades estejam
condicionadas e interligadas como parte de um conjunto existencial, elas nao
podem ser entendidas como realidades pré-determinadas ou pré-concebidas,
impedindo a criatividade, o exercicio da liberdade pessoal e as decisbes
comunitarias. Ai esta a reserva da liberdade da pessoa que, sendo exercida,
marca o carater de descontinuidade da histéria.

O paradoxo encontra-se no fato de tanto o carater de descontinuidade
como o de continuidade provirem do mesmo sentido mantenedor: a liberdade
humana, que encaminha o passado ao presente e ambos na dire¢do do futuro.
Abertura ao futuro que se realiza como um condicionamento da propria
liberdade, ainda que essa realidade, em sua objetividade, também seja
descontinua, pois nada pode estar pré-estabelecido, sendo a consciéncia da
abertura existencial, pela qual cada pessoa se encontra frente ao futuro e
motivado na esperanca para realizar a temporalidade como um movimento
interno do processo da histéria, sempre inesgotavel de sentido, singular, unico, e
que n&o se repete.

Nossa compreensdo de continuidade e de descontinuidade do processo
historico, no qual esta inserida a pessoa humana, confirma esse processo como
um movimento dialético em que a temporalidade explicita a integridade da
pessoa como fonte da histéria. A centralidade da pessoa em relagdo a historia
acontece pelo exercicio de sua liberdade, pela responsabilidade de sua
consciéncia e pela sua dignidade inviolavel, que ndo pode ser manipulada nem
ser reduzida a um mero momento anénimo ou isolado do conjunto do processo
histérico. Assim, a unidade da histéria é fundamentada na integridade da pessoa

e em sua abertura ao futuro como uma realidade transcendente.'®

4.3 - O vinculo ontolégico: a solidariedade radical apesar da morte

Alfaro identifica essa unidade do processo histérico como uma realidade
muito concreta que envolve todas as pessoas: a morte. Ela evidencia esse
aspecto da tensdo dialética existente no desenvolvimento da pessoa e da

humanidade. Considera-se, portanto, a morte como uma questao histérica, uma

185 Cf. Ibid., p. 263.
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vez que todas as geragcdes humanas passam por ela como um desafio
provocador.'®

Alguns autores relacionam a morte com o processo histérico de forma
negativista, caracterizando a realidade da morte como uma ruptura na historia da
pessoa e da humanidade: seria como um “basta” que bloqueia o decorrer dos
acontecimentos e o seguimento normal dos processos histéricos. A negatividade
da morte estaria relacionada com a ruptura instantanea da histéria, como um nao
existir mais histéria.'® Com esse questionamento préprio do processo histérico,
Alfaro introduz e traz para a reflexdo a preocupagao de que a histéria humana,
constituida e centralizada sobre a pessoa e aberta a iminéncia do futuro, néo
pode ser fragilizada e nem interrompida pela realidade da morte, visto que o
processo da historia é aberto ao futuro e seu fundamento se encontra na pessoa.
Esta, consciente de sua liberdade, reconhece sua intersubjetividade e manifesta
sua identidade na relagdo com o mundo e com as outras pessoas como uma
realidade transcendental. A morte nao pode legitimar a ruptura da histéria e nem
mesmo fazer que esta perca a autonomia que a subjetividade humana lhe
confere. A perspectiva de abertura e de esperanga diante do futuro faz
compreender a realidade da morte como parte que integra o processo historico
de cada pessoa e de suas relagdes. Dessa maneira, € apresentada a pergunta a
respeito do sentido da histéria e, consequiientemente, do sentido da existéncia
humana, uma vez que consideramos a pessoa como ponto de unidade e
referencial do processo histérico. A morte ndo pode desqualificar a existéncia
humana, a sua histéria e a sua plena realizagéao.

Para Alfaro, a questédo relacionada a morte e a fragilidade da existéncia
se fundamenta na compreensdo de que o processo histérico é permeado pela
abertura e pela esperanca da pessoa humana frente a suas relagdes, diante de
si mesma e da novidade de seu futuro, entendendo ele a abertura ao futuro
como uma expectativa na qual se baseia a esperanga de realizagdo plena da
pessoa. Compreende, por conseguinte, que todas as pessoas sdo marcadas por
essa abertura e participam de um “vinculo ontolégico” que constitui a integridade
do processo da histéria. A pessoa é vinculada com o mundo, com os outros e,
inclusive, com a realidade dos mortos, pois a morte faz parte do processo
histérico e revela esse vinculo de solidariedade radical que existe entre toda a
humanidade, apesar de expressar uma negatividade propria, uma vez que a

18 Cf. Ibid., p. 263.
'87 Cf. 1d., Esperanza marxista y esperanza cristiana, p- 107-108. Observacdes feitas por J.
Alfaro que dizem respeito a filosofia de E. Bloch.
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perspectiva de toda pessoa € a realizacdo do sentido de sua existéncia. As
geragdes sao marcadas por esse vinculo, que influencia, orienta, bem como
particulariza o processo e a construcdo da histéria. Todas as geracbes sao
impulsionadas por essa solidariedade radical na busca e na abertura ao futuro.
Pois mesmo, apesar da morte e dos fracassos do desenvolvimento da historia,
que expressam o limite humano, o vinculo ontolégico abre a perspectiva da
esperancga e da novidade do futuro, como realidade transcendente que conduz e
orienta a pessoa, a humanidade e o mundo para uma realidade plena, além do
limite e do fracasso da historia.

O problema da morte como fato histérico e sua objetividade interpela o
sentido da existéncia e da histéria humana. Essa constatacao é que justifica a
pequena reflexao e a atengao devida a realidade ontoldgica de que toda pessoa
esta marcada por um vinculo que a integra no conjunto da solidariedade radical.
Assim, nem mesmo a morte, a despeito de sua negatividade, pode romper com o
processo historico, isso porque cada pessoa € os relacionamentos vao além da
historia, numa perspectiva transcendente e plena de esperanca.

Essa reflexdo garante a consciéncia da irredutibilidade do passado e do
presente, na relagdo com o futuro, e ainda reconhece o futuro como tal, ou seja,
como realidade sempre aberta a se realizar. O processo histérico se realiza, se
desenvolve e se orienta além da realidade dos fatos e da sucessdo dos
acontecimentos. Ele existe sob o prisma da esperanga e movimenta a

humanidade numa perspectiva de abertura & novidade do futuro.'®

4.4 — Variantes e constantes do processo histérico

O processo histérico do ser humano e a sua relagao com os outros, com
a natureza e com o mundo revelam que esse movimento oscila entre realidades
que sao constantes e necessarias para que ele aconteca, além de outras
situagbes e circunstancias que vao variando, segundo as implicagbes dos
relacionamentos nos quais a pessoa se encontra. A acao do ser humano no
mundo é que define a imposicao do movimento que compreende a histéria como
um processo. Por essa razao, Alfaro da a devida atengdo a esse movimento no
interior do qual a pessoa exerce sua personalidade, sua liberdade e sua

consciéncia.

'8 Cf. Id., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 263-264
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Para Alfaro, as atividades humanas, as interpelacoes da existéncia, as
objetivacdes criadas pelos apelos da convivéncia no mundo, 0s novos resultados
provocados pela interacdo da pessoa nos diversos niveis dos seus
relacionamentos e a sua participacao na técnica, na arte, na linguagem e no
pensamento indicam a reciprocidade existente entre as geragdes e o mutuo
compromisso de conduzir o processo da histéria. Reconhecer a pessoa como
ativa e construtora da histéria demonstra as variantes desse processo, as quais
se encontram sempre numa perspectiva de realizagdo frente ao futuro e ao
progresso humano. Assim, cada geragdo investe sua responsabilidade e faz
transparecer sua criativa liberdade. A acao da pessoa sobre sua prépria histéria
e sua abertura as diversas realidades que compdem sua integridade constituem
variantes que se manifestam no processo historico e que apelam para este se
tornar um processo de humanizacéo.'®

De outra parte, em meio ao movimento da objetividade das relagbes
humanas que criam novos horizontes, o processo histérico estd fundamentado
sobre alguns pilares que identificam e caracterizam a existéncia humana como
realidade histérica na qual a pessoa age e interage. Alfaro chama esses pilares
de “constantes”, pois estdo presentes e se mostram ao longo de todo processo
de construcao da histéria da humanidade. Sdo elementos imprescindiveis para a
compreensao da histéria como uma tarefa de humanizacéo: a esperanca que
impulsiona o processo e revela a condi¢cao transcendente dos relacionamentos e
da propria pessoa; o carater objetivo da agdo da pessoa no mundo; a
subjetividade humana como garantia da criatividade e de agdes de mdutua
responsabilidade entre as geracdes; e a consciéncia dos limites e dos fracassos
historicos que se fazem presente como desniveis permanentes entre a ilimitada
esperanga que motiva o processo e 0 seu alcance de realizagdo, no que diz
respeito as metas. A rigor, 0 processo nao pode saciar plenamente a abertura da
pessoa em sua busca de sentido, porque vai muito além dessa abertura.

Na verdade, as “constantes” expressam que 0 processo histérico e a
humanizagdo da pessoa orientam a reflexdo para a questdo do sentido da
histéria e, consequlientemente, para o questionamento sobre o sentido da

existéncia humana em sua totalidade.”

189 ¢, Ibid., p. 264; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 234
190 cof, Ibid., p. 264-266; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 234-237.
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4.5 — A responsabilidade da pessoa frente ao sentido da histoéria

O que marca a histéria humana como realidade existencial é o fato de
que os processos historicos revelam a identidade prépria da pessoa humana.
Nessa perspectiva, o sentido da histéria correlaciona-se com o sentido da
pessoa e sua existéncia. Com efeito, o problema do sentido da historia é
diretamente um problema sobre o futuro da humanidade e seu sentido préprio.
Assim, o movimento criativo da agcdo humana e da comunidade, que interage e
faz a historia, expde a relevancia da questdao de sentido da histéria como
reflexdo sobre o futuro transcendente da humanidade. Com essa consideracao,
tocamos no ndcleo central e radical do processo histérico: onde se manifesta a
indagacao pelo sentido da pessoa humana e sua histéria. Da pergunta pelo
futuro da humanidade e da histéria, acaba nascendo o problema a respeito do
sentido original do processo histérico, do qual a pessoa € o centro, encontrando-
se focalizada na dire¢ao do futuro transcendente.

Para responder a essa questao, Alfaro recorre, primeiramente, ao interior
da histéria, principalmente ao relacionamento existente entre a humanidade e a
natureza como mutua correspondéncia. Para isso, serve-se da histéria da
filosofia, no que diz respeito as elaboragdes sobre a imanéncia intramundana e a
realidade historica, optando por tomar como referéncia a reflexdo de K. Marx,
que logo foi repensada por E. Bloch.™’

Alfaro reflete sobre E. Bloch e este nos fala do processo histérico e de
seu sentido como plenitude imanente definitiva, onde a pessoa humana e a
natureza transformada seréo parte da “Pétria da identidade”'®, apresentando a
esperangca como nucleo existencial da pessoa. Para ele, o ato de esperar
transcende toda realizagdo da pessoa, como uma condigdo de possibilidade do
agir humano no mundo. Toda realizagdo humana, como objetivacao e conquista,
traz em si uma ansia de realizagdo plena, um sentimento de insuficiéncia diante
do desejo de infinito, sentimentos que cada pessoa expressa através de sua
abertura ao ser ilimitado. Essa situacdo de defasagem existente entre o que se
realiza na histéria e o desejo de plenitude da pessoa humana cria um desnivel
insuperavel, que é reconhecido como um apelo constante as novas realizagoes e
a superacao dos limites histéricos. Isso comprova a histéria como uma realidade
sempre aberta, nova e apelativa, e ainda identifica a pessoa como uma realidade

¥l e, Ibid., p. 159-202. A atencio e reflexdo de Juan Alfaro sobre K. Marx e E. Bloch.
192 Cf. Ibid., p. 270; Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 53-62; Esperanza marxista y
esperanza cristiana, p. §3-124.
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dindmica que se caracteriza por uma espera radical. Essa espera esclarece a
consciéncia de que a pessoa humana nao se identifica com a natureza, mas age
sobre ela, realizando-se nela. Com efeito, a histéria humana ndo pode se fechar
sobre si mesma e paralisar a criatividade do espirito humano, identificando a
natureza com o ser humano. Nesse sentido, Alfaro critica e supera a viséo de E.
Bloch, acentuando a autonomia da pessoa diante de sua histéria pessoal e
coletiva. A esperanga, portanto, motiva a existéncia humana a se realizar como
uma realidade sempre aberta a novas possibilidades.

Alfaro também critica a visdo de Nietzsche, que concebe a histéria como
um processo fechado e determinado, apresentando sua critica em relagéo a
alguns pontos. Nietzsche entende o processo histérico como um processo
absoluto que se volta sobre si mesmo, apresentando um dinamismo impessoal,
uma forga fatal que impulsiona a historia e a sobrepde a consciéncia de destino.
Também nega a pessoa como sujeito e autor da histéria, reduzindo-a a um mero
instrumento da forga impessoal do destino cujo valor se perderia por conta da
impessoalidade do destino. Essa concepg¢do ndo responderia ao problema da
morte como uma parte do processo histérico, bem como nao entenderia a morte
como uma realidade integrada a dinamica comum a todas as geracdes. Mas
tomaria a morte como um sacrificio imposto pelo destino, visdo que dificulta
compreender a histéria como processo construido pela pessoa humana em suas
relagdes. Igualmente reduziria o valor e a prioridade ontolégica da esperanca,
sem a qual, em sua experiéncia radical, ndo é possivel a realizagdo progressiva
da histéria.'®

Alfaro reconhece essa questdo como uma questao limite, a qual remete
para a pergunta pela transcendéncia e pela atividade da esperanga diante do
processo histérico. Reconhece o processo histérico como um éxodo que se
encaminha para um futuro transcendente, o qual, ndo sendo real, ndo permite
falar do sentido da esperanca. Em razao disso, para Alfaro, a histéria é uma
realidade aberta ao futuro, € meta-histérica, transcendente e absoluta, como
opcao e realizagao da esperanca.'®

Nessa reflexdo sobre o processo histoérico, sobre seu sentido e sobre o
envolvimento responsavel da pessoa na construgdo desse processo, Alfaro
concentra sua atencao na consideragédo acerca da questao da esperanga. Essa
consideracao diferencia a antropologia de Alfaro das reflexdes intramundanas

193 cr, Ibid., p. 270-271; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 238-239.
1% Cf. 1d., Las esperanzas intramundanas y la esperanza cristiana, p. 356-358; Speranza
cristiana e liberazione dell’uomo, p.157-182.
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concebidas por Marx, E. Bloch e Nietzsche. A diferengca encontra-se no
reconhecimento do processo histérico como uma realidade da esperancga, e seu
fundamento localiza-se no desejo incontido de toda pessoa humana de se
realizar plenamente e de buscar um sentido absoluto para sua existéncia. Para
Alfaro, a esperanca € uma prioridade ontolégica: que gera condicdo de
possibilidade para todas as acbes e decisbes da pessoa no mundo; que
transcende antecipadamente todas as realidades do processo histérico, todas as
etapas intra-histéricas ja realizadas ou ainda por realizar, bem como tudo o que a
pessoa humana tem feito, faz ou fard na histéria. A esperanca sinaliza a unidade
de todas as geragbes até chegar ao futuro comum a todas, o que nos permite
falar da esperanga como fundamento do processo historico e transcendente, em
relag@o a todas as realidades do mesmo processo. Ela ndo se reduz a um futuro
meramente historico, mas orienta todas as geragées a um futuro meta-historico
que supera a fragilidade e o limite histérico da morte. A esperanca faz coincidir a
realizagao histérica da pessoa, da humanidade e do mundo com o “processus
infinitum”, no qual a pessoa humana se realizara plenamente.'® A esperanca é
uma realidade fundamental do processo historico.

Importante nessa analitica existencial de Alfaro é que a historia é obra do
ser humano, e a esperanca é propiciadora desse processo que permite a pessoa
realizar-se na medida em que vivencia sua liberdade responsavel diante da
humanidade e no mundo. A esperanca reduz a possibilidade de se crer que a
histéria é fruto do destino e que a realidade de cada pessoa ndo pode ser
manipulada por nenhum processo imanente. Embora tenhamos consciéncia de
que o sentido da histéria vai se realizando em seus processos imanentes, em
sua propria inteligibilidade, a acdo da pessoa no mundo, em relagdo com a
humanidade, projeta a busca de sentido da histéria e envolve as relagdes
interpessoais de geragdo em geracdo. Assim, a esperanga, como uma busca
permanente pelo sentido, transcende a realizacdo do processo histérico e se
confirma como condicdo de possibilidade para que a histéria acontega. Esta
provém do mesmo nucleo do existir humano, o vinculo ontolégico que gera a
solidariedade radical como uma forma de atuar a esperancga, motivando a co-
responsabilidade interpessoal.

A responsabilidade com o processo histérico e a orientacdo desse
processo em relagdo ao futuro € uma experiéncia da existéncia humana que se

realiza como manutengdo da esperanca € como busca de sentido que

195 ¢t Id., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 271; Dalla questione dell’uomo alla
questione di Dio, p. 240-241.
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transcende a propria histéria. Por isso Alfaro considera que a liberdade mais
profunda e o seu exercicio consistem em dar sentido a histéria, de modo que
esta realiza a humanidade e se expressa como um investimento comunitario,
uma responsabilidade pessoal e comunitaria que se baseia no processo
existencial pela busca de sentido e pela consciéncia ativa da esperangca. A
historia € um processo no qual a esperanca, realidade ontoldgica, se concretiza
como solidariedade responsavel.
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Cap. 5 - A pessoa humana e o significado existencial da Morte

Muitos poderdo perguntar o que levou Alfaro a considerar a realidade
nefasta da morte como um existencial pelo qual podemos chegar a questao do
sentido da existéncia humana.'®

Na obra “Hacia una teologia del progreso humano” e em seus escritos
posteriores, Alfaro reflete sobre a questdo da morte como uma experiéncia limite
da abertura da pessoa humana diante de seu futuro e de seu sentido. Nessa
perspectiva, o evento da morte significa ruptura das relagcbes com o mundo e

com os outros, bem como o término da existéncia de cada pessoa no mundo.'?’

5.1 - A morte: chave hermenéutica da existéncia

A fenomenologia existencial de Alfaro se refere a morte levando em
consideragdo 0 saber comum e a maneira como a expressamos em nossa
cultura ocidental, sendo vista como “fim da vida”. Sua preocupac¢ao consiste em
analisar a morte como fenémeno presente no conjunto da vida, sendo a propria
existéncia uma antecipacdo que faz a todos tomar consciéncia do proprio
processo de morte. Essa consciéncia assume a dimensao de falar da morte
como uma realidade claramente situada e vivenciada, e que marca a vida e a
histdria de toda pessoa humana.

O enfoque e o ponto de partida da reflexao sobre a realidade da morte é
a propria existéncia, com seus limites e fraquezas, a proépria vida e 0s seus
desdobramentos. Por isso Alfaro fala da morte ndo como uma realidade posterior
a existéncia, mas como uma situagdo da propria existéncia humana, um
processo que faz parte do movimento de viver e que diz respeito exclusivo a vida
e suas relagdes, numa perspectiva de questionamento sobre sua prépria
complexidade. De modo que estar diante da morte sinaliza uma maneira prépria
de se estar diante da vida e vice-versa, pois a reflexdao sobre a morte como
situacao integrada no conjunto da existéncia explicita uma interpretacao da vida

"% O tema da morte ocupa uma atencio especial e importante na filosofia ocidental e oriental, na
literatura e na arte. A morte é uma realidade e ndo temos como nao vivé-la.

97 ¢t ALFARO, J., Hacia una teologia del progreso humano, p. 46-48; Dal problema
dell’uomo al problema di Dio, p. 241; Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 38-39.
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em sua totalidade. A morte se apresenta como uma chave hermenéutica da
existéncia.'®

Segundo reflexbes baseadas em Kant, compreendemos a pessoa
humana como totalidade da consciéncia e da liberdade responsavel que se
sustenta pela esperanca. Entendemos o viver humano como atitude permanente
de espera pelo futuro e pela plena realizagdo do projeto vital da pessoa. O
pensamento de Kant ainda nos faz refletir quando propde a pergunta: “o que
devemos esperar?”. Nessa perspectiva, a questdao da morte como rompimento
da realizagdo do projeto vital gera uma indagagéo sobre a pessoa humana em
relacdo a totalidade de sua vida. A morte é um fator de questionamento
fundamental sobre a vida, de modo que a prépria pessoa pode ser definida como
um ser questionado pela realidade existencial da morte.'®*

Alfaro reflete sobre a filosofia de M. Heidegger, concebendo a morte
como uma realidade implicita & vida e elucidativa do problema do ser. Sua
filosofia entende a angustia como atitude e comportamento que é referéncia da
morte. A angustia sinaliza a presenca da morte na vida e define a existéncia
como “um correr até a morte”. A existéncia é entendida na perspectiva factidica,
pela qual a pessoa é situada no mundo — “ser no mundo” — como uma realidade
destinada a morrer. A idéia central da morte como uma realidade da existéncia é
assumida por Alfaro como uma orientacdo fundamental de sua reflexao.?®® Por
isso fard uma analise existencial da presenca oculta da morte na vida, seguindo
o0 mesmo pensamento de Heidegger, mas apresenta linha de pensamento
original quando se distancia da idéia e da concepg¢ao de angustia como atitude
fundamental da vida. Dessa forma, abre-se ao didlogo com M. de Unamuno,
entendendo a esperanga como atitude auténtica e fundamental diante do dilema
da morte. Fala de uma esperanga que se realiza e se processa na experiéncia
do viver como experiéncia de abertura.?"’

Da parte da reflex&o feita por Heidegger ndo podemos perder o sentido e
a idéia de fundo de que a morte € uma realidade da existéncia e de que todo
processo da vida humana esté situado no mundo que se confronta com a morte.

Mas o nosso autor visualiza a centralidade desta reflexdo na andlise da

"% Cf. RUIZ DE LA PENA, J.L., El hombre y su muerte, p. 390. Esta tese de doutorado foi
orientada por Juan Alfaro e reflete sobre a correspondéncia entre a antropologia e a tanatologia. La
muerte, fracasso y plenitude, p. 91-103.

"% ALFARO, J.,Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 241-242.

2 Thid, p.241-250.

201 UNAMUNO, M., Del sentimiento tragico de la vida. J. L. R.DE LA PENA, op. cit., p. 79-90;
ALFARO, J. op. cit., p. 241-245.
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esperangca como uma experiéncia ontolégica prévia que, face a realidade da
morte, se estrutura como experiéncia fundamental da pessoa humana.?®?

Com essas primeiras consideragfes, entendemos a morte como uma
realidade totalizante da vida humana, que acontece plenamente, em relacédo a
qual néo se pode voltar atras, pois a constatacao da morte € definitiva. Por isso a
linguagem transmite que o morrer € “um nao viver mais”. A afirmativa gramatical
que expressa a morte tem uma conotagdo semantica negativa: “esta morto!”,
estando de acordo semanticamente com a negacao da vida humana, por afirmar
que a pessoa nao vive mais. A linguagem esclarece a existéncia como um
processo que definitivamente esta destinado a nao existir mais neste mundo.?*®
Assim, tanto a origem como o final da vida sdo realidades impostas ao ser
humano que revelam o seu proprio limite de tempo e explicitam a morte como
uma “fronteira-muralha” de onde ndo se pode voltar. Nessa linha, a vida humana
se revela como irreversivel e definitiva. E a morte diz respeito ao processo da
vida, faz parte da vida, e a nossa existéncia j& é um encaminhar-se para a
realidade da morte.®*

As reflexdes de L. Wittgenstein compreendem a morte como uma
realidade fora do evento da vida, pois a morte nao se vive’®, ou seja, nenhuma
pessoa faz a experiéncia direta da morte, do passar da vida para a morte e do
morrer de fato, uma vez que ninguém pode ser testemunha de sua prépria morte
como uma constatacdo empirica. Embora esse pensamento seja contrario a
argumentacao de Alfaro, este descobre que a reflexdo de Wittgenstein, ao tratar
da vida, também trata da morte, deixando entender que no nucleo mesmo da
pessoa e de sua experiéncia de vida se esconde a “experiéncia antecipada da
morte”.?®® Mesmo que se compreenda que o viver é um viver para a morte, o
viver humano é um projeto no qual a experiéncia humana de viver € um querer
continuar vivendo. Dessa forma, Alfaro analisa a vida como um projeto sempre
ameacado pela morte, pela possibilidade de que a vida seja interrompida pelo
“ndo viver mais”, em razao de fatores que independem da prépria pessoa. Por

202 Id., De la cuestion del homble a la cuestion de Dios, p. 245

% 1d., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 243; Dalla questione dell’uomo alla
questione di Dio, p. 190.

2 bid., p. 244; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 192; Revelacion Cristiana,
fe y teologia, p. 40; RUIZ DE LA PENA, J.L., El hombre y su muerte, p. 93-94

205 ALFARO, J., op.cit., p. 244; Dalla questione dell’umo alla questione di Dio, p. 193.

206 14., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 244; Dalla questione dell’'uomo alla
questione di Dio, p. 194.
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isso a vida humana se realiza sempre como um pro-jeto e assim é chamada a ir
adiante de si mesma, numa perspectiva de continuidade, mas também situada e
limitada sob a consciéncia da incapacidade de se realizar por si mesma. A vida
humana esta exposta a esse limite: a fragilidade de ndo estar fundamentada
sobre si mesma.?”’

A morte se expressa como uma experiéncia antecipada na propria
consciéncia e no nucleo da subjetividade da pessoa. Consciéncia pessoal da
realidade de finitude e de sua constitutiva insuficiéncia para se autofundar. Uma
antecipagao do fim da propria vida através da contingéncia e da temporalidade,
na qual a pessoa se reconhece no processo existencial da morte. A morte esta
presente na existéncia humana e se expressa pela temporalidade e fragilidade
da vida e de suas relacdes.?*®

A experiéncia da morte e sua antecipagdo provocam uma situagao de
“solidao radical”, no &mbito da qual a pessoa faz a experiéncia intima de seu “eu”
profundo, diante do seu destino final e de seu sentido radical.?® E uma
experiéncia Unica na qual cada pessoa se encontra diante de si mesma e do
limite de sua existéncia. Nem mesmo a comunhao interpessoal e a relagao com
0 mundo podem eximir a pessoa humana desse encontro profundo consigo
mesma, da soliddo provocada pela consciéncia da ameaca da morte e do
sentimento de que a vida ainda esta por ser plenificada. Tal situagdo faz-nos
reconhecer cada pessoa no limite de sua autoconsciéncia, sozinha consigo
mesma, ciente de que sua realidade € a de ndo se identificar consigo mesma,
pois 0 seu processo de insergdo na existéncia determina o encontro frente a

realidade desafiadora da morte.?"°

5.2 - Morte: interrogacao sobre o sentido da vida

A realidade da morte comporta um desafio sempre ameagador para a
vida humana. A pessoa é chamada a viver diante da ameacga constante que
rende a morte uma inevitabilidade e ainda uma imprevisibilidade de forma

misteriosa. A morte se apresenta determinada a ser o fim do viver, a expor o

27 Tbid., p. 247; Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 41; Dalla questione dell’'uomo alla

questione di Dio, p. 195.

% Ibid., p. 248; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 196.

209 Ibid., p. 248; Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 41; Speranza cristiana e liberazione

gllgll’uomo, p.- 17-21; ALFARO J. & WILLEBRANDS, J., Fe cristiana y hermenéutica, p. 13-14;
Ibid., p. 248.
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limite do tempo, por ser imprevisivel, e ainda a manter a duvida sobre a sua
propria experiéncia. A morte impde o questionamento sobre o limite da vida e
sobre a experiéncia futura de ndo viver mais.

A questdo da morte se refere de forma implicita a existéncia humana
como uma interrogacao constante sobre o seu sentido, a sua origem, o seu
término e o seu futuro, levando esse fato a consciéncia de que a morte esta
implicada fundamentalmente com a realidade da existéncia, indicando o nucleo
da vida humana como uma interpelagdo permanente que tende a ir além de si
mesma e de seus limites."’

A realidade da morte coloca a pessoa diante de sua prépria existéncia e
de seus limites, exige consciéncia sobre a questado radical, ou seja, a pergunta
ultima por si mesmo. Diante dessa questdo se encerra a possibilidade de uma
esperanga intramundana, pois a pessoa ndo pode salvar a si mesma e,
reconhecendo ndo s6 sua impoténcia como também a sua ilusdo de auto-
suficiéncia, abre-se a perspectiva de um profundo desejo de eternidade, um
“querer viver mais” que se fundamenta numa esperanga que por si mesma nao
pode se garantir.?2'? Embora a razdo humana nao possa expressar uma realidade
de existéncia eterna, pode, porém, manifestar o desejo de querer viver
desafiando a ameaca e o temor provocados pela morte. O medo da morte e o
nao querer deixar de existir faz reconhecer o querer radical de viver, sustentado
pelo desejo de viver e continuar vivendo. Trata-se da prépria consciéncia do
“eu”, que se identifica com a experiéncia fundamental da pessoa de ser espirito
que transcende sobre as suas relagdes, sobre 0 mundo e sobre si mesma.
Diante do fato da morte, o ser humano vive a necessidade de esperar que
acontega a continuidade da sua vida além de sua vinculagdo atual com o
mundo.?"® Por isso consideremos a morte como uma realidade substancial que
impde uma reflexdo sobre a vida e manifesta a esperanga como consequliéncia
do desejo de “querer viver’.?'* A realidade da morte e a sua complexidade em
relacdo ao limite temporal da existéncia humana abrem perspectivas sobre a
esperanca. Para Alfaro, a experiéncia da esperanga € originaria, radical e
constitutiva do ser humano. E conduz a sua consciéncia pessoal a querer viver

um processo ilimitado de sua existéncia como ser aberto ao futuro.

2 Ibid., p. 249.

?121d., Speranza cristiana e liberazione dell’'uomo, p. 19-21; Las esperanzas intramundanas y
la esperanza cristiana, p. 354-355.

23 ¢f. ALFARO, J., Hacia una teologia del progreso humano, p. 47-48.

214 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L., El hombre y su muerte, p. 71-79.
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A morte traz a inseguranca diante do desejo natural e constitutivo de
querer viver para sempre, razao pela qual a pergunta pela morte nos lanca o
qguestionamento sobre o sentido e a totalidade da existéncia. O sentido da vida e
de sua existéncia se decide na interpretacdo que fazemos da morte. Alfaro nos
ajuda a compreender que a pergunta pela morte, antes de surgir como uma
realidade dramatica sobre o sentido ultimo da vida, mostra-se como uma
interpelacdo originaria e constitutiva da existéncia pelo seu sentido radical. A
morte € uma questao de sentido da vida, como totalidade e plena realizagao. O
problema da morte é uma referéncia a questao sobre a vida.?’> Na verdade, o
problema da morte € em si mesmo uma questdo de sentido da vida em sua
totalidade, totalidade que ndo é de plenitude, no sentido de finalidade e de
realidade acabada, mas de totalidade, enquanto a vida se encontra num
processo aberto ao futuro. A morte faz-se presente nesse processo como uma
realidade exigente e provocadora do sentido da prépria existéncia. Ela traz em si
a “exigéncia de sentido” que revela o desejo constitutivo da pessoa humana de
continuar vivendo, sem nenhum limite. Assim, a realidade da morte abre a
perspectiva da esperanca transcendental, na qual a pessoa humana é chamada
a viver. A pessoa humana é chamada a orientar e a interpretar a sua propria
existéncia como uma resposta a sua prépria esperanca transcendental, pois a
orientacdo que se da a existéncia implica na opcao de esperar ou nao esperar.

Na verdade, a questdo da morte situa a pessoa diante do seu limite de
querer viver além dessa historia, revelando, dessa forma, a impoténcia do sujeito
humano em relagdo a sua propria morte, a sua caréncia de sentido e ao absurdo
de sua existéncia. Essa questao abre o horizonte da esperanga como realidade
com base na qual o processo do viver humano readquire sentido. O total
absurdo provocado pela morte privaria a existéncia de seu sentido original, no
qual a vida humana se fundamenta e se reconhece como projeto e processo
realizador de uma esperanga transcendental. A morte levanta a questdo do
sentido da vida.*'®

Essa reflexdo nos faz postular o pensamento de Paul Sartre. Para ele a
vida é um absurdo, devido ao limite da prépria existéncia, e a pessoa humana é

considerada uma “paixao inutil” que provoca a prépria vida como uma nausea.

25 Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p.240

26 «p problema del senso della vita insorge, insieme ovvio e dramatico, di fronte alla morte che,
essendo l'ultimo della vita umana, si presenta in se stessa come il problema del senso ultimo della
vita: la morte si manifesta di per se stessa come messa in questione radicale del senso della vita”
ALFARO, J., Dal problema dell’nuomo al problema di Dio, p. 241; Dalla questione dell’uomo
alla questione di Dio, p. 189.
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Mas as dimensdes de projeto e processo em que se encontra a propria
existéncia acentuam a reflexdo numa outra perspectiva, segundo a qual a
realidade humana se fundamenta além de si mesma no processo de uma
esperanga aberta ao futuro transcendente, que Alfaro chama de “esperanca-
esperante”,?'” ou seja, a experiéncia radical de querer-viver, identificando a vida
cotidiana com o processo e o projeto pessoal de querer viver na direcao do
futuro. Aqui identificamos a esperanga diante do futuro como nucleo
insubstituivel e intransferivel de cada pessoa®'®. Pois viver no presente e
reconhecer o sentido de viver no futuro transcendente sdo duas realidades que
se identificam. O nudcleo da pessoa, sua consciéncia e liberdade se esclarecem
na “esperanga-esperante” de um futuro absoluto.

A morte é uma ameaga, porquanto apresenta a questdo de que a
existéncia seja vivida na constatacdo do sem sentido e do absurdo, ou ainda na
abertura de sentido pleno da vida. A certeza da morte cria uma expectativa
diante da existéncia e da vida, exigindo a decisdo de cada pessoa na construgao
de sentido da propria existéncia. A morte provoca desejos e decisbes que
revelam o sentido originario, ontologicamente prévio, de continuar a viver.

A morte é uma atitude diante da vida. Para Alfaro, é uma atitude que
nasce da liberdade e da consciéncia. E uma atitude de realizagdo da opcédo
fundamental, a partir da qual a pessoa decide sobre a sua prépria histéria, seu
projeto e seu processo, orientando ou ndo a sua vida para um futuro absoluto,
para uma esperancga transcendente que Ihe favoreca o sentido de existir. Por
isso mesmo a morte € uma atitude existencial que envolve a pessoa em sua
integridade diante do Absoluto, de si mesma, do mundo, da historia e dos outros.
A morte em sua fenomenologia adquire o sentido de uma liberdade interpelada
pela sua propria realidade e existéncia. Alfaro integra a realidade da morte no
processo vital da pessoa e considera o processo existencial como uma opgao
pela esperanca. Sua reflexdo supera a fragmentaridade da existéncia e focaliza
todas as realidades da pessoa, considerando a morte na perspectiva da
continuidade da existéncia. A presenca da morte em todo os instantes da vida
afeta o exercicio da liberdade e da consciéncia como parceiros da
temporalidade. A morte esta presente como anuncio do limite existencial, como
antecipagdo das decisbes e opgdes. No exercicio da liberdade a morte

apresenta-se, antecipadamente, como um desafio permanente que provoca a

7 Cf. 1d., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 254 - 255.

28« al nucleo intimo dell’uomo, al suo io-personale che nella coscienza di se stesso porta il
valore radicale di continuare ad essere sempre me stesso.” ALFARO, J., Dal problema
dell’uomo al problema di Dio, p. 253; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p. 203
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decisdo da pessoa e lembra a importédncia de cada instante da vida. A vida €
uma unidade continua, um todo que expressa nas diversas circunstancias o
desejo radical, pessoal e comunitario de viver plenamente.

A realidade da morte diante de cada pessoa provoca a consciéncia da
prépria existéncia. Somos marcados pela perspectiva de viver e morrer como
uma decisao pessoal. Nossa liberdade dialogal vai criando espaco para a auto-
realizacdo, apesar da situagdo de fraqueza existencial a que estamos expostos e
que é sinalizada na morte. Dai sermos colocados diante da totalidade da
existéncia numa atitude de esperanga, para assumir o viver como uma tarefa
para realizar a pessoa, ou ainda como uma “paixao inutil” que nos provoca
“nauseas” e nos expde ao absurdo do viver. A morte define a existéncia como
uma opgao e uma decisao que se concretiza na gratuidade e na esperanga.

Alfaro nos ajuda a perceber o ser humano como realidade chamada a
viver um esperar radical que provoca o sentido pleno da vida: a pessoa €&
radicalmente aberta ao ser, como abertura a transcendéncia. A morte focaliza
uma “esperancga-esperante” que delineia a estrutura antropolégica da pessoa,
orientando-a como projeto de si mesma que deve se realizar na totalidade da
existéncia. Com isto a morte nos motiva a perguntar constantemente pelo
sentido da vida; pelo sentido da historia; pelo sentido da realizacdo dos
imperativos éticos, como a justica, a solidariedade, a dignidade da vida; pela
dialética que tende ao presente e ao futuro; pela consciéncia da existéncia como
realizagdo da esperanca. Enfim, € uma pergunta sobre a pessoa humana na
singularidade de seu Unico valor absoluto de existir.?’® A morte interpela a
existéncia e proporciona uma continua pergunta pelo sentido dessa existéncia e
por seu fundamento.

No proximo capitulo refletiremos sobre a esperangca como realidade
constitutiva da pessoa humana e realizadora da consciéncia do sentido absoluto

da existéncia.

219 Cf. RUIZ DE LA PENA,J.L. La muerte, fracasso y plenitud, p. 96-100.
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Cap. 6 - Pessoa humana e a esperanca-esperante

Introducao

Os existenciais (mundo, relagdes interpessoais, histéria e morte)
apresentados nos capitulos anteriores nos ajudam a descobrir, por meio da
linguagem antropoldgica, uma realidade mais definitiva, que se expressa na
busca do sentido da existéncia e do Absoluto, refletida na experiéncia concreta
da esperanga. A esperanca sinaliza, nas realidades antropolégicas, o inefavel.??°

As perguntas sensiveis e humanas que nascem do cotidiano nos
orientam para uma outra realidade na qual a pessoa humana busca o0 seu
sentido. Por isso, essa questdo sobre o sentido da vida nos remete a uma outra
realidade que esta além da vida humana e que é sinalizada pela esperanca. Esta
ultrapassa a situagdo da pessoa no mundo, na histéria, nos relacionamentos
comunitarios, diante do desafio singular do limite da morte. Por intermédio dos
existenciais constatamos dados concretos e imediatos, com o0s quais
descobrirmos as perguntas préprias da realidade humana que sinalizam a
experiéncia existencial e provocam a linguagem do inefavel e do Absoluto: a
busca pelo sentido da existéncia e a esperanca de uma realidade
transcendente.?’

Para Alfaro, somente o ser humano pode realizar, no exercicio de sua
liberdade e de sua consciéncia, a busca do sentido. E uma tarefa profundamente
humana, que nasce da experiéncia da existéncia como pergunta e que depende
fundamentalmente da atitude e exercicio da liberdade transcendental para poder
ser respondida. Consideramos que o ser humano se revela e chega ao caminho
de seu sentido pela sua agédo livre e consciente. A acdo revela a pessoa
humana, levando-a a opgao fundamental e a busca pelo sentido da existéncia.
Essa experiéncia bem como a interrogacao pelo sentido existencial vao além da
realidade empirica. Entendemos que a experiéncia existencial se define como

uma busca de sentido. Além disso, ela revela, por meio do conhecimento, da

20 Cf, ALFARO, J., Infrastruture antropologiche della speranza cristiana, p. 13-29; DE
MIGUEL, J.M., Revelacion y fe, 357-361. De Miguel reflete a questdo da esperanga em sua
dimensdo antropoldgica.

20« E lesperienza che fonda interrogativo sul senso della vita...” ALFARO, J., Dal
problema dell’uomo al problema di Dio, p. 156.
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decisdo e da acéo, a justificativa da pergunta pelo significado de sua propria
existéncia.??

A busca de sentido é o que caracteriza de forma mais profunda a pessoa
humana em sua existéncia, pois somente a pessoa em sua liberdade pode optar
por dar sentido a sua existéncia. A decisdo é orientar a liberdade fundamental
para assumir a existéncia na esperancga aberta a transcendéncia ou fechada em
si mesma. Nessa projecdo da pessoa para além de si mesma encontra-se a
concepgao unitaria e coerente do ser humano. A pessoa humana é sempre
chamada a ser mais ela mesma.?® A integridade e a totalidade da pessoa se
expressam como um ato indiviso de conhecimento, de decisdo e de agdo. O
sentido da vida se expressa como um ato Unico da pessoa, no qual a pessoa
expressa sua integridade existencial. Nessa rela¢gdo de conhecimento, deciséo e
acdo, a pessoa esta envolvida na estrutura existencial e na atitude de liberdade,
para o empreendimento de uma “esperanga-esperante” que sinalize o sentido da
existéncia e motive-a a decidir pela realizacdo desse sentido. Alfaro enfatiza
essa concepcdo, na qual fundamenta sua reflexao antropolégica.?*

Essa tematica é essencial para a base antropolédgica da teologia de Juan
Alfaro,?®® por isso tomaremos essa questao refletindo a partir dos existenciais. A
esperanga motiva a realizacdo e a acao da pessoa em suas relacdes. Ela é
imperativo absoluto da liberdade, promove a acao, faz assimilar a fragilidade

22 Ibid., p. 274.

23 Cf. ALFARO, J., Speranza cristiana ed liberazione dell’uomo, p. 17.

24 o, Id., La cuestion del sentido y el sentido de la cuestion, p. 395; Dalla questione
dell’uomo alla questione di Dio, p. 38; Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 21-24.
O tema da esperanca na reflexdo de Alfaro tem sua origem nas suas primeiras investigacdes
sobre a esperanca teologal e sobre a teologia da Graca — Cf. Persona y Gracia, p. 5-29. Alfaro
busca a “infra-estrutura antropoldgica das virtudes teologais” e correlaciona a imanéncia mutua
das trés levando em considera¢do o ponto de vista antropoldgico. Em seu estudo - Las esperanzas
intramundanas y la esperanza cristiana, p. 352-363, parte do pensamento de E. Bloch, Cf. El
principio esperanza p. 2; Speranza cristiana e liberazione dell’uomo, p. 15-16, com o qual
dialoga, apresentando a esperanga como substrato fundamental de todas as realidades e dimensdes
da existéncia humana. Nesta dltima obra Alfaro refletindo sobre E. Bloch escreve: “Bisogna
riconoscere a Bloch il merito di aver visto nella speranza il fondamento permanenete che sostiene
la corrispondenza trasformatrice del mondo e di avere scoperto la corrispondenza fra ‘quelo che
ancora non ¢ diventado cosciente nell’uomo e ‘quanto non é ancora diventato reale’nel mondo.
Tuttavia, proprio all’interno del suo stesso ‘principio-speranza’, diventa evidente la grande
fragilitd dell’ultima conclusione logica del suo pensiero: il futuro come conseguimento della
completa armonia dell’uomo col mondo da lui trasformato, com gli altri e com se stesso, cioé
come pienezza dell’'uomo nel mondo. Para Alfaro, na esperanca se revela o mistério do ser humano
como “espirito finito”, ou seja, como “espirito encarnado”. Alfaro parte de uma andlise
fenomenoldgica-existencial que se expressa particularmente em sua obra “Hacia una teologia del
progreso humano”, onde apresenta o espirito humano como chamado a realizar-se no futuro, para
0 qual estd enderecada a inquietude da pessoa como uma tensdo rumo a plenitude. Nosso autor
entende que a esperanca é uma tarefa que se realiza na direcio do futuro. Todas as dimensdes da
pessoa se projetam para uma realizacdo plena e futura: “El hombre vive, en cuanto aspira y
proyecta, es dicir, en cuanto espera...”
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humana e supera o risco € 0 medo ao qual toda existéncia esta exposta, por
causa das relagbes e, principalmente, por causa da morte: a existéncia pode
fracassar.??® A esperanca se antecipa na consciéncia da pessoa humana
enquanto esta é chamada ao futuro absoluto. E uma dimenséao transcendental
da existéncia humana, e se encontra inscrita na estrutura fundamental da pessoa
humana.?®’ E atuando sobre a pessoa, caracteriza-a como espirito encarnado,
chamando-a a se realizar € a transcender aos existenciais (mundo, humanidade,

histéria e morte).?®

6.1 - A esperanca em relacao ao mundo

Alfaro distingue entre o nivel categorial das realizagdes da liberdade,
como lugar da esperanga intramundana que se concretiza nas rela¢cdes da
pessoa com o mundo, e o nivel transcendental da esperanga-esperante, como
constitutivo ontolégico fundamental do espirito humano. Constata que em
relagcdo ao mundo o ser humano estabelece uma relacdo de dependéncia e de
autonomia, sentindo-se interpelado por uma esperanga que transcende toda
realizacao intramundana.

A presenca da pessoa no mundo ndo apenas motiva a sua prépria
transformagéo, como também transforma o mundo e as diversas realidades que
compdem esta relacdo. A atuacdo da pessoa humana como sujeito ativo no
mundo vai transformando a natureza, criando uma nova cultura e estabelecendo
metas e perspectivas para o progresso humano e a histéria. E nesse sentido do
progresso humano que Alfaro enxerga a perspectiva de realizacdo humana e de

transformacdo do mundo?®

, levando a pessoa a experimentar o chamado a
orientar-se na diregdo de um futuro transcendente. As experiéncias
intramundanas revelam que o esperar humano vai além das realizagdes que se
possam efetuar na relagdo com o mundo. A esperanca como busca de sentido

da pessoa projeta o progresso do espirito humano e o transcende. Nesse

6 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L., Sobre la muerte y la esperanza, p. 214. Comenta sobre dois
problemas relacionados & questdao da esperanca: o problema psicoldgico e o problema ontolégico.
Um problema estd interligado ao outro.

27 Cf. ALFARO, J., Esperanza marxista y esperanza cristiana, p. 352.

28 Cf. Ibid., p. 353.

> “la transformacion del mundo por obra del hombre conduce a una progressiva humanizacion
del hombre mismo, a saber, a una creciente conciencia de si mismo y a una mds radical
responsabilidad ante la historia y ante su porvenir trascendente, Dios”. ALFARO, J., Hacia una
teologia del progreso humano, p. 111.
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sentido, Alfaro reconhece E. Bloch, quando entende que a realidade vivida e
atuada pela pessoa anuncia a “novidade” do processo histérico,?® mas dele se
distancia na consciéncia de que a esperanca transcende toda a realidade e toda
a novidade que a transformacgéo desta possa provocar. A esperanga apresenta-
se na relagdo com o mundo numa perspectiva de “ainda nao”, realidade nao
definitiva, ou seja, nem mesmo a novidade das relagbes estd fechada, senéo
aberta, como processo permanente das esperangas intramundanas, a
esperanca transcendental. A diferenga esta no fato de que, para Bloch, a
plenitude e a realizacdo do sentido da pessoa humana encontram-se nas
relacdes intramundanas.?' Para Alfaro, toda situacdo e toda atuagdo no mundo
tém urgéncia de ir além das relagdes estabelecidas no interior da realidade do
proprio mundo, ndo obstante a consciéncia de que a esperanca transcendental é
0 nucleo do existir humano se descortine e se abra. Por isso toda existéncia se
encontra na orientagdo de sua transcendéncia absoluta. A esperanca
transcendental relativiza toda e qualquer esperancga intramundana-historica e faz
a pessoa humana consciente de que ndo pode criar 0 seu proprio futuro
absoluto, o que nos leva a compreender que a esperangca nao pode ser
considerada apenas como um impulso radical que promove a acao da pessoa
humana sobre o mundo, mas como futuro absoluto que é transcendente e se
impde como doagdo. A pessoa humana, entretanto, é impulsionada pela
"esperanga-esperante” e caminha na diregédo do futuro absoluto que se realizara
na plena consciéncia da identidade da pessoa com a natureza. A realidade do
mundo encontra-se dentro de um processo que transcende, ou seja, a
responsabilidade humana de responder a “esperanca-esperante” e de realizar o

sentido da histéria através de sua acdo sobre o mundo transcende.?*

6.2- A Esperanca-esperante e a relacao interpessoal e comunitaria

A esperanca é uma realidade comunitaria. O que a pessoa espera para Si

mesma remete a consciéncia dos outros — “eu”, ou seja, a esperanga revela a

2% Também critica E. Bloch por ndo ter presente a negatividade prépria da histéria. Esta ndo pode
se transcender por si mesma. De modo que o processo histérico da relacdo pessoa humana e o
mundo pode desvencilhar-se na frustracdo uma vez que este ndo é marcado pela esperanca
transcendental. O otimismo de Bloch revela o determinismo materialista de seu pensamento. Cf.
ALFARO, J., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 261-265.

#1Cf. 1d., Esperanza marxista y esperanza cristiana, p. 93

2 Cf. 1d., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 261-265.
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atitude basica de que todos esperamos por algo que diga respeito a realidade
pessoal e comunitaria de nossa existéncia.?*®

A esperangca ndo é uma realidade meramente individual, mas pelo
contrario indica o destino comum da humanidade, além de revelar a convocacao
feita a todos na direcdo do futuro transcendente e absoluto. A esperanga de
sentido que plenifica a existéncia € uma realidade na qual todos estao inseridos,
o que leva Alfaro a nos falar de uma “solidariedade na esperanga”. Toda pessoa
humana, a priori, participa de uma mesma esperanca transcendental e de um
mesmo futuro para o qual tende toda a humanidade, pois a dimensdo mais
humana de cada pessoa e de toda humanidade é a insercdo nessa mesma
esperanga que une 0s povos e sinaliza um futuro absoluto®*.

Nessa perspectiva da solidariedade, que promove a participacdo de
todos, Alfaro nos fala da dimenséao libertadora da esperanca como reflexdao
fundamental da antropologia que se propde teoldgica. Todos os povos sao
unidos na esperanga de um futuro melhor e na realizagdo de uma crescente
promogdo humana. A funcdo intercomunitdria da esperanca tem o que dizer
sobre a integragdo da pessoa em seus diversos relacionamentos e,
principalmente, no que diz respeito a promog¢do da vida. Alfaro menciona a
existéncia de uma pergunta ética sobre a dimensao interpessoal e comunitaria
de esperanca.®®® Nessa perspectiva, a “esperanca-esperante” motiva uma

relacdo interpessoal e comunitaria que se fundamenta na solidariedade.

6.3 — A esperanca e a morte como “situacao limite”

A realizacdo da existéncia humana é auténtica na medida em que se
reconhece frente ao desafio e a fragilidade que a morte impée a pessoa.
Heidegger fala dessa experiéncia como sentimento de angustia: situagcao na qual
a pessoa encontra sua autenticidade. Sartre expressa essa realidade como
nausea.”® Alfaro, por outro lado, apresenta a novidade de compartilhar com a

3 Cf. Id., Las esperanzas intramundanas y la esperanza cristiana, p. 354-355; Speranza
cristiana e liberazione dell’uomo, p. 21.

4 Cf. Id., Dalla questione dell’uomo alla questione de Dio, p. 241. Dal problema dell’uomo al
problema di Dio, p. 268.

3 Este aceno ético da esperanca nos reporta a uma reflexdo singular realizada na América Latina:
Cf. SCANNONE, J C., Nueva modernidadad adviniente y cultura emergente en América
Latina, p. 145-192.

6 Cf. ALFARO, J., De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios: Kant, Feuerbach,
Heidegger, p. 240.
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critica de Ernest Bloch e confirma que a esperanca € uma condicdo ontologica
da pessoa humana, anterior ao sentimento de angustia. Por isso, o originario é
querer viver e esse desejo se identifica com a esperanca.?®’ Com essa
compreensdo, Alfaro d4 um passo a mais e, mesmo sem negar a realidade
possivel da angustia e de nausea que a pessoa vive diante de sua situagdo no
mundo e diante da morte, acentua que nessa mesma situacao limite
fundamenta-se a experiéncia Unica e singular de toda pessoa. E ainda
acrescenta a novidade de considerar que a consciéncia da existéncia provoca
em cada pessoa um chamamento a esperanca que revela a constituicao
originaria do ser humano.

O que existe de mais originario na pessoa humana é o desejo profundo e
constitutivo de querer viver. A morte langa a pergunta sobre o sentido da
existéncia e provoca a existéncia humana a fazer uma constante interpretacéo
da liberdade como exercicio da “opgao fundamental”: viver uma existéncia
fechada em si mesma, autbnoma e limitada em suas possibilidades no mundo,
ou viver uma existéncia aberta e confiante na esperanca de um futuro
transcendente. A morte coloca a pessoa diante da realidade transcendente na
qual a vida adquire a esperanca de um futuro absoluto, em outras palavras, a
morte € fronteira dessa realidade transcendente.

A consciéncia da morte delimita o ponto critico e limite da pessoa e de
seus relacionamentos. Essa consciéncia provoca a existéncia humana a
reconhecer-se como projeto que se orienta na perspectiva da esperanca.”®
Assim, a realidade da morte adquire a tarefa de desafiar o prdprio sentido da
existéncia. Diante da morte, a existéncia encontra-se inquirida pela pergunta
fundamental sobre o seu préprio sentido e sobre a dignidade absoluta da pessoa
humana.

A morte evidencia a experiéncia existencial na qual a pessoa se lanca
num processo rumo ao futuro transcendente. Este se realiza atraves da
esperanga, que aspira a plenitude de sentido da existéncia e das relagbes
humanas. Dessa forma, a questdo da morte cria a consciéncia de que a
existéncia humana se realiza num processo e de que o seu sentido originario
aponta para um horizonte muito além da realidade existencial no mundo e na
histéria. A morte abre a perspectiva de um processo pessoal e comunitario que

se realiza na esperanga, processo que, por sua vez, é provocador de uma

BT Cf. Id., Esperanza marxista y esperanza cristiana, p. 88, 98-99.
28 Cf. Id., Speranza cristiana e liberazione dell’uomo, p. 24.
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radical inquietude na pessoa que se apropria da consciéncia do seu
chamamento, numa dinamica de vida que vai além da histéria, na perspectiva de

um futuro absoluto.

6.4- A histéria como lugar da realizacao da esperanca

A dimensdo comunitaria da esperanca traz a compreensao de que esta
motiva a construgdo da histéria. Todos os seres sao chamados a realizar o
processo histérico marcado pela esperanca, que os conduz além da prépria
realidade.

Alfaro retoma a compreensao de Kant frente ao exercicio da existéncia e
da esperanca, quando se pergunta: o que devo esperar? E reformula a questao
com a reflexdo de E. Bloch, perguntando no plural: o0 que devemos esperar? Ou
seja, a existéncia e a esperanga que promovem a busca de sentido é uma tarefa
comunitaria.”*

Alfaro compreende que a esperanga tem raizes comunitarias, que todas
as agbes da pessoa sao comunitdrias e que suas objetivagbes também
transcendem a situagao do “aqui e agora”. A esperanga revela o desdobramento
da atividade existencial, pessoal e comunitaria, como um processo que se
realiza para além da historia. Assim, toda a humanidade e as diversas geracdes
respondem comumente a pergunta originaria pelo sentido da existéncia que se
expressa no desafio de construcdo da histéria. A histéria, como lugar do
exercicio da esperanca, revela o processo e a projegcdo comunitaria da propria
existéncia, enquanto esta busca o seu sentido na direcdo de um futuro
transcendente.

A histéria se apresenta como uma realidade questionadora que
provoca o limite da existéncia e da esperanga. A construcado da histéria
implica, necessariamente, a consciéncia de que na vivéncia da esperanca
0 sentido desta se realize num processo transcendente.

A acdo da pessoa sobre o mundo ndo pode deixar de refletir a
provisoriedade da histéria. E esta s6 se reconhece numa dindmica comunitaria
que perpassa geragoes e se orienta para o mistério de uma liberdade absoluta e

#% Cf. 1d., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 262-264. Aqui se expressa o
problema da continuidade da histéria que se realiza e se promove pela subjetividade e pela
intersubjetividade. O aspecto comunitario da busca de sentido que perpassa a histéria. A
“esperanca-esperante” que acolhe todas as geragdes, que ndo pertence a nenhuma em particular,
mas que aponta o futuro comum e absoluto como sentido da existéncia de todos.
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transcendente. Esse aspecto é muito importante para a reflexdo de Alfaro,
devido ao didlogo com a filosofia de E. Bloch. Alfaro difere de Bloch, pois néo
aceita a consideracdao de um futuro histérico transcendente como um processo
indefinido no qual se propée um transcender sem transcendéncia: a prépria
histéria, como resposta definitiva, e a imanéncia, como plenitude final, e nada
além da busca de sentido no interior da prépria histéria. Para Alfaro, o
movimento da histéria possibilita a compreensé@o da realidade como realidade
aberta em sua provisoriedade e no proprio limite da esperanca. A existéncia
humana se experimenta no chamamento de um futuro transcendente que nao
depende nem da pessoa, nem do mundo € nem da histéria. O futuro transcende
a histoéria, mas se evidencia no processo imanente de realizagao histérica.

Assim, a esperanca-esperante fundamenta a compreensdo de que toda
pessoa humana encontra-se, constitutivamente, aberta ao horizonte ilimitado do
seu ser. E essa realidade de abertura confirma que o futuro transcende a
histéria.

6.5 - Mundo, humanidade, morte e histoéria: viver em esperanca

A realidade da “esperanga-esperante”, no que diz respeito a constituir o
sentido do futuro transcendente, encontra-se além das diversas realidades
existenciais. A esperanca ultrapassa os limites das relagcdes no ambito pessoal e
comunitario, embora sua dindmica propria seja a condigcdo de possibilidade da
acao da pessoa no mundo, constituindo a perspectiva a priori da histéria. Essa
esperancga é condicao de possibilidade de todos os existenciais enquanto estes
sdo manifestacdes das opcdes e atuacdes da liberdade humana.?*® A esperanca
nao se limita a nenhuma realidade histérica, mas sinaliza abertura em relacéao a
toda realidade humana, identificando a existéncia humana em seu caréater
transcendental. A esperanca € transcendental. Nossa compreensao € de que a
vida humana é esperanca transcendente de sentido, de modo que toda realidade
existencial esta ilimitadamente aberta a romper com o limite do tempo e da
histéria. Por isso o eu-pessoal confere sentido a todas as decisées concretas
que integram a totalidade da vida humana, e a esperanca radicaliza a
integridade e permanéncia do eu. E cada pessoa € invisivelmente afetada por

240 Id., Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, p. 254; Dalla questione dell’'uomo alla
questione di Dio, p. 201.
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essa estrutura da esperanga, em seu conhecimento, decisdo e opg¢do. Os
existenciais, como expressdées da pessoa, encontram-se implicados na
consciéncia de que a esperanca € uma realidade que determina a estrutura
mesma da pessoa em suas agdes e decisdes. A decisdo fundamental é dar
sentido a sua prépria existéncia. A consciéncia nos faz conceber a esperanca
como realidade intrinseca & existéncia humana,®' bem como redescobrir a
pessoa como projeto em liberdade que se realiza na esperanga. Uma liberdade
referenciada a existéncia. A esperanga atua sobre a decisdo da pessoa em
relacdo ao mundo, a humanidade, a morte e a histéria. Em cada uma dessas
realidades existenciais a pessoa decide e realiza sua liberdade, na busca do
sentido de sua existéncia. A “esperanca-esperante” provoca a abertura a
realidades novas na consciéncia do mundo, nas relagdes comunitarias, na
provisoriedade da vida diante da morte e no limite da histéria.?** Assim, as
relacbes que sao determinadas pela liberdade sé podem acontecer uma vez
sustentadas e fundamentadas na esperangca. A esperanga explicita-se como
nucleo originario da pessoa e, por isso, reconhecemos a pessoa,

constitutivamente, como ser de esperanca.?*®

Conclusao

Nesta conclusdo consideramos a proposta inicial desta primeira parte e
tomamos como base a antropologia existencial na qual Alfaro expde os
pressupostos existenciais, com os quais delineia a sua fundamentacao para a
pergunta central sobre a pessoa humana e seu destino salvifico. Os existenciais
- 0 mundo, a humanidade (relagbes intercomunitarias), a morte e a histéria -
compdéem a pergunta sobre o sentido da pessoa e, consequentemente, na
dindmica da esperanca como realidade constitutiva do ser humano, abrem a
perspectiva para a reflexdo sobre o carater antropo-soterioldgico. A realidade de
cada existencial e o exercicio da consciéncia e da liberdade que envolve a

! Id., La théologie fondamentale 2 la recherce de son identite, p. 20. Aqui Alfaro mostra que a
pessoa encontra-se chamada pela esperanca a atuar e a decidir pelo préprio sentido. Ainda
considera a reflexdo da teologia fundamental de M. Blondel que, usando do “método da
imanéncia”, supera toda concepcdo extrinsicista da esperanca em relacdo a existéncia. Cf.
GIBELLINI, R.,La teologia del XX secolo, p. 163-173. CAFFARENA, J.G., Esperanza, p. 469.
2 Cf. ALFARO J., Esperanza marxista y esperanza cristiana, p. 102. Consideragdes a reflexdo
de E. Bloch e reagoes de Juan Alfaro.

3 1d., Escatologia, hermenéutica y lenguaje, p. 235.
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experiéncia dos mesmos identifica a pessoa como constitutivamente chamada a
uma realidade transcendente que ultrapassa a existéncia e que, em funcéo da
mesma, adquire sentido. A busca de sentido independe dos existenciais, embora
estes evidenciam essa realidade da pessoa.

Nos pressupostos antropolégicos descobrimos o processo humano de
busca pelo sentido transcendente e absoluto da pessoa, transparecendo a
consciéncia salvifica presente na pessoa como uma realidade constitutiva e
intrinseca. A dindmica propria da “esperanga-esperante” remete a pessoa a
originalidade de seu sentido, conduzindo-a a transcendéncia. A esperanca
marca o0 aspecto projectivo da existéncia e confere a cada existencial o carater
proprio de sinalizador de uma realidade que se estabelece fundante, constitutiva
e garantia de sentido.

Seja na perspectiva do progresso humano no mundo como realizagéo da
pessoa, seja na consciéncia comunitaria de uma “solidariedade na esperancga”,
seja no desejo fundamental de “querer viver” desafiando o limite e a investida da
morte, seja na construgdo e imanéncia da histéria como realidade aberta ao
futuro, encontramos o sinal fenomenol6gico da abertura pessoal e comunitaria
ao Transcendente Absoluto.

Nossa conclusdao nos conduz a pergunta sobre realidade transcendente
onde descobriremos o sentido salvifico da pessoa humana. Para isso
apresentaremos uma préxima reflexdo na perspectiva de poder acenar para o
problema da existéncia humana como um problema permanente de Deus.?** A
realidade de cada pessoa orienta a existéncia a partir de um horizonte
antropolégico e soteriolégico: qual é a concepcao crista de pessoa humana e o
sentido salvifico que esta experimenta em sua existéncia? Dai a consciéncia de
que o discurso se impdée como hermenéutico, numa releitura dos existenciais:
pressupostos antropolégicas nos quais compreendemos uma antropologia
existencial, teologica e cristica.

Aqui se justifica a questdo de Deus, enquanto fazendo parte
integralmente da questao sobre a pessoa humana. Alfaro chega a essa sintese
em didlogo com a reflexdo filoséfica, com pensadores modernos e

contemporaneos. A questdo sobre Deus se realiza no interior da questao

** Na medida em que a reflexdo filoséfica se centrou no ser humano, principalmente com
Descartes e Kant, e, sobretudo, na medida em que o homem moderno reconheceu o primado da
questdo que ele é para si mesmo, também tem que reconhecer a questio de Deus como uma
pergunta presente e implicada em sua prépria realidade, independente da resposta que se possa dar.
Cf. ALFARO, J., Dal problema dell’ uomo al problema di Dio, p. 282
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sobre®”® a pessoa. Essa releitura antropoteolégica é significativa e considera um
humanismo aberto a transcendéncia, em que Deus aparece como uma questao,
mas com uma linguagem que dissimula uma demonstragdo da existéncia de
Deus. Com efeito, o que se pretende é particularizar e manifestar os sinais de
Sua presenca nas diversas situagdes e realidades antropolédgicas, na linguagem
das relagdes humanas. Na verdade, a pessoa humana nao assumiria a questao
de Deus em sua existéncia, se essa questao ja ndo estivesse presente em suas
estruturas ontolégicas.

Propomo-nos tomar parte nessa reflexdo. Passando desta primeira parte,
onde nos firmamos numa metodologia mais descritiva, avangamos sobre a
pergunta central de nossa exposi¢cdo, na qual centralizamos a antropologia de
Juan Alfaro como conteudo hermenéutico de sua teologia. A pergunta pela
pessoa justifica e torna legitima a pergunta por Deus e pelo sentido salvifico,
pelo qual a pessoa se realiza em sua plenitude.

5 cf CAFARENA, J.G., Contextos actuales para la cuestiéon de Dios, p. 123-152; El teismo
moral de Kant, p. 127ss. Esta antropologia existencial (humanista transcendental) postula uma
perspectiva hermenéutica da existéncia e da liberdade.
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